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INTRODUCAO:

O objetivo deste trabalho

O povo indigena Yanomami tem sido intensa e sigteamente estudado desde os
anos 60. Inumeros trabalhos versam sobre os diésreyrupos que compdem essa etnia
gue, por uma série de razdes, ficou muito célebreneio antropologico e também no
imaginario da populagdo nacional e mesmo intermatioPara a antropologia, eles
chamaram a atencgdo por serem um dos maiores (senamr) povo indigena a preservar
até muito recentemente sua cultura livre de inftigncoloniais. Para o publico geral, eles
foram apresentados sob diversos discursos exaizadentre eles o de serem “os mais
primitivos”.

A maioria dos estudos dedicou-se a descrever ésanal interior da cultura desse
povo através de abordagens sobre suas linguaspsologia, xamanismo, organizacao
social, dieta, cultura material, enfim, sobre osismdiferentes aspectos ou recortes
interiores da cultura tradicional. No entanto, fgumas décadas, além desses aspectos
interiores da cultura, sdo também focos de anaksprocessos de transformacdo que a
cultura Yanomami tem sofrido a partir da diminuighinseu isolamento e da ampliagéo de
seu convivio, voluntario ou forcado, com as freipieseiras da sociedade envolvente.

Este trabalho visa descrever e analisar algantop na trajetoria especifica de um
subgrupo Yanomangue atualmente vive as margens do canal de Matunacnoroeste da
Amazonia. Nessa localidade, a presenca por cincadd&é de uma misséo catdlica e, mais

recentemente, de posto da FUNAI, pelotdo de frantdo Exército e posto de salde,



acrescida do acirramento nas relacées com o mimidigp Sado Gabriel da Cachoeira,
desencadeou uma série de transformacdes na comenglee passou a lidar com distintos
(e muitas vezes incompativeis) sistemas simbdlicos.

Pretendo apresentar um panorama da relacdo mantidaos Yanomanda regido
de Maturaca com alguns agentes externos, espeot@raanissao salesiana e o pelotdo de
fronteiras. Para isso, fago um apanhado histénimaylmina no encontro do processo de
expansao dos territorios Yanomami com aquele denc#cdo e dominio da Amazonia
pela sociedade nacional. Nas investigacdes sobreordato e 0s processos de
transformacédo, busco equilibrar exemplos etnografiespecificos com analises mais
amplas sobre os discursos militar e religioso daté& aos Yanomami.

Esta tese se insere no campo de estudo da Antgypdtolitica, uma vez que esta
ligada a teméatica das relacbes de poder entre imnémicas e movimentos coloniais. O
panorama aqui descrito inclui imposicdes ideol&gid@sestruturacdo da ordem tradicional
e desenvolvimento de mecanismos de resisténciaptaagdio; fendbmenos caracteristicos da
“situacéo colonial” percebida por Ballandier (19862-173). Dinamicas dessa natureza,
onde se destacam a progressiva perda de autonomianitaria, a irreversibilidade do
processo e a ocupacéo definitiva dos territoridggenas foram, no ambito da antropologia
brasileira, bem orientadas pela nocdo de “friccatrétnica” (Oliveira, 1972: 26).
Contudo, tal nocdo sublinha excessivamente asOesdage oposicdo entre as sociedades
indigenas e a sociedade envolvente (nacional oaniad), considerando-as entidades
“contraditorias”, em razdo de uma tender a neg#a autra (ibid). No caso especifico dos
Yanomami de Maturaca, em suas relacées com osesgextiernos, o sentido “destruidor”
do contato existe, mas € melhor compreendido ardeédeéia de “transformacao”, uma

vez que o processo de contato € também caracterpaduma busca mutua (ainda que



assimétrica) de acomodacao e de entendimento coemtr® as partes. Assim, além de
apontar os efeitos desestruturantes da conquistantéa intencdo sublinhar os esforcos
dessa comunidade Yanomami para tornar o seu muadefdrmado em um ambiente

inteligivel e “vivivel”. Afinal, mais do que manteua cultura e tradicdo intocadas, essa
comunidade Yanomami est4 engajada em construio jootn 0os ndo-indios um terreno

intermediario, ou “middle ground” como chamou Wh{i991), onde a voz e o poder

politico indigena tém peso e repercussdo, ondandmitas de negociacdo existem e a
comunidade indigena néo é excluida das decisOesfeiaen e influenciam o seu presente e
futuro.

Nesta tese, tenho também em perspectiva a propedteo-metodologica das
coletaneas “Amazonia: Etnologia e Historia Indigeftaveiros de Castro & Carneiro da
Cunha, 1993) e “Pacificando o Branco” (Albert & Rzsn 2002) de apresentar as
concepcdes indigenas sobre o contato sublinhandoagel essencialmente ativo e criador.
Segundo Turner (1993: 44), apds o desalento ggparteeularmente da antropologia nos
anos sessenta quanto as perspectivas de sobraaid@scpovos e culturas amazénicos, no
final dos anos oitenta e inicio dos noventa vadofopodlogos passaram a perceber a
situacdo indigena da Amazoénia de maneira distietsaltando o éxito — contra todas as
expectativas — de muitos povos em manter sua dsetgisocial, cultural e étnica a partir de
uma resisténcia eficaz contra as agressfes advitaasociedade nacional, crescendo
populacionalmente e demonstrando grande capacti#ageorporar e dominar aspectos da
cultura nacional, tais como a lingua portuguesa ®enologias de comunicacdo, sem que
estivessem, assim, “perdendo suas culturas”.

Deste modo, “resisténcia” tem sido um conceito irtgpde para uma série de

autores (dentre eles Howard (2002), Hill (2002)rneu (1993), Comaroff (1985), Hale



(1994)) que se propdem a repensar as teorias datcoa do colonialismo, buscando
sublinhar o modo como as sociedades indigenastiesimy (re)orientam, interpretam e
influenciam o rumo do encontro colonial. No entardomo ressalta Brown (1994: 287-
311), “resisténcia” € um conceito que também teas dimitacdes, uma vez que destaca
mais a acao reativa das sociedades indigenas dsuguagencialidade e acdo pro-ativa. Por
iSso, opto por apresentar as escolhas e as iaasatffanomamiprincipalmente no campo
da politica interétnica, através da idéia de “é&gia”, pois considero que essa nocao

traduz melhor sua criatividade e acdes conscientefietidas.

A matriz cultural Yanomami e seu territorio tradici onal

Os Yanomami formam uma sociedade de cacadoresstigres da floresta tropical do
norte da Amazbnia, cujo contato com a sociedadéomacé, na maior parte do seu
territorio, relativamente recente. Eles tém tramialmente ocupado uma grande area de
floresta tropical na regido de fronteira entre addre a Venezuela. Sua populacéo total,
nos dois paises, é estimada em cerca de 31.000apedta Venezuela, segundo censo de
1992, ha cerca de 15.200 Yanomami, enquanto ndl Bssa populacdo é estimada em
cerca de 15.700 pessoas, repartidas em 228 cordesid#SA, 2006: 16 apud Censo
FUNASA 2006). A Terra Indigena Yanomami, que co®i@64.975 ha (96.650 km?) de
floresta tropical brasileira, foi demarcada em 198d0s intensa e longa campanha dos
movimentos indigenas e indigenistas nacionais @nationais, e homologada por um
Decreto Presidencial em 25 de maio de 1992. Eets &ituada nos Estados de Roraima e
Amazonas, além de fundamental para a sobreviv&lesae povo, € reconhecida por sua

alta relevancia em termos de protecao da bioduadsi amazonica.



As chamadas Terras Baixas sul-americanas correspgpnde modo geral, a
Amazobnia e ao Brasil Central ou, dito de outro maddmérica do Sul tropical. Vemos
gue esta macro regido etnogréfica, a despeito ekrionento da producdo e do interesse
antropologicos, tem resistido as sinteses e reduglaliticas unificadoras, uma vez que
exibe uma grande diversidade linguistica e culteradmpla variedade de sistemas de
parentesco (Viveiros de Castro, 1993: 149, 155kt&eontexto, os Yanomami, em seus
diferentes grupos, tém suscitado importantes exasrgtnograficos para alguns dos mais
instigantes temas da etnologia amazonica, tais cemtema politico-ritual, reproducao
simbdlica (predacdo ontoldgica), rito funerarionibalismo, guerra e onomastica (Albert,
1985; Carneiro da Cunha & Viveiros de Castro, 19&8nos, 1990).

"Yanomami" é um etndénimo cunhado por linguistasn&apologos a partir da
palavra yanbmamique, na expressagandmamithépé (lingua Yanomami ocidental),
significa "seres humanosygnomaethépéem Yanomami oriental) Essa expresséo se
opde as categoriagaropé (animais de caca) yai thépé(seres invisiveis ou sem nome),
mas também mapé(estrangeiro, inimigo, "brancd"jLizot, 2004: 496). Os Yanomami, ou
partes desse povo, ja foram denominados Waikéanéri Guaharibo, Karimé, Yanoama,
Xamatari, Xirixana, Aiwateri, Pakidai e outros (Hdbr& Santos, 1989). A familia
linguistica yanomami € isolada e composta por, peémos, quatro linguas diferentes:
Yanam [ou Ninan] (nordeste da area), Yanomam [ooo¥fwae] (leste da area), Yanomami

(oeste da area) e Sanema [ou Sanuma] (ao nortg)igklia, 1972). Estes termos e seus

cognatos sdo auto-denominacdes. No Brasil e naZdetee o termo “yanomami” tornou-

1 A vogali possui um som entieeu. A vogalé possui um som enteee o.

2 0 ramo Yanomami conhecido por Sanuma usa o team@ma dibicomo auto-denominag&8anima dibi
pode ser traduzido como “seres humanos” ou “gemteomds”. Os ndo-Sanuma ou “outra gente” sdo 0s hao
Yanomami e estdo representados, principalment®s p¥ékkuana, seus vizinhos Caribe, genericamente
denominadosabi dibj e pelos brancos ou nédo-indios, denominaétanabi dib{Ramos, 1990: 290).



se oficial. Segundo Migliazza (1980:101), o termg@rfomama” foi introduzido pela
primeira vez na literatura antropolégica e genébicaNeel (1967) e no comeco se referia
apenas a lingua Yanomaniorém, foi o proprio Migliazza (1972) quem indicque o
termo deveria ser usado para designar toda a &raitha vez que a maioria dos falantes
das linguas Yanomami o entende e — mesmo havendgdas fonéticas locais em sua
pronunciagéo — o utiliza como nome geral, signifda“uma pessoa yanomami nativa” (ou
simplesmente “seres humanos”) designando tododemggee falam as linguas yanomami,
em oposicao aos estrangeirnafgé pég.

A matriz cultural Yanomami & ampla, porém nédo dasme. Além das diferencas
linguisticas, ha diferencas histéricas, culturaisoeiais que imprimem a cada grupo, e
mesmo aos subgrupos, uma identidade propria. Desmaeira, enquanto entre 0s
Yanomam e Yanomana casa € ampla, coletiva e circular (fechada écatmu aberta e
com praca central), entre os Sanuma e Yanam saasw@rmenores e tém o formato
retangular. Enquanto os Sanuma possuem um sistemibdis alimentares bastante
complexo e associado aos grupos de idade (Tay@4)lentre os Yanomam esses tabus
sdo menos rigidos e ligados a periodos de rechitsas e a determinadas fases do ciclo de
vida. Enquanto entre os Yanomam do Alto Toototobb@aana ocupa um lugar de destaque
na alimentacdo, entre os Sanuma é a mandioca eipafifonte de carboidratos para a
populacdo (Ramos, 1990: 31 e 41; Smiljanic, 199%: 1

O vasto territorio tradicional Yanomami tem cers® 192.000 km? e ocupa uma
regido de floresta tropical situada a oeste do ¢taGuianense, onde um sistema de serras
produz as nascentes e divide as bacias dos riaow€@ree Amazonas. No coragdo desse
territorio, situa-se a serra Parima, um macico aevcomposto de formacdes rochosas

graniticas onde baixas montanhas — com altitudemntas entre 800m e 2100m —
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caracterizam a paisagem natural. Esse territériesgende ao longo da linha de fronteira
entre o Brasil e a Venezuela, ocupando exprespiogges de terra em ambos os paises.
Na Venezuela, os Yanomami ocupam 0s cursos sueertms rios Orenoco e Siapa e de
seus vérios afluentes (Mavaca, Manaviche, Ocamaadvai, Padamo, Erebato, Caura e
Paragua). No Brasil, ocupam os cursos superiorggritutarios da margem esquerda do
rio Negro (Cauaburis, Marauia, Padauari, Araca, Mag e Demini) e da margem direita
do rio Branco (Catrimani, Ajarani, Apial, Mucaj®darima, Auaris, Uraricad e Majari).
Desse modo, o territorio tradicional desse poveestende através de um eixo central
constituido por uma longa regido montanhosa decdabregeral nordeste/sudoeste,
abarcando as serras Pacaraima, Urutanin, Parimiaukliro, Curupira, Tapirapeco, Imeri
e da Neblina.

Geralmente, a parte superior dos rios que descemmdoico guianense €
inteiramente obstruida por cachoeiras, corredeirasavessdes, 0s quais, ao lado do
reduzido volume d'agua, tornam impraticavel a nagég. Mesmo 0 acesso por terra €
penoso em razao do terreno fortemente acidentagoidA 1944: 20). Nesses trechos, as
margens dos rios sdo formadas por ingremes enc@staéanomami, por ocuparem areas
distantes dos grandes rios, mantiveram-se, atéapodécadas atras, afastados das
influéncias da conquista e da colonizacdo. As deiras e cachoeiras que durante séculos
derrotaram os invasores estrangeiros, ajudarampes®ea escapar, até meados do século
XX, do holocausto que devastou a maioria dos pawtaszOnicos.

Héa indicacbes de que a area ocupada pelos Yanos®ajide fato, uma das de
mais dificil acesso de toda regido amazonica. Goomalerou Biocca:

“of all the regions of the earth still unexplorethat which extends for

hundreds of miles between the Rio Negro and thee o Orinoco, just
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where the Yanoama live, is perhaps the most vasfastinating. Since the
time of the conquest, all efforts to penetrate ittierior of this forest have
been useless.”(1969: 9).

Possivelmente, por essa mesma dificuldade de aaessestrangeiros e o desconhecimento

destes sobre a geografia local, o territério Yamoim@nha sido alvo das mais diversas
projecdes fantasiosas. Uma das mais antigas, eztalvnais famosa, € a do El Dorado.
Ainda nas primeiras décadas do século XVI, varipagadores europeus buscaram no
interior da Amazonia uma cidade onde se acrediteaxgr ouro e outras riquezas em
fabulosa abundancia. Inicialmente, os rumores e@lone a existéncia de um rei indigena
gue, em um ritual religioso, seria completamenteedo por uma camada de fino p6 de
ouro antes de submergir em um lago sagrado. O icresto de rumores e relatos

exagerados transformou, em poucas décadas, El ®eraduma cidade, ao invés de um
homem dourado, cujas constru¢des seriam inteiraramtouro e cuja localizacdo seria as
margens de um imenso lago salgado, chamado Pamini&grima (Ugarte, 2003).

Inimeras expedicdes buscaram a tal cidade. Ascékabres foram as comandadas
por Gonzalo Pizarro, em 1541, por Pedro de Ursual%59, e por Sir Walter Raleigh, em
1595 (ibid). Mesmo falhando, uma apdés a outra, x@edicdes reforcaram a certeza da
existéncia do El Dorado. Chegou-se mesmo a um osasde que tal cidade, também
conhecida por Manda, ndo estaria préxima ao Pea ©aldmbia, mas nas partes altas do
interior da Guiana. A partir do século XVII, umaieé&le mapas representando o norte da
América do Sul passou a localizar o lago Pariménterior do continente, entre os rios
Orenoco e Amazonas, justamente sobre a area déd difésso que constitui o territorio

tradicional Yanomami. E possivel que o nome “s@aema”, tenha sido herdado do lago
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Parimé, o qual, tal como o El Dorado, jamais focarado ou, sendo, apenas pela
inventividade de autores como Milton, Voltaire eefeon seus escritos.

A maior parte das comunidades Yanomami ainda éstéda dentro dessa regido
acidentada, contudo, a protecdo do isolamento dimiem décadas recentes, com 0
avanco da sociedade nacional e a aproximacdo dosmémi de regides com altitudes
mais baixas e de cursos d’agua mais volumosose peamspre vizinhos de pistas de pouso,

bases militares, missdes religiosas e garimpo.

Origem e especificidade da cultura Yanomami

Por quais vias os Yanomami chegaram aquela regi@mando esse processo
ocorreu sdo questbes ainda sem respostas consluSegundo Smole, duas sao as
principais hipéteses: a primeira delas considem apiantepassados dos Yanomami eram
agricultores das terras mais baixas da Amazoniafgun expulsos desses locais por
vizinhos mais fortes, os quais, ao longo de sécalosmesmo milénios, ocuparam as
planicies férteis e impeliram os Yanomami paradegiconsideradas menos atraentes ao
norte, no Macico das Guianas (Smole, 1976: 16)edusda hipdtese considera que 0s
Yanomami sao descendentes (e possivelmente osstr@otanescentes) de uma das mais
antigas levas migratorias a ocupar o interior deéAca do Sul. Esses antepassados teriam
avancado cada vez mais no interior da floresta,atit@gir a regido do atual territorio
Yanomami. Uma vez ali, eles permaneceram durani@nios numa espécie de enclave
gue, se ndo os isolou completamente, a0 menostigacanta distancia das populacdes
circunvizinhas. Um dos dados que sustenta essdebgdaseia-se num estudo gloto-

cronolégico que indica que as linguas faladas pefemomami constituem um
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conglomerado linguistico cujas varias divisdesritds necessitaram de muitos séculos para
ocorrer. Desta forma, argumenta-se que 0s varipgRpos Yanomami se separaram de
um tronco comum, o qual possuia uma lingua Uni&agehca de trés mil anos atras. (Albert,
1982; Migliazza, 1972; Smole, 1976).

O distanciamento dos Yanomami em relacdo aos optress indigenas da regido
colaborou para a manutencdo de uma cultura pecptiegm, ndo completamente uniforme
internamente. De modo geral, tradicionalmente, smaados grupos Yanomami tinha a
banana e ndo a mandioca, como base alimentar@palielemento de suas plantacdes. Os
deslocamentos eram feitos principalmente por tata@vés de uma complexa rede de
trilhas e caminhos conhecida em detalhes por 8amg@s, 1995; Albert & Le Tourneau,
2007). Os Yanomami evitam o leito dos grandes Bo®ido possuem desenvolvida
tecnologia de navegacao. A pesca tem pouca impist&e comparada a caca, que € de
grande relevancia nutricional e simbdlica. Os acfiechas Yanomami sdo marcadamente
maiores que dos povos de regides adjacentes e osseda argila € menos refinado. Os
Yanomami ndo produzem bebidas alcoodlicas fermestades exaltam o éxtase e o
enlevamento provocado pelmkdana pé alucindbgeno produzido a partir de resina e
fragmentos da casca da arvdfieola elongata(Myristicacae) e de outras substancias — que
€ inalado pelos pajés para se comunicar com ostesp para responder a seus cantos. O
uso que os Yanomami fazem do tabaco também étdistima vez que tradicionalmente
eles ndo o fumam, mas preparam uma espécie de mokiyrando e amassando
cuidadosamente e na medida exata as folhas secabatm com o fino poé branco das
cinzas das fogueiras. A essa mistura adicionam augde agua, para dar consisténcia e

envolvem-na com uma pequena camada de algodaocsuad® final é encaixado entre
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gengiva e labio inferiores. Assim preparado, o ¢abprovoca uma breve tontura e
sensacao de bem estar.

Os Yanomami também mantém complexos rityeist-mortem para garantir que
seu ego imortal seja liberado para o mundo dosiespiEntre os Sanuma e os Yanomami
eles incluem a cremacéo dos restos mortais dos merdb grupo, a cuidadosa separacao e
pulverizacdo dos 0ssos — que sdo guardados emruagreEipientes — a mistura desse po
com o0 mingau de banana e a sua ingestdo pelostgmneis proximos na importante
cerimbnia mortuaria (Ramos: 1990: 51). Entre osoYizee, diferentemente, ndo se separa
0s 0ssos do cadaver através da cremacédo. O pramessste em envolver cuidadosamente
o cadaver em folhas e deposita-lo na floresta, mnhogal livre do alcance de animais. Ao
longo de algumas semanas, aguarda-se a decompdsic@daver. Ao final desse periodo,
0S 0ss0s sao limpos e incinerados. Entre os Yanomdestino das cinzas depende de
alguns fatores, como a idade em que a pessoa meroeaomportamento que tinha em
vida. A partir destes fatores, as cinzas podemgsardadas e, de tempos em tempos,
misturadas a alimentos liquidos (como o mingau afeba) e ingeridas cerimonialmente
pelos parentes mais proximos do morto, ou poderargerradas no centro da maloca ou no
lugar de incineracdo do cadaver (Albert, 1985: 480}. Dessa forma, o tema da morte, o
gue se faz com as cinzas dos 0ssos carbonizadosre@pcao sobre o destino dos mortos
encontram variacdes de um grupo Yanomami para m,oassim com entre diferentes

subgrupos (Ramos, 1990: 196).
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Antecedentes da pesquisa e trabalho de campo

A minha idéia inicial para a pesquisa, que culmino projeto de doutorado, era
observar a “chegada da escrita” junto a populacdnokamide Maturaca. Pretendia
observar e analisar os impactos que essa techalegiamunicacdo estaria criando junto a
essa populacdo de tradicdo oral. Minha intencadesanvolver um trabalho com a escola
da regido, com seus professores e alunos, observandpropriacdo que faziam do
conhecimento escolar e os desdobramentos imputkisn@or essa nova forma de
organizacao e disseminacao de conhecimento.

Contudo, o trabalho de campo sempre nos revelresas e comigo nao foi
diferente. Percebi que para compreender a relagddrdnomamicom a escola deveria,
antes, compreender sua relacdo com a missdo salesig historia de contato com essa
congregacao religiosa e com a sociedade envolvAilm disso, havia outros elementos
do dia-a-dia da comunidade que saltavam aos olldesnandavam especial atenc&do, como
a relagdo dos Yanomambm o Pelotdo de Fronteiras e com os profissiodaisaude.
Busquei incorporéa-los a minha anélise. Portantoyerde um foco pontual e especifico, o
trabalho de campo impeliu-me a perceber os fendseaociais daquela regido de forma
mais ampla e abrangente.

Outro ponto decisivo foi a propria experiénciacdenpo e a maneira pela qual me
inseri na comunidade. Em 2004, cerca de um ana aateneu ingresso no programa de
doutorado da UnB, fui aprovado em concurso pubtiaca o cargo de antropélogo na
Fundacdo Nacional do indio (FUNAI). J& com inteeessn trabalhar com a educac&o

indigena, consegui ser lotado na Coordenacao @efatucacéo, onde passei a conhecer e
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acompanhar uma série de programas de educacacenadiglentre eles o programa
desenvolvido pela Comissdo Pr6 Yanomami (CCPY) amguia com a FUNAIL Como
eram mais raros 0s estudos sobre os Yanomami dandaes ocidental da Amazbnia
brasileira, submeti um projeto & FUNAI e passeipatir de 2006, a acompanhar
institucionalmente a regido de Maturaca. Atravésseeprojeto, assessorei a Associacao
Yanomami do Rio Cauaburis e Afluentes (AYRCA) —tggrando de trés Assembléias
Gerais —, desenvolvi com eles e com os profesdtaeemamiduas oficinas tematicas — de
legislacdo indigenista e direitos autorais — e s&s8ei as iniciativas que concorreram ao
Prémio de Culturas Indigenas 2006 (Edicdo Angeletd}r O trabalho de campo que
orienta esta tese, portanto, é resultado dessdvaneato profissional acumulado junto a
populacdo Yanomaimia regido de Maturaca durante nove meses de vavé&mng area,
divididas em cinco etapas, ao longo de trés anos.

Fazer parte do 6rgao indigenista nacional e assinpercebido pelos Yanomami
pelos ndo-indigenas da regidao foi um ponto crueidéfinidor das diferentes formas com
gue me relacionei com essas pessoas. Pertencaradoocda FUNAI, eu logo percebi,
transferiu para os meus ombros parte do peso ealwegor uma instituicdo que sempre
esteve, para dizer o minimo, aquém das demandagalas indigenas. Além disso,
cheguei a regido de MaturacA em um momento espexité conturbado na relacdo da
comunidade com essa instituicdo e seus represestdducos meses antes, 0s Yanomami
e o Administrador da FUNAI de S&o Gabriel da Catchokaviam se desentendido por
conta do caminhdo doado a comunidade pelo ProjalteaNorte, em 2001. Esse veiculo
ficou, inicialmente, sob a responsabilidade da FUNAdeveria fazer o transporte de ida e
volta dos Yanomamsempre que estes precisassem se deslocar ao dosg85 km de

rodovia (BR 307) que separa o igarapé la Mirimmdtponto navegavel para quem vem
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de Maturacd, da zona urbana de Sdo Gabriel da €sahblo entanto, ao longo dos anos,
surgiram dendncias de que o caminhdo estava sdilidado na cidade por ndo-indios,
para fins particulares e que ele ja estaria pratcae sucateado. Indignadas, as liderancas
indigenas foram a S&o Gabriel, fizeram duras degles ao Administrador e retiraram o
caminhdo da guarda da FUNAI, passando-a para urarc@nte da cidade com quem eles
mantém uma relacdo de confianca. Além disso, delatrderra Indigena, o chefe de posto
vivia em angustiante tensdo com alguns membrosodaumidade, os quais, depois que
tiveram garrafas de bebida alcodlica apreendidasefs passaram a ameaca-lo com
frequéncia. A questdo da bebida alcodlica era nugtdroversa e gerava constante tensao
entre os Yanomane a FUNAI. Os relatorios mensais do chefe de pdat¢-UNAI em
Maturacd, nos anos de 2004 e 2005, registram sg@regmle grandes quantidades de bebida
(varias dezenas de litros de cachaca) e brigasntad entre membros das comunidades em
consequéncia do consumo excessivo de alcool. Nestexto, o papel da FUNAI era
sempre visto como ambiguo pelos Yanomapais a0 mesmo tempo que havia rigido
controle em relagdo a entrada de bebidas na Tedigena, havia pouca coibicdo ao
transito de garimpeiros, com os quais alguns furdrios do 6rgao tinham notérias
relacBes de amizade e até de sociedade.

Portanto, quando |4 cheguei, tive sobre mim otha®veros de desconfianca e
reprovacdo. Muitos me chamavam apenas de “Funaii bhuita cautela e cordialidade
para, aos poucos, ganhar a confianca da comuniDadante o periodo em que estive em
campo, testemunhei por duas vezes os Yanendgniaturaca negarem autorizacédo de
entrada e permanéncia para académicos que pretemgisenvolver pesquisas junto as
comunidades. Segundo os proprios Yanomamiaceitacdo da minha pesquisa foi

consequéncia do interesse crescente dos Yanosranguestdes vinculadas a educacéo e
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da perspectiva de que eu pudesse trazer benddcmsas escolas, professores e estudantes.
Com o passar do tempo, e com a convivéncia, desenuoa relacdo de respeito com
todos os membros das comunidades e de grande @&nuaadalgumas familias. Ao final

da minha ultima estada, quando todos ja sabiam deneu nome, tive uma agradavel
sensacao de recompensa quando varias pessoaapaagambém me chamar pleriomi,
termo que costumam traduzir por “homem sabio”.

A relacdo com os missionarios foi bem diferentesd® a minha chegada houve um
grande cerceamento do meu acesso a escola, aegidositescolares e a pedagogia de
ensino. Disseram-me que eu ndo deveria ter acessolas, pois poderia atrapalha-las.
Quando pedi uma reunido com o diretor, ela foi adaqara dali a duas semanas e depois
desmarcada. Insisti na reunido e, quando conséguiapenas para receber algumas
informacdes que eu j4 possuia, como 0 numero deosle o de professores. Uma
voluntaria italiana, que passou meses na missdocawversa comigo afirmou que 0s
salesianos “néo trabalham bem em rede”, reconhecarténdéncia deles a um trabalho
fechado, sem dialogo com outros atores e instiésicBoi também ela que me recomendou
“cuidado” com 0 que eu viesse a escrever a respeiws. Preocupado em néo provocar
uma disputa desgastante, cujos resultados eu ndia pcever, resignei-me e aceitei a
distancia imposta pela Misséo, passando a freql@mnédamente.

Lembrando do conselho dos avaliadores do meu prajet doutorado, ndo me
restringi a sala de aula, e fui buscar a comunidgasdelar em outros lugares. Em um dos
dois salBes do precario posto da FUNAI, que ficenasgens do canal de Maturaca, onde
eu sempre me hospedava, fiz uma sala de aula ca@asmeadeiras e quadro negro. Ali,
distribuia papel, canetas e lapis de cor paraiasgas, ajudava 0s jovens com seus deveres

de casa e fazia reunides com a comunidade. Nessktéombém realizamos as oficinas
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sobre direitos indigenas. Cheguei a propor aosdas<gue eu hdo me hospedasse mais no
posto da FUNAI, mas junto a alguma familia Yanomapdra ter maior acesso ao
cotidiano das comunidades. Contudo, por ser fudciorda FUNAI, eles acharam melhor
gue eu permanecesse no posto, uma vez que destaniaeessivel a todos.

Em relacdo aos militares do pelotdo de fronteiva, $empre uma relacdo bastante
amistosa. No periodo em que 0 acessuainetera possivel — houve varios meses em que
sistema esteve com defeito — eu frequentava o geelalgumas vezes por semana e,
eventualmente, era convidado para almocar com disam@s. Havia entre eles varias
pessoas interessadas em conhecer mais a realidad¥athiomami Alguns médicos e
dentistas do pelotdo se dedicavam a atender osnpesiindigenas quando o posto de saude
do Instituto Brasileiro pelo Desenvolvimento Samit§IBDS), que mantém parceria com a
Fundacdo Nacional de Saude (FUNASA), ndo dispumsaedservico. Eles, em algumas
ocasides, chegavam a visitar os pacientes em sigas.d\Nas conversas mais longas, no
entanto, eu sempre detectava seu despreparo ememmdpr “o0 outro” e imaginava o bem
gue algumas aulas de antropologia fariam a todaERacao.

Ao longo dos meses em que la estive, presencieimestos, funerais, aniversarios,
reunides, assembléias, pescarias e cacadas, festaas, formaturas, secdes xamanisticas,
rituais de cura e protecdo, acompanhei a sucesséiés diferentes comandantes do
Pelotdo Especial de Fronteira, de dois padres daddiSalesiana e de dois chefes de posto
da FUNAI. Espero que esta tese, além de contriiaria 0 conhecimento antropologico,
possa auxiliar na promoc¢éo de uma reflexdo ampieesass modos de vida e pensamento
dos Yanomamdaquela regido, sobre os desafios que o contatotém imposto, sobre a

necessidade de se respeitar o seu territorio & ots® proprio de transformacéo.
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CAPITULO 1

ROTAS DE COLISAO NA FRONTEIRA AMAZONICA

A regido de Maturacéa hoje

A posicdo mais nor-ocidental do Brasil é generigai® chamada, pelo desenho que
as fronteiras Ihe impdem, de “Cabeca do CachoMe%sa regido, também conhecida por
Alto Rio Negro (ou Noroeste Amazonico) vive uma plagado indigena culturalmente
diversificada em 23 etnias, pertencentes as fasrdlia troncos linguisticos Tukano, Aruak,
Maku e Yanomami. Segundo o desenho das fronteras, altura da “nuca do cachorro”
gue o canal Maturacd adentra o territério brasijeiindo da Venezuela, de um estado
também chamado “Amazonas”. Esse ponto, também cmth@or Salto Hua (ou U4),
localiza-se a apenas 20 km em linha reta de qafdeias Yanomamestabelecidas na area
onde o igarapé Ariabu encontra o canal Maturacdabastece com as aguas frias que
descem das serras da Neblina e Paruri. Esse caocahtea as aguas barrentas do rio
Cauaburis a cerca de 10 km depois das aldeiasdiml@o com suas aguas pretas e
produzindo, em pequena escala, um fendmeno de teoass adguas semelhante ao que
ocorre proximo a Manaus com os rios Negro e Solém&os com aguas como a do
Cauaburis, segundo os Yanomami dessa regido, s@ean@s por grande quantidade de
insetos. Por isso, o Cauaburis, na lingua Yanomaogbe o nome dearetotg que quer
dizer “muito pium”, em referéncia a um pequeno mzanosquito, também conhecido por

“borrachudo”, abundante nas matas ciliares.
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Os Yanomamidessa regiao pertencem ao maior dos quatro paiscigrupos
linguisticos Yanomami, cuja maioria dos falantegewia Venezuela. Entre os Yanomami
de Maturacd, ouvi por diversas vezes a auto-derag@m‘Yanonami’, com “n” ao inves
de “m”. Reparei que essa era a pronuncia espontgneamuitos utilizavam para se
referirem a si mesmos. Diante dos meus questiortasiereles simplesmente se
“corrigiam”, como que para seguir minha expectaéivade outros agentes externos, de que
a pronuncia “correta” fosse com “m”. Assim, por $ganonami um etndénimo préprio
comumente utilizado pelos indigenas da regido deufdled (ainda que nao utilizado em
documentos), adotarei esse termo, ao longo do ,tgdoa designar essa populacéo
regionaf.

Os Yanonamichamam o canal Maturaca deldroind’, uma vez que o trajeto
tortuoso de suas aguas produz na superficie dé @ar@aespuma branca que se assemelha
as penas alvas de alguns gavides e urubus, chafttemas. Ja o Ariabld chamam déHe
potoshiwé, que significa “ter os cabelos demasiadamenteprmios”, em alusdo ao capim
de suas margens, que dancam dentro d’agua ao dmso correntezas. Na lingua
Yanomamj as comunidades das duas principais aldeias sega&ta uma, a designacéo
dos cursos fluviais que margeiam. Porém, de maremingla, ambas se consideram
“opotatheri”, ou seja, reconhecem uma identidade comum defpettalugar onde vivem,;
no sopé dadpotd, que em Yanomassignifica “serra do tatu”. Uma vez quinéri’ pode
ser traduzido por “comunidade ou membros de umaytogal”, “opotather? é um termo

de pertencimento que abrange toda a ampla comuniftachada pelos residentes das

% O termo Yanoami, portanto, refere-se apenas aos habitantes dam caldeias da regido de Maturaca
(Maturaca, Ariabu, Unido e Auxiliadora). Os habieandas outras aldeias do Cauaburis e afluentea(@la
Inambu, Tamacuaré e Maid) sdo aqui designadosrvamd em referéncia ao seu subgrupo linguistico a que
pertencem. Dessa maneira, quando me referir aodmerde dentro e fora do conjunto regional de Meidir
(englobando as oito aldeias), utilizarei o termmafaami.
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guatro aldeias construidas sob a imponente presdacaerra Opd ou, como é

denominada em portugués, serra do Padre. Note-seogiumembros mais antigos da
comunidade, por terem nascidos em outras localgjaencipalmente nas regides do alto
Cauaburis, conferem a si uma identidade préprigwatda aos seus locais de origem.
Contudo, eles reconhecem a comunidade ampla, farmped seus filhos e netos, como

“opotatheri.

Para a sociedade envolvente, o0 nome “Maturacaésepta todas as comunidades
Yanonamique vivem as margens do canal Maturaca e do i§akapbu, ambos afluentes
do rio Cauaburis, tributario do rio Negro. Ali, T2¥anonamivivem em uma regido de
serras e densa floresta tropical, nas proximidddesimites de fronteira entre o Brasil, a
Venezuela e a Colébmbia. Na maioria dos mapas quesepam a Terra Indigena
Yanomami, esse nucleo populacional é identificado“Missdo Salesiana de Maturaca”,
uma vez que, de fato, existe uma missao sales@iwal ha mais de 50 anos. No entanto,
para os Yanonangue ali vivem e para todos aqueles que ali trama/iMaturacé é apenas
o0 nome de uma das duas principais aldeias da regigoal conta com 550 habitantes. A
outra grande e importante aldeia é conhecida p@bAy com 600 habitantes, havendo
ainda duas aldeias menores, fundadas mais recereraeque recebem designacoes
proprias, Unido e Nossa Senhora Auxiliadora (oupksmente Auxiliadora), com 50
habitantes cada uma. A aldeia de Maturaca estaaskpaas outras trés pelo canal de

Maturacé e fica a pouco mais de um quildmetro d&dcia delas.
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Em Ariabd ha cinco liderancas publicamente recadlscnas assembléias e nos
documentos. A principal delas € um poderoso pajélage avancada, filho do antigo e
respeitado lider Yanonamue atravessou a serra da Neblina e passou a aloaiegido
do alto Cauaburis. Ele € o Unico que é apreseraadondo-indios atraveés do titulo de
“cacique”, enquanto os outros recebem as desigral®é&tuxauas” ou “liderancas”. A ele
sao dirigidas as principais homenagens e os pesdos visitantes de fora. Todos 0s seus
discursos sé@o na lingua materna uma vez que sul@adé com o portugués € bastante
restrita. Ele € reconhecido como o principal detertos conhecimentos tradicionais
Yanonamirelativos ao mundo dos espiritos, sendo tambénmoipal formador dos pajés
de sua comunidade. Além de lider e pajé, ele éhemido como grande guerreiro, famoso
por sua atuacao decisiva em uma guerra contra gutfpo de Yanomanmna década de
1960.

Trés outros lideres de Ariabu sao parentes proxaoasacique, dois sédo seus filhos
e 0 outro seu genro. Eles habitam casas proximas das outras e costumam tomar
decisbes conjuntas. Os filhos sdo homens sériesfagem discursos vigorosos na lingua
Yanomamie tem amplo reconhecimento por suas qualidades gajé. Comenta-se que
eles estdo sendo preparados para assumir o lugei.dO genro, que também € pajé, € um
homem comedido e disciplinado, reconhecido pelo Benso e pela generosidade como
lider.

A quinta lideranca de Ariabu tem um perfil distirdos primeiros. Ele foi criado
pelos padres salesianos e freqiientou o internatSaetta Isabel do Rio Negro. E um dos
Yanonamique melhor fala o portugués e maior conhecimesrtoda sociedade envolvente.

Casou-se com uma mulher n&o-indigena que durantevemtude trabalhou para os
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salesianos. H4 décadas eles vivem em Ariabu, amatam seus filhos e agora ajudam a
criar os netos. Formam um casal bastante empreendgabssuem plantacdes, criacao de
animais e uma “cantina” aonde vendem produtos igzern de Sdo Gabriel da Cachoeira.
Dois dos seus filhos sdo militares do Pelotdo datEiras de Maturaca. O conhecimento
dos codigos da sociedade envolvente e a habildedaminhar pelos labirintos simbolicos
de dois mundos distintos fazem com que esse liggr de suma importancia como
mediador nas situacdes de contato. Agentes extetno® militares e representantes de
outras instituicbes pedem, frequentemente, quateéecomo tradutor e mediador junto aos
outros Yanoname as liderancas. Este lider fez parte da equigedgunarcou a Terra
Indigena Yanomami, apontando, em voos de helicdptes limites territoriais controlados
pelas comunidades. Ele € um personagem controveas@uventude, envolveu-se com
garimpo e chegou a ter balsas para extracdo, depoeendidas pela Policia Federal.
Também garantiu com armas de fogo a protecdo dadmisjuando garimpeiros e
pistoleiros ameacavam a seguranca local. Apesaradeter palavra final em todas as
decisdes, sua opinido é bastante respeitada.

As aldeias Unido e Auxiliadora surgiram como suisdies da aldeia Ariabd,
através de processos pacificos e sem dissidénmaridms, primordialmente, pela
necessidade de se criar novos espacos de reproshgiah uma vez que a aldeia de Ariabu
ja estd densamente povoada e no limite do seu maAsgim, os lideres das aldeias
Auxiliadora e Unido séo, respectivamente, cunhadereo do cacique de Ariabu, ambos
agindo em grande sintonia com as liderancas déabdiginal. Na Assembléia de 2008 da
Associacdo Yanomami do Rio Cauaburis — AYRCA, erlishais empreendedor de Ariabu
apresentou para os militares e para os outrosntigenas a composi¢ao de liderancas da

regido de Maturaca:
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“Em Maturacad ha duas comunidades divididas pelo Como ela
cresceu, as liderangas se dividiram. L& € Matuesagui € Ariabu, por conta
dos rios que noés frequentamos. Mas em geral é Bt#urregido de
Maturaca.

Criou-se também duas outras comunidades a mais E®
subdivisbes de Ariabu. O tuxaua de Auxiliadora cha® P., e 0 tuxaua da
comunidade Unido chama-se H.. S&o liderancas deradades crescentes.
A gente até brinca 14 na FUNAI dizendo: Para queatéideranca? Mas €
claro que é assim. Nas cidades grandes, ocorresmaneoisa. Ha muitas
liderancas e muita burocracia. Tem exército, teefgiura, tem padre, tem
FUNAI. E assim. Eu ndo vou apresentar as lideradeddaia porque eu ndo
sei como sdo as subdivisbes de la. Eu estou apmesenessas liderancas
[da regido de Maturacd] para ninguém mais falale 80 é nada, ele é
shémf’. Vamos acabar corshdmj ndo temshdmin&o. E por isso que nos
estamos apresentando a renovacdo das liderangasv®a®£s saberem e
respeitarem. O que um deles daqui, 0 que um ddatarsnos, é a voz da
comunidade. Que fique bem claro para os senhoeg®e & mim, por que eu
sou lider-coordenador deles todos. Se as lideragtde falhando, eu estou
sujeito a me entregar. Sou praticamente um paddicda consciéncia deles.
E para ficar no conhecimento. Entdo, Tenente [Coavatie do Pelot&o],
guando o senhor souber que estdo vindo militarde fara, pode comunicar
para nos. Se algum desses [tuxauas] chegar aé@elaicé sabe que € uma
personagem que dirige uma comunidade. Para o seaher se dirigir para
guem é o responséavel daquele local. Agora vocés eabendo.”

Apesar de esse lider, em seu depoimento, ndor emraletalhes sobre a divisdo

entre as aldeias de Maturaca e Ariabu, sabe-se@mudoi um processo originado apenas
pelo crescimento demogréfico, mas por uma sérieutlas disputas relativas ao comando

das decisdes na comunidade. Voltarei a este pantongo da tese. Por ora, basta saber

* Shémi nesse contexto, significa outro, diferente, distiaquele que pertence a outra comunidade; aquele
gue nao é boa pessoa. (Lizot, 2004: 400).
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gue esse processo nao foi tenso o suficiente pamartas comunidades inimigas, € nem
ameno a ponto de ndo deixar rancores e rivalidades.

Também séo cinco os lideres de Maturaca. Ha doesple irmaos, sendo que um
par descende apenas do mesmo pai. O principal fddeainda crianca, levado pelos
salesianos para estudar nos internatos do altdegpo. Ao final da adolescéncia, casou-se
com uma Yanonamgue também frequentou internatos salesianos. Ap#sando ter
seguido o caminho dos espiritos e se tornado es$e, lider é reconhecido na comunidade
pelo seu poder de tratamento e cura através de edzenzeduras.

Com excecdo do principal lider, que tem um papebelgtaque, os outros tém
responsabilidade e prestigio semelhantes. Apenaiovelho deles tem ganhado um novo
destaque nas reunifes e assembléias, pois, pa densua idade avancada, tem sido
apresentado aos ndo-indigenas com o titulo dedieatigerando, assim, uma equiparacao
com os titulos das liderancas de Ariabu.

Tradicionalmente, cada aldeia Yanomdem um Unico lider. Essa lideranca, mais
raramente, pode também ser dividida por dois irmAogla € assim nas aldeias menores
da regido do Cauaburis (Inambu, Tamaquaré, UniAaxdiadora). Contudo, nas aldeias
maiores, vem ocorrendo um fendmeno socioldgicordéfgracdo de liderancas. Por que
ele ocorre? Ocorre, por um lado, para acompanlcaesztimento populacional intenso das
aldeias maiores e, por outro — o principal motivoomo uma estratégia dos Yanonalai
multiplicar os interlocutores de prestigio paraatidom os representantes da sociedade
envolvente. A préatica dos ndo-indios, especialmerteesfera profissional, de sempre
buscar alguém “com autoridade” para se decidir tgess realizar acordos e estabelecer
aliancas foi percebida e incorporada pelos Yanendmimaneira que a multiplicacdo de

liderancas tem um aspecto pratico relativo a n@géoi interétnica. Assim, na regiao de
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Maturacd, sdo mais de dez os Yanon@ue tém o prestigio e o reconhecimento da
populacdo para falar em seu nome, para autorizanti@da de ndo-indios em Terra
Indigena, para reivindicar assisténcia dos org@egrgamentais, etc. Quando um grupo
Yanonamivai & FUNAI de S&o Gabriel da Cachoeira paramdicar algum tipo de apoio,
por exemplo, os Yanonaraabem que as negociagfes serdo mais produtivesse grupo
houver alguma lideranca reconhecida. Portanto, dtipicacdo de liderancas é
principalmente um mecanismo de organizagdo extéssa.ndo quer dizer que a atribuicdo
do titulo de “lideranca” ou “tuxaua” seja feito iacriminadamente, ou que seja apenas um
titulo de valor externo. N&o € isso. Porém, os Yiang diferentemente dos n&o-indios,
conhecem a trajetoria pessoal de cada um dosdidgabendo também quais sdo os mais
respeitados e com maior prestigio. Os Yanertantaram traduzir essas nuances internas a
partir da adocdo de diferentes titulos em portugM@s como alguns dos titulos adotados
ndo tinham peso politico, acabaram por descartdAesim, analisando os documentos
produzidos e assinados pelos Yanonaos Ultimos dez anos, percebe-se a lenta extincdo
de titulos como *“animador”, “coordenador” e “lideomunitario” — titulos também
utilizados por outros povos do rio Negro — e a adae apenas trés titulos: tuxaua, lider e
cacique.

Apesar dos titulos de lider e tuxaua serem fregoeenite confundidos e trocados
pelos né&o-indios, eles correspondem a uma divis@tonctlara para 0s Yanonami
“tuxauas sao osperiomi ou seja, 0s principais representantes das fangjlia fundaram as
aldeias de Maturaca e Ariabu. Ja os "lideésg® Yanonamde destaque, mas que ndo séo
periomie simkasiteri ndo tendo tanto prestigio quanto os primeiros, p&o sdo membros

das primeiras familias, mas das familias que clegaepois da consolidagdo das aldeias
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de Ariabl e Maturacd, e que a elas se agregatkno titulo de “caciqtiéé dado apenas
aos “periomi (tuxaua) de idade avancada e que, mesmo ja teadtposentado” da
lideranca, desfrutam de grande prestigio nas catades. Um outro ponto que facilita o
engano pelos ndo-indios € que, para os Yangridicher” e “lideranca tradicional” sédo
titulos distintos, uma vez que lideranca tradiciénsinbnimo de tuxaua.

Importante destacar que nem todos os membros daidiala que fundaram as
aldeias sdo “perioffii mas apenas carregam o potencial de assim sevasiderados. O
mesmo ocorre com os “kasiteri”; nem todos se torlideres.

Assim, em um esquema simples temos:

Termo na lingua Yanomam]| Principal termo emOutros termos equivalentes
portugués: em portugueés:

Periomi (termo utilizado pargTuxaua Lideranca tradicional

0Ss membros maigé “sinbnimo” de periomi

proeminentes das primeiragspenas umperiomi de cada
familias a formarem asldeia recebe o titulo de
aldeias) cacique)
Kasiteri (termo utilizado pargLider Coodenador, animador, lider
todos o0s que chegarafe o titulo mais alto a que upcomunitario  (todos  em

depois) kasiteripode ascender) desuso)

E quais os critérios para a selecdo de liderarigaauas e lideres)? Esses critérios estao,
em linhas gerais, em sintonia com aqueles elenqaatoSlastres (1978: 23) numa tentativa
de padronizar as condi¢des de poder nas Ameéritascliefe € um ‘fazedor de paz’, 2) ele

deve ser generoso com seus bens, 3) deve ser lamloroRamos (1990: 144) também

® Detalharei melhor a constituicio dos termos “peiie “kasiteri” no Capitulo 2.
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destacou estes e outros aspectos importantes dyediSanuma e que se repetem nos
tuxauas e lideres Yanonanhiom de oratoria, politico talentoso, cagador ogtepte. No
entanto, vale ressaltar, a autoridade Yanenamio a autoridade indigena em geral,
ocorre por meio da adesao e ndo da coerséao.

Contudo, apesar de sublinharmos a estratégia damate multiplicar seus lideres
para garantir uma interlocucdo mais produtiva cosn@edade envolvente, vemos que tal
estratégia ocorre dentro de uma esfera linguistiggosta pelo colonizador. Assim, o0s
Yanomami sdo impelidos ndo apenas a traduzir seus termosneeitos relativos a
autoridade, mas a adotar o idioma dominante participar do jogo politico. Rafael
(1988), que estudou o papel desempenhado pelagatinga conversdo religiosa dos
Tagalogs ao catolicismo, pelos espanhois, demansjue os esforcos de traducdo séo
levados a cabo pelos colonizadores ndo para apagdiferencas linguisticas e culturais,
mais para ressalta-las, inserindo-as dentro deastnatura hierarquica (:27-28). Contudo,
se para 0s agentes colonizadores a traducdo €esem@ maneira de reduzir lingua e
cultura nativas a objetos acessiveis para suavértedio, para os povos dominados, a
traducdo, e mais propriamente a apropriacao dadidgminante, € um dos caminhos para
0 estabelecimento de espacos de negociacao e eztmemto. Neste contexto, situacdes
gue a primeira vista soam como submissdo dos povosizados (conversdo religiosa,
abandono de préticas tradicionais, alteracdo nenagcao social, etc.) podem ser por eles

consideradas como estratégias de resisténcia tagéap

A partir do ordenamento estabelecido pelos Yanen&mo porcomunidadeo
conjunto de pessoas que partilham um mesmo locedsigéncia e que possuem estreitas

relacdes de solidariedadeakeleiag o sitio e as construcdes dessa residéncia. Guosigie
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naregido de Maturaca ha quatro aldeias — Maturaca, AriAbgjliadora e Unido, as quais
representamuatro comunidades locamenoregque compdem um Unico e amgionjunto
regional Yanonami Sob essa perspectiadeiae comunidadesdo categorias coincidentes.
Contudo, sob uma outra perspectiva, existem apgénas comunidades locais maiores
uma representada por Maturaca e outra por Ariab&jliadora e Unido, uma vez que 0s
lacos de solidariedade entre as trés Gltimas s@onbais estreitos do que com a primeira,
com a qual tém certa rivalidade.

Aponto para os dois esquemas, sem escolher olegiasi apenas um, pois é assim

gue os Yanonantambém fazem, oscilando entre estas duas repagsest

Conjunto regional de Matta

Divisdo em quatro aldeias representando
guatro comunidades locais menores:  Matur&ecebu, Auxiliadora, Unido

Conjunto regional de Maturaca

Divisdo em quatro aldeias representando

duas comunidades locais maiores: Maturaca  Ariabu, Auxiliadora e Unido

Figura 1: Conjunto regional e comunidades locais.
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Os habitantes dessas comunidades tém um passadmc@ague os Yanomami de
Maturacd e Ariabl descendem, em sua maioria, degwpo principal denominado
Masiripiwéiteri — nome de uma comunidade onde residiram seus asstins, nas
cabeceiras do Cauaburis.

As 1250 pessoas que vivem nas aldeias Yanodamegido de Maturacé habitam
170 casas, o que produz uma média de 7,3 pessohalpt@acéo. Até poucas décadas atras,
0s Yanonamiviviam em grandes casas comunais de formato aircell praga central,
chamadashapono Atualmente, no entanto, suas moradias sdo peguasas, onde vivem
apenas uma ou duas familias nucleares. Essasdisstt®m suas paredes feitas de ripas ou
varas entrecruzadas e barro. O telhado € normatndenpalha (de paxiiba ou carand), mas
existem também telhados de zinco ou amianto.

Por estarem em regides de menor altitude, nas mpidades de rios mais
volumosos, os Yanonardesenvolveram conhecimentos e tecnologia de ng&egassim,

h& um grande nimero de canoas proXimo as pra@s Eaarancos que servem como portos
para as aldeias. Essas canoas sao adquiridasYaelosamijunto a outros povos do rio
Negro e ja fazem parte da rotina e da paisagensatasnidades. E muito comum ver uma
ou mais pessoas conduzindo essas canoas nas darviase nos igarapés, em um raio de
varios quildmetros a partir das aldeias. No entamfoescaria nesse perimetro quase nunca
é farta. A escassez de peixes é resultado da ggeatem um alto indice de acidez e
oferece poucos nutrientes para a vida aquaticaem2emdo do dia, os pescadores podem
ficar horas com os anzois mergulhados, sem sucHssodias de sorte conseguem aracus,

mandubés, piranhas e varios mandis, que estdo@ntreenores e mais comuns da regiao.
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No entanto, pescarias mais eficientes exigem o desoredes finas conhecidas por
“malhadeiras”, conseguidas em Sao Gabriel da Caehoe

As rocas ficam no entorno das aldeias, normalmamtte vinte minutos e meia hora
de caminhada, as vezes um pouco mais. Cada fataffiasua rogca principal, cujas
dimensdes sdo semelhantes a de um campo médidettelfuAli cultivam varias plantas,
dentre as quais se destacam: mandioca, macaxaand, batata doce, cara, taioba, cana-
de-acucar, milho, algoddo, mamao, abacaxi, cocabacb, além de plantas magicas e
medicinais. Quando o solo de uma roca apresenfaiosdde cansaco, eles abrem uma
nova. Rogas antigas continuam sendo visitadas a&dipamente, pois continuam
fornecendo alguns alimentos, como pupunhas e banana

A caca, que tem grande importancia alimentar e @&icdy € uma ocupacao
econdmica exclusivamente masculina, sendo pratipatta grande maioria dos homens
desde a adolescéncia até, geralmente, seus ciagaeos de idade. Alguns homens mais
velhos ainda usam arco e flechas para cacar, nmaai@ia opta pela espingarda, que
chamam denokawa Normalmente cagam mamiferos de grande e médie,mmmo anta,
porco-do-mato, capivara, paca, cutia e varias é&péte macacos. Algumas aves sao
também bastante cobicadas, como o mutum, jacamamkiu e cujubim. Um bom cacador
desfruta de grande prestigio na comunidade. Eml, gerauge de produtividade dos
cacadores ocorre entre os 20 e 30 anos. Essa, talkafade ardua, complexa e de retorno
imprevisivel, exige o uso de um espaco ecolégictaode amplo, de cerca de 10kmz2 por
pessoa (Albert, 1992; Albert & Le Tourneau, 200Qom o0 intenso crescimento
populacional das comunidades da regido de Matueagépdutividade da caca tem sido
comprometida, uma vez que os recursos das areasrquedam as comunidades estdo em

franca diminuigdo. Por essa razdo os cacadores batstando nichos de caga cada vez
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mais distantes de suas comunidades. Ainda assinde@endéncia de alimentos
industrializados é crescente entre os Yanenami

Os chamados “sitios”, neste contexto, exercem urpelpdundamental na
manutencdo do equilibrio ecolégico e social dasiatd Os sitios sédo locais abertos nas
matas e florestas onde sdo construidas pequenasasae palha ou abrigos de caca para
familias inteiras passarem temporadas. Cercaddadéapdes e sempre proOXimos a um rio
ou igarapé, os sitios fornecem conforto, alimentarabém reflgio das tensdes e dos
desentendimentos inevitaveis que ocorrem no dia aabs grandes aldeias. Os Yanonami
da regido de Maturaca mantém mais de uma dezensitide perenes ao longo do
Cauaburis, desde a entrada do rio 14 até o sopérda da Neblina, ao longo de mais de
duzentos quildmetros de curso fluvial. O nome dbesse as familias que os mantém séo
conhecidos por todos os Yanonamue costumam respeitar a exclusividade do separso
estas familias. Nos tempos de férias escolareanslgitios chegam a abrigar quarenta
pessoas, formando mesmo pequenas aldeias. E adpaisnfatores apontados pelos
Yanonamipara eles ndo passarem a viver definitivamentesitios sdo justamente o posto
de saude e as escolas existentes no conjunto atgierMaturaca e dos quais ndo querem
abrir m&o. Mas sdo unéanimes em ressaltar que aw dhmb sitios, longe das aldeias
maiores, a caca € bem mais farta e a vida maiguilan A proximidade que a maioria dos
sitios tem do Cauaburis facilita o deslocamento fdaslias em canoas motorizadas ou
botes de aluminio. Contudo, seguindo a caractaistadicional de eximios caminhantes,
0s Yanonamtambém mantém e utilizam uma ampla rede de trijo@spermite que todos

0s sitios sejam alcancados a pé.

35



36



Quanto as grandes aldeias principais, a disposigdocasas ja hdo conserva o
formato circular que caracteriza shaponotradicional. Pode-se dizer que os desenhos
atuais das aldeias de Ariab(, Auxiliadora e Uni@o ‘®©vais imprecisos”. A de Maturaca,
entretanto, tem um desenho mais complexo. Inicialenesla cresceu como Ariabu,
seguindo um formato oval, mas sua expansao crioa mova linha de casas a oeste e
depois um conjunto de habitagcbes em formato daadspio norte. Os profissionais da
saude, que produzem croquis das aldeias, considesaas novas areas como diferentes
“bairros”, aos quais denominam, respectivamentalciparum” e “Cupuacu”. Essas areas,
no entanto, sdo parte de Maturaca e ndo constiilggias autbnomas, ainda que alguns de
seus moradores expressem a vontade de assim smenmecidos nos documentos e nas
assembléias.

Tal como nosshaponos as aldeias mantém um grande patio central onde se
desenrola boa parte da vida dessas pessoas. AssUp@nstrucdes que seguem
integralmente as técnicas tradicionais Yanondarito na aldeia de Ariabu quanto na de
Maturaca, sdo conhecidas por “centros tradiciondials centros sdo abrigos altos, com
telhado de uma Unica agua disposto em angulo soheearmacédo de madeira. Ali sdo
desenvolvidas as atividades dos pajés, que qudas &3 tardes se relnem para, através do
parica ( termo portugués parakdanaou epéng, acessar o mundo dos espiritos e realizar
suas atividades, as quais envolvem uma série ds, s#gmbolos e substancias que afetam
tudo e todos na ordem do cosmos.

Atras das casas, os Yanoraostumam fazer “palhocas”, que sdo uma espécie de
abrigos feitos com ripas de madeira e telhado dleap&or serem mais arejadas que as

casas, as palhocas s&o bons lugares para se arabalbscansar nas horas mais quentes. E
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ali que instalam os fornos onde torram e produzdariaha de mandioca. Também ¢€ ali

gue as mulheres passam horas na producdo de attesaitens domésticos. Com cipo-

titica fazem paneiros e cestos de malha fechadkrga, com folhas de palmeira inaja

fazem as portas e as coberturas das casas, coas fi¢htucuma fazem abanos e com a
fibra da aruma confeccionam tipitis para espremigguado da mandioca. Para carregar as
criancas usam tipoias normalmente feitas de enws.redes também podem ser

confeccionadas com fibras de envira, assim comopietitica e algodao. As cordas sdo

feitas com fibra de curaua ou envira. Seu arteeaeat sofrido alteracdes para agradar o
gosto dos seus compradores mais assiduos, que sdititares do Pelotdo de Fronteira, 0s
profissionais da saude e os comerciantes de SaoeGala Cachoeira. Dentre essas

alteracbes esta a inclusdo de novos motivos, cpmdps de trama e formas. Ha, por

exemplo, artesanato com alcas (estilo “bolsa femaii)j em forma de jarro, bandeja e

fruteira.

Além dos missionarios, ha uma série de pessoastituipdes que convivem e
trabalham com os YanonamAlém da FUNAI, que mantém um posto de Vigilaneia
Fiscalizacao e um Chefe de Posto, a FUNASA manté@rpasto de salde em parceria com
o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento SanitfliBDS). Nesse posto ha normalmente
um enfermeiro e dois técnicos em enfermagem, sendo dentistas e médicos sao
presencas bastante raras. Expressiva € a presesiggedntes Indigenas de Saude (AlS).
As aldeias de Maturaca e Ariabu juntas tém cercaitdeAlSs e um guarda de endemia,
cujos salérios sdo em torno de R$350,00. Apesassas aldeias estarem localizadas no
estado do Amazonas, a parceria do IBDS € com a FRANde Roraima, uma vez que 0
Distrito Sanitario Especial Indigena Yanomami (DI)StEm sede em Boa Vista. Em razdo

dessa enorme distancia, € muito dificil para osoviamiexpressarem suas reivindicacfes
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diretamente aos Coordenadores do DISEI, os quagginslo a populacéo local, jamais
visitaram a regido. Desde 2006, ha frequente atnaspagamento dos funcionarios do
IBDS, que por vezes, por essa razdo, deixam dara perra Indigena. Houve também
varias denuncias de ma utilizacdo pelo IBDS doarses recebidos da FUNASA. Apos
uma tensa reunido no posto de saude da regido teada onde alguns membros da
comunidade expressaram seu descontentamento aesemantes do IBDS, um senhor
Yanonamideu-me o seguinte depoimento:

“ O tratamento aqui esta zero!M@apéndo quer saber de tratamento
de saude ndo. N&o quer ndo! NOs aceitamos e aposvaiprojeto que veio
com o doutor Charl8sTrabalhou bem, comecou bem. Por que? Por que ele
tinha condicbes. La da terra dele. Vinha de lorgeda Franca, esse
dinheiro. Vinha direto pra ca. Ele recebia e comprauito remédio mesmo.
Tratava bem da gente. Sabe comaonapé& com napé Como ele era
estrangeiro, cassaram nosso medico. Atrapalhargmabalho do IDS, hoje
em dia IBDS. Se n6s continudssemos, se nos defsmiés... E que nés ndo
sabiamos bem ndo. Por isso que nés nao defendéemaspeojeto dele. Ele
devia continuar. E a ele que nds deviamos apedaisesele esta por ai para
voltar e trabalhar com a saude Yanomami. IBDS estaplicado. Esta na
lama. Como € que ele vai levantar? Ele esta nocbuiduitas vezes nos
tiramos ele. Agora piorou mesmo, ndo tem mais jedio. E por que o
presidente do IBDS néo esta aqui para explicargj@isabia que a gente ia
falar para ele que entregue a diretoria para dstandd. Mas o presidente
nao quer passar a diretoria para o seu OrlandeleSe presidente] passar e
deixar aguele rombo, ele d4 um jeito de pagar opata cadeia, da o jeito

dele. Ele tem que pagar sozinho. E ja devia teegatio o cargo para o seu

® Dr. Jacques, médico francés, fundou, em 1992, stituto pelo Desenvolvimento Sanitario em Meio
Tropical (IDS).

" Seu Orlando n&o é indigena, mas é bastante r@spgielas etnias do noroeste do Brasil. Traballoios/
anos na Federacdo das Organizacdes Indigenas déeBio (FOIRN) e foi indicado pelos Yanonapara
assumir a Dire¢do do IBDS no lugar do antigo pestie, deposto pelos Yanonastb dendncias de ma
utilizag&o dos recursos.
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Orlando trabalhar, como tem que ser. Seu Orlandopa@le sair, porque
ainda nado esta reconhecido. E isso dai que néstguereclamar. Esse é o
problema maior para nos. E agora estdo complicandmheiro da saude
Yanomami com o municipio. O municipio nunca olhogeate aqui quando
a gente estava com epidemia. N6s fomos la lamegtasrando, nos
humilhando, eu me humilhei |a no pé do Prefeito egté se reelegendo. Eu
me humilhei I4. Ele mandou uma equipe s6 para passa semana, sO para
quebrar os dentes e deixar bem complicada a bacar@mcas. Cadé esse
pessoal? NOs pedimos para eles permanecerem asé gegularize o IBDS.
N&o por uma semana para ganhar dinheiro e ir emNOsestamos aqui no

chdo. Nossa satlde é de chorar. Nao é facil nao”.

Outra instituicdo que tém forte presenca no diaaadd populacdo Yanonamda
regido € o Exército Brasileiro. Por razdes de saya e estratégia nacionais, ha em boa
parte das regides de fronteira do Brasil a preselec®elotbes Especiais de Fronteira
(PEFs). Ha sete PEFs na regido da “Cabeca do Cathoms seguintes localidades:
lauareté, Querari, Sdo Joaquim, Cucui, Maturacé, ®@achoeira e Tunui. O PEF de
Maturacé foi fundado em 1994, mas a presenca midlit&¢ muito mais antiga. Esse PEF,
guando completo, conta com sessenta e quatro r@djtantre soldados, cabos, sargentos e
tenentes. Varios desses militares sdo indigenasegido do rio Negro, incluindo os
Yanonami Em 2007, havia quatorze soldados (entre recratamgajados) e um cabo
Yanonami Os recrutas recebem um salario minimo mensapldsdos engajados recebem
cerca 800 reais e os cabos aproximadamente 1280 rea

Entretanto, o nUmero de assalariados ainda nadté expressivo se comparado ao
montante total da populacdo. Sao cerca de dezgsséssores, oito agentes indigenas de

saude, um guarda de endemias, quatorze soldados ealbio, o que perfaz um total
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aproximado de trinta assalariados, correspondengouao mais de 2% da populagao.
Dessa forma, com a auséncia de empregos formaisresaente necessidade de bens
materiais e importacdao de alimentos, o restantpoglacdo se desdobra para conseguir
gerar renda. Para as mulheres, a atividade corheneia comum é a troca ou venda de
artesanato. Para os homens, o garimpo € a pringgu#lo, apesar da insalubridade e da
ilegalidade que giram em torno dele. A coleta dd@ifAnchoviella lepidentostojeum
pequenino peixe ornamental, nos igarapés afluaeshte€auaburis também tem atraido
alguns homens, apesar do baixo valor pago pelosrctantes de Sdo Gabriel. Para vender
mil desses peixes e receber duzentos reais, osmé&mbp precisam trabalhar por uma
semana e juntar o dobro dessa quantidade, poisiengts piabas morre ao longo do trajeto
até o ponto de troca com 0s comerciantes.

Assim, cada vez mais, dinheiro, comércio, contasbancto, emprego, tornam-se
palavras comuns entre os YanoraAlém de lutar pelo respeito a sua cultura e ¢@es,
os Yanomami também batalham por recursos para staggua autonomia e incorporar
ao seu modo de vida tudo aquilo que Ihes parecertarie e desejavel. E nesse sentido
gue as relacbes com o centro urbano de Séo Gdariéhchoeira tém sido cada vez mais
préximas e as viagens fluviais entre as aldeiasl@ gstrada que leva a cidade, cada vez
mais comuns e necessarias. Por isso, além das scanuitas familias possuem
embarcacfes maiores, de madeira ou aluminio, argj@aen pequenos motores a gasolina.
Essas embarcacgfes fazem o transporte de pess@asaglanias entre as aldeias e a “Frente
Sul”, dltimo ponto navegavel do igarapé 1a Miringnio as margens da estrada de terra BR
307, que liga Sao Gabriel da Cachoeira a Cucui.

Quando véo a cidade, levam artesanato e, se estavegpoca, abarrotam as

embarcacfes com feixes de “cipoé-titica”, materadthnte apreciado pelos comerciantes da
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regido. O quilo de cip6 lavado e descascado é sgengor R$ 3,00 em Sao Gabriel da
Cachoeira. Apés cerca de um més de trabalho duiaterior da floresta, um grupo de trés
ou quatro Yanonantgonsegue retirar e juntar em feixes cerca de §0flekse produto. Na
cidade receberdo até R$ 1.500,00 por essa suadugecale onde terdo que retirar o custo
com combustivel gasto no transporte. Com um ma®@5ihp conseguirdo ir e voltar para
a aldeia com cerca de 120 litros. Como o litro dsofina em Sao Gabriel custa R$ 3,30,
esse gasto sera de R$ 396,00. Sobrara pouco maii dEis para quitar dividas antigas e
comprar alimentos e outros itens antes de retasaldeias. Voltando da cidade, levam
para casa principalmente alimentos (arroz, feijdacarrdo, café, agucar, etc.) e bens que
sdo cada vez menos dispensaveis, como velas,nastgilhas, roupas, chinelos, tercados,
panelas e gasolina.

Sao Gabriel da Cachoeira, principal centro usbda regido, esta localizado na
margem esquerda do alto rio Negro. Este centr@euveaceleradamente na ultima década,
contanto atualmente com uma populacdo de mais de ohil pessoas, sendo a grande
maioria indigena. Sdo Gabriel € uma antiga povoagémial-militar do século XVIII e,
desde o inicio do século XX, a principal base dssé&v catdlica salesiana rionegrina. A
partir da década de 1980, tornou-se um centro astnaitivo e comercial de importancia
geopolitica, sede de um municipio na fronteira @o@olémbia e a Venezuela.

Sao Gabriel é também local de sede de importamgemizacOes indigenas — tal
como a Federagéo das Organizacdes Indigenas déegro (FOIRN) — e de escritorios de
organizacdes ndo governamentais — como o Instigdcioambiental (ISA). Essas
organizacdes tém contribuido para a crescentezagiito dessa regido do rio Negro, a qual,

em dezembro de 2002, assistiu o0 municipio de Sawi€ala Cachoeira a tornar-se o
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primeiro do Brasil a co-oficializar linguas indigen(Nheengatu, Tukano e Baniwa),
através da Lei n° 145.

A FUNAI tem uma Administracdo Executiva RegionAER) em S&o Gabriel e
onze Postos de Vigilancia e Fiscalizacdo na rediina das principais tarefas desses
postos € acompanhar o dia-a-dia das comunidadesitardo, principalmente através de
radiofonia, qualquer “alteracdo” na rotina das iasle Outra atribuicdo é a revista e
apreensao de bebidas alcodlicas de todos aquedgeaturam entrar nas Terras Indigenas,
inclusive dos proprios indios. Apesar do embasamiegal dessa atuacdo da FUNAI e da
sua importancia para a manutencédo da saude daagépuhdigena, a apreenséo de bebidas
€ um procedimento polémico e que muitas vezes tgaisdes entre os funcionarios da
FUNAI e membros da populacéo indigena local.

Administrativamente os Yanonanda regido de Maturacd estdo vinculados ao
municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, ainda qurepdimente, a linha que divide esse
municipio e o de Santa Isabel do Rio Negro sigarsccdo canal de Maturaca, de maneira
gue, a rigor, apenas a aldeia de Maturaca (a matdgeita do canal) esta em territério sob
jurisdicdo de Sao Gabriel, enquanto Ariabu, Augliliea e Unido (a margem esquerda)
estdo no de Santa Isabel. Quando, durante a Ofieragislacédo indigenista, informei os
professores Yanonambbre a divisdo administrativa da regido, elesuggreenderam, pois
achavam que a linha diviséria entre os municipéggi| 0 curso do rio Cauaburis. Naquela

ocasido, um professor Yanonati@u-me o seguinte depoimento:

“Eu estava explicando, realmente, por ndés, pelosentes
antepassados que habitaram esse local, era agsir@aRaburis; a margem
esquerda descendo, ela pertence aos Maia e a matgeita do rio
Cauaburis descendo pertence a onde nos estamosioE no NOSso

conhecimento, do [modo] dos napé, dos brancos, duediram
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municipalmente essa nossa area, néo € [0 can®latataca que divide néo,
€ o rio Cauaburis. O nome tradicional dele chamsados piunsParetota-
keu E designou nesse local aonde estd a missdoasalesi essas duas
comunidades crescentes, aonde no0s estamos reursgosgenomina
Opatateris tradicionalmente. Da-se, designa o0 nome da trinafocme a
determinacdo do local aonde habita, que é a SerRadre. O nome dela &
Opota E por ser habitantes desse local pegou-se o ma®dribos aqui
permanecera anos e anos ponto determinad®potateris Entdo, (...) € 0
rio Cauaburis que divide, tradicionalmente a co@mora que habitamos
nessa regido. (...) Essa € a determinagéo dossiwadiionais. E assim que
eles deixaram e assim serd sempre. Nao é rio Matgrae divide ndo, é rio
Cauaburis. Entdo pertence, nas minhas palavrag;oodd Neblina é dos
Opatateris Assim, € 0 nosso desejo que sera determinadooeomebnto
gue osOpataterisfiqguem no municipio de Sao Gabriel. Agora, os oméo
Maia é o rio Maid que determina, se eu ndo me engadeterminado
hehuri-keuy sdo habitados pelos YanomaMiauwanauweterisAssim que é
dividido.”

Dessa forma, 0s Yanonarekpressam sua concepcao a respeito de seu tesitor

tradicionais e sua intencdo em rever a situacdeindecando a transferéncia da linha

divisoria para o rio Cauaburis.

Os avancos conquistados pelo movimento indigendoddegro estdo aos poucos

se refletindo nas comunidades da regido de Matuedidvés da formagédo de professores

em cursos de magistério (oferecidos em Sao Galeridd) influéncia politica da FOIRN, da

qual a Associacdo Yanomami do Rio Cauaburis e Afese(AYRCA) é membro. Assim,

apesar das longas distancias, lacos de identidgolroerias politicas estdo lentamente

sendo construidos com a sede do municipio. Contado,Sao Gabriel, segundo o

imaginério geral de indios e ndo-indios, os Yanarsiu vistos como “pouco integrados”.

Eles e os Maku (Hupda, Yuhupe, Daw e Nadeb) sasidemdos os ultimos “indios de
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pouco contato” da regido, referéncia também exaredgmvés do conceito de “mais
atrasados”. No caso dos Yanonatairegiao de Maturaca, isso lhes soa contradjtona
vez que eles também sdo considerados os Yanomaais ‘desenvolvidos”, idéia que
também reproduzem. Aqui, vemos um encontro de dhiaspretacdes orientadas por
trajetorias historicas distintas: enquanto os Yan@rpercebem suas cinco décadas de
contato como um periodo expressivo e maior do gueaioria das comunidades do seu
préprio povo, para outros povos do rio Negro ességo parece pequeno se comparado
aos varios séculos de luta e opressao por querpassa

Quando em S&o Gabriel, a maioria dos Yanernfamspeda-se na “Casa de Apoio
aos Yanomami”, onde também se instalam os Yanoerdasiioutras aldeias dos afluentes
do Cauaburis. A casa de apoio é uma constru¢caandénico comodo de cerca de 60m?
(além de dois banheiros precarios) com varias eslunde as redes sao amarradas. Sua
construcdo, antiga reivindicagcdo dos Yanomameorreu apds mobilizacdo e apoio da
FOIRN, da Diocese de Sao Gabriel e da FUNAI. A ¢asaem um terreno afastado cerca
de 2 km do centro urbano, bem em frente — por @#ncia ou ndo — de uma zona
residencial militar. Assim, muitos militares reckamm da presenca dos Yanomamguele
lugar e do barulho provocado por alguns deles quando na cidade, se excedem no
consumo de bebidas alcodlicas.

O trajeto de S&o Gabriel da Cachoeira até a red@oMaturaca é feito
primeiramente por via terrestre, através da BR 8@vY,um trajeto de terra de 85 km. Ao
final desse trajeto, que quase sempre requer vetonh tracdo 4x4, chega-se ao igarapeé 1a
Mirim e a area conhecida por Frente Sul. Nessg &raaam-se aqueles que vao para as
comunidades Yanomambm aqueles que vieram de la em direcdo a Saaebakssim, é

comum encontrarmos no abrigo de madeira que h&erdeFSul varios Yanomangiom
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seus produtos aguardando transporte para Sdo Ga&rimmbém é local de embarque e
desembarque dos profissionais da FUNAI, da FUNASJa® Forcas Armadas. A partir da
Frente Sul até as comunidades YanondeniMaturacé e Ariabu, todo o trajeto é fluvial.
Inicia-se no igarapé la Mirim, passa-se para d&ie entdo para o rio Cauaburis entrando,

ao final, no canal de Maturaca. O trajeto fluveahtcerca de 235 km.

Cronologia da (trans)formacéao

A seguir, apresento uma cronologia resumida denalgibs mais importantes
eventos ocorridos na histéria de contato entre @soMamie os ndo-indios, na regido de
Maturacé. Este resumo, construido a partir de nmigbes destacadas como importantes
pelos proprios Yanonaimiem como proposito oferecer ao leitor uma vis@pla sobre os
processos de contato e transformacao em que atespamam (ou foram submetidos) ao
longo de cinco décadas para, entao, prosseguiramsas andlises mais pontuais. Algumas
das datas (especialmente as mais antigas) sédoirapdas e resultam do cruzamento das

informacdes levantadas no trabalho de campo comlasdos registros etnografi€os

1958 A Missdo Salesiana de Maturaca passa a exigtialohente, com o nome de Nossa
Senhora de Lourdes. E terminada a construcéo erairaate uma sede para a missdo, que
recebe a visita do inspetor das missdes do rio dNeGelebra-se a festa de Maria

Auxiliadora. O padre, juntamente com dois ajudgntesneca seu trabalho religioso e

8 Ressalto que minha abordagem e reflexdo sobegeadiia de contato dos Yanonada regido de Maturacé
tém como objetivo compreender a atuacao desse @aeodiferentes instituicbes ou categorias envabviel
tais como a missdo salesiana, o exército, a FUN#d garimpeiros — ndo sendo, portanto, uma anstisee

as atuacdes particulares de um ou outro padremdewoutro comandante ou administrador. Dessa forma
utilizarei aqui apenas referéncias aos cargosppasi posicdo social dos individuos que participadassa
trajetéria, omitindo seus nomes proprios.
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civilizador, dando inicio ao processo de sederdgéia dos YanonamNo mesmo ano o
Servico de Protecdo ao indio (SPI) entra em contatm os Yanonamiessa regido
(Albert, 1985: 68).

1961 Cerca de uma dezena de criancas Yangnaeminos e meninas, sdo enviados pelos
salesianos para os colégios internos de Santal lsgb&o Gabriel da Cachoeira. O padre
salesiano estabelece contato com os Yanewamio Marauia e funda a missdo Sagrada
Familia. Os Yanonamde la sdo conhecidos por Karawe-teri, subdivididos outros
grupos como os Shamatau-teri e Mokarishiobe-tenigiison, 1995: 274/5). Os Yanonami
de Maturaca pedem que o padre ndo estabeleca essg@ram Marauid, pois consideram
gue alguns desses grupos sao seus inimigos.

1962 Um padre de origem alema chega a Maturaca pasdiur o anterior. Ele ensina os
Yanonaria plantar mandioca e a fazer farinha. E tambéngeten dissemina o uso de
arma de fogo entre os Yanonamiquem da inicio as atividades escolares na misséo
Através de conteudos religiosos, ensina-se a agctleitura em lingua portuguesa.

1963 Ocorre aquela que ficou conhecida, entre os Yambde Maturaca, como a “dltima
guerra”. Convocados por um grupo Yanomamirio Maia (Vawanawétejipara vingar o
rapto de uma mulher Xamatau-teri, cerca de umandede Yanonamie Maturaca junta-
se ao grupo de Maia e aos Xamatau-teri para guezogdra os inimigos, conhecidos por
“Pohoroa” (ouPohoroapihiwéiten. Dois dos inimigos sdo mortos com armas de f@ggo,
amplamente difundidas entre os YanondmiMaturaca.

1964 Iniciam-se as obras de abertura de clareira pamatrucdo de uma pista de pouso

utilizando, primordialmente, mao-de-obra Yanonami
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Também nesse ano, um respeitado Yanenpmibe que criancas e jovens
continuem sendo enviados para os internatos palesianos, uma vez que elas nao estao
retornando para a aldeia (Bougoin, 1998: 14).

1962 Um novo padre assume a missdo, buscando rompencgpaternalismo” de seus
predecessores, acusando os Yanertderacomodados com as facilidades do progresso. As
criacOes de porcos e galinhas séo retiradas daonestevadas para Sao Gabriel (ibid).

1970 Um novo padre assume a missdo e desenvolve peEsjymoducdes locais de
mandioca e de artesanato Yanonaguie passam a ser vendidas em Sao Gabriel. Com o
dinheiro arrecadado, sdo compradas mercadoria®pafanonamiibid.).

1971 Um novo padre chega decidido a “disciplinar aide”. Por sua atuacgao truculenta,
ele é expulso da aldeia pelos Yanonami

Um padre italiano substitui seu antecessor e primilas as praticas tradicionais,
perseguindo membros da comunidade por ele condmeraimigos da igreja. Em seguida,
impde uma grande alteracdo na organizacao esplsiaf anonamique deixam de habitar
0 xapono coletivo e passam a viver em casas unifamiliastad de ripas ou varas
entrecruzadas e barro, cobertas com palha ou telbaaluminio, distribuidas pelos
salesianos.

1972 Ocorre um desentendimento entre os Yanermgumi apoiam a postura do padre e
agueles que ndo a aceitam. A aldeia se divide. tipogYanonamiapoiado pelo padre,

atravessa o canal de Maturaca e funda uma noveatflee recebe o nome do canal. O
grupo remanescente, da aldeia Ariabu, passa pqesindo de tensdo com a missdo. E em
Ariabu que vive o principal lider Yanomami, um pom pajé que se recusa a interromper

suas atividades espirituais.
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Sob a orientacédo do padre e com mao-de-obra Yanpimaoml-se a construcao de
um novo e grande prédio da missao, uma vez queigodora atingido por um incéndio
acidental.

1973 Ocorre 0 pouso da primeira aeronave na pistarde tonstruida em Maturaca.

1974 Inauguracdo da “Escola Imaculada Conceicao” nmmpyédio da misséo, alterando
0 préprio nome da missao para “Missédo Salesianaulada Conceigéo”.

1975 E construido um posto militar para, em colabavagdm a Forca Aérea Brasileira,
manter e melhorar a pista de pouso, que postentensera asfaltada.

Nesse ano, ocorre uma severa epidemia de sararapearzlo alto indice de
mortalidade na populacédo. (Lima, 1975).

1976 Uma ciséo entre os Yanonaoulmina com a saida de um grupo de 40 pessoas da
area de Maturaca. Eles se estabelecem as margeiosl@® fundam a aldeia de Nazaré, a
apenas 20 km da pista em construcdo que ira l@aGabriel a Cucui (BR 307). Tal pista
€ consequéncia do Programa de Integracdo NaciBid),(iniciado em 1970. Registra-se
gue o contato com os trabalhadores da obra tendgrampacto sobre a populacdo de
Nazaré, alguns especialmente negativos, como aadifule doencas e a prostituicao
(Bougoin,1998:15).

1977 A escola da missdo passa a ser estadual. Nelafséeridas as séries do 1° grau
(ensino fundamental).

1978 Cansados dos rompantes de autoridade do atued, pasl Yanonamenviam uma
carta com queixas a responsaveis religiosos de WMargem se intimidar com as queixas
dos Yanonam)i esse padre, na celebragdo de uma missa, rideaulas pajés que,

indignados, expulsam-no da aldeia.
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E criada a Base de operacdo do Rio Icana Badsprdinada & coordenacio da
Amazoénia — COAMA, com sede na cidade de S&o Gattaiélachoeira, cujo objetivo era
assistir as comunidades indigenas do rio Negro eadonoes nas terras onde seriam
construidas as BR 307 e 210 (Ribamar, 2007).

1979 E criado o Parque Nacional do Pico da Neblinar@te n° 83.550 de 05/06/79), com
extensdo de 22.000 km2 (FOIRN & ISA, 2006: 11).camunidades Yanonanios rios
Cauaburis e afluentes, assim como algumas comwsdsgloutras etnias, estdo localizadas
dentro do territorio do parque.

A base de operacéo do Rio Icana Baori é transfiasrean Ajudancia do Rio Negro,
através de decreto presidencial de 14/04/79, sifautal & 12 Delegacia Regional da
FUNAI, sediada em Manaus.

Nesse ano, com o corte das verbas federais, esiabs desativam o sistema de
internatos. O processo de colapso dos internatasalguns anos. O primeiro a ser fechado
€ o internato masculino da sede da missao em SaweCda Cachoeira (ibid: 99).
1980 Registro de invasdo garimpeira na regidao de MaturOs garimpeiros tém como
instrumento orientador o material publicado peloj&o RADAMBRASIL (Folha N° 19
Pico da Neblina), o qual apontou presenca de oarcamal de Maturacd e no lgarapé
Alianca, no sopé da Serra do Padre (RADAMBRASIL7@)9
1985 Em convénio com a FUNAI, uma médica da Secretigi®aude de S&o Gabriel da
Cachoeira (SESAU) efetua a primeira pesquisa embiEyita sobre os Yanonande
Maturacd, apontando graves problemas de saludepudapéo: sarampo, malaria, variola,
sarampinho, tuberculose, verminose e deterioragétada (Selau, 1985: 4).

E criado o Projeto Calha Norte, propondo estragégimedidas de desenvolvimento

da Amazonia brasileira, com énfase nas questdé&geina e de fronteira.
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Entre 1985 e 1987 foram fechados os internatos adauété, Taracud, Pari-
Cachoeira e Assuncdo do Igana, assim como o intefeminino de S&o Gabriel da
Cachoeira (FOIRN & ISA, 2006: 99).

1986 Com a criacao da 52 Superintendéncia RegionMateaus — SUER, a Ajudancia do

Rio Negro é elevada a categoria de Administracé&rtiva Regional, permanecendo sob
a jurisdicdo da 52 SUER.

1987 Criagéo, pela FUNAI, do posto indigena Maturatégves da portaria presidencial n°
1.203/87.

Fundacgéo da Federacédo das Organizacoes Indigeiis tlegro (FOIRN).

1988 A FUNAI, através da portaria presidencial n° @86/constitui equipes técnicas para
proceder aos estudos e levantamentos fundiariateried com vistas a demarcacédo e a
definicdo das atividades a serem incrementadas Peeto Calha Norte, no territorio
Yanomami. Um importante lider da regido de Matug&acén dos nove membros do grupo
de execucdo de levantamento de dados da areariadf@momami, que conta ainda com
antropélogos, militares, chefe de posto e reprasémtdo governo do Estado (Horst &
Santos, 1989: 109).

1989 E criado o 1° Destacamento do Exército em Magyreemposto por 16 militares.
1990 Com a extincdo das superintendéncias regionaigdministracdo Executiva
Regional de Sdo Gabriel da Cachoeira passa agséalidiretamente a sede da FUNAI, em
Brasilia.

1991 E criada a Fundag&o Nacional de Saude (FUNASAPestrito Sanitario Yanomami
(DSY). O DSY € o primeiro Distrito Sanitario Espacindigena a ser implantado pelo
ministério da Saude (Portaria Interministerial n26 3de 11/04/91). Contudo, as

comunidades Yanonanta regido do Cauaburis e afluentes, por estarealizadas no
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extremo oeste da area Yanomami, numa regidao distd@tBoa Vista (RR), ndo sao
atingidas pelas mudancas decorrentes da criacB&¥q Smiljanic, 2008: 14).

1992 E criado o Instituto pelo Desenvolvimento Samit@&m Meio Tropical (IDS), uma
organizacdo ndo governamental de origem francesaorganiza um programa de agdes
sanitarias de apoio as comunidades Yanemtnmio Cauaburis.

Ocorre a homologacéo, por decreto presidencialiedea Indigena Yanomami em
25 de maio de 1992, cobrindo uma érea de 9.664087®6.650 km?). Ressalta-se que a
Terra Indigena Yanomami sobrepde expressiva partéatque Nacional do Pico da
Neblina, gerando sobreposicdes, também, nas alesdda FUNAI e do IBAMA.

Nesse ano, a regido venezuelana em torno do Cessigulesignada conieserva
de la Biosfera Alto Orinoco-Casiquiare no ano seguinte é integrada ao sistema de
reservas de relevancia mundial da UNESCO, atrawédath and Biosphere Programme
Tal reserva tem como um de seus objetivos expreak®a de garantir a preservacado da
natureza, manter intacto o territério ancestralgmss Yanomami e Ye’'kuaha
1993 O Destacamento do Exército € ampliado, tornamedo-s5° Pelotdo Especial de
Fronteira (PEF), contando com cerca de 50 militaresia dezena de familiares.

1995 O IDS se instala definitivamente na regido deuvita, tendo como base o posto
indigena da FUNAI.

1998 Um médico francés realiza pesquisa epidemiologica as comunidades Yanonami
do rio Cauaburis, apontando elevado indice de hate infantil, cujas principais causas
séo infeccdes respiratérias e diarréias, essaaillinculada principalmente a verminoses

intestinais. Ele sublinha que a maléaria (paludisén@ndémica na regido, que apresenta

® EmThe MAB Programme — UNESG®ttp://www.unesco.org/mabdb/br/brdir/directory
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grande incidéncia dBlasmodium falciparune Plasmodium vivaxO médico aponta, ainda,
gue o re-ordenamento espacial das moradias — @&sdpiaomunitarias e amplas passaram
a unifamiliares e pequenas — conjugado com a #&adile se dormir préximo ao fogo,
gerou uma nociva exposicdo dos Yanonamidioxido de carbono em suas habitacdes
(Bourgoin, 1998: 84-86).

Nesse ano, é também criada a Associacdo Yanomano @auaburis e Afluentes
(AYRCA).

1999 Inicio do curso de magistério indigena promovpeta Prefeitura de Sdo Gabriel da
Cachoeira, FOIRN e Secretaria de Educacdo do E@HBDUC). Tal curso, que foi
realizado em S&o Gabriel da Cachoeira, € abertalastas etnias da regido e conta com
uma turma de 22 estudantes Yanonami

2000: A FUNAI, através da portaria presidencial n°® 828@0extingue o posto indigena
Maturacé e transforma-o em Posto de Vigilanciasedfizacdo (PVF). Outros dez postos
indigenas da regido passam pela mesma mudanca.

Os Yanonamirepresentados pela AYRCA na 52 Assembléia Gexdratieracao
das Organizac¢fes Indigenas do Rio Negro (FOIRNjegam uma carta ao presidente da
FUNAI e comandantes do Exército, se posicionandutraoa constru¢cdo de um ramal
rodoviario ligando o km 115 da BR-307 (Sao Gali&lCachoeira — Cucui) até a regido de
Maturaca.
200X O ministro da Defesa, em visita ao Pelotdo Espate Fronteira de Maturaca,

entrega aos Yanonamim trator, um caminhdo, duas caixas d’agua e goaged’. Tal

19 Noticiado em http://www.terra.com.br/brasil/200a/20/020.htm.
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doacado faz parte de uma tentativa de convencimgo$oYanonamidas vantagens da
estrada’.

Ocorre a formatura da primeira turma de 20 estedaitanonamida regido de
Maturacé, no curso de magistério indigena. Muitessds estudantes passam a compor o
guadro de professores das escolas da regido deddatu

O atendimento biomédico da regido do Cauaburikierdes, que era realizado pelo
IDS, passa a ser feito, em convénio com a FUNAS&a NG brasileira Instituto
Brasileiro pelo Desenvolvimento Sanitario (IBDS)jada por ex-funcionarios do IDS
(Smiljanic, 2008: 13).

2002 E fundada &scola Municipal Indigena Pedro Durama aldeia de Maturacé. As
turmas ofertadas séo de Pré 1, Pré 2 e Alfabetizaca

2006 E fundada @&scola Municipal Indigena Sdo Jos#a aldeia de Ariabu, atendendo
turmas do Pré 1, Pré 2 e Alfabetizacao.

A sobreposi¢cdo da Terra Indigena Yanomami ao Rahljacional do Pico da
Neblina resulta em desentendimento entre os YanoramIBAMA, uma vez que este
autorizara a entrada de 15 montanhistas para &eaado Pico da Neblina sem consultar
0s Yanomami, 0S quais, por sua vez, ja haviam megaatesso dos montanhistas atraves
de resposta a consulta realizada pela Coordenasia@b @& Estudos e Pesquisas da FUNAL.
Como resultado, um grupo de guerreiros Yanenanem busca dos montanhistas, impede
sua escalada e os detém na aldeia até a chegatieeto do IBAMA na regido, a quem
demandam explicacdes e afirmam: “O Pico da Neldihegar sagrado”. (Machado, 2006).

No final desse ano, ocorre também desentendinerite autoridades do exército e

0s Yanonamiuma vez que um Coronel, em visita ao PEF Maturgea consigo, sem

1 Noticiado em www.socioambiental.org em novembr@@@0.

54



autorizacao da comunidade ou da FUNAI, um grupal@eumentaristas para conduzir
trabalhos, entrevistas e gravacdes entre os Yanonam

2007:Uma comitiva de autoridades visita o PEF Maturacécebe uma carta com
reivindicagcbes das comunidades Yanonaairegido. Na comitiva estdo o Ministro da
Defesa, a Ministra-Chefe da Casa Civil e o Govesnado Amazonas. Dentre as
reivindicacdes dos Yanonarestdo: instalacdo de trés transformadores de 4% kwacao
de uma micro-usina geradora de energia, a constidegdima ponte (além da reforma das

outras duas ja existentes) e a doagao de 300 t&si@aas mensais para as comunidades.

A seguir, observaremos a aproximacao dos Yanegamihoje vivem na regido de
MaturacA com a vida da populacdo do noroeste antazObrasileiro, em seus
desdobramentos locais e nacionais. Este fendmecial  resultado de um processo
histérico amplo, onde “colidiram” dois movimentospansionistas distintos (ainda que
partilhando de elementos comuns): 0 movimento esipaista Yanomami, a partir da serra
Parima, e 0 movimento expansionista de frentesonais e missionarias na regido de

fronteira entre o Brasil e a Venezuela.

Contato e expansao no Maci¢co Guianense

As dificuldades de acesso ao territorio tradicioNanomami — aliadas aos
“discursos exotizantes” elaborados e reproduzidoarde séculos pelos estrangeiros, que
caracterizam os Yanomami como temiveis e violeartazantiveram boa parte do Macigo
das Guianas virtualmente desconhecida e ndo mapetgeografia ocidental. O Tratado

de Madri, por exemplo — celebrado em 13 de jarg#rd 750, entre as coroas portuguesa
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(D. Joéo V) e espanhola (D. Fernando VI) — apesaritdr, ndo apresenta detalhes sobre a
area montanhosa divisora das bacias do rio Orem@dgnazonas. Tal tratado foi o primeiro
documento a rever o Tratado de Tordesilhas (14@4)odna ampla e a redesenhar os
limites dos territorios de uma e outra coroa. Biebhseado no principio ddi possidetis
(direito de posse ou de ocupacédo), garantindo dirdorda terra & nagdo que ja possuia
suditos vivendo e trabalhando nela. Com isso, Balttoi privilegiado com o aumento
oficial de suas posses, que ganharam contornoséd®og ndo muito menores do que o do
atual territério brasileiro. Vejamos um breve trectesse tratado, versando sobre o
estabelecimento de fronteiras na regido OrenocozAnes:

“ART. IX
Continuara a fronteira pelo meio do rio Japuraglegpmais rios que a éle se
ajuntam, e que mais se chegarem ao rumo do noéétenaontrar o alto da
cordilheira de Montes que mediam entre o rio Orer@o das Amazonas ou
Marafion; e prosseguira pelo cume déstes montesopatiante até onde se
estender o dominio de uma e outra Monarquia. (...)"

Dessa forma, a delimitacdo dos territorios pertet@seas coroas portuguesa e espanhola,

ao menos no que diz respeito ao norte da regiaanca, foi realizada sem o completo
conhecimento humano e geogréfico da regido. O doatee Madri, e outros tratados de
fronteiras — mesmo sem manterem a megalomaniaxaceado grau de arbitrariedade
gue caracterizou o tratado de Tordesilhas — talanauitos territérios tradicionais
indigenas e, assim, selaram em diferentes reabdasldestinos das futuras geracdes desses
povos.

A partir do século XVIII, através dos relatos deplexadores, de membros de

expedicOes cientificas e de comissdes demarcaderlmnites, passaram a ser produzidas
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informacdes mais regulares sobre o povo Yanorfamesquisas indicam que antes de
1800, a area de assentamento Yanomami se limitas&rra Parima (Migliazza, 1983,

Albert, 1985 e Ferguson, 1995). A partir desse oge;i os Yanomami foram se

expandindo, deslocando grupos Maku e Caribe (ate oro leste) e Aruaks (sobretudo
Barauana e Mandauaka, ao sul e a oeste) (Fabre e20@ira, 1993). Além de deslocarem
alguns grupos, os Yanomami se beneficiaram de wio wemografico criado tanto pelas
epidemias que assolaram a regido amazonica quasies guerras de conquista,
promovidas por Portugal e Espanha.

Em meados do século XVIII, Portugal j& havia ctidedo seu dominio em
territorio amazonico. Além da Capitania de Belérdip José do Rio Negro também foi
elevada a condicdo de capitania, em 1755. Nessedpera regido norte formava uma
administracdo separada do resto do Brasil, depémdé@ertamente de Lisboa e denominada
Estado do Maranhdo e Gréo- Parda, cuja capital &@al8iz, passando mais tarde a ser
Belém. Com o esgotamento gradativo do fornecimeetando-de-obra escrava indigena
nas areas mais proximas a Belém — fato que se etanpb final do século XVIII — o foco
da conquista e de busca de mao-de-obra escrava @ass, prioritariamente, os vales dos
rios Solimdes e Japurd, a oeste e, 0s rios Negmarmco, a noroeste (Farage, 1991:61). A
principal alegacdo de Portugal para tal conquistarha necessaria “guerra justa” contra o
povo Manao, o qual foi acusado, além de canibaliemiocesto, de traicdo a Coroa
Portuguesa por manter alianca com os holandes@siidaa e com eles trocar escravos por
produtos manufaturados.

Os Manao mantinham tradicionalmente uma rede @®adr de urucum, ralos de

mandioca e outros produtos com os grupos indiggaasgido do rio Solimdes, através do

12 para maiores detalhes sobre os primeiros corgatos Yanomami e ndo-indios, ver CCPY, 1979.
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rio Japura. Provavelmente, foi em fins do séculdiXjde eles entraram em contato com o0s
povos do rio Branco, ja entdo em relacdes de tcooa os holandeses da Guiana e, em
razdo da demanda holandesa, teriam se especialipadéfico de escravos. Dessa forma, a
relacdo entre Manao e holandeses ocorreu no intdéeicuma vasta rede de trocas que
envolvia grupos indigenas, desde a regido do rsedtsbo, até o vale do rio Negro, pela
rota do rio Branco (ibid: 65).

A guerra contra os Manao, cujos primeiros passsf ensaiados em 1723 com a
“devassa” feita pelo militar portugués Belchior Mes de Moraes, se arrastou até 1728,
sob o comando do também militar Jodo Paes do Amasabe de ai se encerrar, nesse
mesmo ano, Moraes foi nomeado para substituir Aimaréazer guerra aos Maiapema,
considerados aliados dos Manao e, por consequétaniahem traidores da Coroa
portuguesa. Em razdo das “guerras justas”, a pegalandigena do rio Negro sofreu
irremediavel abalo e, na década de 1730, estagticdnmente reduzida. Foram esses anos
de devassa que garantiram aos portugueses a abdmtirotas de apresamento para o alto
rio Negro e rio Branco, uma vez que, sob o aspgmbpolitico, os Manao exerciam o papel
de “sociedade tampao” (Meira, 1994: 11).

Os Carmelitas — que chegaram a apoiar a guerraacoast Manao — instalaram,
nesse periodo, aldeamentos até o alto rio Negeoprximidades da atual cidade de Sao
Gabriel da Cachoeira. A documentacdo do ArquivdiBalldo Pard, com sede em Belém,
por exemplo, comprova que entre os anos de 173%%, Toram levados do Rio Negro
para Belém indigenas das etnias Baniwa, Maku, B&aéao, Tukano e outras (FOIRN &
ISA, 2006: 76-77).

Além da depopulacdo causada pelos massacres eiq@élacia dos portugueses, as

populagdes nativas do alto rio Negro foram durametingidas pelas epidemias trazidas
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pelos colonizadores. Em 1740, uma epidemia de leadevastou o alto rio Negro,
atingindo varios povos e matando grande quantidbEeessoas. Entre 1749 e 1763,
epidemias recorrentes de variola e sarampo assokaragido. Registra-se que a epidemia
de sarampo de 1749 foi tdo terrivel que passouchaenada de “o sarampo grande” (ibid).

As alteracdes nas populagbes do meédio e alto eigraNforam tdo drasticas que
continuaram, mesmo no seéculo XX, perceptiveis atsmegeiros. Assim escreveu Koch-
Grinberg, em 1913:

“A populacao indigena do Casiquiare e de seus raégediminuira
muitissimo. Da outrora grande tribo dos Baré, tejatorio, ainda no inicio
do século passado, estendia-se até o médio ricooNg@mrestaram ruinas. O
trabalho insalubre nos seringais, o dificil servilgoremador que, ano apés
ano, leva os indios até Manaus por um lado, atdadilBolivar por outro,
dizima-os terrivelmente. O trabalho escravo pararascos mal lhes deixa
tempo para cultivar suas rocas. Febre e doenceaisitizacdo fazem o resto.
E o triste destino dessa pobre humanidade morelaa.p&ece sob as
béncdos duvidosas da chamada “cultura moderna’ackfisada ao deus
Mammon” (Koch-Grinberg, 2006: 370).

Com a depopulacdo, a geografia humana da Amazoniardmediavelmente alterada e

novos arranjos populacionais entraram em process®omnacdo. Enquanto os povos
indigenas das areas relativamente proximas aos@gamrsos dagua sofriam ampla perda
populacional, os Yanomami, por outro lado, expenitagam (distantes dos grandes rios)
uma expressiva explosdo demografica. Tal explosaaeu, principalmente, em razédo de
uma mudanca na sua organizacao interna geradanpelducao de utensilios metélicos e
de novas plantas e técnicas de cultivo (Albert,5198%). Segundo Albert, o periodo
compreendido entre 1720 e 1920 pode ser considenadhistoria Yanomami, como de

“contato indireto”. Durante esses dois séculos,s@b®lecimento de contatos entre as
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sociedades coloniais e as etnias localizadas monentla &rea Yanomami provocou, pouco
a pouco, uma mutacgao tecno-econdmica que propigioerescimento demografico, cujo
inicio ocorreu, possivelmente, na segunda metadesétmilo XVIII (ibid). Assim, o
crescimento populacional Yanomami, conjugado gfligdo” do territorio das populacdes
de éareas circunvizinhas, criou condi¢des favorgpaia a ampliacdo do territdrio ocupado

por esse povo.

Conquistando territorios a sudoeste da serra Parima

As fontes historicas indicam que a regido de Mathile do alto Cauaburis foi, até o
século XVIII, territério de povos Aruak, principagmte dos Baré e dos Mandauaka. Curt
Nimuendaju, em seu Mapa Etno-histérico de 1944nalss a partir de uma informacao de
1882, a presenca do povo Mandauaka na regido a&altaburis (IBGE, 2002). No inicio
do século XX, Koch-Grunberg, subindo o rio Siap#luémte direito do Orenoco),
encontrou na regiao do canal Cassiquiare um medwpovo Mandauaka e testemunhou a
mingua populacional pela qual passava essa populagdicando que algumas poucas
pessoas ainda habitavam o alto Cauaburis:

“Antigamente, indios Mandauaka viviam no Sigpa. dih@i numa

povoacdo um indio velho dessa tribo, com o qualteanama lista de
palavras de sua lingua. E um dialeto Aruak. Os Maéka vivem

espalhados aqui e acold como seringueiros nas @@®®ano baixo
Casiquiare. Um pequeno grupo restante também smteamas cabeceiras
do rio Cauaburi, um afluente esquerdo do meédio Niegro.” (Koch-

Grunberg, 2006: 370).

Meira, por sua vez, indica os Baré como antigogtéwaties do alto Cauaburis:
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“Observei também, como enfatizei anteriormente, gy®ocesso historico
de penetracdo branca naquela regido [médio e ialtdNegro] provocou
muitas mudancas no quadro étnico da area, poissv@riupos Baniwa,
Tukano e Desana foram transferidos dos altos cale®sios Icana e Uaupés
h& vérias geracbes e hoje vivem conjuntamente axdhbrio Negro”. Os
Daw tiveram que migrar muito no interior do propioritério devido a um
decréscimo importante na sua populacédo nos ultitB@sanos. Mesmo o0s
Baré, cuja populacdo sempre foi indicada naquejgéoepelos documentos
mais antigos, teve que migrar: parte dela que vigialto Cauaburis até o
inicio deste século, foi “empurrada” para o rio Megela expansdo dos
Yanomami vindos do norte. Enfim, ndo se trata de papulacdo estatica
no tempo e no espaco.” (Meira, 1993: 9)

Os mapas de Migliazza (1983: 23) e Nimuendaju (IB&ED2), indicam que os Baré
ocupariam uma regido mais a noroeste, a particdasceiras do Cauaburis, enquanto os
Mandauaka ocupariam a regido mais a sudeste. Evpbgsie o canal de Maturaca fosse
um dos pontos divisérios entre os territérios daassdpopulacdes, tendo sido utilizado por
ambas. Afinal, os indios da regido utilizavam o Wata como passagem da bacia
hidrografica do rio Negro para a do Rio Orenoco yae-versa) justamente através do
percurso Cauaburis — Maturacé — Cassiquiare (at@dvéfluente Baria):

“Em 16 de fevereiro passamos pela desembocadurapmaimadamente
250m de largura, do afluente esquerdo Paciméci, goen a grande
guantidade de sua agua negra, aumenta muitissi@assiquiare e lhe da
uma coloracdo mais limpida e escura. O Baria, snge fvinda do sul, o
berco do povo Baré, esta diretamente ligado conawaBuri pelo canal de
Maturaca; desde tempos remotos, um caminho mulipado pelos indios
de ambas as bacias fluviais” (Koch-Grunberg, 2306).
Apoés o Tratado de Madri, de 1750, que sublinhoaaessidade de se constituir Comissdes

Demarcadoras para 0 mapeamento e o estabelecimestbmites de fronteira entre os
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territérios portugués e espanhol na Amazonia, entatdo para divisdo de terras entre as
duas coroas foram os pontdisortium aquarunou “divisores de aguas”. Assim, na regiao
do macico das guianas, ficaram as nascentes d@pégae rios que compdem a bacia do
Orenoco para a Espanha, e as nascentes dos igaralpsstributarios dos rios Negro e
Branco, os quais compdem a bacia do Amazonas,Rmtagal. Foi apenas durante esse
mapeamento, como observamos, que se identificoesemca de grupos Yanomami nas
regides de fronteira.

Um melhor mapeamento da regido do maci¢co guianeeabzado a duras penas
pelas comissfes, resultou no Tratado de Limitesaeefacdo, assinado em 1859, pelo
Império do Brasil e pela Republica da VenezuelasseEdocumento reforca o carater
fronteirico e estratégico do territério Yanomanantdestaque para o Canal de Maturaca e
para o rio Cauaboris, indicado no texto por “Calabgcom grifos meus):

“S.M. o Imperador do Brasil e a Republica da Vemtzudeclaram e
definem a linha divisoria da maneira seguinte:

()

2°) — Da ilha de S. José seguira em linha rectéardo ocanal Maturaca
na sua metade, ou no ponto que accordarem os canvrisemarcadores, e
gue divida convenientemente o dito canal; e dalsgado pelos grupos dos
morros Cupi, Imery, Guay e Urucusiro, atravessaré&caminho que
communica por terra o rio Castanho com o Marapela serra Tapirapeco
buscard os cumes da serra Parima, de modo queuas gge correm ao
Padaviri, Mariri eCababoris, fiquem pertencendo ao Brasil, e as que vao ao
Turuaca ou Idapa ou Xiaba a Venezueld.”

Quanto ao movimento de expansdo Yanomami, ressaltaie ele ndo foi realizado por

todos os grupos dessa etnia na mesma propor¢céa@mf@rincipalmente, os grupos ja

13 Fonte: pagina eletronica do Ministério das Relag@eeriores; http://www2.mre.gov.br/daa/df.htm.
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situados na periferia do territério tradicional rRde as mudancas tecno-econémicas e o
aumento demografico foram mais expressivos — calezaeam 0s movimentos migratorios.

Segundo Cocco (1972), ao final do século XIX, hogrugos Yanomami que cruzaram
o Orenoco e migraram para a regido do rio MavaoapEncipios do século XX, deu-se
inicio a um movimento de migracdo em busca de é@sgalespovoados, sendo que 0s
primeiros a transmigrar nessa direcdo foram os Kntiwé-tari e os Karawé-tari. Esses
grupos, empurrados pelos Xama-tari, se viram obtoaga cruzar o rio Matapiri e refugiar-
se nas altas montanhas fronteiricas. Estima-selgggaram as cabeceiras do Cauaburis e
do Marauia nos anos de 1920.

Também Chagnon (1997: 84) apresenta um mapa deaghgsg Yanomami
assinalando o deslocamento dos Kohoroshitari evdeai (certamente oS mesmos grupos
citados por Cocco, apenas com a grafia diferentegvés das serras da Neblina e
Tapirapec6 em busca das nascentes dos rios Cajallaiae e Marauia. Os relatos dos
Yanonami da regido de Maturacd, sobre a trajetdria feitbospseus antepassados,
confirmam os apontamentos dos pesquisadores. Segigg] seus ancestrais vieram de um
territério que hoje pertence a Venezuela, a noeddsli. Vieram descendo o Marauié, onde
algumas familias ficaram e fundaram as comunidapes |a existem. Porém, outras
familias continuaram para oeste, ladeando o Pidm&#ées Rosa (serra Curupira), até a
regido das nascentes do Cauaburis. Essa é a mggsdancestrais das comunidades da
regido de Maturaca.

Essas familias fizeram moradia e se estabeleceoaattondo Cauaburis, junto aos
igarapés Massiripuei e Irokai (em portugués, Cuiabixi e Tucano, respectivamente)
passando a conhecer e dominar uma vasta areal,aqual, compreendia praticamente

todo o rio Cauaburis, até as proximidades de Skatzel do Rio Negro e, a noroeste,
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seguia até a regido de Cucui. Foi nessa localidamlégarapé Maricoabi (afluente do
Bimiti, que é tributario do rio Negro) que os arn@s dos Yanonamida regido de
Maturacé tiveram um contato com a sociedade ndgend, que se tornou conhecido
como o caso “Helena Valero”. Os Yanomamin busca, principalmente, de utensilios de
metal, atacaram uma familia ndo-indigena da regji@garam consigo a menina Helena atée
as cabeceiras do Cauaburis, onde, apés um viotemitito, foi tomada por outro grupo
Yanomamie levada para terras venezuelanas, ao norte (yaleg4).

O pesquisador Gottfried Polykrates (1969), que izeal pesquisa entre 0s
Yanomamido “sudoeste” nos anos 60, também assinalou asipais grupos a habitar a
regido (segundo a grafia utilizada pelo autor):

Rio Cauaburis: kohorosetéri

Rio Maia: Wawanauetéri

Rio Castanhal: Shamatauetéri

Rio Marauia: Pukimapuetéri e Karaueteri
A partir do inicio do século XX, esses grupos dendfmaamipassam a um estagio de
“contato intermitente” com a sociedade nacionalobrente (Albert: 1985, 66). Os grupos
restantes dos povos indigenas dizimados sdo erdpsrrpara regides distantes e 0s
Yanomamipassam a buscar diretamente os almejados utensiétalicos com grupos da
sociedade envolvente que frequentam seu territArinaioria desses grupos é formada por
colonos que buscam explorar economicamente a for8sias principais atividades séo a
caca de animais com peles comerciaveis (felinosgeral), coleta de piacavétg@llea
funifera), coleta de castanha-do-paeftholletia excelsgp extracdo de latex da balata
(Eclinusa balatqh e da seringueiraHevea brasiliensjs Muitos desses contatos sdo

marcados, em ambos os lados, pela violéncia. Er, X®RMarechal Boanerges Lopes de
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Souza, apds missao de inspecao de fronteiras ndegoo, relata que, nesse periodo, os
Yanomamirealizavam incessantes incursdes guerreiras costtalonos no alto Cauaburis

e no rio Padauari. Por essa razéo, os estabeldosnieitos pelos colonos ao longo do rio
Cauaburis (que chegavam a 12 nessa época), forarpaacos abandonados (Lopes de
Souza, 1959: 20, apud Albert,1985: 53).

E apenas na década de 1940, ap6s a ocorréncigioe a@nflitos violentos entre os
Yanomarnie os colonos, que o Servico de Protecdo ao [18#t) (comeca suas primeiras
tentativas de “pacificagcdo” dos Yanomamida margem esquerda do rio Negro (rios
Cauaburis, Maia, Marauia, Padauari, Araca e Dermttmijre 1942 e 1944, sdo implantados
postos do SPI no rio Cauaburis e na embocaduraoddaia. Com os Yanomanuo alto

Cauaburis, os primeiros contatos pacificos reglsgalatam do inicio da década de 1950.

O primeiro contato amistoso e a chegada do Padre €8

Na perspectiva dos Yanongnforam seus ancestrais que iniciaram 0 contato
amistoso. Ocorreu em 1951, quando a moradia paheimda ficava no alto Cauaburis,
préximo ao igarapé por eles batizadoMiasiripuei em mencao ao leito acidentado desse
igarapé, uma vez quemasl significa “pedra” ou “rocha”. Tal como ainda fame
atualmente, os Yanonammantinham varios abrigos de caca ao longo deesgtotio. Um
desses abrigos ficava proximo a ingreme s@pata Um homem e uma mulher de
Maturacé relataram-me que, certa manha, dois irgp@@<acavam (pai e tio dessa mulher)
ouviram o barulho de uma canoa que subia o rioidHgwatro homens nela, nenhum era
Yanonamj eramnapé péinimigos, forasteiros. Os Yanonas® prepararam para atacar ou

ser atacados. Esses homens, no entanto, mostragsugs intencdes eram cordiais. Um
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dos irmaos Yanonanaiesceu até a praia do rio e aceitou a cordialidaddorasteiros, que
Ihe deram alimentos, tercados e um nome em porsugaée.

O nome de José como o Yanonramai regido de Maturaca a realizar o primeiro
contato com os ndo-indigenas da regido é confirrpad&antos e Thielen:

“A complicada teia de relacbes entre indios e lramguarda em Maturacé
um de seus precursores. Para ser mais exato, orggecSeu José é uma
atracdo ao contar como foi 0 primeiro contato colomamco na regiao, numa
manhad de 1951. Ele estava com um irmdo e viu quamd® canoa se
aproximou com os brancos pelo igarapé. Seu prinigipalso foi mata-los
com uma flecha embebida em curare, mas seu irmépediu. Depois de
muita desconfianca, indios e brancos apertaram &ss.mMSe eu tivesse
atirado as flechas, talvez hoje vocés nédo estivessgui’, disse ele aos

entrevistadores antes de olhar para o céu” (Sanidselen, 1996: 48).

Os quatro homens que estavam na canoa eram: Jeae3 §pai), Eugénio Tavares
(filho mais velho), Edson Tavares (filho mais noed)hiago (empregado). Além de buscar
balata e peles de animais, eles tinham o propdsitconfirmar a existéncia e, se possivel,
indicar o local de habitacdo dos Yanomar@Quando retornaram a Sao Gabriel da
Cachoeira, eles entraram em contato com o padggpaap Antbnio Gées — missionario
salesiano de atuacéo itinerante no Rio Negro € edntaram sobre 0 encontro que haviam
tido com os Yanomamiproximo a serra do Padre. O religioso, entdopgma uma
expedicdo em busca dessa populacdo. A inspetdesiasaa apoiou a viagem, apesar de
muitos demonstrarem temor por sua vida. Com elanfoaqueles que haviam feito o

contato com o Yanomardbsé: os irmdos Tavares e Tiago. Apenas o pa, Tmzares, nao

participou da missao.
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S&o poucos os Yanonamie ainda se recordam com detalhes do primeirtatmon
com o padre. Um senhor de Ariabl ajudou-me a réitoingessa histéria, lembrando que
naquela época ele era uhiru, ou seja, uma crianca pequena que testemunhoegaaa
dos estrangeiros escondido debaixo de um cesawgéatdas brechas na palha. Segundo ele,
0 padre e seus ajudantes, apos subirem boa parte Gauaburis, chegaram ao canal de
Maturacé, no sopé da parte mais alta da Serra deePHa margem direita do canal,
fizeram acampamento, construiram uma cabana erdgixali parte do material que
traziam para atrair os Yanonanffem o0 excesso de peso, continuaram a subida do
Cauaburis, até chegar ao igarapé Tucano. L4, anhasseguiram a trilha para a residéncia
coletiva. Era manha e muitos Yanonraauviram quando o padre disparou um tiro de
espingarda para matar um cujubim. Sabiam queapé péestavam se aproximando, mas
nao fugiram, aguardaram, num misto de medo e aatdedté que adentroulsbaponoum
homem robusto, de barba espessa, com espingardmior® e com dois outrazapé pé
atras de si trazendo a carga. Parte dessa cargmeatiar, de onde, na tarde do mesmo dia,
0 padre celebrou a primeira missa.

Além do altar e dos objetos da liturgia, o padnol uma vitrola manual e dois
discos, uma com musicas natalinas e outra com aslfjgicas da regido pernambucana de
Caruaru. Assim, o aparelho, que gerou grande adaaraentre os Yanonamficou
conhecido por ¢aruarué kéki, destacando seu carater magico, uma vez géki’“é uma
particula que compde 0 nome de certas plantagadds para magia.

Segundo meu interlocutor Yanonarhiavia 22 familias na grande casa comunal
naquele momento, cerca de 120 pessoas. O padee egsipe foram bem recebidos pela
populagdo, a quem distribuiram tercados, machadostres utensilios. Também doces

foram distribuidos. O padre repetia a frase: “Edakia Maturacd” (ou “Eu atakia
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Maturacd), numa expressdo que, segundo esse utinlp misturava portugués e
nhengatu. Com essas palavras o padre tentavaaxglie tinha uma cabana no canal de
Maturacd, onde havia mais mercadorias, e que qgedas Yanonan acompanhassem
até 14. De tanto repetir a palavra “eu”, esse passeer 0 home pelo qual os Yanonami
chamaram o padre Goes durante um bom tempo.

O jovem lider dos Yanonanma €poca, por mais improvavel que pareca, era o
mesmo homem que atualmente — mais de cinquente@ @nos depois — atende pelo titulo
de cacique, na regido de Maturaca. Esse senhatade,ifilho do lider que atravessou as
serras e conduziu os Yanomaaté as faldas da serra da Neblina, € um podemjéagpe
foi testemunha e também protagonista do intenscepsw de transformacéo que teve inicio
naquele mesmo momento em que o padre sergipants@dersetshapono

O encontro dos Yanonantom o padre Gdes € um evento histérico dos mais
marcantes na trajetoria do grupo. Ele surge comdéewento fundador” (Ricoeur, 1976, p.
21) da conjuntura interétnica para cada protagtmi®ade também ser percebido como um
paradigma condensado do curso subsequiente daidisits Yanonamida regido de
Maturacé: a intromissdo do padre na intimidadeldeia a distribuicdo de bens gerando
dependéncia, a atracdo dos Yanonpama terras mais baixas, a imposicao da religida e
transformacéo cultural. Por outro lado, sob a matsga Yanonamio padre langou mao de
elementos que se encaixaram no sistema simbéliaomanidade e puderam por ele ser
processados: generosidade e poder espiritual. Aqundaeventos semelhantes de contato
tenham tido desfechos distintos, as predisposigdeprescricdes das culturas ndo sao
suficientes para a previsdo de resultados, umajwezcada grande evento, como propde

Shalins (1990), imp&e uma atualizacao culturalrpeio da acao.
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Antes de se mudarem para junto da missdo, 0os YaRgpassaram a Visita-la
esporadicamente, como que experimentando a nolidad® e medindo as vantagens e
desvantagens dessa alianca. De todos os padrgsagsaram pela Missdo Salesiana de
Maturacd, o padre Goes é 0 que mais deixou lemdsangas junto aos Yanonar@iolhi
diversos relatos de como ele cheirava o paricéjoom os pajés e como aprendeu bem a
lingua YanomamiA expressao “ele era um pai para a gente” é &etgumente aplicada ao
Padre Gées. E, em certo sentido, ela é verdaddinal, 0 mais popular sobrenome entre
0s Yanonamida regido é justamente “Goes”. Segundo essa p#rspeele ndo sO 0s
apresentou ao cristianismo, mas os tornou suaiprfgmilia.

O fato de o padre Goées ser considerado 0 mais aehigageneroso de todos os que
passaram pela regido de Maturaca reforca a idéigude nos primeiros contatos 0s
estrangeiros se sentem mais vulneraveis e buscam rooito empenho agradar as
popula¢des indigenas. Depois, quando os estrasg&iestdo seguros de sua posi¢cao ou ja
criaram nos indios algum tipo de dependéncia ecmajrmpassam a agir com indiferenca,
dureza e até violéncia (Albert, 1996). No caso aduvhca, o padre Gbes fez amizades e
criou dependéncias, deixando para os seus sucessdezefa de impor mudancas mais
bruscas.

Essa mesma estratégia, como veremos no Capitdtm também utilizada pelos
militares em diversas ocasifes. Os Yancneomtam que, apos a fundacdo do Pelotdo de
Fronteiras de Maturaca, em 1993, uma comisséo ttanes foi até as aldeias e pediu
apoio da populacdo para a abertura de uma longagica floresta até as cabeceiras do
igarapé Ariabl, aonde seria implantada uma michoausidrelétrica. Os militares
convenceram o0s Yanonamiajuda-los (e geraram enorme expectativa na ddieug) ao

garantirem que a micro-usina abasteceria tantolat@equanto as aldeias. Acreditando
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nisso, os Yanonadisponibilizaram sua méao-de-obra e se empenhacaduro trabalho.
Quando este terminou, a micro-usina passou a @eadt®o o Pelotdo e apenas algumas
casas Yanomami. Depois, com a troca de comandaggtss casas tiveram sua energia
cortada sob a alegacdo de que sobrecarregavam ra-usina. Apdés nova troca de
comandantes, o argumento também mudou, e hoje ldares dizem abertamente que
aguela micro-usina € para uso exclusivo do pel®éosituacdes como essa, 0s Yancnami
da regido de Maturaca passaram a dar um enormeaalegistro das reunides, através de
atas e memorias, exigindo a assinatura das panes garantia de compromisso.

Essa oscilacdo entre generosidade e negacao,selittariedade e escéarnio, entre
alianca e exterminio, constitui uma das caracteassfundamentais das manifestacdes de
poder nas relagbes interétnicas, qual seja, a tandade” (Balandier, 1987: 48). Tal
contexto aproxima-se também da nocddalgble bind(duplo vinculo) forjada por Bateson
para descrever situacdes onde o individuo, porbegcenensagens contraditorias,
experimenta um paradoxo de comunicacio e integéretéBateson, 1979: 115). E essa
ambiguidade que permite, num primeiro momento,séalacdo consentida de um poder

assimeétrico que, no momento seguinte, se transemutzoercao.
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CAPITULO 2

POLITICA RELIGIOSA E TRANSFORMACAO CULTURAL

O inicio da atuacdo Salesiana junto aos povos ingigas do Brasil

A Congregacdo Salesiana foi fundada em 1859 por Bosto, na Italia. Ela faz
parte da Igreja Catodlica Apostolica Romana, apravaelo papa Pio IX, em 1874. Desde a
sua fundacéo, o trabalho dessa congregacao (omptdee como objetivo a educacéo e
evangelizacdo de criancas e jovens carentes pateavés de escolas ou internatos e de
oficinas profissionalizantes — integra-los a scated Assim, quando aceitaram a tarefa de
trabalhar junto aos povos nativos da América do-Saublinha Smiljanic (2002) — “os
missionarios tomaram os indigenas por criancasnges@adas e consideraram ser sua
miss&o educar esses povos com o objetivo de integ&p estado nacionaf”

Os salesianos, desde o comeco de sua atuacdonsteam@m um profundo
menosprezo pelas formas de organizacdo e pensad@ntodios, procurando arduamente
dizimar as manifestacbes culturais desses povosdedlogia orientadora da atuacgao
salesiana pautou-se na crenca da superioridad, cgism oposicao ao que foi reputado

como primitivismo nas sociedades indigenas. Na eqog@io dos missionarios, dentre as

14 Os salesianos consideram que Dom Bosco, atravésouleos, teve visbes sobre o trabalho que a
congregacgdo deveria cumprir junto aos povos indigeBegundo Castilho: “o fundador da Congregacéo
Salesiana sonhou com uma regido selvagem, planaianna qual ndo se viam colinas nem montes, mas
homens nus de estatura extraordinéria e aspedo. m seu sonho, os homens tinham cabelos longws,

cor bronzeada, vestidos com peles de animais, asiamg¢as de carnes sanguinolentas. Lutavam com os
europeus, espalhando cadaveres por todos os Ibdopanorama, viu um grupo de salesianos, mas o0s
barbaros ndo os atacaram, muito pelo contrariaagskrpm as armas e 0s salesianos os instruiranaragcio
rosério e um dos missionarios entoou um louvor aidi®esse momento em diante, Dom Bosco procurou
saber mais sobre a regido missionaria da Américutle descobriu que a regido da Patagbnia, nanfinge

era o lugar do seu sonho” (Castilho, 2000: 25).
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caracteristicas das populacbes nativas que demamdawdancas estavam ignorancia,
preguica, imoralidade, supersticdo e precariedadéésia. Neste contexto, os salesianos
viam-se ndo apenas como emissarios da fé crisgicomao agentes civilizadores.

Quando a Congregacdo Salesiana chegou ao Rio ra#roJaem 1883, seus
membros j& atuavam com os povos indigenas da Pédad@sde 1876. A primeira atuagao
dos salesianos com um povo indigena brasileir@foil895, na colonia Teresa Cristina,
proxima a Cuiaba, Mato Grosso. Nessa col6nia fodlddla, em 1902, a Missdo dos Tachos
para desenvolver trabalhos com os indios Bororazi(AZ983). Antes do inicio dos
trabalhos junto aos Bororo dessa col6nia, o “bidps indios do Brasil e superior das
missdes salesianas do Uruguai, Paraguai e BrBsith Luiz Lasagna, escreveu e espalhou
por todo o pais uma carta-circular pedindo auwypboa as missbes (Lasagna, 1985: 1-7
apud Castilho, 2000: 36-42).

Nesta carta, onde fervilham as concepcles etnams)tro autor remete aos
salesianos uma dupla e herdica tarefa de: 1) sal\Bwasil dos indios, da ameaca e do
atraso por eles representado, e 2) salvar os idéigs proprios, da ignorancia e da miséria
em que vivem.

Vejamos um esquema dos adjetivos e definicbezaditis na carta:

indios pobres, filhos deserdados da familia brasil@ifalizes selvagens, errantes, ferozes,
bravios, de carater indomito, despidos de todareento um pouco nobre, infelicissimos,
desvalidos, os mais infelizes de quantos vivem anduo, desventuradissimos.
Salesianasvenerandos, intrépidos, valentes soldados, bats0sos.

Assim, a reflexdo salesiana apresentada na cartirayrse em sintonia com as
concepcdes evolucionistas comuns a época. Apesizegieentemente definido como um

desenvolvimento “unilinear”, o evolucionismo do wécdezenove, segundo Stocking, pode
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ser melhor compreendido se o considerarmos “piraim{&tocking, 1982: 119). Isso por
gue, em um sentido amplo, a concepcdo da épocaljera evolucdo social como um
processo através do qual uma multiplicidade deagdqumanos se desenvolveu ao longo
de linhas que, como um todo, apontavam ou culmmas@m as formas sociais e culturais
da Europa Ocidental. Ao longo desses caminhos,redifes grupos divergiram,
regressaram, permaneceram parados ou mesmo sguesin, quando ndo puderam
superar, com os limites peculiares de sua racait@s;des criadas pelo meio-ambiente e
pelas trajetorias historicas de cada um. O lenbgresso das “ragas inferiores”, segundo
essa concepcado, poderia ser apressado uma venayagdes culturais variadas (morais,
tecnologicas, religiosas, etc.), criadas e deseias pelas racas “superiores”, fossem
difundidas entre elas (ibid). Portanto, os salesiaalém de buscar a salvacéo espiritual dos
povos pagaos, engajaram-se em um projeto “civiliadjue pretendia, através da
introducdo de inovacgfes culturais, resgatar oso$ndiaquilo que se percebia como um
atraso existencial .

Além disso, o bispo, em sua carta — pds periodobptino — buscava também
evidenciar boas relagbes com representantes dddzstssim como um engajamento com
preocupacdes nacionalistas e patridticas. Issor@cprovavelmente, para que nao se
levantassem as antigas suspeitas de que a lgtejases agindo a revelia do Estado, ou
gue estivesse alienada diante das preocupacdescém mproclamada Republica. Outro
ponto a ser destacado € que tal carta, vinda deedumador salesiano de prestigio e
distribuida por todo o pais, ganhava um carateag@gico, transformando as disparatadas
concepcdes nela contida em um inquestiondvel cdotalidatico, pronto para ser

absorvido e reproduzido pelas familias abastadasgacebiam.
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Uma vez angariados 0S recursos necessarios, esias@s impuseram entre 0s
Bororo uma reorganizacdo espacial das habitac@ssuffam a casa centrélafto) onde
se reunia o conselho dos homens, perseguiram és payi) e proibiram os importantes
ritos funerariosifacurury, atingindo duramente o sistema simbdlico e arorggédo social
desse povo (Castilho, 2000). Como veremos, na aedd@ rio Negro e também em
Maturacd, as estratégias salesianas e o efeitaia@atsacdo junto aos povos indigenas

guardam expressivas semelhancas.

Do rio Negro a Maturaca: a fundagéo da Missdo Salasa entre os Yanonami

Entre 1914 e 1915, quando da chegada dos salesianoédio e alto rio Negro, 0s
povos indigenas da regido viviam sob forte opreskfocomerciantes. Aos poucos, 0S
salesianos iniciaram um processo de combate ag®sloontra os indios e realizaram uma
mudanca no regime imposto pelos comerciantes. Qonprejeto organizado e recursos
para realiza-lo, os salesianos passaram a inflaensimais diferentes aspectos da vida de
uma série de povos indigenas, especialmente dagsiflados proximos as varias missoes
por eles fundadas em poucas décadas: Sado Gabri€adaoeira (fundada em 1914),
Taracua (1923), lauareté (1929), Pari-CachoeridQ)L9Tapuruquara ou Santa Isabel do
Rio Negro (1942), Assuncao do Igana (1952).

Véarios missionérios salesianos ndo eram brasleinmas europeus. Vinham de
paises como ltélia, Austria, Irlanda e Poldniapatgrepelidos pelas Guerras Mundiais. O
trabalho missionario, apesar de ter contribuida péenuar a opressao imposta aos povos

indigenas pelos comerciantes da regido, estava bager inofensivo. Registra-se que:
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“A atuacdo dos salesianos desde o comeco foi baseadruculéncia e na
perseveranca. A truculéncia da chegada, do anseidaiza-los e em
destruir todos os sinais da diferenca. A persegar&m erguer 0s centros
missionarios, no esforco de levar as criancas @s sasas para serem
educadas nos internatos da Misséo. Os salesiarap®sam na convicgao
de que s6 conseguiriam mudar os indios de mankoaz eeom énfase no
sistema educacional, voltado para as criancasengy\gue ja era uma marca
do trabalho desta congregacao” (FOIRN & ISA, 2(HH).

Apesar da aparente semelhanca com a atuacdo denmarsos do século XVI, os

salesianos destacaram-se por terem um projeto mbpuicta, persuasdo e evangelizacao
mais sofisticado do que o de seus antecessoresgiaspente por estabelecerem maior
vinculo com as criancas e os jovens indigenasnFammenos trés séculos de acumulo de
experiéncias missionarias bem registradas e apeafdas, que resultaram em estratégias
gue incluiam: criacdo de dependéncia tecno-ecomdrfpor meio de distribuicdo de
utensilios metalicos), sedentarizacdo dos povosoedenamento das moradias (para
atuacdo perene e controle social), fusdo das atlesl religiosas com as atividades
escolares, atuacdo junto as geracdes mais jovdilizagiio de internatos, combate a
religido e cosmologia tradicionais.

Segundo Meira e Pozzobon, entre comerciantes domés®s, 0s indigenas se
encontravam em um dilema atroz:

“ou estes se submetem aos comerciantes e véemmgaonente alterado o
seu cotidiano, tendo que abandonar a horticulugca e a pesca em prol
das atividades extrativistas, ou se submetem &giotdos padres, o que
significa abandonar as praticas rituais tradici®nai demolir as antigas
malocas, substituindo-as por casas unifamiliaresir@das’ em torno da
capela” (Meira e Pozzobon, 1999: 299).
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No caso dos Yanonanio alto Cauaburis, eles ndo estavam ainda sobvesséo
dos comerciantes do rio Negro, porém, ja tinhanilitas frequentes com os exploradores
da floresta, os quais, muitas vezes, estavam &sal@sses comerciantes.

A principal vantagem imediata de manterem uma gdiacom o padre Goes foi
ampliar sua aquisicdo de instrumentos metélicés,ctamo tergcados, machados e panelas,
amplamente distribuidos pelos missionarios. Assipds 0 primeiro contato com o padre,
0s Yanonamipassaram a visitd-lo periodicamente na sua calmadizada a margem
direita do Maturaca, onde recebiam instrumentosaena@ncentivados a fazer rogcas nas
imediacdes, para terem-nas crescidas na posteridamga que ja era planejada. Padre
Goes, por sua vez, sempre que ia a Santa Isab8aouGabriel da Cachoeira trazia

instrumentos para os Yanonaeimaterial para a construcdo de uma sede parssaani

Apo6s o primeiro contato com o padre GoOes e o eleaimento da missdo as
margens do Maturacé, um outro ponto crucial e @kfinde todos os que vieram a seguir
foi o envio de criancas da regido de Maturaca pareber educacgao catélica em internatos
em Sao Gabriel da Cachoeira e Santa Isabel do BjpoNna época ainda conhecida por
Tapuruquara).

No inicio da década de 1960, cerca de uma dezegaahcas foram enviadas aos
internatos com idade entre sete e nove anos, tdaoexcendo entre trés e cinco anos, quase
sempre ininterruptos. Apenas essa leva de cridocasviada aos internatos, uma vez que
0s Yanonamji posteriormente, proibiram essa pratica. As caargnviadas aprenderam o
portugués, os valores da igreja e da sociedadelvamie, sendo também expostas as

concepcdes da época sobre as culturas indigeras er®dos de vida e pensamento. As
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histérias que ouvi dessas pessoas, ja passadas dé&gadas, ndo demonstram rancor ou
arrependimento, mas um timido reconhecimento adiep& as irmas que os educaram.

Dos internatos — que eram diferenciados para mem@moeninas — lembram muito a
dificuldade inicial no aprendizado do portuguésjrascomo a saudade imensa que sentiam
da vida na aldeia. Com o passar do tempo foramdsptando a vida de internos,
compreendendo as regras, aprendendo a ler e av@s@eseguir as missas e cantar as
musicas. Sob processos de socializacdo tdo inten&oshavia como eles retornarem as
suas aldeias culturalmente “ilesos”, afinal, a ddrecla e a disciplina deles requeridas
ultrapassavam a esfera do comportamento fisicaJastrando nas consciéncias de cada
um. ISso por que, nos internatos, as criangasendgndo aprendiam apenas a mudar, mas
a aceitar a mudanca, a naturaliza-la e a concoaharela.

O sistema de educacdo das escolas salesianas aldase trindbmio “Razdo —
Religido — Amabilidade”, também conhecido como t&siza preventivo”. Esse sistema
produziu um corpo de idéias que se propagou maf@amente pelo mundo ocidental (e
ocidentalizado), exatamente por coincidir com a®oas da sociedade disciplinar do inicio
do séc. XIX, que visavam produzir o “homem honestod “bom cristdao” (Camargo e
Albuquerque, 2006). Esse sistema atribui ao podstopal uma forma complexa e muito
particular de poder que combina certos procedinsegt® dizem respeito ao conjunto da
populagéo e outros que atingem diretamente aogdutdis, de maneira a sujeita-los e fazé-
los produzir uma verdade contida sobre si mesrbad) (i

Portanto, a conquista de “almas e cora¢fes”, atzmio interior dos internatos,
assemelha-se aos fenébmenos de colonizacdo ocoreios/arias partes do mundo,
normalmente atribuidos apenas as forcas do Egstaak),frequentemente, instituidos com a

participacdo das organizacdes religiosas. Nessédgersublinham os Comaroff, a
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colonizacdo ndo deve ser vista como um movimentoolfta&o, mas como uma resposta
complexa a um amplo leque de argumentos dominadot®e a natureza da humanidade,
da civilizagéo e da historia (Comaroff & Comardf§91: 313). Esses autores, referindo-se
a atuacdo européia na Africa do Sul, definem osgssps de conquista dos povos desse
continente de modo analogo aos fendbmenos pelos @siinternos Yanonanforam
submetidos. Assim, segundo os Comaroff, “coloniaagiria: “less a directly coercive
conquest than a persuasive attempt to colonize camrsness, to remake people by
redefining the taken-for-granted surfaces of tlesieryday worlds” (ibid). Portanto, esse
processo historico foi forjado a partir da relagétre poder, ideologia e consciéncia. Esse
tipo de abordagem, que vincula o colonialismo a wwmaquista psicolégica, tem sido
partilhado por varios autores. Ashis Nandy (1988),exemplo, analisou as maneiras pelas
guais a identidade dos indianos foi atingida pelordalismo inglés e por suas ideologias.
Segundo este autor, 0 colonialismo é um estadolpgico enraizado na consciéncia social
de colonizadores e colonizados. Ele representacamignuidade cultural entre as partes e
inclui cédigos que tanto os dominantes quanto awimkdos podem compartilhar. A
principal funcdo desses codigos € a de alterarriasidades das culturas originais, em
ambos os lados, e construir uma cultura coloniaajrporém, altamente assimétrica em
relacdo as partes que nela se engajam ou que @eompessa forma, o colonialismo se
expressa como um estado de consciéncia, sendorgi@inoente um processo indigena
inaugurado por forcas externas que passam a rap@ustundamente na mente de
dominantes e dominados (Nandy,1983: 2, 3).

Para perpetuar-se, a cultura colonial utiliza utilceparticular de tratamento aos
dissidentes. Através de vantagens socio-econdragaslonizados sdo induzidos a aceitar

novas normas sociais e categorias cognitivas. @sngo seguem essas normas recebem
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punicbes da mesma hatureza. Tais censuras e psingdernas sao invariavelmente
percebidas e desafiadas, e tornam-se os indicaerpésitos de opressao e dominacao. No
entanto, mais perigosas e permanentes sdo as eastagunicdes internas, que instituem
perdas e ganhos psicologicos a partir da submas&olonialismo. Eles sdo quase sempre
inconscientes e dificilmente detectados (ibid).aPae estabelecer um processo dessa
natureza, é necessario que o poder colonial centrafjue Wolf chamou de “meios de
persuasdo e de coagdo” — escolas, legislacdojgydliceja, etc — com os quais alguns
processos de “aculturacdo” podem ser aceleradosngotados (Wolf, 2003: 212).
Também Foucault, ao refletir sobre a normaliza¢g&ciglinar da sociedade — que é o
procedimento de incorporacéo e adaptacdo as kfisrra que esta € uma operacéo que se
inicia com a divulgacdo de um modelo e se desemvobm a tentativa de tornar as
pessoas, 0S gestos, 0s atos, conformes a esseomaeeldo considerado normal
precisamente quem é capaz de se conformar a essa B0 anormal quem nao é capaz
(Foucault, 2008: 75).

Ressalta-se, ainda, que a utilizacéo de interrestodares como meio de persuasao
e coacdo nao ocorreu apenas junto aos Yanomarepgdeorde Maturaca, mas fez parte de
um conjunto de estratégias mais amplas aplicads salesianos tanto no Brasil quanto na
Venezuela (Chagnon, 1977: 159). Nestes dois pai§esso a frente missionéaria catdlica
engajou-se no contato e transformacédo dos Yanonmas,também a frente missionaria
protestante abragou com vigor esse projeto. Em,1888a 21 missfes atuando com
diferentes grupos do povo Yanomami, no Brasil ¥&ezuela. Dessas, apenas cinco eram
catdlicas, ao passo que 16 eram protestantes @eergul995: mapa 6). Pesquisas
comparativas sobre as atuacfes e 0s impactos dlissadrentes missionarias junto aos

Yanomami ainda estdo por ser feitas e tém muitevalar. Qual o status legal dessas
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organizacodes religiosas em Terras Indigenas, gumexiste tanta conivéncia por parte de
uma série de érgdos de controle e fiscalizacdostadg, sdo algumas das perguntas que
precisam ser respondidas. No Brasil, sdo pelo msetesas missdes entre os Yanomami,
sendo duas catdlicas e cinco protestantes: MatRiogese do Rio Negro, fundada em
1956), Mucajai (Missdo Evangélica da Amazébnia - MEVYUndada em 1958), Marauia
(Diocese do Rio Negro, 1961), Toototobi (Novas dsildo Brasil - NTB, 1963), Auaris
(MEVA, 1964), Catrimani (Diocese de Roraima, 1969grari (NTB, 1966). (Horst &
Santos, 1989).

Quando do retorno dos internos Yanonamiegido de Maturaca, o que melhor
recordam é a felicidade do reencontro com seusfeaenais proximos, com a comida
tradicional e com o banho de rio. Falam de umaag@asboa de reaver habitos que lhes
tinham sido afastados. Seus valores, no entantarhasido irremediavelmente alterados,
de forma que todas as coisas e todas as acOesgmagsar uma nova significacdo. Como
resultado, todos os internos, ao retornarem, menatin-se especialmente ligados a missao
e aos padres, cooperando com a catequese e coronla, €sse distanciando das praticas
xamanisticas e do parica, tdo abominados pelosizades.

Assim, a aldeia de Ariabu (que até 1972 era aalnecregiao de Maturaca) passou a
ter duas vertentes mais ou menos declaradas egéoetamissdo e aos padres: uma de
maior proximidade e apoio e outra de apoio restitte frequente oposi¢cédo. A primeira,
representada pelos ex-internos, agora “catélicascantes”, apoiava e seguia a lideranca
dos padres. A segunda era representada pelos quajes um todo e, em especial, pelo
principal pajé e principal lider da comunidade ualgmesmo tendo buscado a proximidade
da misséo e as vantagens que essa trazia pargposewnao admitia perder sua autoridade

ou ser reprimido em sua condugédo espiritual da oatade.
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Essa tenséo se estendeu desde os meados da deé&até o inicio da década de
70, quando os missionarios, confiantes no apoioegteevam recebendo de parte da aldeia,
investiram severamente contra a continuidade ddtagab coletiva e das praticas
tradicionais, especialmente contra o xamanismongr&®s ritos funerarios. As mudancas
exigidas pelos salesianos geraram forte reacaparte dos Yanonamespecialmente dos
pajés, uma vez que elas atingiam diretamente aalogia desse povo e a sua concepcao
ontolégica fundamental, que op&e vivos e mortosn @ousacdes e desentendimentos se
disseminando, ocorreu uma cisdo na aldeia. O gqupapoiava a missédo — cujo principal
lider, assim como sua esposa, vivera por anos emato salesiano — foi incentivado pelo
padre a construir uma nova aldeia ao lado diretcahal de Maturacé, na margem oposta
a aldeia de Ariabu e da misséo, para onde foramdegpor boa parte da populagéo.

Empolgado com o apoio e com as mudancas que estaseguindo, o padre
continuou o atague contra 0s pajés e as pratiadicittnais. Uma de suas estratégias era
igualar o paricA ao alcool e as drogas ilegaissamlp quem o utilizava de estar
embriagado, de ser bébado ou drogado. Certo diajneanmissa, o padre imitou os pajés
sob efeito do parica, dizendo que eles pareciaml@ados sujos, ridiculos e imorais. Tal
acusacao e zombaria nado foram aceitas pelos Yampdanmaneira que nem mesmo o
grupo que apoiava a missao pode impedir a reacagrgm liderado pelos pajés, que
cercaram o padre e, no mesmo dia, expulsaram-negtio de Maturaca, juntamente com
seus dois ajudantes, sob ameacgas de morte.

Apos tal incidente, a missdo logo recebeu um gutstpara o padre expulso.
Contudo, as relagbes com a comunidade jamais fasamesmas. No fim da década de 70,
contam os Yanonaina inspetoria das missdes, por varias vezes, amdachar a missao

de Maturacad. Nado o fez, mas mudou as estratégiagsadsformacdo e de conversao
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utilizadas juntos aos Yanonamissim, os padres, cientes dos riscos de ofersipajgs e
suas tradi¢Oes, passaram a focalizar cada vez mesoganonammais velhos, e cada vez
mais nas escolas e na formacao das criancas,agabnoriginal dessa congregacao. Isso
ocorreu também em outras partes do rio Negro. Lagnd89), que realizou pesquisa com
popula¢cbes indigenas do rio Uaupés, afirma que o attificios utilizados pelos
salesianos para levar a cabo seu projeto “era dedarticular as bases tradicionais de
autoridade através da formacgéo de liderancas jpwshsadas nas missdes” (:5). Se nédo
podiam impedir as praticas tradicionais por elesdeoadas, investiram em garantir que

elas ndo seriam seguidas pelas geragdes seguintes.

A resisténcia dos Pajés: a resiliéncia da cultura

A palavra pajé — assim como a palavra xama — témanplamente utilizada para
designar homens e mulheres, de qualquer socieddiigha, que manipulam o mundo dos
espiritos, frequentemente intercedendo entre estsshumanos nas disputas entre a saude
e a doenca, fazendo diagndsticos, realizando @i@escrevendo tratamentos magicos.
Entre os Yanomami, salvo raras excecdes, apenhsmens se tornam paj@sEntre os
Yanonamj sdo chamadoshapori ou hekurg sendo este ultimo termo também utilizado
para designar uma miriade de espiritos assisteoi®sos quais 0 pajé convive e que
manipula. Ha um treinamento especifico para setarm pajé, que inclui um prolongado
periodo de jejum por parte do aprendiz, restrig®alividades sexuais e a inalacdo intensa

e constante dgakdana(paricd). O instrutor (ou instrutores) € um pajéaisnvelho e

15 Smiljanic, por exemplo, registrou a presenca da mmlher xamé entre os Yanomae do Xitei (Smiljanic,
1999: 103).
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experiente que ensina ao aprendiz os cantos, casjirsegredos, responsabilidades e
atributos necessarios a um pajé. Minha pesquisacodemplou diretamente o tema do
Xamanismo, mas outros etnélogos descreveram-nmamridades da Venezuela, falantes
da mesma lingua que os Yanonalairegido de Maturaca:

“Quando os jovens vém até mim e pedem: ‘inicie-neel,imediatamente
tomo os enfeites dos hekura, eles purificam mepacdtu digo: ‘Inale isto’.

Eu chamo os espiritos, mando-os todos os dias @graito do rapaz. E
aviso: ‘Vocé vai ficar fraco como um doente’. Priroeeu envio para o
corpo dele os adornos dos hekura e os elementesaleova casa. Tomo
muita droga, mando o Espirito preguica andar petadta e enviar para ele

os hekura livres que encontrar”. (Lizot, 1988: 123)

Uma vez iniciados, os pajés podem chamar a dieisirapara que estes atuem como
espiritos auxiliares. Além de identificar e curaendgas, atribui-se ao pajé o poder para
atingir seus inimigos com moléstias e tragédiageni@o ele também proteger seu povo dos
ataques de outros pajés de outras comunidadestaaibem tém como tarefa manter em
posicdo as camadas do universo, intervir no climaabundancia da caca e na fertilidade
das plantacdes, atuando assiduamente junto assfqugE movem a ordem cosmoldgica
(Chagnon, 1997: 118). Esse poder de visao e dergoagdo com o0 mundo das “esséncias
vitais” faz dos pajés um dos mais importantes @dada matriz cultural Yanomami.

Ademas, durante sua comunicacdo com 0s espiréopaj@és cantam e contam historias
revelando preciosas informacdes sobre o passadmrdd seu povo, a criagdo do mundo,
0s primeiros habitantes e sobre muitos eventosantas e fabulosos que ocorreram com
eles ou com seus antepassados. Por isso, os pajéansbém guardides da historia e da

identidade do povo Yanomami.
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Tradicionalmente, entre os Yanomamima grande parte dos homens é pajé. Seja
por vocacao, prestigio, altruismo ou curiosidadea @expressiva fracdo da juventude das
aldeias busca um pajé orientador e submete-se mos@ecaminho da iniciacdo e do
aprendizado. Na regido de Maturacd, no entante, m$siero ndo € grande e conta com
poucos jovens. Na Aldeia de Ariabu, cuja populacial € de 600 pessoas, existem cerca
de 15 pajés, enquanto na aldeia de Maturac4, amde\b50 pessoas, esse numero € de
apenas 5.

O trabalho de campo indica que um dos principaisvo® dessa situacdo esta no
fato de a principal escola da regido de Maturacasenesmo prédio da Missdo Salesiana.
Assim, incluidas nas obrigacdes escolares també#o esevangelizacdo e a catequese.
Portanto, uma vez que os alunos, durante anos;ataen as aulas com os ensinamentos do
universo catolico (catequese, crisma, cantos deoflpuquaresma, pascoa), onde o0s
elementos da espiritualidade tradicional sdo rexdi@s; € muito improvavel que eles se
voltem contra a Igreja e busquem, ao menos em wentude, os ensinamentos dos
pajés®. Nesse sentido, tem-se que o principal motivo &mtn pela maioria dos jovens
para nao seguir o caminho dos pajés néo é o “@essse”, mas a “vergonha”, indicando a
absorcdo — ou a consciéncia da existéncia — deegatpue censuram e ridicularizam este
conhecimento tradicional.

Para os Yanonamtomo um todo e para oS pajés, especialmente, iamusna
tarefa complicada ordenar e classificar o mundes @sotransformacdes engendradas pela

missdo. Uma dessas transformacfes relaciona-selentagzacdo do grupo principal

16 Sublinho que esse o retorno é improvavel, poréim,éimpossivel. Registrei 0 caso de um ex-intge
apos décadas de distancia das préaticas tradicierdegproximidade com a misséo, pediu ao pringpg de
Ariabu que Ihe ensinasse o0 caminho dos espiritasgmdo todas as tardes a se reunir com 0s oajéssqb
a construcdo tradicional, no pétio central da aldei
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(Masiripueiter) e a incorporacdo sistematica, ao longo dos at®sutros grupos que ja
orbitavam pela misséo. Os registros indicam - cor@ndo as informagdes que recolhi em
campo — que o0s Masiripuweiteri agregaram as sudsiasl membros dos grupos
Wawanaweéteri, Herowéteri e Wariwateri, além devfdlios de comunidades dispersas por
epidemias e guerras (Smiljanic, 2002: 143). Os slagmsitarios também confirmam essa
ampla incorporacdo, uma vez que a progressao [opodh — cuja taxa media de
crescimento anual em comunidades ndo atingidasepidemias é de 3,5 % ao ano —

chegou a cerca de 8 % anuais no inicio dos an@96i (ibid.).

Ano Populagéo Fonte
1956 150 CCPY 1982
1961 220 CCPY 1982
1969 287 CCPY 1982
1978 381 AHCG 1978
1980 500 CCPY 1982
1985 517 AHCG 1986
1995 644 Bourgoin 1998
1998 794 Istria/IDS 1999
2006 1250 IBDS 2006

Figura 2: Populacdo Yanonad regido de Maturaca (1956 — 2006)

17 Esse quadro censitario baseia-se em um anteniodupido por Smiljanic (2002:143), acrescido de
informagbes para os anos de 1996 e 2006. Destamtg, @ existéncia de alguns registros populacsonai
diferentes dos indicados no quadro. A médica Seqdau,exemplo, que em 1985 realizou trabalhos em
Maturaca, indicou a populagéo local total em 515spas, e obteve do padre da missdo salesianaiateegu
estimativa: 1971, 235 e 1978, 420 (Selau,1985:4hédico francés Bourgoin, que em 1996 realizou yisaq
na regido, indicou os seguintes niumeros populaisioh85, 566 e 1995, 644 (Bourgoin,1998:31). Aitced
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A incorporacédo sistematica de uma série de grupshes ndo alterou apenas o
padrdo demografico das comunidades Yanomami — iqaicibnalmente variam entre
trinta e cem pessoas (Albert, 1982:'32) mas atingiu também a organizacdo do grupo
local. Assim, as relacdes inter-comunitarias passan ser regidas por uma inédita
oposicao entre grupo antigo e grupos incorporanloseja, entre 0 grupo que primeiro se
estabeleceu as margens do Maturaca (Masiripue#ed$ outros varios grupos que se
juntaram a comunidade.

Segundo a interpretacdo de Smiljanic (2002) — mpadizou pesquisa junto aos
Yanonamida regido do Cauaburis — aqueles Yanomami queeponse assentaram em
torno da missdo passou-se a chamgpat®mi termo provavelmente derivado da raiz do
verbo peri, que significa morar, habitar (:143), enquantoyedes oriundos de grupos
vizinhos, que foram incorporados a comunidade,quase a chamar pelo ternkasiteri,
cujo significado seria “moradores da beira” (ibid$sim, nas palavras da autora:

“ao que tudo indica, o termkasiteri derivado dekasi (labios), que era
utilizado de forma genérica para designar pessaasviyiam as margens
dos rios, ganhou um novo significado, por meio aggsnum deslizamento
semantico, provocado por uma mudanca de referer@igdrmo, que antes
tinha uma conotacdo espacial, passou a ter umdag@osocial, referindo-
se a um grupo de pessoas que passou a viver eondenumm nucleo central,
formado pelosMasiripiweiteri. Neste caso, podemos tradukasiteri por
povos das bordas e, por extensdo socioldgica, exjgeie sdo periféricos”
(Smiljanic, 2002:144).

que a variagdo nos dados ocorra, principalmenta,ipgrecisdo dos censos, mas também, por nem tlos
habitantes estarem efetivamente na(s) aldeia(sinomento das contagens, uma vez que ndo Sao raras
atividades prolongadas na floresta, tais como aagata e garimpo. De toda maneira, a variacaodddss

ndo compromete a proposi¢édo de que o crescimepidagmonal da regido de Maturaca — especialmerge na
décadas de 60 e 70 — ndo se vincula apenas a tartaxa de natalidade, mas a incorporagéo sistesndei
outros grupos Yanomarwizinhos.

18 Chagnon (1997:5) aponta uma variagéo tradicioeal@la 300 pessoas por Xapono.
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Quando da chegada de novos grupos com a intencéiivatenas imediacdes da misséo,
foram osperiomique coordenaram esse assentamento e incorporagao.

Por membros da sociedade envolvente — acostumamioscargos e posicoes
centralizadoras de autoridade —pesiomi passaram a ser vistos como chefes (ou tuxauas),
ganhando status de liderancas legitimas de todovo pa regido. Isso passou a lhes
conceder, também, certa exclusividade ou, ao megmefgréncia, nas trocas interétnicas.
Ressalta-se, porém, que nem todos os primeirogidudis a viver em Maturaca receberam
o titulo deperiomi mas apenas aqueles que ja desempenhavam pdmErdaca e eram
respeitados. Os outros Yanondipioneiros” em Maturaca, mesmo sem possuiremuotit
de periomi tiveram seu respeito garantido pela proximidaglesahgue ou afinidade que
possuiam com gserioni

Com essa nova configuragao social, gemfiomi tornou-se um atributo transmitido
de geracao a geracao, segundo os Yangmamlinha agnatica. Contudo — outro ponto que
acrescento a interpretacdo de Smiljanic —, eseartiasao ndo é imediata, e sim, potencial
para todos os filhos homens, efetivando-se, apeagsieles que demonstram os valores de
carisma, generosidade e lideranca necessariosgpara comunidade o reconheca como
periomie passe a assim chama-los.

Entre os Yanomamiradicionalmente, a ocorréncia de divergénciamsé&ntre as
liderangcas assim como o excesso populacional geisdas nas comunidades e acarretam
abertura de novas aldeias em territorios distatidealdeia original. Foi o que ocorreu na
regido de Maturacd, uma vez que a sedentarizacatoraim da missdo manteve varios
grupos relativamente independentes, coexistindmesmo espaco. Dessa forma, passaram
a existir faccOes dentro de uma mesma aldeia, ftasmacada uma delas, por um ou mais

periomi em torno dos quais se agregaram famidéssteri
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Tradicionalmente, as aldeias dividiam-se bem amdeatingir duzentos habitantes.
Na regido de Maturacd, entretanto, a incorporaiciensatica de outros grupos, pelo grupo
principal, assim como a subdivisdo da comunidadéaegdes, ndo foi seguida pela divisdo
tradicional em unidades menores, autbnomas e edpacite distantes, fato que gerou uma
situacdo inusitada para os Yanonratairegido: a existéncia simultanea, em uma pequena
area (cerca de 2km?), de grupos cujas relacOedribasg incluiam disputas violentas e
acusacdes mutuas de xamanismo agressivo e feiticari

A diminuicdo das tensdes internas durou varios,gmussivelmente décadas, sendo
resultado da progressiva acomodacdo dos Yanomamma nova organizacdo espacial.
Segundo Smiljanic:

“O perigo da proximidade fisica de grupos que ameente
ficavam a alguns dias de caminhada refor¢cou a&bvita casa comunitaria
em casas individuais que sdo sempre mantidas fasteadrotegidas durante
a noite. Desta forma, o padrdo atual de moradé@m ale ser produto da
campanha missionaria, reflete o constante perigatdques por parte de
vizinhos imediatos” (Smiljanic, 2002: 147).

Outro ponto fundamental para a diminuicao das &nsdtre as comunidades vizinhas da

regido de Maturaca foi o redirecionamento das s$iaspe acusacdes de feiticaria, que
deixaram de ser apontadas para os membros do tmmggional, passando a incidir sobre
grupos distantes, especialmente sobre os indigknasatras etnias e mesmo sobre o0s nao-
indigenas com os quais eles passaram a ter reldedesca, frequentemente, em suas idas
a Sao Gabriel da Cachoeira.

Quando questionei alguns Yanonauobre a causa do falecimento de uma crianca,
eles responderam-me que foi “quebrante”, termougaen para traduzir a acao de roubar e

devorar a “forca vital” de alguénm{ amg (Lizot, 2004: 214). Oni amopode ser roubado
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e torna-se altamente vulneravel quando removidoodpo. A pessoa que perde essa forca
vital torna-se doente e eventualmente morre. Oguata xamanisticos costumam ser
direcionados para oy amo dos inimigos, assim como grande parte dos ritdaicura
buscam recuperar essa forca vital dos doentes (Bhad997: 113). No caso da crianca
falecida, assim como em outras ocasides, 0os Yarar@mideraram os pajés do rio Negro
— indios e caboclos, segundo eles — como os paiscguspeitos de terem atingido a forca
vital da crianca. Nessa situacéo, varios pajésedéio de Maturaca buscaram, em suas
secOes xamanisticas, reconhecer o responsavel‘qpetbrante” e enviar-lhe punicdo a
altura. Aléem disso, recomendaram aos familiaresridaca que evitassem ir a Sdo Gabriel
da Cachoeira, onde estariam mais vulneraveis.

Assim, com a expansdo das relagdes interétnicagcessidade do trabalho dos
pajés também se ampliou, pois eles passaram dditdem com o enfrentamento de pajés
de outras etnias, cuja extensdo dos poderes naom@letamente conhecida pelos
Yanonami Além disso, as doencas, que para os Yaneot@mifrequentemente origem no
mundo dos espiritos, passaram a existir em maiment apds o contato com a sociedade
envolvente, indicando que com os nado-indios ha sempa grande concentracdo de seres
patogénicos invisiveis. Com todas essas transfd@®sa@ atuacdo dos pajés ganhou novas
dimensodes, ainda mais amplas.

Portanto, a chegada dos missionarios, dos miljtaiees profissionais da saude e da
sociedade envolvente como um todo — a quem tem aidouida a disseminacdo da
“modernidade” na regido — ndo reduziu a atuacda amportancia dos pajés junto a
comunidade, mas intensificou-a. Dessa forma, amdiigio no numero de pajés na regiao
de Maturacd ndo se explica pela perda de crengaumaatuacdo. O que ocorreu,

principalmente através da atuacdo missionéaria,afdmposicdo, aos jovens, de uma
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proibicdo implicita, de seguirem 0s ensinamentamaxdsticos e de se tornarem, eles
préprios, pajés.

Contudo, se na perspectiva dos missionarios 0 xamane a espiritualidade
Yanonamieram incompativeis com o catolicismo por eles gnleg- devendo, por isso, ser
combatido —, para os pajés e para 0os Yanewamo um todo, os dois sistemas ndo eram
incompativeis. Afinal, como demonstrou Lévi-Straugssistema simbolico dos povos
americanos tem relativa facilidade para incorparfigura dos brancos:

“0 lugar dos brancos estava marcado em vazio stensas de
pensamento baseados em principios dicotdmicos efapa apos etapa,
obriga a desdobrar os termos; de modo que a cridggoindios pelo
demiurgo tornava automaticamente necessério quaesse criado também
0s nao-indios” (1993: 200)

Assim, a resisténcia dos pajés ndo estd em conmbgteysenca missionaria e seu sistema
religioso, mas em recusar-se a deixar de cultarab&m sua espiritualidade tradicional.

Por isso, seria equivocado (e precipitado) intégprgue quando os membros mais
jovens das comunidades, ainda sob forte influédaia@scola/misséo, foram impelidos a
ndo buscar a formagédo xamanistica, os Yaneeatavam abandonando suas tradi¢es. De
fato, a completa interrupcdo na formacao de pajégoparia, a médio e longo prazo, o
colapso da estrutura cosmoldgica e social Yanen&@uontudo, sem muito alarde, 0s
Yanonamiadotaram uma alternativa simples e criativa pardicuar a formacéo dos pajés
sem entrar em embate com 0s missionarios, de gamimetn reconheciam a importancia:
adiaram a idade de formacédo dos pajés. Assim, @meessdo “anti-xamanistica” dos
missionarios estava nos adolescentes e jovens daneridade tipica para a formacao dos

pajés e faixa etaria preferencial da atuacao sal@st foram os Yanonamiais velhos que
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passaram a ser formados pajés. Meus registros anosfue, dos quatro Yanonaiie
buscaram formacdo xamanistica no periodo de 20@608 no conjunto regional de
Maturacd, dois tinham mais de trinta anos, um tmh& de quarenta anos e o ultimo tinha
cerca de sessenta anos de idade.

Esta € a resiliéncia, uma propriedade da Fisidecadpa aos materiais cujos
principios podemos observar em muitas culturasgerdis: sob pressdo elas cedem;
cessando a pressao, retornam ao estado origindanRy mesmo sobre forte influéncia
missionaria, a cultura Yanonamdo foi perenemente esculpida pelas ferramentas
ideoldgicas dos missionarios. Como na reflexdo dwio Vieira resgatada por Viveiros
de Castro (2002:183), onde ele analisa a “inconstatia alma selvagem” a partir das
propriedades do marmore e da murta, considerandoagueligiosidade indigena ndo se
mantém rigida como o mineral, mas esta em constearieformacdo, como as plantas,
também os Yanonamnostraram a maleabilidade de sua sociedade que,ncances e
flexibilidade, logrou compatibilizar as pressdessionarias com suas proprias prioridades

culturais.

Rituais post mortem: antigos e novos caminhos pat@agrande aldeia dos mortos

Outra expressiva transformacéo ocorrida no seisadesmunidade relaciona-se aos
rituais funerarios, também objeto de brusca intgg&e por parte dos missionarios
salesianos. Tradicionalmente, os Yanomang aqui incluo os Yanonami prescrevem a
cremacgdo dos cadaveres e ndo seu enterro. Costunealzar essa cremacdo em uma
grande pira, feita de gravetos e lenha. ApOs essee@imento, sobram apenas 0SS0S

calcinados que séo recolhidos, pilados até virgréra guardados em recipientes proprios
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(normalmente feitos de cabacas), cuja boca é seladacera de abelha. Esses recipientes
sao divididos entre os parentes do morto, que fiecamumbidos de realizar festas em
homenagem a pessoa falecida e de convidar a coauenidcal e outros grupos, de outras
aldeias com as quais eles tém alianca, para patida homenagem. Nessas ocasifes —
antes da distribuicdo de farta carne de caca mdgueaas cinzas do homenageado séo
adicionadas ao mingau de banana e consumidas pafestes e amigos proximos do
morto, em sua memoaria (Chagnon, 1977; Lizot, 1988).

A inevitabilidade da morte é reconhecida pelos Yaami e a existéncia apds a
morte é para eles extremamente importante. Setwssriforem realizados de maneira
correta, a pessoa falecida entrara em um mundartiagtarecido com o dos vivos, porém,
bem mais agradavel. Na concepcéo dos Yanoepmemiorte acarreta a liberagéo ulure
um dos componentes metafisicos que formam a pessoga aparéncia € semelhante a
aparéncia fisica da pessoa em vidgpdde, entdo, segue viagem para as bordas da terra,
onde o0 céu quase toca o solo, até a aldeia do®snaoe se localiza num nivel celeste
superior, imediatamente acima do lugar onde aquesaoa habitava em vida (ibid).

Caso os ritos funerérios ndo sejam realizados ceeingacorreta e 0 corpo nao seja
cremado, goore ndo encontra o caminho para o nivel celeste supgrassando a vagar
eternamente entre 0s vivos, como um fantasma. O®néani da regido de Maturaca
contam que na serra da Neblina ha varios fantasilmaganonamique morreram e nao
puderam ser cremados, assim como de garimpeiro$ogam assassinados, sendo muito
comum ouvi-los a noite vagando e emitindo sons amehto e, frequentemente,
demonstrando agressividddePor isso, dizem eles, a trilha para o Pico dalihemao

deve ser aberta para 0 acesso de muitas pess@sgrpem que se iSSO ocorrer, puse

9 Sobre o tema de “retorno dos espectros” entream®iam, ver Albert,1985:639-641.
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gue estdo errantes naquelas florestas passenukacpeoximo das aldeias e a agredir seus
moradores.

Além da cremacao, os rituais post mortem tradidioaate incluem a destruicdo de
todos os bens do morto, e 0 objetivo dos rituaepégar qualquer traco da existéncia
daguela pessoa no mundo dos vivos, para que sst&reia passe a ser exclusivamente no
primeiro nivel celeste, junto aos mofb<Com a adocdo da pratica de enterrar os mortos,
onde 0s 0ssos demoram muitos anos para serem tameide desintegrados,pore do
morto pode continuar se manifestando no mundo dwes\y gerando, assim, uma
(con)fusédo ontologica entre as categorias primdmasto” e “vivo”, ou “nds” e “outros”.
Como ponderou Smiljanic:

“(...), o arrefecimento das praticas funerariagles intromissdo dos mortos
no mundo dos vivos. O mundo retraiu-se a pontoodsat-se um cosmos
condensado onde todas as categorias de seres eampet ocuparem o
mesmo espaco, 0 que suscita forte reacdo por gasteyanomampois a
presenca dos mortos entre o0s vivos é prenuncionddd sociedade, fato que
pode ser considerado uma metafora miticandaossibilidadehistérica da
transformacdo do universo social Yanomamela acdo civilizatoria
salesiana” (2002: 152).

A partir dessa perspectiva, compreende-se a pragaopde grande parte da populacédo e
especialmente dos pajés, principais agentes deag@xdientre o mundo dos vivos e o
mundo dos mortos. Dentre as vérias atividades x@tnzas desempenhadas pelos pajés,
estdo aquelas que asseguram que o peso dos maotgsavoque o desabamento do céu
sobre a terra. No entanto, com a permanéncia dassado morto, de seus bens e da

lembranca de sua existéncia, criou-se uma novaigtwatdo que intensificou a

%0 para um aprofundamento nas concepcdes sobre iaSedivdo cosmos entre os Yanorami Chagnon,
1997: 99-102; entre os Yanomae, ver Smiljanic, 1989%6, entre os Sanuma, ver Guimaraes, 2005511-4
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possibilidade do colapso do mundo dos vivos, porémn, pelo desabamento do céu, mas
pelo retorno dos mortos (Smiljanic, 2002: 151).ikssa op¢do de alguns em atender as
reivindicacdes salesianas e enterrar seus morto® ffidcilmente vista como uma deciséo
particular de alguns Yanonamima vez que essa decisdo carrega o potencidetie a
existéncia de toda a comunidade. No entanto, ess@sad ndo € comunitaria, mas
exclusiva dos familiares proximos e periomia que séo ligados.

As informagbes dos Yanonamindicam que quem primeiro aceitou as
reivindicacbes dos salesianos e passou a enteuar mortos foi um casal que recebeu
educacao catodlica nos internatos do rio Negro.areltt conciliar a pratica do enterro com
as concepcdes dos Yanonaalguns membros da comunidade aceitaram realizatesro
de criangas, uma vez que seus 0Ss0s, ha tereansgesintegrados com mais facilidade do
gue o0ssos adultos. O enterro passou a ser comub@&narantre os muito idosos, sob a
justificativa de que entre eles a alma ja ndo &dagarrada ao mundo dos vivos e
encontra mais facilmente o caminho para a aldesangrtos. Porém, o enterro continuou
sendo evitado em pessoas de grande prestigio, tpelor de que suas almas se
enfurecessem caso o0s procedimentos que auxiliamasgcdo nao fossem observados.

Numa manha de novembro de 2006, eu estava no gastyNAI e ouvi um choro
coletivo vindo da aldeia de Maturaca, do outro ladocanal. Perguntei a uma crianca
daguela aldeia o que estava acontecendo, e elaueo® que sua avo havia morrido.
Atravessei a ponte e segui em diregdo ao chorounalgconhecidos perguntaram-me:
“Vocé vai ver a velhinha?” Respondi que sim e e®sacompanharam até uma pequena
casa. Havia uma espécie de cortina cobrindo adenp@ancipal e eu ndo me atrevi a entrar.
Soube que a velhinha estava viva, mas em situagdinial. Pude vé-la em sua rede dentro

da habitacéo, rodeada por um namero grande degessntadas e em pé. Fiquei do lado
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de fora da casa, ouvindo o lamento intenso queavilehdentro e fazendo companhia a uma
senhora que, sentada ao meu lado, chorava e settamgrofundamente. Muitas pessoas,
das varias aldeias da regido, foram prestar horeemagexpressar o seu pesar. Somente as
criancas menores ndo guardaram um respeito soleme da situacdo e continuaram a rir e
se divertir. O coracdo da velhinha parou de bateinicio da tarde. A noite, o choro
continuou forte e se estendeu até o dia seguinte.

Pela manh&, um funcionario do posto de saude conségpbuas e coordenou a
fabricacdo de um caixdo, ajudado por trés jovensoNami Da aldeia Maturaca, apés o
corpo ter sido posto no caixao, saiu uma espécemdejo em direcdo a missdo. La muitas
pessoas se juntaram e acompanharam o padre aipalricemitério da regido, que fica na
direcdo do rio, a cerca de trezentos metros dadmidara protecdo espiritual, o caixao
recebeu em sua lateral uma pintura tradicional Wamg que consistiu em uma linha
sinuosa com pontos de tinta em cada uma das cuPgasinco homens que carregavam o
caixao tinham os rostos pintados com a cor negrasieal de luto. Algumas senhoras
também pitaram seus rostos com a mesma cor. Quared@aram ao cemitério, a sepultura
j& havia sido cavada. Em meio a muitos choros xaoafoi nela baixado. O padre falou
poucas palavras e jogou agua benta sobre o caix@otambém recebeu varias flores
vermelhas, atiradas pelas pessoas. Os homens atobarcaixdo com terra e logo a
multiddo dispersou-se. Mais tarde, perguntei aer leth comunidade de Maturacé a razéo
do enterro da senhora, que realmente era muita,i@ms vez da cremacéao tradicional. Ele
respondeu-me que havia, no dia anterior, ouvida daeguinte frase: “Minhas netas, eu ja
sofri muito, eu ndo quero ser queimada ndo”, gar@mtque a iniciativa do enterro tinha

partido da propria senhora e que nao fora algo $topo
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Contudo, nem mesmo as familias dos Yanormgumitém mais proximidade com as
concepcOes salesianas passaram a essa pratigandedigfinitiva. Um indicativo disso é o
fato de grande parte dos enterros serem realijast@snente ao lado da casa dos parentes,
0 que assegura certa vigilancia sobre a sepultarpassivel exumacdo dos 0ssos, apos o
tempo necessario para a desintegracdo da carnen,Asglo indica que ndo ha uma
completa absorcéo pelos Yanonatnimodelo de enterro trazido pelos salesianos umas
negociacao entre as concepc¢oes por eles trazidgsedas tradicionais aos Yanoraibe
fato, a pratica do enterro tem sistematicamenteridoo(com a presenca do padre e com a
liturgia catdlica), porém, em muitos casos, eleguglo — apos um tempo calculado — pelo
desenterro dos 0ssos, sua pulverizacdo e distibw@EQs parentes mais proximos. Nesses
casos, 0 enterro tem, de certo modo, substituidcemacdo, uma vez que dos corpos
enterrados 0s 0ssos ainda podem ser recuperadogsradongo periodo.

Vemos, portanto, um esforco de re-significacaordoais funerarios. A pintura nos
rostos e no caixado indica que varios elementosratdico Yanonamestao presentes
mesmo na cerimbnia de enterro. Também o pranto sgu@stende por dias é uma
caracteristica tradicional que se mantem, servioolmo entre os Sanuma, para apaziguar o
pore e persuadi-lo a ndo voltar a morada dos vivos (8ai090: 196).

Para o observador externo, ha a impressédo de gq¥armamiestdo em processo
de transicdo, abandonando paulatinamente suagdesdpara incorporar as préticas e a
ideologia catdlica. No entanto, ndo creio que essga uma interpretacdo correta. Se
levarmos em conta, como propde Leach, que os ai@ssrsdo modos de “dizer coisas”
sobre o status social (Leach, 1995: 321), devernosl@ir que a tenséo entre “enterro” e
“cremacao”, entre cerimdnia mortuéaria tradicionaleeimdnia catélica, € uma declaracéao

dos Yanonamde que sua sociedade esta orientada por duazesatilturais distintas, a
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tradicional Yanonamie a ocidental/cristd. Nesse sentido, 0s rituaisrtuaoos
possivelmente constituem um dos momentos de méiouldade para os Yanonandie
conciliagdo entre essas duas matrizes. Assim, mfadantativa de se incluir elementos de
uma matriz na outra durante os rituais mortuaressa € uma questdo ainda néo
completamente resolvida para os proprios YanenBoitanto, por n&o terem elaborado um
ritual Unico fundindo as duas distintas leiturasyilondo, realizam-nos alternadamente, ora
seguindo uma matriz, ora seguindo a outra. A ndmid@o de uma Unica matriz é um
indicio de que os Yanonaroontinuam buscando uma solucdo para uma situaghimaa;
nem abandonam as préaticas tradicionais nem passampletamente as praticas
ocidentais/cristds. Fazem uma conta complexa queabintegrar duas visdfes sem
fragmenta-las. Usam e experimentam dos dois ladog,vez que uma mesma familia em
determinada circunstancia opta por cremar um m@rtno momento seguinte, opta por
enterrar um outro.

De qualquer forma, esta negociacdo existe por got® tha cremacao quanto no
enterro o principio fundamental de protecdo adesanortais estd mantido. Alguns grupos
Yanomae, mantendo os principios da matriz culttfahomami, enterram as cinzas
resultantes da cremacao em local de seu alcanoealmeente no centro da maloca: “Le
reste des ossements calcines ainsi que |és réslduga cremation sont enterres
profondément dans le sol au centre de la maisoa béu I'incinération” (Albert, 1985:
405). O que € inadmissivel para os Yanonauima de tudo, é o abandono do cadaver,
mas nao é isso que pregam 0s missionarios. Corteo@nos restos mortais também estao
protegidos, contudo, de maneira menos adequadatgaees da cremacdo. Ou seja, ao
aceitarem os rituais de enterro, 0s Yanomd@mam 0s restos mortais de seus parentes em

um estado de transicdo por mais tempo. Afinalyagaa cremacéo, a transicédo é imediata;
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passa-se da natureza a humanidade (ou, nestedeaBomanidade aos céus) por meio do

fogo. Com o enterro, a transicdo dura o tempo dodr@gimento da carne e da

desintegracao dos o0ssos. Neste contexto, criangasseas de idade muito avancada, por

terem 0ssos mais fracos, teriam transicbes membasleDe qualquer forma, o periodo

subsequente ao enterro € de espera e vigilancia, d@ acordo com a escatologia

Yanonami— em sintonia com outros povos, como os Pakaa;raevdRondonia (Vilaga,

1993: 301) — é necessario que o corpo do mortopdesga para que O espirito possa

completar seu destino. O quadro a seguir esquearedtes principios e modelos:
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Outro aspecto que sustenta a ado¢do do enterrs Yaltnamié a sedentarizacao

do grupo na regido de Maturac4, ja que ndo sessiya garantir a vigilancia aos restos

mortais caso o0s locais de enterro fossem sisteanagicte abandonados apds determinado

tempo. Mas, como eles se estabeleceram definitivearean Maturaca e assim pretendem

permanecer, isso é possivel. Ademais, as celels&pdenemaria do parente morto — outro
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fundamento importante para os Yanonahmesmo sem as cinzas, continuam ocorrendo
em Maturaca através da comemoracao crista do tdidinados”, em dois de novembro.

Tive a oportunidade de presenciar esta data juntocoenunidades Yanonanem
2006. O dia todo foi dedicado & memoria dos maytees estavam enterrados. Pela manha
houve uma missa na Missdo salesiana que contouacpresenca de mais de trezentas
pessoas (cerca de um quarto de toda a populagé&mnglmto regional). Logo depois, houve
uma romaria até o cemitério principal, ha cercérelzentos metros da missédo. O cemitério
estava limpo e capinado e os tumulos — que sadardanhos diferentes e dispostos de
maneira irregular — estavam branquissimos, recétagons de cal, com cruzes também
brancas enfeitadas com flores naturais e outréasfeom papel. Note-se que nenhum dos
tumulos trazia mensagens ou mesmo o0 nome dos mortssrando que o tabu em relagéo
a revelacdo dos nomes, especialmente dos mortoting® mantido com o intuito de
facilitar a transicdo dos mortos para a esfersstele

As familias se reuniram em torno dos timulos etaras suas homenagens por
cerca de uma hora. Homens e mulheres, em pés@dras, choraram copiosamente. Um
lamento doido e profundo, de um pesar intenso tag@mte. Em seguida, voltaram para
suas casas. Entdo, no final do dia, retornarameautério carregando inlUmeras velas que
foram acesas sobre os tumulos criando uma conditelde luzes que podia ser vista a
distancia, de varios pontos das aldeias.

Assim, percebe-se que nem todas as incorporacfssjam elas técnicas ou
simbdlicas — feitas pelos pelos Yanona&&o consideradas por eles como sendo melhores
gue as suas. No caso dos rituais post mortem xeongo, flexibilizaram suas concepgdes

e aceitaram o enterro, pois este, mesmo ndo sé@uodamediato quanto o processo de
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cremacao foi considerado eficaz, uma vez que tangmssuia o principio fundamental de

protecédo dos restos mortais.

Capital cultural

Em relacdo aos pajés, ha ainda mais um ponto apsesentado. Trata-se de um
evento que colaborou para a renovagao do seugioesds aldeias da regido de Maturaca e
gue trouxe para 0s Yanonade |4 a perspectiva de que alguns atores e segsnexternos
valorizam e se empenham em proteger 0 que considrra “cultura tradicional”.

O Prémio de Culturas Indigenas, criado em 2006yrf@ iniciativa do Ministério
da Cultura. Seu propadsito foi o de incentivar enpae trabalhos de fortalecimento da
cultura desenvolvidos pelas comunidades indigeressiéiras. Munido com os manuais de
orientacdo sobre o prémio, organizei encontrosigies com uma seérie de professores e
liderancas Yanonanpara os informar sobre as regras, as datas e aslpeemiacdes. De
fato, o valor bruto de R$ 15.000,00 (quinze miliggaoferecido para as oitenta
comunidades que apresentassem os melhores trgbfdhogcisivo para o empenho de
todos.

Em reunido, decidiu-se submeter dois trabalhos gamaorrerem aos prémios; um
da comunidade de Maturacé e outro da comunidadiidbu (que incluiu a participacéo
das comunidades de Nossa Senhora Auxiliadora eolJnEmpenhado em ndo gerar
rivalidade entre as aldeias, busquei um acordo asnliderancas e os professores, que
concordaram em dividir a premiacao entre as dusmicmades, no caso de apenas um dos
trabalhos ser selecionado. Criamos uma rotina wl@des para que eles pudessem decidir

quais as atividades de fortalecimento da culturiarseapresentadas e quais 0s recursos de
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gravacao seriam utilizados. Essa escolha mostrobé&a que os elementos de sua cultura
Ihes pareciam mais importantes ou atraentes pptilaco externo. A aldeia de Maturaca

decidiu apresentar alguns cantos tradicionais Yamgrmarcadamente infantis, a partir de

atividades desenvolvidas na Escola Municipal IngigBedro Durant, onde os professores
ensinam — através dos cantos — lingua e cultur@némias criancas das séries Pré 1, Pré
2 e Alfabetizacdo (entre quatro e seis anos dee)d@d apresentacdo das criancas foi de
grande beleza e teve seu registro feito com grayaémera fotografica e camera de video.
Nas filmagens, contamos com o0 apoio de dois sargetd exeército, membros do PEF de

Maturacd, que auxiliaram com a camera e com a@dig&ideo.

Em Ariabd, inicialmente, os membros dessa aldeiasg@am em fazer uma
apresentacdo teatral encenando um tratamento rrégjioatual de um pajé sobre um
doente. Contudo, apés uma consulta ao princip& gajaldeia, ele descartou essa idéia,
considerando que os espiritos ndo deveriam serad@mpara uma “falsa” cura. Assim,
uma nova reuniao decidiu que o “ritual da fartwsafia uma boa atividade a ser registrada
e apresentada, ja que tal ritual estava em viaedecalizado pelos pajés, com o objetivo
de garantir o amadurecimento da colheita de forerei@sa nas matas, nas rocas e nos
sitios utilizados pelos Yanonauha regido.

Um dos professores contou-me que o espirito Porhlooetpriwg certa vez
ausentou-se das plantacbes deixando apenas ollseuctidando delas. Durante essa
auséncia, o filho foi morto por um viajante quenvenenou com o objetivo de pegar seus
alimentos. Desde entédo, o espirito Pombo, enfurgsigjia as plantacdes e atrapalha as
colheitas. A atuacdo dos pajés, nesse contexte, @uhbater esse espirito e garantir a

libertacdo do espirito feminino Pupunhaxaydma3, sindnimo de fertilidade e abundancia,
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gue é mantido em cativeiro pelo espirito Pomboe Eggal € praticado anualmente pelos
Yanonamipara garantir o crescimento e amadurecimento ldosraos por eles plantados.

E possivel que a narrativa que da origem ao rieja especifica dos Yanonami
gue tenha ganho tamanha expressdo apenas entr&lalesio consta, por exemplo, no
Folk Literature of the Yanomami Indiarfevilbert & Simoneau, 1990), que compila 364
narrativas dos trés principais ramos do povo Yamoima partir da contribuicdo de nove
proeminentes autores: Bruce Albert, Hans Bechenal@bBorgman, Luis Cocco, Marcus
Colchester, Juan Finkers, Franz Knobloch, Jacgires & Johannes Wilbert.

O ritual por mim presenciado foi executado na aldge Ariabd, em um dia
especialmente quente de novembro de 2006. Sobigoabadicional de palha, estavam
sentados os homens da aldeia que iriam participaitwhl da fartura, pintando-se uns aos
outros e assoprando mutuamente grandes quantidadegrica para serem inaladas pelos
companheiros. Varios portavam belas penas azuihuto das orelhas e penas negras de
mutum e tucano em seus bracos. Nos ombros, algamarh “buqués” de penas verdes de
papagaio e longas penas vermelhas de arara. No eonm rosto, uma camada de tinta
vermelha, de urucum, e, sobre esta, desenhos &ndércor negra. Eles portavam também
seus arcos, flechas e tercados.

O inicio do ritual foi marcado pela chegada de ga&j@, um a um, vindo de sua
propria casa até o abrigo construido de forma di@ul. Enquanto caminhavam eles
expressavam intensa bravura, através de movimbnissos, brados e gritos a toda altura.
Essa espécie de desfile, com indumentaria traditienposes de efeito, com o tercado
sendo erguido e girado acima de suas cabecas, tliedasi as pessoas da aldeia para fora de

suas casas, para que pudessem contemplar os mseer@i acio.
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O lider da cerimbnia é o mais poderoso pajé destadaaldeias da regido. Ele é o
principal instrutor dos pajés, o0 personagem maipoiante desse evento. Todos o0
respeitam e admiram. Ele e seus dez discipulosatémissdo de descobrir onde esta
aprisionado o espirito da fartura. Quando descanrideverdo lutar com os espiritos que o
aprisionam e liberta-lo. Para isso, vao numa Igogeda no plano espiritual.

Cada volta em torno da aldeia significa uma etapaperiodo de viagem. A cada
volta eles cantam, bradam dizeres, clamam, ameapdasam e desafiam. Caminham em
fila indiana, sempre atras de seu lider. Exige-sgonpreparo dos pajés, pois essa jornada e
sob um sol inclemente.

Nas paradas, novas confabulagbes, trocas de infoemae decisfes de planos.
Aponta-se para o destino, mede-se a distanciaastatem-se de parica e continuam a
jornada. Quando finalmente chegam as proximidadeligir onde o espirito feminino
Pupunharaxayoma esta aprisionado, eles comemoram intensamentepanam o grande
ataque final. Cortam galhos de mais de um metr@odgrimento e seguram-nos nas Maos
como que alongando seus bracos. Os galhos passam a um sé tempo, suas asas e
armas.

O inimigo nesse embate é o espirito Pombordtoriwvg. Sua morada é
representada por uma armacao simples — quatro diggasadeira sustentando um fragil
telhado de ripas e folhas — e localiza-se no pddi@ldeia, do lado oposto ao do abrigo
tradicional. E para la que os guerreiros, em difie® levas, direcionam seus ataques.
Atacam e retornam. Os feridos ficam estirados n@ogcliesacordados. Um grupo de
pessoas que observa a cena, comovido e preocupatmca alguns jovens para resgatar

0s guerreiros e trazé-los de volta ao abrigo.
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Apds uma longa série de ataques aonde, pouco @ paicse destruindo a morada
do inimigo, a armagdo de vigas vem abaixo. O depida fartura é libertado.
Comemoracdes e mais comemoracdes, até o ritmo acaenando. Entdo, os pajés se
afastam, indo cada um para sua casa, para reemmaeguida trazendo os grandes cestos
de palha, onde os alimentos seréo depositadosejagpra a fartura é certa.

Sao cerca de trés horas de ritual, de um espetaeulzem sucedido embate
espiritual. Ao final, a aldeia se dispersa cansadas pajés, aos poucos, vao saindo,
orgulhosos e exaustos.

O video desse ritual e as fichas explicativas sobseu significado cultural foram
enviados ao Ministério da Cultura, com o tituloekdra: o conhecimento tradicional dos
pajés”. No total, o Ministério da Cultura recebedr 4nscricdes, de onde oitenta foram
selecionadas para o recebimento do prémio. Desti@i@ativas premiadas estava o ritual
conduzido pelos pajés das aldeias de Ariabu, N®sshora Auxiliadora e Unido. A noticia
da premiacdo, levada por mim varios meses depoiselc nas aldeias com enorme
velocidade e todos vieram saber se o dinheiro prdmeseria realmente pago aos
vencedores. Como eu, no momento que lhes apresenncurso Prémio de Culturas,
havia proposto e firmado um acordo entre as comadesl — estabelecendo que caso
alguma das iniciativas fosse contemplada, o recses@ dividido entre todos — tive a
dificil tarefa de relembrar aos vitoriosos que raenas Ariabd, Auxilianora e Unido
faziam jus ao prémio, mas também a aldeia de Mzdutastar no meio dessa negociacao
ndo foi nada facil, uma vez que a logica de divipdo eles aplicada ndo primou pela
exatiddo proporcional, mas contabilizou uma sédeodtros fatores, principalmente de

ordem politica. Além disso, os pajés ndo esconderznsatisfacdo em poder ironizar os
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vizinhos de Maturacd, os quais, segundo os venesdtrdo tém mais os pajés fortes como
nés temos”.

Esse episddio reforcou o prestigio dos pajés jaatoomunidades da regido. Cada
vez mais as comunidades de Maturacd estdo peraelipred as manifestacdes de sua
cultura ndo sédo apenas objetos de censura e admagdo por parte dos ndo-indigenas, e
gue h& segmentos que as valorizam e que nelastanve®uvi varios comentarios e
algumas declaracbes publicas, nas assembléias, reflesiam sobre as diferentes
percepcbes dos estrangeiros. Uma lideranca Yanpnamicontexto desse episodio,
afirmou: “Enquanto alguns brancos nos chamam daitpros, ha também aqueles que
gostam e acham bonitos 0s nossos costumes traalkidisses sdo 0s nossos aliados”.
Além de valorizarem novas aliancas, os Yanonestdo atentos e afinando sua percepcéo,
que ainda € recente, sobre o difuso “mercado aliltgque os envolve. A selegcédo pelo
Prémio de Cultura atestou que, de fato, muito dpitel cultural” desse povo esta no plano

espiritual; na sua cosmologia e em seus pajés.
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CAPITULO 3

A BUSCA PELA ESCRITA ATRAVES DA ESCOLA

Revertendo a divisdo de Omaweé

Do vasto pantedo de espiritos e entidades sobraisaggue compdem a mitologia
Yanomamj Omawéé o principal espirito criador, € o demiurgo. Uwez, conversando
com dois professores Yanonaaim de Maturaca e outro de Ariabul) perguntei-bwse a
importancia e a variedade das criacdesOdeawé Eles entreolharam-se e disseram — ja
prevendo minha reacdo de surpresa: “InclusiveQfoawé quentriou a escritd”. Pedi-
Ihes detalhes e eles narraram-me a seguinte Bistori

“Certa vezOmaweéprovocou uma grande enchente que afligiu todo o
mundo. Todos os Yanonaifiaram levados pelas fortes correntezas. Entre os
corpos que boiavam havia Yanonate diferentes tons de pele. Os de pele
negra foram considerados feios fOmawé que os deixou boiando nas
correntezas até que chegassem a Africa. Os dermena,Omawéretirou
das aguas e reservou o melhor lugar, junto a sifloaeestas da Amazonia.
Quanto aos de pele bran€@mawéfez deles estrangeiros, dando-lhes outra
lingua e colocando-os na Europa, um lugar fricdcde cheio de pedras.
Com pena da situacao dos brancdsjawédeu-lhes um conhecimento que
era exclusivo seu, o da escrita, para que elesspede sobreviver e
prosperar naquelas condicdes severas. Assim, oBcdma com O0S
conhecimentos adquiridos d@mawé desenvolveram barcos e navios e
quiseram deixar a Europa para vir para a boa tesayanonamipara tentar
tira-la deles. Por isso, atualmente, os Yanerauscam junto aos brancos o

conhecimento da escrita, que na verdade@rdaw¢’
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Esta curta narrativa € carregada de importantesagens. Ela € mais uma variacao
de histérias que compdem o arcabouco mitolégico Masomami. Uma narrativa
semelhante foi registrada por Albert junto ao sulpg Yanomae e faz parte da coletanea
de Wilbert & Simoneau (1990), sob o titulo de “ThR&od, and the Origin of the

Foreigners”. Eis um trecho relevante:

“Previously there were no foreigners; it was RefAfariho created
them. In those early times Remori was the only ifprer. He was a
supernatural being. He transformed the inhabitasitsHayowari into
foreigners like himself, into white people. Do thayt fly now? You do the
things the way Remori did, you make things to bmed It was Remori
who made you think straight; do you not thing thisy now? Over there in
the highlands people did not know about thingsvds Remori who made
them wise. It was he who had them make the rachastlae manufactured
objects. He made people to live with them. That n@s the ancestors were;
they transformed into foreigners. They were Yanombut they were
washed away by the flood and became foreigner€g(q189-82).

O mais interessante na narrativa dos Yanerarai referéncia explicita a escrita
como simbolo do conhecimento passado de Omawéopdreancos. Na versao Yanomae,
diferentemente, fala-se de radios, da producad#os e da capacidade de voar, mas nao
€ apontado um conhecimento original condensad@radutor de todas estas habilidades.
Na versdo dos Yanonamas conquistas tecnoldgicas (barcos e navios)fredos do
conhecimento da escrita.

Em uma outra versao desta historia, registradaCpagnon junto as comunidades
Yanomamida Venezuela, os Yanomaourtam arvores e béiam encima delas para fugir da

grande enchente. Deste modo, eles bdiam para bege le se transformam em

21 Remori é um outro nome dado a Omawé.
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estrangeiros, enquanto sua lingua gradualmentesevaiansformando, até ndo ser mais
compreendida pelos YanomaniiThis is why foreigners have canoes and cannot be
understood” (1977: 47).

As trés versdes fazem referéncias as tecnologasrashsporte (canoas, barcos,
navios, capacidade de voar) como algo proprio doargeiros. Mas a versao da mitologia
Yanonami é distinta das varias versfes de outros povogyends que justificam as
diferencas tecnoldgicas a partir de uma “ma estalba seus ancestrais miticos (Carneiro
da Cunha, 1992). De maneira peculiar, a versao Yamipropde um equilibrio na divisédo
de seu demiurgo, j& que os brancos receberam dev®ma&onhecimento da escrita para
sobreviver ao solo ruim e as intempéries européglanto os Yanonajapesar de nao
terem recebido este conhecimento, foram contempledm boa terra e fartura. Assim, as
expectativas de um e de outro agora se cruzanraosds buscam o que é dos Yanomami
(a terra) e estes, especialmente para defendeéersitdrio do assédio estrangeiro, buscam o
conhecimento de Omawé passado aos brancos (agscrit

Esta narrativa pode ser vista como a versédo @éms Yanonanpara um “mito de
referéncia” do amplo grupo Yanomami (ou a0 menovat@s dos subgrupos) sobre a
origem dos estrangeiros e sobre seu conhecimeatolégico, uma vez que o mito de
referéncia “é uma transformacgdo mais ou menos edhale outros mitos, provenientes da
mesma sociedade ou de sociedades proximas oudass{aévi-Strauss, 2004: 20). Neste
caso, o mito — que ao longo do tempo se transfermaorpora a experiéncia da sociedade,
ainda que mantendo uma “estrutura” original — tefle acimulo de informacdes e
reflexdes especificas dos YanonaBste é o caso da nogédo Yanondmigue a Europa tem
terras ruins e inférteis. Esta nocéo, frequenteenexppressa pelos Yanonarai difundida

na regido de Maturaca principalmente por um pal@m®ao, cuja histéria de vida antes de
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ser missionario € amplamente conhecida, contadecantada por todos, justamente por
muito impressiona-los. Contam que durante a seggodaa o padre alemao (que ainda
nao era padre) foi prisioneiro dos nazistas em ampo de concentracdo. La, ele passou
por frio e fome atrozes. No auge da fome, os soklathzistas mataram um cavalo e
jogaram os pedacos para 0s prisioneiros, e o fytadoe se alimentou de parte da cabeca
crua do cavalo para sobreviver. Depois disso elsagui fugir do campo de concentracéo,
caminhou até o litoral e se escondeu em um naMip.efe jurou que jamais voltaria a
enfrentar o frio e a fome, e decidiu ser missianéda Amazonia. Esta historia era sempre
contada pelos Yanonansbm um misto de horror e humor negro, afinal, &@ satriz
cultural, nada é mais repugnante do que alimeetalescarne crua: “essa, alids, é uma das
marcas da humanidade: s6 os animais comem car@e &80 seres humanos néo é
permitido ingerir carne mole, semicrua e sangrestth,pena de adoecerem” (Ramos, 1990:

34). Vejamos um quadro esquematizando os princgmdsito referencial”:

Quem? O que possuem? O que buscam? Por qué?
Os brancos O conhecimento |de terras dosPor que suas terras
escrita Yanonami sao ruins
Os Yanonami Boas terras e fartura O conhecimento|R&ra evitar a tomada
escrita de suas terras pelps
brancos

Outro ponto é a incorporacdo de nocbes geografiekdivas a divisdo dos
continentes, as quais redefinem o escopo do palabas referéncias nas relagbes
interétnicas. Afinal, ao se colocarem em pé deldguke (ou proOXimo a isso) com 0s

brancos, os Yanonartambém apontam para os excluidos da historias§o®s negros. A
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narrativa traz, assim, um paradigma da perspedfamonamiquanto a hierarquia das
“racas” socialmente construidas, instrumentalizavglopara as relacfes interétnicas.
Porém, a insatisfacdo de Omawé em relacdo aossprptos que boiavam na enchente
ndo € um elemento acrescido ao mito pelos YanodarMaturaca, enquanto a referéncia a
Africa parece ser. Ramirez (1993), que coletouatiaas sobre a mitologia Yanomami
junto a comunidades da Venezuela, apresenta vieesizida para o portugués da historia
“Os antepassados foram a deriva”. Nela, o repludi® @adaveres negros também e
enfatizada:

“Os antepassados iam a deriva, mortos. L4, no, lestle moravam,
0S gémeos tinham feito barragens para recolherogso€ que baixavam
pelas aguas.

Recolhendo os corpos dos pretos, Omawé e sea garéeo diziam:

- Preto! Preto!

E eles os jogavam novamente na agua, deixando-asderiva.
Recolhendo os corpos dos brancos:

- Brancos! Brancos!

E eles os colocavam em cima de jiraus. Debaixopchas fogos
enormes. Escutava-se o barulho da gordura dos e@dacaindo nas
chamas.

()

Era assim que faziam com os cadaveres dos braBotxavam-nos
em cima de jiraus e, depois, espremiam-nos, esanemos. Esses corpos
ressuscitavam. S&o os “Brancos”, que moram — l&@ste — com 0s gémeos.

S&o amigos deles. Moram um pouco acima, perto &éloegs” (: 212-213).

Certamente, para os Yanonamireferéncia aos negros como um grupo subjugado

contribui para formar sua propria imagem de povtosa.
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Finalmente, o mais significativo no mito referehcias Yanonamé que ele néo se
limita a contar o surgimento dos estrangeiros expliGar a diferenca no dominio
tecnoldgico, mas, sobretudo, ele apresenta um @nreda dinamica da relacdo entre
brancos e Yanonaingue é baseada na busca de um pelo que préoprautdn. Como
ponderou van Velthem (2002), que conduziu pesgsidae as representacdes wayana
sobre cultura material:

“(...) os bens dos brancos ndao sdo necessariarae@ites com um
passivo fascinio, emanado de seus valores de us. oljjetos
industrializados, ao mudarem de dominio, podem ligeiate mudar de
significado, conforme as concepc¢des das sociedages os adotam.
Revestem-se assim de novos sentidos que se mamfesin diversos
registros culturais e, sobretudo, por meio de rsettogdes simbdlicas que
almejam a reafirmacao étnica” (:61).

Assim, a escrita — que mesmo ndo sendo um benstiizado € uma tecnologia
exdgena a cultura Yanonamipassou a simbolizar para os Yanonado apenas aquilo
gue eles ndo tém, mas justamente aquilo quedel=m e precisam tgrara equilibrar as
relacbes de poder com os brancos.

E qual o caminho enxergado pelos Yanonpara se adquirir o conhecimento da
escrita? Através da escola. E através dela quaimusompletar o que lhes falta, antes que
os brancos o facam e comprometam irremediavelmerdeu futuro. Para ter acesso e
difundir nas comunidades o conhecimento de Omawé’anonamestdao empenhados na
luta por uma escola de qualidade, a qual, comalj@re, € um direito conquistado pelos

povos indigenas.
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Entre a escrita e a Escritura

Atualmente, a educacgéo escolar indigena, juntanmmtea questdo fundiaria e a
guestdo da saude, constitui um dos principais ssafreivindicacdes dos povos indigenas
brasileiros. A atuacdo conjunta — porém nem serapreconformidade — do movimento
indigena, das organizacdes ndo governamentaisUtlsAIFe do MEC logrou, nas trés
ultimas décadas, varios ganhos legais na quest@aednal. Na Constituicdo Brasileira de
1988, assim como em uma extensa legislacdo comptamécou definido e garantido o
direito dos povos indigenas a manutencao e a repfiodde suas culturas e linguas e ao
desenvolvimento de uma educagéo escolar em corgardm seus principios, valores e
suas formas tradicionais de organizacéo e reprodde&conhecimenta A partir desses
preceitos legais, cada povo ou comunidade indigepecifica deve receber incentivos para
definir seus curriculos, seus objetivos e projethgcacionais préprios, para assim construir
aquilo que na legislacdo ficou conhecido por edialdiferenciada”, ou seja, uma
educacao especifica, intercultural e bilingue.

Até entdo, a tradicdo da legislacdo brasileiraaeda encarar o indigena como uma
categoria transitoria e fragil, a ser protegidautelada, com o resguardo do Estado.
Condenava-se o indio “a aculturacdo espontanea,fodma que sua evolugdo
socioecondmica se processe a salvo de mudancaagi(lsei n° 5.371, 1967).

No atual quadro legal, a tradicdo “assimilaciorijstgue propunha a gradativa

inclusdo dos indigenas na sociedade nacional, pay do abandono de suas tradicdes, é

22 Alguns desses documentos sdoDastrizes para a politica nacional de educacdoaacindigena MEC,
1994; oReferencial Curricular Nacional para as Escolas igehas MEC, 1998; e oReferenciais para a
Formacéao de Professores Indigen®¥C, 2002.
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substituida por uma visdo de cunho mais “presesuéta”, tendo o Estado a incumbéncia
de proteger as manifestagdes culturais e incerdvaspecificidades de cada um dos povos
indigenas no territério nacional:

“Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo samatumes,
linguas, crencas e tradicdes, e os direitos origiméobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido dema;doroteger e fazer
respeitar todos os seus bens (Constituicdo da Repederativa do Brasil,
Cap. VIII, Art. 231).

Também no artigo 210 da Constituicdo, que verseesokensino fundamental, essa visédo
“preservacionista” é enfatizada:

“O ensino fundamental regular serd ministrado engui@ portuguesa,

assegurada as comunidades indigenas também agqdtdizle suas linguas

maternas e processos proprios de aprendizagerd; Adi. 210, § 2°).
Contudo, apesar da aparente valorizacdo das ailtlos povos indigena, muitas

vezes, a propria legislacdo cria contradi¢cdes, f#Ealiza, a um s6 tempo, a completa
recuperacao, afirmacéo e reproducao das variasrasilindigenas, assim como propde o
aprofundamento da relacdo desses povos com a lingualores e 0os conhecimentos da
ampla sociedade nacional. No artigo 210 da ComnguFederal, por exemplo, propde-se
gue o0s “processos proprios de aprendizagem” dasumidades indigenas sejam

assegurados, mas que o portugués também sejaua l@sgolar; proposta que, muitas
vezes, gera incoeréncias ou incompatibilidadesquzéquer forma, o ensino bilingue tem

sido celebrado por muitos como um avanco no papeEstado em prol das linguas

indigenas brasileiras. A Lei de Diretrizes e BadasEducagcdo Nacional, de 1996, por
exemplo, anuncia que:

“O Sistema de Ensino da Unido, com a colaborac&@adancias federais de

fomento a cultura e assisténcia aos indios, deberdo programas
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integrados de ensino e pesquisa, para oferta dmgdin escolar bilingue e
intercultural aos povos indigenas.” (LDBEN, Art).78

Constata-se, assim, que as leis que versam solmdueacao indigena sdo bastante
ambiciosas e propdem excelentes objetivos. No entdais afirmacdes de respeito e
valorizacdo da diversidade e do pluralismo cultueslelam um aspecto tedrico (sendo
retérico) muito maior que o aspecto pratico, j4 guenplementacdo dessas politicas tem
estado muito aquém de suas idealizacdes. Vejass@xpmplo, a expectativa “legal” que

se deposita na escola indigena:

“A escola indigena tem como objetivo a conquista a@aonomia
socioecondmico-cultural de cada povo, contextudéizaa recuperacdo de
sua memoria historica, na reafirmacao de sua i étnica, no estudo e
valorizagdo da prépria lingua e da propria ciénistetrizes para a Politica
Nacional de Educacéo Escolar Indigena, MEC, 1923.:

De fato, hd um discurso dominante na ampla soded@cional que considera a
escola como o principal instrumento para o desemmehto de uma sociedade
democratica, justa e igualitaria, e que a percembém, como um importante veiculo de
ascensao social. Tal expectativa em relacdo asegcd partilhada por muitos indigenas,
gue veem na educacao escolar uma forma de relamgma com a sociedade nacional e
uma possibilidade de ascensdo social e econémicitodMconsideram também que a
escola fornece meios para o resgate cultural eqpfimdalecimento da identidade indigena.

Contudo, historicamente, a politica educacionatapas povos indigenas se
caracterizou como uma forma de desvaloriza¢cdo tngéo da cultura desses povos. Ja em
1852, o poeta naturalista Goncalves Dias foi caonsslo pelo Império para fazer uma
avaliacdo das obras educacionais da recém-criamdnBia do Amazonas, e concluiu que

as escolas deveriam insistir no uso da lingua goesa como estratégia para diminuir o
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uso do Nheengatu, lingua mais falada no Amazonapoeaa, e de impor a uniformidade
da “lingua patria”, o portugués (Athias, 1989: IXste e outros exemplos reafirmam o
papel da escola como agéncia de reproducdo secahdmica e cultural dos grupos e
classes dominantes, ou como um “programa de peicemlp pensamento e de acéo”
uniformizante (Bourdieu, 1992: 219). Por isso, emaumirada mais atenta, ndo é dificil

perceber que:

“A escola ndo € apolitica, e a maneira pela quBktado, através de suas
concessOes seletivas, suas politicas de certificazapoderes legais,
influencia as praticas escolares no interesse etdddia dominante tem, no
caso dos povos indigenas, um dos exemplos maisficatjnos e
preocupantes (Ladeira, 2004: 145).

A favor da educacéo indigena, poder-se-ia reigardjue, atualmente, as propostas
e 0s projetos de ensino sdo mais elaborados, eiwnisincom as distintas realidades
culturais e, muitas vezes, feitos em parceria cempavos indigenas interessados. Contudo,
sua implementacédo conta ainda com muitas falhem ale regra, distancia-se largamente

desses mesmos projetos e propostas:

“As escolas nas aldeias tém sido, com raras exsgg¢éplicas das escolas
das cidades: a mesma proposta de curriculos, téei@side avaliacdo, carga
horaria, estrutura de funcionamento etc. A escelads pensada como
possibilidade de que os grupos indigenas se “intluaa sociedade
nacional, abandonando com o passar do tempo o sda prdprio de ser”
(Ladeira, 2004: 143).

Dessa forma, a educagdo indigena vive dilemas #itosnentre a “teoria” e a
“pratica”. Por um lado, tem-se uma legislacdo arob& e sedutora, comprometida em
proteger e incentivar as diversas culturas indigieresgatando suas linguas, promovendo

seus valores e admitindo suas diferencas e, pos,dv uma implementacdo precaria das
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propostas diferenciadas, muito distantes do ideddizpelas leis e com grande dificuldade
de se afastar do modelo nacional de educacéo.

No conjunto regional de Maturaca, a crescente @@uisle conhecimentos sobre as
leis nacionais que regem a educacdo escolar iraligem provocado grandes
guestionamentos e muita insatisfacdo entre os Yemor especialmente entre os
professores, liderancas e membros da AYRCA — eatdel aos 6rgdos governamentais
responsaveis. Essa insatisfacdo ndo é gerada getelddo das leis, mas justamente pela
constatacdo de que tais leis e principios ndo est@do respeitados e cumpridos junto a
eles. Sentem-se excluidos e desrespeitados. Naggmde um dos professores da Escola
Municipal Indigena Pedro Durant, proferidas ao ofmne, em 2008, na Assembléia da
AYRCA:

A necessidade da comunidade Yanonamiuito grande. Maturaca,
imagine. Muito mais € todo o Maia que fica maisg®rainda. Mas é para
iSSo que nds, uma vez na Assembléia, nos reivindisajue seja instalado o
Magistério Indigena especifico. Porque que a gpethu? Porque que a
gente reivindicou isso? Para que Yanonamiprofessores Yanonamsejam
preparados. Tem um grupo que se prontificou pasa esojeto, FOIRN
[Federacdo das Organizagbes Indigenas do Rio Neggtalva junta, a
SEMEC [Secretaria Municipal de Educacéo] estavejuRPOL [Instituto de
Investigacdo de Desenvolvimento em Politica Linigd$ estava junto,
UFAM [Universidade Federal do Amazonas] estavagu@uando iniciamos
esse magistério para que os professores Yandisamassem cedo, porque
que a gente perdeu? Por causa da burocracia, a SEDtdou e até agora
nds ndo temos resposta sobre o comeco desse magR&Ea mim, SEDUC
ao invés de ajudar, fez sé atrapalhar. Eu ndo s&@ntq tempo tem essa

histéria, como € que foi, para parar, para intarditmagistério indigena.
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Depois da gente, & no Xam&tapessoal implantou depois [0
magistério]. Pela ajuda dos missionarios. Até agsta funcionando muito
bem. E aqui? Napé vem sO atrapalhar. Com a ajudasdlesianos 0s
Yanonamiestdo recebendo esse magistério, recebendo assacim de
professores. Pela ajuda dos salesianos. Porquendiasoas liderancas a
gente conta muito. Tem que ser do jeito que a gguee Eu ja falei claro,
ontem. Ninguém vai pedir dos napé&! E um direitospbsA educacio
ninguém nunca vai pedir para napé fazer a edugagssa. E um direito do
povo Yanonamide qualquer povo. Como eles napé tém o direiteidema
educacdo de qualidade, Yanomrataimbém quer ter. E o desejo do
Yanonami Como em qualquer discussao, qualquer povo recandso, fala
iSS0.

Porque que no baixo Amazonas, outras partes dal,Brasque que
nossos irmaos tém essas escolas funcionando mait® Porque eles
brigam. Eles ndo ficam calados. Porque que noss@s que ficam perto
das cidades grandes brigam muito? Porque eles sabgoe € o direito
deles! Porque aqui o Yanonado Amazonas tem que ficar calado? NoOs que
moramos na fronteira, moramos muito longe, nos éambueremos isso. E
o direito do cidad&o brasileiro. N6s somos cidad@sileiros! Para mim
napé considera, Yanonami principalmente, eu achbélar, porque que ele
[0 Yanonamj ndo € consultado a qualquer evento que aconteceif
Porque? Porque napé desconsidera a gente. Napéereleque tratar
Yanonamicomo gente! Yanonan@ cristdo, € filho de Deus! Yanonami é
carne e 0sso! N6s somos gente! Gente que tem sabeGente que tem
respeito. Devemos merecer esse respeito. NOs sgamamamisoberanos.
E para isso que nds implantamos a nossa escolaré&Eigso que Nnossos
antepassados reivindicaram que as escolas fossegoaniadas nas
comunidades. A gente reivindicou a nossa escodayeib e nunca mais.

Viraram as costas e até hoje... Ndo tem atendiméstcadeiras, aqui... Se

% Xamata é o nome de uma comunidade Yanonharaiizada as margens de um afluente do rio Maraui
onde existe missdo e escola salesianas.
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ela tivesse aqui, essa responsavel que esta e@&diel... Ela ndo vé nada
aqui! As cadeiras todas quebradas. Quem € queitd@ Quem é que da
suporte a essa escola? Os missionarios. Se ndnfass missionarios, a
escola estaria toda acabada. Gragas aos miss®g@igoalimentam a nossa
escola.

Assim, percebe-se que as liderancas e a populag&gerl ja tém consciéncia de que a
implementacdo de uma escola diferenciada e de daaali dependera da adequada
formacédo dos professores YanonaBm 2001, houve a formacgéo de 20 professoreséstrav
de um curso de magistério em S&o Gabriel da Caeho€al magistério, apesar de
ministrado para estudantes indigenas, ndo tevewdatespecifico e diferenciado. E desde
entdo, ndo houve mais formacdo de professores. &iiqaorém, a disseminacdo de um
projeto ambicioso para implementacdo de um Magistéanomami Especifico, visando
atender todas as comunidades da regidao do CauaBagsndo um professor da UFAM
gue participou da elaboracao do projeto:

“A iniciativa, do ponto de vista politico, rompe moprojetos e
programas que ndo levam em consideracdo e nemta@spe em muitos
casos atropelam as reivindicagdes indigenas, ataegh principios
norteadores para a educacao indigena, alicercadoa misdo colonialista
camuflada em apoio ou parceria implantada com alaoteducacéo
diferenciada” imposta a partir do método de pe@wmadundado no
paternalismo que atrela e neutraliza as acdesandy (...).

Na avaliacdo dos Yanomami, que participaram juntéenecom
outros 22 povos indigenas do rio Negro do | Cuesdagistério Indigena,
realizado anteriormente em S&o Gabriel da Cachaerarso ndo atendeu a
sua especificidade cultural e linguistica, fato gesultou na reivindicacao
do Magistério Yanomami fundamentado na territadteadie linguistica como

principio basico para a construcado do seu projelitigp pedagdgico. (...).
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Cabera a Secretaria Estadual de Educacéo e QualideBnsino e a

Secretaria Municipal de Educacdo de S&o Gabri€atdoeira oferecer as
condicbes necessarias para a consolidacdo dativaciaducacional dos
Yanomami, a0 mesmo tempo que deverdo apoiar e ita@s@e decisao
politica de educacdo do povo Yanomami. Espero snuente, que, ao
contrario de outros projetos de educacgédo escaligena, esse ndo tenha a
sina dos cursos dos “parentes” sateré-mawé e tilquelevaram cerca de
dez anos para serem concluidds”

Infelizmente, o autor estava correto em sua pregdonpessimista pois de 2005 a 2009,

apenas trés etapas do Magistério Yanomami foranpletadas. Falta de recursos, demora
no repasse de verbas, desorganizacao e falta dedegpolitica foram as razbes apontadas
pela SEDUC para os frequentes cancelamentos dasseta

Nesse contexto, a Ordem dos Salesianos de Dom Bpscméo fazer parte da
estrutura oficial de educacéo (Secretarias de Edodastadual e Municipal), é considerada
pelos Yanonamuma instituicdo muito mais confiavel e interessddajue as instituicoes
publicas responsaveis. Afinal, enquanto as propddifarenciadas e especificas ndo saem
do papel e se tornam realidade, tudo o que os Yamioconhecem e com que podem
contar € com a educacao nao-secular dirigida pelesianos. Por isso, para os Yanonami
a ampla maioria dos avancos por eles obtidos emgdela escolarizacao € atribuida aos
seus préprios esforcos e aos dos missionarios. idemas que o fato de terem uma
educacdo escolar dirigida pelos salesianos é ueredifial positivo em relacdo as

comunidades que dependem exclusivamente dos ddgaestado. Veja-se, por exemplo, a

declaracdo de uma respeitada lideranca, profeadssembléia da AYRCA de 2008:

% Silva, Raimundo. Em um breve artigo intitulado:af{bmami e autonomia educacional”, de 2005, em
http://www.ipol.org.br/.
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“Hoje em dia, n0s temos essa casa aqui [escolaiskfio). A gente
nunca esperava, ninguém pensava que seria umaa esml grande e
crescente cada vez mais. Foi muito bom. Eu fiasfedgb. Conseguimos. Os
nossos professores Yanonarpiofessoras e rapazes; conseguimos. E um
passo que nés demos. A gente sobe na vida € deudegr degrau, tipo uma
escada. Vocé sobe hoje aqui, fica, vocé ndo coes€&goomo uma crianga
comecando a engatinhar. Vai subindo devagar. Naloate pressa. Esse
movimento da escola, para mim, eu sou muito gratiizer, agradeco aos
professores e professoras que trabalham e se dedigai com nossas
criangcas. E muito bonito o trabalho de professounktrabalho decente e
muito importante, cheio de respeito, cheio de md&ahuito bonito. E muito
bonito ver o Yanonandando aula para os proprios irmaos. Esse movimento
€ tdo importante para o N0SsoO povo, para nos t&dtes. padres dirigindo e
salesianos junto com a gente, € um movimento quéefabrar quando eu
era aluno em Santa Isabel, quando estava no itder@apadre lembra
muito. Eu fico até as vezes triste, penso muitendto incrivel. A nossa
vida é uma escola.

A escolaridade de nés Yanonaagjui no centro, na Missdo Salesiana
de Maturaca, € um dom muito especial que 0 nosse [Aedo céu trouxe até
aqui, com um missionario. Para hoje em dia, todissfalamos portugués,
que é uma lingua que a gente ndo pensava de Ealanunca pensava de
falar essa lingua que eu estou falando agora. Nbaihito. S&o duas linguas
gue nos falamos, o Yanonamb portugués.”

A fala de um professor Yanonama mesma Assembléia reforca essa visao:

“Aqui em Maturaca ndo tem marapédando aula. A maioria que
esta lecionando € de professores Yanen@ntiretor somente iapé mas é
ele que articula toda a movimentagéo da escolagiésemos assim.”

Assim, em linhas gerais, pode-se formular o seguasquema sobre a concepcdo dos

Yanonamiem relacdo aos missionarios salesianos e os agartiécos de educacao:
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Missionarios Voluntarios (senPresenca constante Resultado positivo
obrigacéo institucional

Agentes publicos daContratados (comPresenca rara Resultado negativo
area de educacéo obrigac¢éo institucional)

Entre alguns Yanonantia um ceticismo em relagdo aos projetos educdsiopi
propdem “educacéo diferenciada”. Eles temem queosditulo de diferenciada, Ihes seja
oferecida uma escolarizacdo de qualidade infergureka regularmente oferecida nas
escolas ndo-indigenas.

Em outra oportunidade, também refleti sobre o ceahiter inovador dos projetos
ditos “especificos e diferenciados”, questionantio que ponto eles sdo exclusivamente
benéficos para os povos indigenas (Menezes, 28@6mpanhando profissionalmente os
Projetos Politicos Pedagdgicos de uma série delassaudigenas elaborados por suas
comunidades em parceria com as secretarias muisi@pastaduais de educacao, apontei
gue um dos aspectos probleméticos é a frequentalddde que essas equipes tém em se
distanciar das praticas pedagdgicas do sisteman@ce em realmente valorizar os
processos de ensino e aprendizado, de conservag&pre@ducdo de conhecimentos
préprios de cada cultura indigena. Um dos pontoarirentes esta no fato de a maioria dos
projetos diferenciados enfatizar, quase que exaonte, materiais didaticos escritos,
praticamente desconsiderando outros recursos, osraadio-visuais, que podem ser mais
adequados para sociedades de tradicao oral.

Assim, se, por um lado, € verdade que através dbecimento da leitura e da
escrita os indios estardo mais bem preparadodutargpor seus direitos e estarao menos

suscetiveis as manipulagdes dos nao-indios, poy,@g mudancas geradas pela instituicdo
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de escolas no seio das comunidades indigenas pseleoontraproducentes, quando nao
observados os ritmos proprios dessas comunidadesseu preparo para lidar com alguns
dos impactos da introducdo de novas formas de dap& do conhecimento, a qual

frequentemente legitima novas “elites intelectuaisls comunidades e gera perda de
interesse pelos mais jovens no conhecimento tawiti

Vérios autores de diferentes disciplinas ressaltampoder de impacto e
transformacdo que a escrita exerce nos povos aueco@tato com essa tecnologia de
comunicacao (Platdo, 1973; Derrida, 1997; Gadad®85 ; Ong, 1982; Goody, 1968 e
1986). A importancia da escrita esta na criagcdondenovo meio de comunicagao entre 0s
homens. Seu servico essencial € o de cristalifalaaatravés de um conjunto de sinais
visiveis, permitindo que seu contetdo seja trandmiatravés do espaco e preservado
através do tempo; o que as pessoas dizem e pemglTs@r resgatado da transitoriedade
da comunicacéo oral. O alcance do contato humade eotédo ser altamente estendido. As
potencialidades desse novo instrumento de comuiocppdem afetar as mais diversas
atividades, como a politica, a economia, as leisedigido.

Na regido de Maturaca, ndo sé os materiais didagwesentes nas escolas séo
exclusivamente escritos, como sao todos em linguaguesa. Assim, apesar dos esforcos
dos professores Yanongmialfabetizacdo dos alunos é quase que completamealizada
em portugués. Os unicos livros bilingues (Yanomanpiortugués) com que tém contato
séo dois livros de mitologia assinados por HenmiRez (1993)Hapa te pé ré kuonowei —
Mitologia Yanomami- Vols. | e Il Tais livros foram elaborados na missdo salesiana
Sagrada Familia do rio Marauia com a participagdalais importantes pajés e de dois
proeminentes alunos da escola de Marauia. Segurfidioniacdes contidas nos livros, os

desenhos foram produzidos pelos alunos YanontmmiEscuela Intercultural Bilingue”,

122



localizada no Alto Orinoco, Venezuela. Esses examplsédo guardados com cuidado por
um dos professores Yanonada escola municipal de Maturacd, que os utilizaseas
aulas. Porém, ndo ha copias para os alunos. Natbitd da escola estadual, localizada no
prédio da missdo, também n&o ha oferta de leitlveesemas variados. Além do material
didatico de escolas nado-indigenas, os Unicos rasate leitura a que os Yanonat@m
acesso através da escola sdo a biblia, o periédidtico “Porantim” e algumas fotocépias
de “cantos para a missa”.

Apesar da énfase que os Yanon&ém dado ao aprendizado da escrita, percebe-se
gue um material didatico que tem se destacado porngis bem absorvido pelas
comunidades indigenas, justamente por estar m@snpe dos seus processos tradicionais
de ensino e aprendizado, € o video. Apesar de ep\ddr uma ferramenta de registro e
comunicagdo muito mais recente do que a escrigatrabalha com elementos visuais e
sonoros que sao prontamente reconhecidos e fatdnagmopriados pelos indigenas. Os
Ashaninka do rio Amonia, no Acre, por exemplo, solentacdo técnica de um experiente
documentarista, apropriaram-se com impressionampegdez do uso da camera e das
técnicas de flmagem, dando novo significado a @ssteumento da sociedade ocidental e
passando a té-lo como um meio de fortalecimensuds tradi¢cdes culturais e de afirmacéao
de sua identidade étnica (Pimenta, 2002: 263- 266).

Enquanto o aprendizado da escrita pelos povosandggconsiste, normalmente, em
uma preparacao para a leitura de textos produpidosdo-indigenas, tais como a biblia, a
legislacdo indigenista e os materiais didaticosetzelas “brancas”, ou € visto como um
instrumento de comunicagdo com o mundo externayveédr de cartas, oficios e outros
documentos, o video, por outro lado, tem sido nf@atdmente apropriado como um

instrumento de auto-reflexdo pelos indigenas qyeimem em seus registros um marcante
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“olhar nativo”. Esse é o caso dos Kayapd que, &rpdos anos 1980, passaram a ter 0s
videos e filmes desempenhando um importante papebbjetificacdo de sua prépria
cultura. O poder de representacdo desses meiogupasser associado com o poder de
conferir valor e significado para si mesmos ao®®ko mundo exterior e, reflexivamente,
aos seus proéprios olhos. Assim, a aquisicdo dessmlbgia e do modo de manusea-la
tornou-se uma importante parte da luta dos Kayapa pe auto-atribuir poder politico na
situacdo de contato interétnico (Turner, 1991: 8D5-

Carelli e Gallois (1995), a partir de sua expeli#&nmom o projeto Video nas
Aldeias, consideram que a apreciacdo coletiva dasgens faz com que o video
potencialize a transmissdo participante, propris@sedades de tradicdo oral. Segundo
eles, “a difusdo de imagens em video nos patiosalikesas favorece a continuidade na
transmissdo de simbolos proprios a cada culturaetdida em que as imagens reiteradas
por uns sédo também vistas e realimentadas pors3\ibid: 64).

De fato, construir materiais didaticos que ultrapas o rétulo de “bilingues,
interculturais, especificos e diferenciados” e eglietivamente, ressaltem o valor social das
linguas e culturas indigenas, € uma tarefa das cwaiplexas. Aléem das dificuldades
impostas pelas variacbes das proprias linguas,oefetto de certos usos da lingua serem
caracterizados pela fluidez e pela oralidade, tiedis a captura da escrita. Smiljanic (1999)
registrou uma interessante experiéncia nesse sewnichndo realizava trabalho de campo
com os Yanomae do alto Toototobi:

“Um dia, transcrevia uma entrevista quando parga péservar uma sessao
xamanica que transcorria na segunda fogueira defmiminha rede. O

caminho tragado pelo xama ia do local em que eavastentada até a rede
da paciente. Eu estava obviamente inserida noxtontla sessdo xamanica.

Depois de prestar muita atencdo, comecei a congeegue, em suas idas e
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vindas, os espiritos auxiliares brincavam comidmntando minha atencao
para a tarefa infactivel a que me havia propostviab: ‘vocé veio aqui
‘gravar’ nossas palavras, mas nossas palavras @magat@am, por iSso nos as
damos’. Desta forma, os espiritos auxiliares do&awmbavam de mim,
apontando tanto para o aspecto mutante daquilceguyaretendia fixar em
escrita nos meus cadernos, como para a forma aogn que eu me
apropriava desse conhecimento, acumulando-o enrnoesde papéis. As
palavras escritas negavam trés aspectos importatdesonhecimento
xamanico: sua oralidade, circulacdo e mutabilidd8eiiljanic 1999: 7).

Sem material didatico proprio e sem producdo sistiemy sem a reflexdo relativa aos
ritmos de mudanca e a capacidade de adaptacaomamidades que passam a légica da
escrita — seja atraves de projetos diferenciadazgou- correm o risco de deixarem de ser
seus proprios provedores de elaborados discursais er os quais tendem a perder
paulatinamente sua importancia — e de se transferm@&m comunidades leitoras das
palavras produzidas pelos outros; uma clara forendothinacao.

Portanto, sustento que o desencadeamento da [bgieacrita, através das escolas,
em populacdes orais, carrega o potencial de alsei@s organizacdes sociais tradicionais,
principalmente quando a proposta inicial da esédabvertida, como no caso dos Yekuana
de Auaris (Roraima), cuja intengédo primeira erauatlqo conhecimento dos brancos e
preparar-se para o ciclo futuro, jA previsto peloais velhos, sem abrir mdo do
conhecimento tradicional. O resultado, porém, fontaproducente e inesperado, pois,
através das escolas, varios jovens Ye'kuana eniraa um violento e incontrolavel
redemoinho de duvidas e questionamentos que, segusdnais velhos, os desorientou
profundamente e foi a causa de mais de uma dezegaicldios além de varias tentativas

mal-sucedidas, num periodo de poucos anos (And2ad&; 200, 201).
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Com isso néo estou propondo que a escola € imelritante nociva as populacdes
indigenas, mas que o risco de trazer maleficioxcamsunidades existe e deve ser
cuidadosamente observado. Essa “ambiguidade” iteegerscola indigena possibilita sua
analise através do conceito de “fronteira”, umayeg a percepgao sobre ela tem oscilado
entre dois campos principais: ora a escola é emtao um espaco ocidental que ameaca a
sobrevivéncia indigena, ora é vista como um esgdag@ssignificacdo da cultura indigena
(Tassinari, 2001: 56). E também elucidativa a caagd#o entre escola e xamanismo feita
por algumas comunidades indigenas do rio Urubamb®&eru. Para elas, tal como ocorre
com os xamas, que mediam e entram em contato cagasfpoderosas provenientes de
varios mundos, a escola seria um espaco de med@gdgermitiia o transito entre
mundos. Quando realizam essa mediacdo — assim oc@omwe com 0S Xamas — 0S
membros da escola lidam com forcas poderosas guaasipuladas de maneira incorreta,
podem acarretar resultados negativos ou destrupaos a esfera humana (Gow, 1991:
235-241).

Entre os Yanonama escola e seus aspectos negativos e posititds iesoricados
com 0s aspectos negativos e positivos da preseisseonéria na regido. De forma geral, a
escola é vista como um importante instrumento dedgado de sua populacdo em relacao
aquilo que chamam de “coisas do napé&”. Atravésadegpressao, referem-se tanto ao
conteudo das aulas (portugués, matematica, etantou logica da instituicdo, ou seja, a
rotina das aulas, a divisdo das disciplinas, aalgeia dos cargos, etc. Apesar de
reconhecerem a importancia da escola, os Yanormitem que a ela falta maior
adequacéo as caracteristicas proprias de suas;udhmo preconizado pela lei. Sabem que
os salesianos e a escola por eles dirigida ndmpgénas indiferentes, mas contrarios a

certos aspectos da tradicdo Yanonar@ontudo, preferem manter-se ligados aos
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missionarios e a maneira pouco diferenciada e aharreligiosa com que eles conduzem
a escola, do que reivindicar a saida dos mesmosnglantacdo, através da SEDUC, de
uma escola realmente especifica e diferenciada,venaue eles tém consciéncia de que

tal tentativa teria grande possibilidade de falhar.

A misséo e a escola: instituicdes indissociaveis d&maturaca

Entre as duas grandes aldeias de Maturacé e Arsitna;se o grande prédio da
Missdo Salesiana. Nesse mesmo predio, localizaEsea@a Estadual Indigena Imaculada
Conceicdg a qual contava, em 2006, com 314 estudantes®de & séries do ensino
fundamental. No periodo matutino estudam os 16noslula 1 a 4 séries e no periodo
vespertino, os 153 alunos d& & §%°. Segundo os professores Yanoramiescola da
missao foi inaugurada em 1974, passando a ser sosdaeestadual em 1977. Desde sua
criacdo, a escola estadual tem sido dirigida pedtigiosos salesianos. Atualmente, as
atribuicdes de chefe da misséo e de diretor ddaesstadual estdo sob a responsabilidade
da mesma pessoa. Tal como nas escolas municipesspka estadual carece de um Projeto
Politico Pedagdgico especifico. Atualmente, elaisegRegimento Escolar Salesiano, que
segue preceitos religiosos e reproduz o mesmonmstée ensino das escolas nao-

indigena&’.

% Em 2008 a organizacéo do ensino fundamental dhaesstava em transicéo para a divisdo em “Ciclos”.
% No regimento utilizado pelos Salesianos em Matutamos: Titulo |, Dos fins e principios, Capitulo
Artigo 1° - As Escolagém por finalidade atendendo aos artigos 2°329,35, 37,39,58 e 78 da Lei 9394/96,
proporcionar uma educacdo evangélico-libertadotdapla nos principios da solidariedade e fratermidad
desenvolvendo nos alunos o senso social e civittural e moral-religioso e oferecer a comunidadea
escola que visa ao desenvolvimento pessoal erattdg aluno inserido na sua realidade, ministwand
formacao geral para os Ensinos Fundamental e Médio.
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A estrutura da escola estadual € bem maior e malboque a das escolas
municipais. Ali trabalham onze professores Yanonais professores ndo indigenas, dois
professores salesianos e uma secretaria ndo irdigeontudo, apesar dessa melhor
estrutura, a escola estadual ainda precisa de nmutstimento para corresponder as
expectativas dos professores e alunos. Segundetordia escola, a reprovacédo, em 2005,
atingiu o enorme indice de 50% dos alunos. A fdka material didatico na lingua
Yanomamié um dos maiores problemas enfrentados por toddgessivel que seja a
principal razdo do baixo rendimento de tantos au@s professores continuam esperando
a publicacdo dos materiais didaticos por eles @idds entre 1999 e 2001, em um curso de
Magistério Indigena que, dentre varias outras gtrfic@mou uma turma de cerca de vinte
professores Yanonamiral magistério foi fomentado pela Prefeitura de $abriel da
Cachoeira, pela Federacdo das Organizacbes Indiggmd&rio Negro (FOIRN) e pela
Secretaria Estadual de Educacéo (SEDUC).

Ha também, desde 2005, uma iniciativa de MaggstEepecifico em andamento.
Ela tem como objetivo formar professores para atnanas comunidades de Maturaca e
Ariabu, assim como nas outras quatro comunidadesamilocalizadas nos afluentes do
rio Cauaburis — Nazaré, Inambu, Maia e Tamaquacetdthl, sdo quarenta e dois 0s
estudantes destas aldeias matriculados no cursopr@mositores desse “Magistério
Yanomami” sdo membros da Universidade Federal dazdmas (UFAM) e do Instituto de
Investigacdo e Desenvolvimento em Politica Lingeas{IPOL). Eles esperam, com o
magistério, inaugurar uma nova etapa na educacaonYami— muito mais préxima da
cultura e das expectativas desse povo. Na Assaeant&i2008 da AYRCA, quando se

discutia o tema Educagéo, um dos lideres de Aralnfou aos presentes sua experiéncia
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escolar e tentou resumir algumas das expectativasog Yanonamiém com a escola e
com a formacgéao de seus alunos e professores:

“O meu conhecimento, na minha época, 0s alunos alams,
guando a gente estudava l4& em Santa Isabel, arep,12° ano, 3° ano, 4° ano
até o fim do primario. Agora € que apareceu “cicl®’crianca, quando vai
para a sala de aula, tem que estar emparelhada quontugués. Porque,
desde o comeco, desde o principio, quando a crize®ee, comeca a falar,
gual a primeira palavra que a nossa criangca Yanaerpeonuncia, qual é?
Nunquinha que ele falaapee nape Ele fala logo pai, mae. E por isso que
eu digo, quando a criangca comeca a ir a escolieeea escrever, entdo a
crianca ja devia comecar a aprender emparelhadotogoés.

Eu vou perguntar a professora o porqué dessa pdieeto”. Alguns
entenderam, eu entendi, mas alguns do nosso pessn@&ntenderam uma
grama. Nas palestras de educacdo e salude ha umdddde monstra de
entender. Os professores, as professoras que ténvis&o mais avancada
devem explicar a nés e se explicar, para genter,spl@Es nossos irmaos
Maia entender... Que é pra gente saber, ndo @pa#ttar a gente. A gente
quer entender. E isso que a gente queria dizefesdara, a gente se
atrapalhou bastante, professora. Padre, prestedatepadre. O senhor esta
distraido. N6s nos atrapalhamos nessa palavra®cicl

Eu, no meu modo de entender, quando fui aprendeuqueEs em
Santa Isabel, eu praticamente s6 aprendi essaligdificil? E. E néo foi
todo Yanomami que conseguiu ndo. Mas aqui € difereAqui todo
Yanomami fala Yanomami e ao mesmo tempo fala poésigCerto? Entédo
a nossa formacéao estd muito boa. E 0 qué que mdsrmgas? NOs queremos
ter uma formacdo para os professores. NOs estamos prejuizo com
Nossos meninos que se formaram ano passado eteasade [82 série]. Eles
estdo prejudicados. Para nao ficar tdo prejudicadis esse magistério
indigena. Ali, os professores estdo se formandtdoEaprendendo ler e
escrever em Yanomami, saber ler e escrever ens.lé@s n0s ndo temos

letras. Estamos pegando letras emprestadmag@® N&o € que nds nédo
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gueremos, nos queremos sim! Por tanto querer questew falando esse
portugués, por querer que eu estou vestido, paegagee eu estou cal¢cado
agui no meu peé, por querer que eu estou cortadegwcabelo aqui, como o
donapé Nos queremos. E eles também querem aprendersde no

Nés nos auto-formamos. Os professores estdo aut@fmlo no seu
proprio ensino, no seu costume, nas suas tradigoegs estao se formando.
E esses rapazes jovehsja-huig méco-modcopeles estdo prejudicados. Eu ja
disse e eu continuarei falando. Eles estdo prggdds Para eles, cadé o tal
de Ensino-Médio? NOs temos que apelar por elesn&mdédio, cadé? E
qguem vai dar aula para esses meninos? Sao vocéstfimese formando la

no Magistério Indigena, sdo vocés que vao darparkeles.

Nas falas do lider, vemos o reconhecimento de cqaopiesicdo da escrita € necessaria, que

€ algo que os Yanonamao possuem e que precisamuerembuscar “emprestado” com

os brancos. Também a lingua portuguesa é consaleosio uma importante aquisicdo sua

e de outros membros comunidade, uma vez que efaopreada como instrumento de

afirmacdo identitaria e negociagéo interétnicafdde, no conjunto regional de Maturaca,

em razdo do tipo de escolarizacdo que recebenpeedanca de um grande nimero de nao

indigenas convivendo ha décadas com as comunidadesyaioria dos Yanonami

compreende bem o portugués. Mas, enquanto a fau@aclingua Yanomand partilhada

por todos, a habilidade no portugués varia bast®ddorma geral, a geracdo mais antiga

tem um vocabulario pequeno em portugués e se cemonim dificuldade nessa lingua. A

geracao intermediaria, constituida por aquelesfquem escolarizados nos internatos ou

sob forte influéncia da missdo, o portugués é wddito e amplamente compreensivel.

Melhor ainda € o portugués de seus filhos jovergldtos. Esses falam fluentemente,

conhecem a leitura e a escrita e, em sua mai@itlham da possibilidade de estudar para

serem professores ou de buscar trabalhos remusenadéxército ou nos postos de saude.
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Entre a geracdo mais nova, apenas as criancascreaisdas compreendem o portugués,
uma vez que a socializacdo mais intensa nessaliogurre somente a partir da 12 série,
guando passam a frequentar as aulas na escolaastub influéncia da Missao.

Uma reflexdo que os Yanonat@m feito € que o aprendizado apenas elementar ou
parcial da lingua portuguesa ndo é suficiente maraseus interesses de negociacao
interétnica em pé de igualdade. Sem os conhecimatmpletos da lingua portuguesa
sentem que sempre estardo em desvantagem frenegp@oAssim, quando o lider fala em
aprendizado “emparelhado” das linguas portuguenemarnj refere-se a um ideal de
bilinguismo que eles mesmos sabem ser dificil deiat especialmente com professores
Yanonamj que ndo possuem esta fluéncia. Por isso que &awmuita clareza para os
Yanonamiquanto ao beneficio da adocdo de escolas difadagi Muitos consideram que
0Ss conhecimentos tradicionais Yanonatk@vam ser garantidos pela comunidade numa
esfera prépria, externa a escola. E que a escota skr justamente um espaco para se
conquistar o conhecimento do mundo exterior. Megemtemente, entretanto, alguns tém
proposto que ela deva incorporar os dois conhetosate maneira ordenada, algo que s6
os professores Yanonamodem fazer. Mas, em linhas gerais, a grande rmgermanece
com a idéia de uma escola tal como sempre conhmceras moldes dos brancos e
conduzida pelos missionarios.

De fato, sdo inumeros os elementos religiosos quehlem o dia-a-dia da
comunidade, dando a impressdo a todos, ou quass,tdé que as coisas sempre se
passaram daquela forma, tornando aquela situacdioribamente estabelecida em algo
natural. Assim, a relacdo da missdo salesiana coconsunidade apresenta os dois
elementos apontados pelos Comaroff como o duetgpadkeres que fundamentam o

colonialismo: ideologia e hegemonia. A ideologiagye € um leque mais ou menos
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coerente de valores e significados, relativo a tesspoliticas e materiais, que produzem
uma articulada visdo de mundo — esté presenteseardd, na ética e nos valores catélicos
dos missionarios; a hegemonia — uma ordem de sigmulfcitos que estruturam o modo
convencional de ser e agir — esta na posicdo @eahga assumida pelos salesianos e
implicitamente aceita pelo poder publico em Matar@@omaroff & Comaroff, 1991: 314).
Um dos signos mais marcantes da ideologia propageld missdo salesiana esta no
painel localizado atrds do altar do templo onderreoo as missas. Essa pintura, cujas
medidas aproximadas sdo dois metros de altura yatragmetros de largura, representa
uma ampla cena dividida em trés planos. No planis am@fundo percebe-se, sob um céu
azul com nuvens brancas, os contornos angulad&@eda do PadreQpotg. No plano
intermediario, estdo belamente representadas agenwdireita e esquerda do Cauaburis,
com detalhes da densa vegetacao ciliar se debmgardsobre as aguas do rio, onde se
enxerga um grupo de passaros em pleno véo. No ippippano, na parte de cima, esta
Jesus, na figura de um homem de pele e cabelosschaestindo tinica branca e capa
vermelha, seus bracos estdo abertos e levemeatetdelos, de sua cabeca e corpo irradia
uma forte luz dourada que sobe ao céu e é reflpétds dguas do rio. Na parte de baixo da
cena, também em primeiro plano, esta um Yanerami os pés dentro da agua, bracos
para baixo, levemente abertos, com as méaos pam como que recebendo a luz que
irradia da figura acima, a qual parece estar fudoa O Yanonamrepresentado é um
homem com pintura de urucum no peito, com brincespdnas azuis e uma vasta
plumagem em torno de um dos bracgos, de onde despahias longas penas vermelhas.
Sua nudez esta coberta por uma tanga. Ainda ncejpoirplano, observando a cena dos
dois homens, ha araras, tucano e garca. A cenaesuge batismo, especialmente pelo

Yanonami estar com 0s pés submersos nas aguas do Caudberisiodo geral, ela
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representa a conversdo daquele homem a fé cripté eyetonimia, a conversao de todo o
povo Yanonamdo rio Cauaburis.

Os salesianos, além de dominar a disseminacaadegsonhecem e usam em seu
favor a linguagem visual da imagem que expdemgeaino misturar o ambiente escolar
com a liturgia religiosa. Em todos os dias letiyos; volta das sete horas da manhd, o sino
da igreja soa por diversas vezes, indicando queukas terdo inicio em poucos minutos
(esse € 0 mesmo chamado que ocorre aos domingogzém da missa). As criancas
seguem apressadas pelas trilhas e estradas denemdaecdo a escola. Recém saidas de
seu banho matutino, caminham com seus cabelos greig@nteados. A maioria ndo tem
uniforme escolar completo (ou farda, como costundé&ar), mas apenas pecas velhas e
surradas do uniforme do Governo do Estado do Anezdem geral, as criangas calgcam
sandalias estilo “havaiana”, as vezes com muitosends maiores ou menores que 0S Seus,
as vezes, com pés trocados. Muitos vao descal@a €studante carrega seu proprio
caderno. Quando chove, o que nédo é raro, elesatnlas cadernos dentro de sacos de
arroz vazios e arrancam imensas folhas de umaapmindante na regido para utiliza-las
como guarda chuvas. A lama pinta seus pés e camgasriancas ndo perdem o bom
humor e seguem caminhando em grupos, fazendo algazemostrando sorrisos banguelas.

Com a chegada da adolescéncia, tornam-se maisseaid Quando podem, 0s
rapazes usam ténis, bonés, bermudas e camisatggesmuito coloridas, adquiridas nas
bancas de vendas de Sdo Gabriel da Cachoeira.nGdstacores fortes e sélidas, como
amarelo, azul, vermelho e verde. As mocas usars,dsamudas e sandalias, sempre leves
e bem coloridas. Algumas gostam de maquiagem aralgrmaioria adota o cabelo longo
até os ombros, com franja, diferente do tradici@moale em “cuia”’, mantido apenas pelas

mulheres mais velhas. Para os rapazes o prinap& € o estilo militar, raspado dos lados
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e atras da cabeca e um pouco mais compridos no Mapamente, apenas 0os mais velhos
mantém o tradicional corte em “cuia”, porém, mes&ntre eles esse estilo ja ndo é popular.

Antes do inicio das aulas, os alunos participarmarda oracdo conjunta e recebem a
“palavra do dia”, proferida pelo padre-diretor. Gnteddo diferenciado e especifico das
aulas, quando ocorre, é por iniciativa dos professd/anonamique frequentemente
lecionam na lingua materna. Porém, além de n&or haweprojeto politico pedagogico
diferenciado para a escola, nem material didatpeeefico na lingua Yanonajas aulas
de religido fazem parte do programa de aulas, e&dosde matricula facultativa. Na
formatura da turma que encerrou o segundo ciclerdno fundamental (82 série), por
exemplo, a cerimbnia foi dentro da igreja, com umiasa comemorativa. Também o0s
professores Yanonamsio convocados a participar das atividades dmjgéeque algumas
reunides e planejamentos de aula ocorrem duraritedpe de “retiro espiritual”.

Portanto, podemos asseverar que na regido de adatar escola ndo é laica, mas
religiosa. Os processos de laicizacdo ou secut@izvalo Estado e das escolas, ndo
atingiram essa regido do pais da mesma forma qggramn outras regiées. Aponto como
principal razdo para essa situacdo a noc¢do, pde mws 0Orgdos governamentais,
especialmente da FUNAI e das secretarias de edu@staduais e municipais, de que a
missdo estaria conduzindo trabalho andlogo aquede sgria executado pelo proprio
Estado, de modo que ndo seria necessario subatifpdr outra instancia diretora.
Colaborando com isso esta a dificil tarefa de g#antar escolas, arregimentar professores
e manter diretores nas aldeias indigenas maisthstaseja pela precariedade dos recursos
(ou da aplicagéo deles), seja pela auséncia deparelho de controle e acompanhamento

mais preparado. Além disso, em S&o Gabriel e enursied, onde a presenca da Igreja
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deixou marcas profundas na identidade dos povdgenés, ha certa naturalizacdo quanto
a existéncia de elementos religiosos na rotinagedagogia escolar.

A Administracdo Executiva Regional da FUNAI de SBabriel da Cachoeira
(AER/SGC), por exemplo, pela dificuldade de execatams tarefas em toda a regido sob
sua jurisdicdo, opta por ndo se indispor com a &uiss por deixa-la seguir com seus
trabalhos, os quais, apesar de misturarem educagd@vangelizacéo, sdo percebidos por
muitos como afins a politica indigenista nacioia. fato, as atribuicbes da AER/SGC séo
monumentais, por envolverem cerca de 40.000 indigerdistribuidos em 700
comunidades, ao longo da calha dos rios Negro, égupiquié, Icana, Xie, Cauaboris,
Curicuriari, Papuri e Téa — todos formadores ddabeo rio Negro — tendo como é&rea
geogréfica 112.000 km? (FOIRN, 2006).

Além disso, os salesianos reivindicam que a Diodes8ao Gabriel da Cachoeira
tem um Convénio assinado com a SEDUC do Amazomasngndo a conducéo de onze
escolas estaduais, nove delas pelas Filhas de Waxitiadora®’ e duas pelos Salesianos
de Dom Bosc®. Contudo, segundo informac&o dos salesianos, véo@mque garantiria
essa parceria entre SEDUC do Amazonas e DioceSé&al&abriel foi assinado em 20 de
fevereiro de 1970 e publicado em Diario Oficialdia 17 de junho de 1970. Dessa forma,
0 documento a que os salesianos se reportam pisnardegitimidade e legalidade ao seu

trabalho na escola estadual da regigo de Matuigicssinado ha quase quatro déc&tlas

" Escola S&o Francisco de Sales, em Barcelos; ESenit Isabel, em Santa Isabel do Rio Negro; Escola
Nossa Senhora de Guadalupe, no Rio Maia; ColégioGaibriel, em S&o Gabriel da Cachoeira, alto Rio
Negro; Escola Sagrado Coragéo de Jesus, no Dideifitaracud; Escola Sado Miguel, no Distrito de rietda

Rio Uaupés; Escola Pré-Escolar Enémini, no Disttédauareté, Rio Uaupés; Escola Dom Pedro Massa,
Distrito de Pari-Cachoeira , Rio Tiqui€; Escola BeSenhora da Assuncgédo, no Distrito do Igana, nmiidio
Icana.

% Escola Imaculada Conceicédo, em Maturacé, e ESameada Familia, no Rio Marauia.

% Na péagina da internet do Governo Federal chamBdatal da Transparéncia — Convénios por Estado”
(http://portaldatransparencia.gov.br/convénios/atiam.asp?fcod=283&fnome=SAO+GABRIEL+DA+CAC
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Assim se expressou em 2008, em uma assembléia BLAYo padre responsavel pela
Missdo de Maturaca:

“Boa tarde a todos. Queria s6 dar um esclarecim&empre gosto
dessas discussodes, e muitas coisas a gente terastpremuito baseado
legalmente. Eu sempre gosto de olhar o lado legglodisas. Enquanto o
professor falava, eu lembrava que se hoje nos tesses espaco, nos temos
14 professores Yanomami nessa escola, foi um EeErale 50 anos. Uma
caminhada longa para nds chegarmos onde estanexssdPnos caminhar
ainda muito? Precisamos. Pouco a pouco. Entdojnforanacdo importante
gue vocés tém que saber, por que eu sempre gosaadas coisas, aquilo
gue eu sei e que a comunidade deve ficar bem iafdeuriVocés sabem que
todas as escolas estaduais aqui da regido do mooN®i firmado um
convénio com a diocese de S&o Gabriel da Cachdedocese ndo firmou
um convénio com as escolas municipais. A escolaufada Conceicdo é
uma escola estadual. Ela esta dentro de um confiénerdo com a Diocese.
Em 1971 foi criada e decretada essa escola agaiculeda Conceicéao.
Muitos de vocés ndo conhecem o0 regimento. Parancditiamento dessa
escola existe um regimento que ampara o funcionanuassa escola. Com
todas as escolas a Diocese esta conveniada. Elanteragimento, no qual
as escolas municipais ndo estdo contempladas.defeshdem diretamente
do municipio. (...)

Eu digo, n0s estamos aqui ha cinqiienta anos, nési&@ws, porque
nos acreditamos no potencial do Yanomami. Entdo més podemos
generalizar muitas vezes as coisas. Ndo podemd<£ (lizer para vocés que
existem leis que amparam o funcionamento das escoldigenas

diferenciadas. Porque o professor R. disse assinguB n0s ndo temos essa

HOEIR) é apresentada uma planilha detalhando ogodws cujas atividades estéo vinculadas ao muaicip
de S&o Gabriel da Cachoeira. Nesta pagina, sdoionados 82 convénios, sendo que 0s mais antigos,
datados de 1995 e 1996 aparecem como ja “concluidesacordo com a péagina, a Diocese de S&o Gabriel
tem 5 convénios, todos com o Ministério da Saude3/@6 [concluido], 2231/98 [concluido], 776/99
[adimplente], 05/01 [Adimplente] e 42/02). Dentre @esponsabilidades dos Convénios estdo: promover
melhorias das condi¢fes de salde da populacademadigpromover agdes béasicas de prevencao de daenca
recuperacao de salde. A pagina ndo menciona necdrwénio na area de educacao.
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escola indigena nossa? Tem que se perguntar, teteigconhecimento. Foi
em 79, 71? Qual foi o termo firmado entre a Diocese SEDUC? Porque
esta num processo agora de virar justamente “indfgeEscola Estadual
Indigena Imaculada Conceicdo. Por causa dessarpaEntdo nos temos
gue perguntar e nos informar, por que as vezesgmstemos muitas gafes,
muitos erros. Entdo, existe, posso mostrar paraésyocm contrato,
regimento, firmado entre a Diocese e a SEDUC patar & frente das
escolas estaduais do interior. Por que vocés sgibenanos atras todo o rio
Negro, as nove paréquias do alto rio Negro e médiam da
responsabilidade dos salesianos. E muito dissoi jdefsfeito, esse acordo.
Por que hoje nés estamos aqui em Maturaca, e estamdviarauia. As
outras escolas nds entregamos para a comunidasleyosoretiramos. Por
gue essa diocese ela firmou um convénio. E quennalzlhar nessa regido?
S&do os Salesianos. Essa é a nossa responsabiligée. queria que esses
pontos estivessem muito claros. Existe uma diferemgito grande das
nossas escolas e das escolas municipais por cassa donvénio, firmado
entre a Diocese e a Seduc.”

Além de extremamente incomum na administracdo @dlbla vigéncia
indeterminada de convénios, € questionavel o fagsel convénio néo ter sido revisto ao
longo de tantos anos, especialmente por se tratadilicacdo indigena”, cujos principais
instrumentos legais sado posteriores a data deafissaindo convénio. Outro ponto que
poucos tém enfatizado, € que a atuacdo de umaimmgaa religiosa, com carater
evangelizador, dentro de uma escola estadual — esngam receba o aval da maioria da
populacdo indigena — fere a legislacdo nacionakepa, € ilegal. A legislacdo a que me
refiro é a Constituicdo Federal de 1988, Titulo-IDa Organizacdo do Estado — Capitulo
| — Da Organizacao Politico-Administrativa, Arti@8:

“E vedado & Uni&o, aos Estados, ao Distrito Fedembs Municipios: | —

estabelecer cultos religiosos ou igreja, subverelos, embaracar-lhes o
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funcionamento ou manter com eles ou seus repregestaelacdes de
dependéncia ou alianca, ressalvado, na forma dealaolaboracdo de
interesse publico”.

Além desse trecho constitucional, transcrevo padat€ortaria Interministerial MJ e MEC
N° 559 de 16 de Abril de 1991 (com grifos meus@leoas Ministros de Estado da Justica e
da Educacéo, no uso de suas atribuicdes, resolvem:

Art. 1° - Garantir as comunidades indigenas eahacacaoescolar
basica de qualidades, laica e diferenciagdajue respeite e fortaleca seus
costumes, tradi¢des, lingua, processos propriepamdizagem e reconheca
suas organizacdes sociais.”

Em Maturaca, a escola ndo segue esses preceitdsa décadas, o padre que esta a frente
da misséo é também indicado, pelo secretario estddieducacdo, como diretor da escola,
tornando indissociaveis as atividades pedagogieas rdligiosas. As razdes para essa
escolha, ao que tudo indica, vinculam-se a dorm@hos: 1) o reconhecimento por agentes
do Estado de que a qualidade das instalacfes esxaaigidas pelos salesianos em
Maturacé dificilmente seria equiparada pelo poddolipo, de forma que o combate a
atuacédo dos salesianos poderia ser revertido guizrgara a prépria populagéo local e 2)
a nocao de que o caso de Maturacd é uma exceg¢d® aliga misséo esté a varias décadas
fazendo “um bom trabalho”, ndo devendo ter suacatuguestionada ou interrompida.
Outro ponto questionavel do argumento dos salesiesid na frequente alegacao de
gue o prédio que abriga a missdo e a escola ettadigapropriedade da Diocese de Sao
Gabriel da Cachoeira. Esse edificio, construidoeet®72 e 1973, é uma longa construcao
de um andar, com mais de cem metros de compringrtaerca de quinze metros de
largura. E uma construcéo solida, com bases deeoncolunas de ferro, piso de cimento,

paredes em madeira e telhado metalico coberto naoidgs telhas de aluminio. Quando a
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chuva esta forte o barulho das telhas é ensurded@dando o sol esta a pino, sofre-se com
o calor sob as telhas. Ainda assim, ali ocorrenawdas e as missas, sendo também o
principal local de reunido das comunidades Yaneneom as instituicbes de fora, tais
como o Exército, o IBAMA, a FUNAI, a FOIRN, o IBDS,outras.

Metade da construcdo é destinada a igreja e a mdtade a escola. A parte da
igreja tem duas subdivisfes: na primeira, ha ujaento para os padres e para 0s irmaos
leigos, com quartos, cozinha, sala de estudos @a;apa segunda, ha um templo para as
missas. Esse templo é um espaco amplo, com grgadelss e trés fileiras de largos
bancos de madeira, sem encosto, onde se acomoédrazantas pessoas sentadas. O altar
€ um tablado de madeira construido pouco acimédo.c

Na parte destinada a escola, h4 onze salas de @alda uma com capacidade para
cerca de vinte alunos — uma pequena sala parafespores, biblioteca, sala para o diretor,
secretaria, refeitério e dois banheiros. Portapgsa é uma construcdo muito maior e
melhor aparelhada do que a maioria das escola® guoeler publico tem construido nas
aldeias da regido. Os salesianos enfatizam esgsmango e ressaltam, frequentemente, que
o prédio é de “propriedade” da diocese, sendo alafpelo governo estadual para que ali
ocorram as aulas. Nao consegui confirmar se eggaT@ENto realmente ocorre, contudo,
novamente, a lei indica que essa nao seria umggErreta. 1sso, em razdo da seguinte
legislacdo: Lei N° 6001 de 19 de dezembro de 187@Jal dispde sobre o Estatuto do
indio, Capitulo V, Da Defesa das Terras Indigeffdsilo IV — Dos Bens e Renda do
Patriménio Indigena:

“Art. 39. Constituem bens do Patriménio Indigena:
| — as terras pertencentes ao dominio dos grufmsistrou comunidades
indigenas;
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Il — o usufruto exclusivo das riguezas naturaiseetadas as utilidades
existentes nas terras ocupadas por grupos trinaisrmunidades indigenas e
nas areas a eles reservadas; e
Il — os bens mdveis ou imoveis, adquiridos a quetditulo.”

Portanto, de acordo especialmente com o item llaigo 39 da lei citada, o prédio (um

bem imovel) é, em realidade, parte do patriménidgena.

Além de terem a informacdo de que o prédio é aprigdade da missdo, os
Yanonamj durante décadas, tiveram o temor de que a saidareligiosos da éarea
desestruturasse a escola. Tal temor tinha fundamenta vez que, com excec¢do dos
missionarios, os professores nao-indigenas raranpErmanecem em Terra Indigena por
longos periodos de tempo. Recentemente, entretasti®d,sentimento estd mudando, pois
grande parte do quadro de professores na esca@duestde Maturacd € composta por
professores Yanonamilas préprias comunidades da reffiicAlém disso, uma das
professoras Yanonaniormadas em 2001 no Magistério Indigena, em Saori€ada
Cachoeira é, desde 2006, aluna do curso de gramleat®edagogia da UFAM, no campus
desta mesma cidade. A professora ja manifestouggaedo formada, tem interesse em se
tornar a primeira Yanonamai assumir o cargo de Diretora da escola estai@talque tem
gerado polémica na populacdo, uma vez que a mapd@ a permanéncia dos padres
indicados pela Diocese na direcédo da escola.

Ainda assim, entre os Yanongrha aqueles que propdem a separacdo da escola e
da missdo. Segundo eles, o prédio que também abngasdo deveria tornar-se exclusivo

para as atividades escolares, 0 que permitiria@iagdo do nimero de salas de aula e a

%0 Na aldeia Yanomanibcalizada préxima ao rio Mai, a situacdo esoélaktremamente precéria, uma vez
que nao h& professores da prépria aldeia parank@m na escola, e os professores ndo-indigenasenao
dispBem a residir la. Com essa situagao criticanicas Irmés Salesianas (Filhas de Maria Auxiliagarue
foram indicadas, em 2007, para assumir o quadrerde reabrir a escola.
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abertura do Ensino Médio, uma das reivindicacdascdmunidades. A idéia € plausivel,
especialmente se o Magistério Especifico ndo feeriompido e mais uma turma de
professores for formada, estando apta a leciondEngino Médio. Quanto a missao, de
acordo com essa idéia, ndo seria fechada em Maturaas passaria para um novo prédio,
gue seria construido exclusivamente para o usgiosti. Até o presente momento, no
entanto, as atividades da escola e da igreja a@mtiramarradas umas as outras.

Assim, ha varios elementos de opressdo e manigufgd os Yanonamao tém
como perceber e reagir, justamente por terem sgitoategicamente afastados das
informacdes que |hes demonstraria essa situac&@aesd®p sublinho que minha analise ndo
se limita aos aspectos legais da relacdo entrenéami@ missionarios, mas busca examinar
a relacdo de dominio e controle, ideologia e hegéamamposta e perpetuada pelos
salesianos tanto por meio da restricdo de acesslguamas informagbes quanto pela
disseminacao incorreta e distorcida de outras ecmente sobre a atuacédo missionaria e
sobre os preceitos da educacdo escolar nacionallminando na dependéncia das
comunidades.

Por outro lado, deve-se admitir que a escola eatatmduzida pelos salesianos em
Maturacéd, mesmo assentada sob uma névoa de iEdgdidcontinua sendo uma institui¢cao
caracterizada pela organizacao e pela prosperigégtagntos que os Yanonawalorizam
e preocupam-se em ndo perder. Ainda assim, o nmdo ela € organizada contribui para
a constituicdo de uma rigida estrutura de podesteNsentido:

7

“a organizacdo é essencial porque estabelece eslagitre as
pessoas por meio da alocacdo e do controle desoscerrecompensas. Ela
baseia-se no poder tatico para monopolizar oullpartpenhores e direitos,
canalizar a acdo para certos caminhos, enquaetditat o fluxo de acdo em
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outros sentidos. Algumas coisas tornam-se poss&vgisovaveis; outras
ficam improvéaveis” (Wolf, 2003: 333)
Por isso, mesmo aqueles Yanonamue estdo tendo mais acesso as informacoes e

desenvolvendo uma consciéncia desta relacdo der,pddmonstram dificuldades em
reverter ou alterar a situagcdo. Para eles, temreae prudente optar por um processo de
transformacdo mais lento e menos traumatico engdela missdo, do que partir para as

consequéncias de uma pesada onda de questionare&@ongncias.

Educacéo infantil nas aldeias

Cada uma das duas grandes aldeias tem uma estatdil imunicipal. A de
Maturaca foi fundada em 2002, quando recebeu o raeriescola Municipal Indigena
Pedro Durant em homenagem ao padre italiano que trabalhou iegdm salesiana de
Maturacé entre os anos 60 e 70. Ali estudam ceecaedsenta crian¢as, divididas nas
turmas de Pré 1, Pré 2 e Alfabetizacdo. A escala &penas um professor e uma
professora, ambos Yanonada prépria aldeia de Maturaca. Apesar de precarmscola é
motivo de orgulho. Em 2007, na solenidade de fanmaatla turma de alfabetizag&o, houve
convidados nédo-indigenas, lanche para as criaega®ga de boletins para os pais e de
diplomas para os formandos, os quais estavam betametados, com tinta de urucum e
“violeta de genciana”, um anti-séptico liquido cegsido no posto de saude. Para exercer
seu trabalho na escola municipal, os professoresnémnirecebem da prefeitura cerca de
guatrocentos reais mensais.

Quanto a escola de Ariabu, ela foi fundada recestée, em 2005, e recebeu o

nome deEscola Municipal Indigena S&o Jodé& trabalham trés professores Yanonami
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sendo uma mulher e dois homens. No total, sdotaetenito alunos divididos, como na
escola de Maturaca, nas turmas do Pré 1, Pré 2abedizacdo. Ao final de 2006, vinte e
seis alunos formaram-se na turma de Alfabetizacéo.

A estrutura das escolas municipais € simples eugreyy especialmente se
comparada ao grande prédio da missdo/escola est&tiuaada uma das escolas infantis
h&d duas salas de tamanho médio e um pequeno aeplgsimateriais escolares. Em
nenhuma das duas o pequeno banheiro funcionanelais ndo foram instaladas as caixas
d’agua previstas. As salas podem ser extremamemetgap, devido as telhas de zinco e a
falta de ventiladores. Os professores informaramgoe o projeto da prefeitura previa
além das caixas d’agua, torneiras, agua correbtbedouros. Para eles, seria importante
gue houvesse uma cozinha na escola, j& que naondeapoeparar a merenda dos alunos.
Quanto aos materiais escolares, ha quadro negiia Bag salas de aula, assim como
carteiras e uniformes para a maioria das criaridasentanto, ndo ha, tal como na escola
estadual, material didatico especifico na linguanoviaami e, principalmente, ndo ha
Projeto Politico Pedagdgico algum, o que tornada éscolar e a alfabetizacdo na lingua
indigena um desafio ainda maior para professoatisn®s.

A existéncia de uma escola infantil em Ariabl eramwm Maturaca reforca o
esquema de divisdo do conjunto regional em duasicididades — sendo uma formada pela
aldeia de Maturacéa e a outra pelas aldeias de @riabxiliadora e Unido — ja que € assim
gue ocorre a divisdo de alunos que frequentam eadala. Por estarem localizadas no
interior das aldeias, as criangas ndo precisamogyaais lhes levem para as aulas, indo
sozinhas ou com outras criangcas mais velhas. Tamm@nha ruptura no sentimento de
pertencimento local das criancgas, ja que as esfickE® entre as casas, em meio a um

espaco familiar de convivio cotidiano.
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A rotina nas escolinhas (como sdo chamadas asassofdntis) é de grande alegria
e muita algazarra. Logo apos o banho matinal,iangas seguem sorridentes pelas trilhas
lamacentas até a escola onde os professores guasdam. As aulas sao iniciadas com
uma saudacédo de “Bom dia!” a que as criangas rdgporrom toda a forca dos pulmdes:
“Bom dia!l”. Em seguida, fazem uma outra saudacao‘len dia” através de uma
expressao correspondente forjada ha poucos anos p&lprios Yanonanem sua lingua
materna: Katehe tama harikd E novamente as respostas sdo em um coro bendalto
vozes infantis que contagia toda a curva do rio iat¢ a outra margem. Esta € a dinamica
das aulas: uma série de exercicios e brincadeieas, deitas em conjunto com todos 0s
alunos (cuja maioria tem entre quatro e seis aosdjando entre o portugués e a lingua
Yanomami Na escolinha de Maturacé, onde presenciei 0 nmdiorero de aulas, 0 passo
seguinte era cantar cantigas de roda em portu@eiendendo das condi¢cbes do clima,
isso poderia ocorrer tanto no interior da sala dla @omo do lado de fora, no patio.
Cantavam “atirei o pau no gato”, “ciranda cirandihk “marcha soldado”. Havia também
as historias e cancdes na proépria lingua. Seguadurajessores, algumas cancdes eram
muito antigas, sendo conhecidas ha inUmeras gevagdguanto outras haviam sido
criadas recentemente. Uma delanafrewé, contava a histdria de um peixinho jogado de
um lado para o outro pela correnteza do rio. Unteapadvertia na lingua Yanomartmao
jogue flechas nas penas dos pajés!” Assim, hist@ias cancdes, de uma maneira ladica,
transmitiam as criangas principios, conceitos erealda sociedade Yanonami

De fato, apesar da crescente énfase na capacig@ageoduzir e compreender a
escrita, expressar-se bem oralmente € fundaménéafala eloquente e apura#dywvaamo
continua sendo uma caracteristica propria dosiparecsabios YanonaimNeste contexto,

a principal caracteristica do bom aluno, do bonréagedor” é ouvir, € saber escutar para
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compreender:Wa shi katehewé hiridi(ter entendido bem, compreendido bem). Portanto,
guando uma crianca estd ao lado de um adulto, astindo uma conversa ou esta

acompanhando uma atividade, diz-se que ela esthdgrdo. Sado processos cotidianos e
informais. Mas além destes ha aqueles mais foratdiz, como a formagé&o dos pajés, onde
os candidatos devem buscar a iniciativa pedinda parem instruidos. Portanto, ha entre
0s Yanonamb entendimento de uma autonomia na selecdo dsegliesca aprender.

Quanto aos professores das escolinhas, eles sdwrosemespeitados nas suas
comunidades, tanto por terem o status de “pess@as;adas e com entendimento” — por
conhecerem bem a escrita, a leitura e as “coisasagé” (documentos, contas, etc.) —
guanto pela responsabilidade de receberem e coiddos filhos de tantas familias. Na
rotina das escolas, os professores faziam um renes#a e, na maioria das vezes, apenas
um lecionava a cada dia. Assim, também era maisicoque todos 0s alunos assistissem
as aulas na mesma sala, desde os iniciantes @énasalfabetizacdo. E isso ndo impedia
gue os professores lecionassem contelidos dispiat@sos diferentes grupos, de maneira
que todos acompanhavam o que todos estavam apdendenm método em sintonia com
a propria cultura Yanonanfe as culturas indigenas, em geral), pois perquiteos alunos
mais velhos conhecam o desempenho dos mais nogansinem e corrijam, tal como
normalmente fazem nas atividades fora da escola.

Para o grupo mais avancado, havia exercicios tlgdeem conjunto e em voz alta
dos numeros e das letras, ou das cores e formmagpjtos e dos animais, etc., sempre que
possivel fazendo a leitura tanto em portugués quant YanomamiAinda assim, nas
séries de alfabetizacdo os alunos nao adquirireanitaese leitura fluentes, e sim
conhecimentos mais elementares como a escrita @ Boo reconhecimento de todas as

letras.
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Na hora do recreio, as criancas eram liberadas pancar a vontade antes de
merendar. Esse era um momento de muitas atividesiess e agitacdo. Em um periodo em
gue ainda havia ponte ligando as margens do Matwacs agua do canal ndo estavam tao
altas, os pequeninos despiam-se dos uniformes & @zuis e faziam fila para pular do
alto da ponte nas correntezas escuras e friasbaiem Entdo retornavam para proximo da
escola, onde se secavam, vestiam e faziam fila pamgerenda, que normalmente era
biscoito (ou bolacha, como dizem) e suco em posMaiamente havia canjicas, mingaus e
sopas. A merenda, apesar de ser aparentementeusa @uantidade e ndo ter alto valor
nutritivo, € considerada o fator mais importanteapse garantir a presenca dos alunos nas
aulas. Como ressaltaram os professores das edsofdeis em carta a Secretaria de
Educacgédo do Municipio: “Merenda é fundamental. Seenenda os alunos ndo vao para
escola.” Afinal, essa alimentacdo assume um papabrtante na dieta das criancas e na
organizacao das familias, que passam a contar aoerenda para garantir o sustento dos
filnos mais novos. Entretanto, na rotina das esdalf@antis, o atraso no envio da merenda e
dos materiais, e no pagamento do salario dos pafes é uma constante. Por isso, parte
das tarefas dos professores das escolinhas é fitequente arrecadar dinheiro e
combustivel junto & comunidade e ir até Sdo GallaeCachoeira em busca da merenda e
dos pagamentos. Contudo, na regido de Maturaca,isausddo em relacdo as
responsabilidades institucionais de apoio e magétedas escolas ndo se prende a nocao
de apoio a estrutura fisica e ao fornecimento denmg. Com a experiéncia de formacao
de professores e a existéncia da escola na migséarias décadas, a discussdo quanto ao
apoio pedagogico ja ndo é tdo insipiente. O profega escolinha de Maturaca, por

exemplo, tem cobrado maior acompanhamento pelataeer Municipal de Educacéo do
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municipio de Sao Gabriel da Cachoeira. Assim, qoamda representante desta secretaria
fez uma breve visita a regido de Maturacd, elearobraior envolvimento do 6rgao:

Além de tudo isso, tem duas escolas municipaisdoas aldeias.
Essas duas escolas, nem quero falar... Emplacasamuas escolinhas
infantis. Cadé o atendimento? Nem uma pedagoga pel;n menos para
olhar como € que o professor esta trabalhando c®mriancas. La na
SEMEC. Eu vou la. Tem varias pedagogas la esqudntzadeira. Sera que
esses profissionais se preparam para sé ocuparaa@ara ndo ver nada?
Para nao ir para as comunidades, pelo menos eerdie escolas? Aquela
escola para nos foi uma vida. Sem a escola nésoréos nada.”

Contudo, os impactos das escolinhas nas comunicetdeséo vinculados apenas a
transmissdo de novos conteudos de aprendizado,tanadsm a forma com que s&o
transmitidos. A relacéo entre aluno e professarggemplo, apesar de carinhosa, ndo é tao
proxima quanto a relacéo entre pais e filhos. Emalgas criangas pequenas sdo muito
apegadas as mées e costumam, durante anos, peemaugo proximas fisicamente: “son
dos vidas tan estrechamente vinculadas la de laemadel nifio, que no hay razén de
comodidad capaz de separarlas” (Cocco, 1972: 2843im, as escolinhas inauguram
momentos de separacgdo entre maes e filhos. Cormaimentacdo das criancas dura até os
guatro ou cinco anos de idade, a passagem pareok e®stuma corresponder ao final
deste periodo.

Tradicionalmente, criancas na idade pré-escolantea socializacdo junto ao seu
grupo familiar, acompanhando seus pais a todosugards, até em excursdes mais
distantes. H4 também atividades infantis realizgolass pequenos grupos etarios que

aprendem e divertem-se explorando as imediacOesaliiesas. Apenas cacadas sao

exclusivas para jovens e homens em idade adultecoCfez alguns registros sobre a
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infancia de grupos Yanomama Venezuela que sdo muito semelhantes as atbgdads
rotinas de socializacao das criancas de Maturaca:

“Los nifios yanomamos pasan gran parte de su tiexplorando los
secretos de la naturaleza circundante. Alli estaesauela. Conocen
detalladamente los aspectos méas variados de laveigetal y animal. Se
saben al dedillo la compleja nomenclatura de ldcami@a humana, saben
distinguir entre centenares de insectos y expliearproceso de sus
transformaciones.

Mientras los nifios andan libres en su serenas yeateas
exploraciones cientificas, las nifias, al lado dersadres, realizan su propio
aprendizaje: comienzan a tomar conciencia de la due es su vocacion de
madre y esposa: ayudan a traer agua, a buscar deftajdar de los
hermanitos, en fin, a percatarse de que en estedonuan a ser las
servidoras de sus coetaneos varones...” (ibid:. 291)

Com as escolas infantis, ocorre um redimensionames no¢cdes de espaco e tempo de

aprendizagem. O aprendizado fica menos espontanemiseregrado, pois as escolas e as
salas de aula tornam-se palcos institucionalizgoms as atividades de convivio e
aprendizagem. Também o tempo das atividades na, matmalmente orientado pelas
estacdes e pelas colheitas, é reorientado peldaggmlo processo de inicio, recreio,
merenda e fim das aulas, e também pelos calenddgpwestrais. As estadas mais
prolongadas nos sitios, por exemplo, sao atualnietittadas pelos periodos letivos.

Por isso, muito do que se institui com as escoifasiis esta além do contetdo das
aulas, mas na organizacdo das classes, na redarén ea divisdo das séries e na relacao
entre professor e aluno. Além disso, como uma &sEsla”, as escolas infantis realmente
cumprem seu papel de preparar para a etapa postgr®é a passagem para a escola da
missao, que € muito mais formal. A missdo, por @lenesta situada fora do espago mais

intimo das aldeias, enquanto as escolinhas ficamralelele. Neste sentido, as escolas
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infantis representam apenas um primeiro estagidistanciamento, ainda muito proximo
ao universo indigena e distante do branco. Mastdgjies sao subseqientes. Cada nivel se
afasta mais das coisas propriamente Yanerambusca das coisas do napé, passando a
haver mais énfase na lingua portuguesa, na disgipin sala de aula e no alcance de notas.

Vale ressaltar que, de acordo com a legislacdoesaslas infantis ndo séo
obrigatorias para os indigenas, dependendo de sndestacdo de interesse. Em varios
estados e principalmente no Amazonas had uma gdisdgssao se ela seria realmente (Util
ou se estaria retirando as criangas de outros @spagnomentos de aprendizagem. Os
Yanonamimanifestam que uma coisa ndo necessariamentei @exdutra. Afinal, outra
caracteristica das aulas nas escolinhas é que d@dosgas, deixando muito tempo
disponivel para outras atividades. Em geral, aghara& das 7h as 10h30min, seguindo a
rotina de inicio de aula da estadual. Também rgperiodos de aula ndo sdo longos,
terminando pouco apds as 11h. Contudo, na estadaabutras atividades vespertinas,
como catequese, grupo jovem, futebol, etc.

Portanto, as atividades das escolas municipastael@al ndo sdo divergentes, mas
complementares. Ha um continuum que prevé a cresaeocao do espaco e do tempo da
escola na rotina das comunidades. Nesse sentidggscafinhas preparam as criangas e de
certa forma amenizam o impacto da entrada na I@gcalar da missdo. Ainda assim, as
escolinhas mantém conteudos pedagdgicos muito pnésmos da realidade e da cultura
Yanonamido que a escola estadual da missdo. Mas isso awdce ovoluntariamente por
parte dos professores Yanonrasendo, de fato, o resultado do abandono da Seareta
Municipal de Educacéo (SEMEC) que ndo se organigoalispensa recursos humanos ou
financeiros para construir, sequer, uma propostiagiEica nos moldes nao-indigenas.

Como consequéncia, os professores Yanendas escolinhas acabam por reproduzir
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contetdos e métodos mais proximos da sua propliargucom énfase na oralidade, no
apoio das criancas mais velhas as mais novas, eanagivas e cancoes tradicionais, tudo
em um ritmo ameno e de maneira ludica. Desta n@nas escolinhas resultaram na
combinacdo peculiar de conteddos em sua maioticitvaais, desenvolvidos através de

uma organizacgao prioritariamente ndo-indigena.
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CAPITULO 4:

NACAO, IDENTIDADE E CIDADANIA:

Fronteiras nacionais e povos indigenas brasileiroalgumas consideragfes

A regido de fronteira Brasil-Venezuela (incluind®&erra da Neblina e o canal de
Maturacd) — cujos limites haviam sido definidosfolena imprecisa no Tratado de 5 de
maio de 1859 — € mapeada em detalhes apenas s@in@®de 1939 e 1943, com o auxilio
de aeronaves. A bordo de um monoplano e em buscahakcentes do Orenoco, um
representante brasileiro na Comissédo Mista Demaraddz os seguintes registros:

Existem caminhos atravessando a savana, e pudenactaramente
areas de mata tombada pelos indios para as snéagiies.
N&o vimos casas, mas a sO existéncia de caminfesmeos de
cultura nos assegura a presenca deles” (Reis,: 1B#448).
A Forca Aérea Brasileira manteve lacos estreitos a&GPI, a ponto de, a partir dos

anos 50, grande parte dos dirigentes desse sdeiigm sido oriundos dos quadros da
Forca Aérea. No final dessa década, o Estado cengmbprograma para a fronteira norte
gue ficou conhecido por “Trinbmio”. Tal programa&ava o estabelecimento de nucleos de
apoio para atuar em colaboracdo com a FAB, ossraias missdes religiosas atuantes na
Amazomia, nos trabalhos de controle e defesa datefras. Segundo Rocha:

“O objetivo dos Trindbmios era claro: transformar imdio em
‘brasileiro’, em ‘sentinela da patria’, pronto patuar contra 0s ‘inimigos
externos’. Para tanto, a FAB deveria garantir o i@plogistico ao
empreendimento. Varios ‘Trindbmios’ constituiram-sgs como a Missao

Cururu, dos franciscanos, entre os Munduruku; ss&tisSalesiana de Pari-
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Cachoeira, entre os Tukano; e a Missdo Francistararu do Oeste, entre
os Tiriyd” (Rocha, 2003: 58).

Interessante notar a alianca militar com as missdeses movimentos ciclicos de
aproximacao e distanciamento entre Igreja e Estado.

Em 1967 ocorre a extingdo do Servico de Protecadndio (SPI) em meio a
acusacdes de corrupcdo e das mais diversas forenasnivéncia com o exterminio, a
exploracdo e a expropriacdo dos indios. No mesnmp sob uma intensa campanha
internacional de denudncia de omissdo e cumplicidagedestruicdo das populagcbes
indigenas, o governo militar da época (General&esdilva) cria a Fundagcédo Nacional do
indio (FUNAI), cujos primeiros presidentes tambémane militares. Em 1973 é
promulgada uma nova legislacéo indigenista, o &stato indio (Lei n°® 6001 de 19/12/73).
Com o Estatuto, através de um discurso humanitdscou-se melhorar a imagem que a
politica brasileira para os povos indigenas tinloa exterior, assim como adaptar a
legislacdo indigenista aos planos de desenvolvionepte se pretendia implantar na
Amazonia (Albert, 1991:39). A preocupacao e a $dlidade dos governantes brasileiros
em relacdo a “imagem” do Brasil no exterior fizeramm que as campanhas internacionais
desempenhassem sempre um decisivo papel na lua gekitos dos povos indigenas
(Ramos, 2004: 12).

A partir desse periodo, os militares intensificaranpolitica de desenvolvimento
econdmico para a Amazonia, por acreditarem quanedmtivaria a ocupacao populacional
da regido e, consequentemente, garantiria a so@eracional. Em nome dessa soberania
(e sempre reivindicando esse argumento) passavamas territorios e as Terras Indigenas
como barreiras para o desenvolvimento econdmic@ogtanto, como areas onde a

soberania ndo estava completamente solidificadamaho-se grandes as discrepancias entre
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a pratica protecionista rondoniana, que frequeniéealealizavam a participacdo dos
indios na nacionalidade, e o “novo indigenismo tarlj o qual passa a ser caracterizado
por uma visdo fundamentalmente “desconfiada” quanpesenca indigena, em especial
nas areas de fronteira politica (Lima, 1991: 79).

A intervencao militar na esfera indigenista fi@nda mais patente em 1983 quando, a
partir do Decreto n° 88118, foi alterado o procggsdico-administrativo de regularizacéo
das terras de posse dos indios, que passou pavatmle de um Grupo de Trabalho
Interministerial (GTI) do qual fazia parte o enfdmistério Extraordinario para Assuntos
Fundiéarios, de onde era disseminada a acao nsbtare os assuntos fundiarios. Esse GTI,
cujo diretor era o Secretario-Geral do Conselho Skeguranca Nacional, tinha
recomendacado explicita de levar em conta os emgireentos econémicos de terceiros ja
existentes nas terras indigenas, assim como aart@imineracdo as empresas privadas
(Albert: 1991: 40 e Lima, 1991: 59)

Em 1985, o Secretario do Conselho de Segurandamd@presentou ao presidente
da Republica uma proposta de “fortalecimento dasremsfes do poder nacional na
regido”, que foi denominada Projeto Calha Norte NPCSurgiu, assim, um projeto
governamental abarcando 6.771 km de fronteira +aorazonica brasileira com outros
guatro paises — Coldmbia, Venezuela, Guiana e &uen— e a Guiana Francesa,
englobando toda area a margem esquerda do rio Araszo equivalente a cerca de 14%
do territorio nacional.

A justificativa fundamental do PCN era baseada ese tdo vazio demografico
existente naquela regido. Seus objetivos princgrasi: incremento das relacdes bilaterais,
aumento da presenca militar na area, recuperacéiandocos limitrofes, ampliacdo da

infra-estrutura viaria e da oferta de recursosa®diasicos, aceleracdo da producéo de
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energia hidrelétrica, interiorizacdo dos polos dsetivolvimento econémico e definicdo de
uma politica indigenista especifica para a redi@ndrade, 2003: 49).

A preocupacao com o controle do subsolo era meraam projeto. A estratégia
militar que orientava o PCN visava reduzir as giraligenas ou nela criar bolsdes para
liberar o acesso das empresas de mineracédo iradwsirsemi-indutrial as jazidas minerais
gue estas terras contém. Nesse contexto, foi jestiEmnas areas indigenas de maior
potencial mineral da zona de fronteira norte-am@zabonde ocorreram as medidas de
expropriagdo ecologica do Calha Norte — as terasAllo Rio Negro e do oeste de
Roraima. Entre os anos de 1988-89 essas duas $efrasam reducao respectiva de 61% e
71,5% de suas superficies (Albert, 1991: 53). @sl@des de hectares da area Yanomami
passaram para cerca de 2 milhdes e meio, e naedpeapriada, através de um série de
decretos presidenciais, tornou-se permitido o ésierca garimpagem (Passarinho, 1991:
243).

O drama dos Yanomami em relacdo aos garimpeinmecara anos antes, a partir
de 1987, com a divulgacéo do levantamento de gr@gdetas de ouro e cassiterita pelo
Projeto RADAM, assim como com a abertura da rod®aeametral Norte. A partir dai, a
entrada de garimpeiros em area cresceu imensantestima-se que dos 200 ou 300
garimpeiros iniciais, chegou-se ao vertiginoso mameée 50 mil coexistindo com a
populacdo Yanomami, acarretando para esse povmodeasem precedentes de doencgas,
destruicdo e morte (ibid).

Durante todo o periodo em que a situacdo de cddalmido povo Yanomami gerou
fortes protestos nacionais e internacionais, agasoArmadas, sob o prisma da seguranca
nacional, insistiram que tais manifestacdes reptasam um escamoteado interesse

estrangeiro na “internacionalizacdo” da Amazonidurliu-se a idéia de que a criacdo de
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uma grande area Yanomami seria 0 primeiro passa @areivindicacdo de um pais
Yanomami independente e de que todos aqueles gpei@vam estavam agindo contra 0s
interesses nacionais (Barreto, 1995). No entass®g discurso, que mesmo nos dias de hoje
€ reproduzido com grande veeméncia, revela enarorgsadicoes.

De acordo com a Lei n° 6.634 de 2 de maio de 1Qu®,dispbe sobre a Faixa de
Fronteira, € considerada area indispensavel aasgainacional a faixa interna de 150 km
de largura, paralela a linha divisoria terrestreettatorio nacional. Segundo essa definicéo,
ndo sdo apenas as terras da Amazonia que constiream de fronteira, mas todas aquelas
ao longo da linha oeste do Brasil, incluindo osdst do Acre, Rondonia, Mato Grosso,
Mato Grosso do Sul, Parana, Santa Catarina e Raaderdo Sul. Contudo, os militares
reivindicam especial vigilancia justamente na regiérte, por sustentarem o temor de que
a historia particular de cada povo indigena dagegjéo transforme-se em argumento para
a reivindicacdo de estados soberanos. No entamtplesmente ndo ha exemplos atuais de
povos indigenas brasileiros liderando movimentpsiusgistas:

“O Estado moderno e suas relagdes internacionaifgéadmitem a

existéncia de territorios sem tutela estatal. §ehdo assim, ndo sO para o
Direito privado interno de cada pais, mas também paDireito publico
internacional, passa a ser inconcebivel a exigtéteiterritorios indigenas
independentes, sem Estado, apesar de ndo haverard#ique algum povo
indigena da América tenha formulado, em qualquememio da historia
contemporanea, a idéia de constituir-se em Estadependente” (Souza
Filho, 1999: 67).

Dessa forma, sublinha-se que os movimentos indégenandigenistas advogam uma

autodeterminagdo que se realiza em termos cultera& politico-estatais (Ramos, 1994
81). As idéias separatistas, quando ocorrem, ndgga/enientes dos povos indigenas.

Elas costumam ter origem em grupos que se recomheaso “brancos”, no sul e sudeste
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do Brasil, que séo influenciados e reproduzem ssu sobre pureza de raca e
superioridade mord.

Mesmo considerando que o discurso militar de moglalgenha suas nuances e
alguma heterogeneidade, ndo sdo disponiveis argosnele grupos dessa corporacao
contrarios & concepcado dominante. Durante as decddaintensa mobilizacdo que
culminaram na demarcacdo e homologacdo da Terrggelmal Yanomami e, mais
recentemente, com toda a polémica em torno da Tretigena Raposa Serra do Sol, ndo se
encontram manifestacbes expressivas de setorefoidas armadas a favor de amplas
demarcacdes de forma continua.

Um preocupante exemplo de antagonismo ao povo Yamoipelo setor militar € o
livro intitulado “A Farsa Yanomami”. Esse livro,saisado pelo militar Carlos Alberto Lima
Menna Barreto — que entre as décadas de 60 e Feaxas funcbes de Comandante do 2°
Batalhdo Especial de Fronteira, Comandante de éirané Secretario de Seguranca de
Roraima — tem o objetivo claro de descaracteriz;arYyanomami enquanto um povo,
desvalorizar as praticas culturais indigenas e excer o leitor de que a homologacédo de
Terras Indigenas é uma “traicdo” a patria. Eisralggipassagens:

“Comandante da Fronteira de Roraima nos idos d®,19870 e
1971, vi com surpresa as sucessivas denuncias geatemso genocidio dos
lanomamis, que renomados jornais de Brasil e deriextpublicaram a
partir de 1973. No periodo em que la estive, empdohem
reconhecimentos, experiéncias e estudos necessadoplanejamento

operacional, ndo ouvi jamais qualquer menc¢ao a tulna com esse nome.

31 No Brasil contemporaneo, alguns movimentos septaatde destaque séo: “Republica do Pampa”, criado
em 1990, e que defende a criacdo de uma Repubbc&mndense (www.pampalivre.info), “O Sul é o Meu
Pais”, criado em 1992, defensor da fundacdo de‘®at@ia Sulista” a partir dos trés estados da wegidl
(www.patria-sulista.org) e “Séo Paulo Independentedado em 1991, o qual reivindica completa auhoiao

e independéncia do estado de Sdo Paulo (www.gesicitim/liberdadepaulista/mo2.htm).
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N&o entendia, também, como poderia ter surgid@tgehte assim em um
lugar pouco antes despovoado, ou quase isso” (Balr@95:17).

“A Patria é eterna e pertence a todos. Nao pode &icnercé de uma
s6 geracao de brasileiros. O mal que hoje fazemasmapa de protecédo aos
indios, serad causa amanha de justa repulsa e iol&wa revolta. Porque,
acima de quaisquer portarias, decretos e leis, @stiever sagrado de
defender-lhe a honra e a integridade com o sdorifitt da prépria vida.
Entregar metade de Roraima a indios que néo téria gatrair o Brasil”
(ibid:21).

“Os Xirianas do Motomotdé eram homens pequenos, aanédia de
1,52m de estatura. Suas mulheres eram ainda mixsspb@arecendo até
atrofiadas. Essa gente, feia por natureza, toreaambém repugnante pela
falta de asseio corporal. Uma espessa capa de ioeuqdase lhes escondia
a cor da pele. A maioria estava desfigurada por astpierosa moléstia
cutédnea que lhes cobria quase todo o corpo condggamanchas escuras”
(ibid:43).

O que torna ainda mais alarmante as inverdadetgdilas pelo autor é o fato desse

trabalho ter sido publicado pela Biblioteca do EkérEditora (Publicacdo 619, Colecao
General Benicio, volume 309), contando ainda cora imrodu¢édo do General de Divisdo
Carlos de Meira Mattos, o qual assevera:

“A questdo lanomami, como € apresentada pelos esges
alienigenas, clama contra a logica e o bom sensmoCreivindicar o
controle politico de um territorio brasileiro datemsédo de 94.191km?2
(semelhante a area de Santa Catarina e trés veagsedicie da Bélgica),
para uma tribo que o habita, de uns 5.000 indimsné&ximo, e que vive até
hoje no mais baixo estagio de ignorancia e primsitino?” (ibid:11).
Esse livro mereceria jamais ser mencionado nae fos® fato de ja estar alastrado

nas bibliotecas e precisar ser publicamente questm E bem possivel que ele faca parte
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do material didatico das escolas militares e qie distribuido nos pelotées de fronteira,
inclusive em Maturaca.

Assim, vimos brevemente, como a concepc¢ao milibemidante passou, em linhas
gerais, de uma vertente assimilacionista (ou irmagora), que marcou as estratégias
politicas de Rondon, onde se vislumbrava a exigtéde indigenas junto as fronteiras,
(inclusive servindo de médo de obra para a defesaaddo, a partir do treinamento
educacional), para uma vertente antag6nica, quabkala incompatibilidade da existéncia
de segmentos étnicos diferenciados em é&reas frigati por vislumbrarem neles
empecilhos a exploracdo econdmica e potenciai®sisie reivindicacdo de soberania,
justificando, assim, especial vigilancia e contrdssa contextualizacdo é necessaria, na
medida que orienta nossa percepcao sobre a vis@tamente orientada que trazem os

militares, especialmente os comandantes, sobrpagml politico nos Pelotdes de Fronteira

e junto as popula¢des indigenas dessas regides.

A relagéo entre Militares e Yanonamina Regido de Maturacéa

O 5° Pelotao Especial de Fronteiras (PEF) ficareacde 400m da aldeia Unido e a
600m da aldeia Ariabu. (ver mapa 3). Algumas casemnarificam ainda mais préximas
dessa base militar por estarem dispostas ao loagestiada de terra que liga a aldeia ao
PEF. Em 2007, havia cerca de sessenta militarePEi® e quatorze familiares, entre
esposas e filhos. A maioria dos militares € deastidd, sempre ultrapassando o numero de
trinta. Ha cerca de seis cabos e quatro sargadd&ste mesmo ano, o pelotdo contava com
quinze militares Yanonamsendo quatorze soldados e um cabo. O comandaldetPEF

€ responsabilidade de um tenente. Também sé&o ésnesidois militares da area de saude;
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médico e dentista. Normalmente um pelotdo tem agdanta e sete militares, contudo, os
pelotdes de fronteira sdo maiores, sendo uma esgécnini organizacdo militar.

Pouso e decolagem de avifes e helicopteros dasparturiosidade dos Yanonami
principalmente das criancas, que correm para a beipista assim que ouvem o motor das
aeronaves. A imagem de avides sobrevoando as Sferf@adre e da Neblina foi um dos
desenhos mais reproduzidos por meninos entre sgigeeanos a quem eu frequentemente
distribuia papéis e canetas coloridas. Além disagitos deles passavam horas brincando
com as miniaturas de avides e helicopteros porpetgsios produzidas modelando cera de
abelha. Nesta idade, as armas e os avides sedzarernos, que consideram divertido
brincar de guerra e simular combates.

Enquanto a maioria das criangcas Yanon@rektrovertida e agitada, os adolescentes
costumam ser comportados e introspectivos. Ao fidal adolescéncia, os rapazes
Yanonamitém varias responsabilidades, ajudam seus paimé®s e pensam em formar
sua propria familia. Nesta etapa de suas vidaatidadades militares ja ndo tém o mesmo
encanto que tinham na infancia. Assim, quando tetanm dezoito anos e vdo até Sao
Gabriel da Cachoeira para se alistar no servicdamilos rapazes Yanonamao estao
buscando uma vida de aventuras, mas a possibildadenseguir um trabalho remunerado
ao lado de suas comunidades — mensalmente, regedabem um salario minimo e
soldados recebem cerca de 800 reais.

Em S&o Gabriel, aléem da avaliacdo fisica, aqueles dpsejam ingressar no
Exército fazem uma prova escrita sobre contetdusaes basicos. Para ser um soldado é
necessario ter leitura e escrita eficientes, mas toelos os Yanonangassam nesta prova.
Ser aprovado também néo significa incorporacao ieteedisso dependerd do nimero de

vagas destinadas aos indigenas em cada pelot@ontdeira. Para o exército, € proveitoso
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aumentar o contingente dos pelotdes com indioegida, pois eles, além do possuirem
precioso conhecimento local, ndo precisam, porrgivenas comunidades vizinhas, de
alojamento dentro dos pelotdes, retornando pasacasas ao final do expediente.

Os Yanonamiincorporados ndo chegam ao servico militar deseoerido
completamente o que os aguarda. Ao longo dos &Adss Yanonamja passaram pelo
servico militar e serviram no PEF de Maturaca. 8dguos calculos do comandante do
Pelotdo, em 2007 havia, além dos quinze militar@soviamiem atividade, dez reservistas.
Portanto, os jovens recém alistados ouvem os setatecebem os conselhos daqueles que
ja passaram pelo PEF. Os depoimentos que recathiYdoonamique ja foram militares
destacam que eles conseguiam acompanhar até odurasstreinamentos fisicos, mas que
sofriam muito com a maneira que alguns superioadgvdm eles. “Yanonammao é
cachorro para ser tratado desse jeito”, disse-mdales. Os Yanonameconhecem que 0s
nao-indigenas recebem tratamento semelhante desgpesores, mas justificam: “Eles ja
sao mais acostumados, nao sofrem tanto”. Afirmam\@le a pena passar por tudo isso
uma vez que serd algo temporario e durante o petierdo um salario fixo. Eles tém
consciéncia que praticamente nenhum Yanertamias condi¢des necessarias para seguir
uma carreira militar, pois eles precisariam de nesisolaridade e melhor dominio do
portugués. Em geral, ficam apenas um ano comotegagrcebendo um salario minimo por
més, e ndo se tornam soldados engajados

Conversei com militares ndo-indigenas para saleeeles pensavam dos militares

Yanonami Em geral, usam expressdes “eles ndo se misturam”eles ficam meio

32,0 anico Yanonamiue chegou & patente de cabo tem um perfil singbéu pai, um lider de comunidade,

€ casado com uma mulher ndo indigena que ensirsofillams um portugués fluente e lhes garantiu ftares
longas permanéncias em Sao Gabriel da Cachoeindeatmmbém foram estudantes. Dessa forma, eles
transitam com maior facilidade entre os univeradégena e ndo-indigena.
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isolados”, para caracterizar a dificuldade de eatmento entre os dois grupos. Alguns
militares nao-indigenas disseram que os militaresoviami tém uma “tendéncia a
insubordinac@o” e que “ndo acatam todas as ord&hgtovavel que isso tenha relacéo
com a forma de poder e autoridade preconizada parcsiltura e a que eles estédo
acostumados no dia a dia das aldeias, ou sejafarma de poder estabelecida por adeséo
€ n&o por coercgao.

O contato entre o resto da populacédo Yanertasialdeias e os militares do pelotdo
também é constante. A pista de pouso, usada pelibares como local de treinamento
fisico, é também caminho e passagem para uma dérilamilias Yanonamirem e
retornarem de suas rogas. Nos rios o contato adreg, uma vez que o porto dos militares
€ 0 mais acima do igarapé Ariabu, o que faz comgyadquer movimentacédo fluvial dos
militares implique na passagem em frente a todggrasmhas” usadas pelos Yanonaetn
suas atividades cotidianas (banhos, lavagens gasaiutensilios, lazer, etc.). Além disso,
varios Yanonamiespecialmente mulheres, vdo quase que diariarmer&EF tentar trocar
pecas de artesanato e alguns produtos de suaqabeasxi, maméo, cebolinha, etc.) pelos
alimentos dos militares. Também aos domingos, alguifitares juntam-se aos Yanonami
na missa matutina. Apesar de a maioria das intesagfitre os Yanonarei os militares
serem cordiais, a relacdo entre esses segmentoé sampre harmoénica, sendo muito
comum as situacdes de divergéncia, controversid edigputa. Dentre as causas das
tensdes, a primeira a ser mencionada pelos Yananaempre a busca de relacdes afetivas
e sexuais por militares junto a mogas das comuegldddigenas. Isso ndo apenas
incomoda os homens jovens da comunidade, que seeréoompeticdo com estrangeiros
com maior poder aquisitivo, mas também causavaesadliilibrio nas relagbes familiares,

com grande incidéncia de mées solteiras e filhesdggconhem os pais.
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Em 2007 os jovens Yanonamstavam empenhados em realizar sua primeira festa
junina. Algumas vezes por semana eles se juntavara puvir forré0 e treinar sua
apresentacdo de quadrilha. Dois soldados n&o-endsgdo PEF participavam desses
ensaios e dancavam com mocas. Em tom de brincageidancas as vezes ganhavam
conotacdo sexual com os soldados pegando-as noecalwacando-as. Conta-se que 0S
militares disseram as mocgas que 0s homens Yana@rtami muito baixos e que eles dariam
“conta de uns cinco s6 com uma mao”. Alguns jowdmsldeia, feridos em seu orgulho e
incomodados com a competicdo de pessoas de fosualecomunidade, cercaram 0s
militares quando estes retornavam para o pelothessdesferiram varias chicotadas com
fios maleaveis, marcando suas costa, pernas esbeguiando, assim, uma espécie de
“crise diplomatica” entre os militares e os YanohaND dia seguinte, o Comandante do
PEF chamou as liderancas e pediu que os resposgasgeem punidos exemplarmente e
disse que, se os militares ainda quisessem, eles)gmibiria de continuar indo as aldeias,
uma vez que, aos seus olhos, eles ndo estavanidfazeda de mais”. A punicao para os
jovens Yanomamioi ter que aceitar o retorno aos ensaios e dashgsiglois militares por
eles agredidos.

Em outra circunstancia, um militar de alta pate@@mandante de Fronteira do Rio
Negro (5° Batalh&o de Infantaria de Selva), buscasdlarecer as denuncias de uma série
de etnias — incluindo a Yanomami — sobre a reladp&omembros dos Pelotdes de Fronteira
da regido do alto rio Negro com as populacdes @mdig vizinhas, emitiu uma nota que
continha o seguinte trecho:

“Nao existe ‘desrespeito pelas mulheres indigeréa’ convivéncia
natural entre militares solteiros e/ou descomprsaties de matrimonio e as
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mulheres indigenas aculturadas pode ocorrer, iaggbnente, namoros,
noivados e/ou casamentos. As mulheres indigenauracas ndo sao
‘vitimas de desamparo paterno’. Caso assim quemsgampridas as
prescricdes previstas nas leis brasileiras quanratos assuntos da familia.”
(ISA, 1996: 151).

O militar ndo atentou para o fato de que mesmoagurelaces individuais sejam
consentidas, elas, sob uma perspectiva coletivanséicadamente assimétricas. I1sso ocorre
em razdao de o contingente militar das fronteiras #&equentemente formado
exclusivamente por homens, onde alguns membros etemp pelas mulheres das
comunidades indigenas, mas jamais contribuem cernaofie mulheres para estas mesmas
comunidades, uma vez que as mulheres que vivenPelosdes sdo casadas e, portanto,
proibidas para os homens indigenas. E mesmo havendioeres militares, elas nao
enxergam nos homens indigenas, tal como fazem oeer® militares em relagdo as
mulheres indias, a possibilidade de obter sexo s@mpromisso. Assim, cria-se uma
relacdo que ndo € mutua, mas unilateral, em toenanth questdo que, para as sociedades
indigenas, é a base das relacdes de reciprocidade.

Assim, os Yanonamivivem com os militares do Pelotdo de Fronteira um
desencontro de expectativas, cedendo (voluntari@nmennao) mulheres da comunidade e
jamais tendo acesso, em troca, as mulheres de fora.

Essa marcada assimetria vivida pelas comunidadiégeinas junto aos Pelotdes de
Fronteira pode ser a explicacdo de um outro epmsddi desentendimento ocorrido entre
militares e Yanonamisemelhante ao episddio acima narrado, porénrsave

Um jovem médico militar que gostava de caminhailpdldeias e assistir 0s
doentes, certa vez levou sua noiva para conhed¢dFo Seguro de sua relagcdo com a

comunidade, ele informou a noiva que ela poderg@ainha caminhando até o prédio da
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Misséo pela estrada de terra, em um percurso queura mais do que vinte minutos. No
caminho, entretanto, um Yanonaassediou-a e tentou puxa-la pelo braco para deatro
mata. Ela se desvencilhou e conseguiu fugir. O coédjuando informado, foi tomado por
intensa revolta e insistiu com as liderancas qu&atn que identificar o culpado, prendé-lo
ou ao menos dar-lhe uma surra em represalia. Canaderancas se comprometeram
apenas a descobrir o culpado e dirigir-lhe reprotasn o militar ndo ficou satisfeito e
sentiu-se em posicao de criticar toda a culturaoviamie o que lhe pareceu sua “auséncia
de lei".

Situacdes como estas desgastam a relacdo entnditases e a comunidade, pois
vao se acumulando até que, em determinado momedgtona represalia é desferida, por
um ou outro lado. Muito frequente também é a reat@in dos pajés sobre o que
consideram desrespeito dos militares as suas adieslxamanisticas. Isso porque, de vez
em quando, algum militar mais incauto ou provocatmavessa a aldeia de Ariabd com o
barulhento trator do exército, destruindo a corregab de todos, espantando os espiritos
auxiliares e comprometendo a eficicia das ativislade

A entrada dos Yanonanmmas instalacbes do PEF, por outro lado, é extremtm
controlada. Ao chegarem ao portao principal, osoviami devem aguardar a liberacéo
para entrarem em “area militar”. Em tempos de tditgade, séo logo liberados, mas em
tempos de tensdo, eles devem aguardar do ladordeotfo voltar outra hora. Nessas
situacdes, os Yanonamamentam publicamente ter aceitado a construcaorpelotdo do
Exército tdo proximo de suas comunidades e recomlaenos militares que fundaram o
pelotdo fizeram varias promessas de apoio e smdide, que ndo sdo cumpridas a

contento. Nas palavras de um dos lideres de Arigbdferidas em reunido com os
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militares, onde os Yanonanguestionavam justamente o papel do Exército juado
comunidades:

“O General Tamaturgo veio hastear a bandeira paraart posse
daquele lugar, aonde era a roca do cacique. Em dele e minha roca
também. A pedido de um trabalho voluntéario, eletirpen uma empreitada,
ndo sei quanto era, era cinqienta cruzeiros nowca cruzados, mais ou
menos isso, nao era real ndo, acho que era crulkd®.de trinta homens
para eu distribuir cinquenta cruzados naquela épu#a sei se era como
cinquenta mil reais hoje em dia, ndo sei. SO s& gu sobrei nessa
empreitada. NOs fizemos do outro lado, |a daquateocaonde eles estao
atirando, certo? Aquela area era para eles, questmhemos. Conforme o
padre diretor, que é o finado, que Deus o tenhaiger e reze por nds, eles
deviam estar no Salto Hua [Fronteira com a Vene}uBlra para estar no
Salto Hu4a, que era para eles cuidar da Frontegsa Era a nossa intencao e
nos deviamos ter segurado essa palavra. Vao léop@edto Hua. Se vocés
guerem ajudar os Yanonan®s Yanonamndo iam subir para la ndo e eles
gue se entendessem com o0s venezuelanos. Ele disise @ General, o
chefdo 14 do CMA de Manaus. Estava eu, minha mutheacique estava,
estava o Coquito que era da FUNAI e o finado p&dmos. Ele disse assim:
Estamos tomando a posi¢cdo na area Yanemgmiro da comunidade dos
Yanonami A for¢ca do Exército se apodera daquele lugarcgxhecaram a
hastear a bandeira, e eu estava la. O Exércitéavarecer, vai apoiar em
saude, em primeiro lugar, saude. Seja aonde fqa, aschora que for o
comandado meédico que estiver aqui estard pronta gar assisténcia a
saude aos Yanonanttomo se fosse em um combate do Exército. Assim o
General falou, assim que ele falou. Recebi aguio emocédo, meu coracao
faltava pular para fora. Alegrial Quem mais? A é&seam segundo lugar.
Vocés terdo assisténcia a escolaridade, as criafgasocés. Adultos
também. Ele falou assim. E mais: a energia. A jgdale € de vocés. O que é
construido no meio de vocés € de vocés! Nao e éocEx ndo. Por qué?

Porque vocés sdo donos! Ele falou assim. E tem: majuela época se
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falava muito de COBAL. Pois €, ele prometeu. Vaicmstruida uma casa.
Noés vamos trazer 14 alimento para dar assisténsia&’anonamiO Exército
vai se instalar aqui, dar defesa a fronteira ec@¥.0Assim que ele falou. S&do
as palavras do General Tamaturgo. Se eu tivesseeleagnomento um
gravador eu teria gravado a voz. Sempre que ndsesbs falando com
comandantes, com outros oficiais, esses que chd§ade Brasilia, eu
botava, olha ai, quem tomou posicéo desse lugasts general, aqui esta a
voz dele. Devia ter feito. Pois &.”

Além do impasse entre militares e Yanonamiespeito da micro-usina hidrelétrica e do
fornecimento de energia, ja citado anteriormengéepim grande gquestionamento entre os
Yanonamisobre a real intengdo ou possibilidade do pelet@ioapoia-los nas areas da
saude e da educacdo. Em ambas as areas, o apoitual presultado da boa vontade de um
ou outro comandante do pelotdo, mas ndo de umgaghio institucional. Como, desde
2007, o trabalho do IBDS/FUNASA tem sido muito eshado nas aldeias Yanomaduo
Cauaburis, com periodos de varios meses seguidost@ndimento as comunidades, ha
momentos em que 0 pelotdo se torna o Unico lugde @s Yanonampodem buscar
atendimento médico. No entanto, como procurou eaplim médico militar que passava
por essa situacdo, o PEF de Maturacéd ndo tem ensegyilidade formal nem a capacidade
de assistir toda a populacédo indigena:

“Muitos daqui eu conheco porque ja foram la no {@&l@ precisaram
da gente, inclusive nos sabados, nos domingos fer@os, e eu tenho
certeza que nenhum aqui ficou sem atendimento,dguanecisavam de
atendimento de urgéncia. Agora, os atendimentosngaesdo urgéncia, por
exemplo, a mae vem pedir um remédio de verme, aver@eme pedir uma
coisa que ndo precisa ser urgente, ser naquelaehewa estou em uma
atividade do Exército, e ai 0 que acontece? Esswliatento € prorrogado

para um segundo tempo. Se for de manha vai patarde e se nao for
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possivel no mesmo dia vai para o outro dia. Ergémao entendo o porqué
dessa queixa ja que o pelotdo hoje € a Unica eetigae esta segurando a
saude do povo de Maturaca. A gente conta com @amiBDS, que ndo
esta sendo o apoio adequado, claro, eles estamndgdes ruins, estdo sem
recursos, eles estdo fazendo o que podem e o dhkitdbém faz o que
pode. O pelotdo faz, inclusive, mais do que pdte. qué? Por que o
pelotdo ndo recebe medicamentos suficientes paeadext toda a
comunidade, o pelotdo ndo tem recursos humanos giaeraler toda a
comunidade. Vale dizer que o pelotdo sé tem um enéelium sargento de
saude, ndo tem nenhum técnico em enfermagem, n&o neEnhum
enfermeiro para administrar um medicamento ou qssg acompanhar o
doente durante a noite. E por isso que nés naostérternado doentes |4 no
pelotdo. Inclusive tentamos internar um doente dw@s dias, mas néo foi
possivel porque faltam recursos humanos, faltanrses materiais também.
Entdo é seringa que falta, gaze que falta, por qoé® més a gente manda
uma lista da quantidade de medicamentos que a geatisa, a lista é
mandada para o batalhdo, mas o batalhdo néo tesic&orde fornecer isso
ai para a gente. Porque ndo é previsto o exéroitoeder a toda a
comunidade. Quem tem que fornecer isso ai € aiforefeé o governo do
estado, e isso ndo esta sendo feito. Entdo essaafidade. Infelizmente, o
pelotdo ndo tem condi¢des de atender a comunidégleai todos os dias, na
hora que a comunidade quer. Nao é assim que fumtidonbém o sistema de
saude. Os atendimentos ambulatoriais eles séc feitm horario previsto
gue pela manha é das 10 as 11 e meia, e 4 tardle 38 as 16 e 30, as 4 e
30. Fora desse horario, como todo mundo aqui ters atividades dentro de
casa, né, que precisa cuidar da casa, fazer colaida,roupa, o pessoal do
pelotdo também tem que fazer isso ai. Como o pesgsodBDS, como
qualquer um. Entdo € isso que acontece. Mesmo oddids fora do
expediente, quando chega uma urgéncia, esse Yari@rteamido até mim e
eu, na mesma hora, atendo. Pelo menos até agorahe@ou ao meu

conhecimento ninguém que precisou de um atendin@smtargéncia, que
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estivesse mais grave, e nao foi atendido. Se exise caso, ndo chegou até
mim até agora. Agora, muito pelo contrario, eu temhrios exemplos de
pessoas que precisaram ser atendidas fora dodhdeaexpediente e foram
atendidas. E foram removidas quando precisaramesevidas. E tudo isso
ai, entendeu? Agora, infelizmente, o exército efio ¢strutura nem material
nem pessoal para atender toda a comunidade emleutuge. Nao tem.
Isso é um fato. E os recursos que eram para vprefeitura e dos érgaos
competentes, ndo estdo vindo. Essa é a situacdoQugm quiser ver como
€ que esta sendo o atendimento, o quanto cresa@ndimento no pelotéo,
a gente tem tudo isso l& registrado no pelotdo.oBems nossos
comandantes vém e a gente apresenta tudo isstepr&e tenho um grafico
la todo detalhado apresentando o numero de atenttimemensais a
comunidade Yanomami. E é claro no gréafico que eatsslimentos vém
crescendo, cresceu muito depois que o IBDS deigoatwhr com eficiéncia

agui na comunidade.”

Quanto a educacgdo, a representante da SecretdaaduBlsde Educacdo do Amazonas,
Profd. Francisca, informa que o Exército, atravésGbmando Militar da Amazbnia,
celebrou em 2007 um convénio com a SEDUC incumbg®dde transportar e hospedar em
suas instalacdes os professores de fora das comaesiindigenas, nos seguintes Pelotdes
de Fronteira; Querari, Sdo Joaquim e Cucui. Compeg@o de Maturaca a maioria dos
professores é das comunidades Yanenangielotdo dessa localidade néo foi incluido no
convénio. Assim, diferentemente de outras regi@dsahteira, o PEF de Maturaca nédo tem
qgualquer relagdo com a educacao escolar indigemandaai

De modo geral, os Yanonarseéntem um grande desequilibrio entre a atencd dad
pelo Estado aos militares e a eles proprios. O PBF exemplo, com sessenta pessoas,
conta sempre com um meédico e um dentista ou eniferdalisposicdo dos militares. No

entanto, as comunidades Yanonatai regido, que contam com cerca de 1250 pessoas,
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muito raramente tém a assisténcia de um médicmsio ple saude do IBDS/FUNASA. La,
mesmo quando o atendimento a salude estava regdiarizavia normalmente apenas um
enfermeiro, dois auxiliares de enfermagem e alggesites indigenas de saude.

A alimentacdo também é outro ponto que incomodéap®nami Mensalmente, 0s
militares recebem, por aeronave ou embarcacaoraseino completo. Ja os Yanonami
mesmo em periodos de escassez, jamais recebemicEnefjue lhes deveriam ser
garantidos, como a “bolsa escola” e a “bolsa altagdo”. Assim, o pelotdo militar
constitui um exemplo contrastivo de recursos eaifartMesmo estando ao lado das aldeias,
a seguranca alimentar dos militares e seu abagistonde medicamentos independem dos
percalcos vivenciados pelos Yanonambmo a fartura ou escassez das rogcas e o
funcionamento ou ndo da FUNASA. Num periodo em gseocas ainda nao tinham
produzido a mandioca e a fome na aldeia estavacards, vi familias inteiras de
Yanonamicorrer para pista com seu artesanato assim quawhea aeronave que trazia o
rancho dos militares. A esperanca das familiaslenaoder trocar seus objetos por comida.
Nessas situacdes de vulnerabilidade, as transagéierciais sdo muito desiguais. E nesses
momentos que os favores sexuais também se tornaaamo

Entre os Yanonamitradicionalmente, a situacdo econémica dos sexrsbmos é
bastante uniforme. Fartura e escassez sao expéamasmpor todos. Portanto, a presenca de
um vizinho tdo proximo que ndo sofre essas os@m@rarreta um contraste bastante
desagradavel para ambos os lados. Para os milgapssa os outros ndo-indigenas que
frequentam a area — tais como 0s missionarios igatess os funcionarios do
IBDS/FUNASA e da FUNAI — os constantes pedidosrdea ou doacdo sdo mal recebidos
e, muitas vezes, interpretados como uma tendéresaedpovo a mendicancia. Ja& 0s

Yanonamj que ndo tém tanta familiaridade com o dinheiém weem as relagcdes de troca
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como desprendidas das rela¢des de solidariedalbecqarario, para eles, elas envolvem
normas sociais, morais e mesmo espirituais, apemdo-se do que Mauss definiu por
“fato social total” (Mauss, 1997: 147). Assim, éitaudesagradavel para os Yanonani
presenca de pessoas vivendo em “ilhas de fartacalado de suas aldeias, sem aceitar ao
menos dividir essas riquezas.

Portanto, a leitura que os Yanomami da regido deuica fazem dos estrangeiros
€ sempre se eles sdo ou & imi imi, ou seja, sovinas, avaros. Essa € a leitura que os
orienta a ir ou ndo até aos postos, ao pelotdo misgdo em busca de trocas. Se alguma
pessoa é consideradhi imi imi, ela passa a ser evitada pela comunidade. Notentn
for shi ihita (generosa) ela serd procurada por muitos e teférpncia nas trocas pelas
mais belas pecas de artesanato, pela carne dewggdos alimentos da roca e das matas.
Também entre os Sanuma de Auaris “ser sovina @rgesocial, é negar a inviolavel
reciprocidade que rege o ideal das relacfOes estpessoas e cuja quebra pode precipitar
acusacdes de feiticaria ou, no minimo, maus eflvilRamos, 1990: 15). Para os
Yanonami ser shi ihita ndo significa estar pronto para doar tudo que ese, tmas,
principalmente, para negociar e estar preocupad@pénas em satisfazer-se, mas também
em considerar aguele com guem se negocia. Difenemie do que considera a maioria dos
ndo-indigenas, para os Yanonamipedir’ ndo é visto como um ato desonroso. Fhap®
inicio de uma relacdo que, na medida do possiesh geciproca. A nocdo de um
pagamento imediato também ndo esta cristalizade ebs. Seus ritmos sdo outros;
ajudando-os em um momento, é possivel reivindicaciprocidade num momento adiante,
pois nenhum Yanonanpede esperando jamais retribuir. Eles conhecenonb@m uma
das méaximas da teoria da reciprocidade que asseuerdndo ha presentes gratuitos”

(Douglas, 1992: 155).
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As situacdes de tensédo entre os matdo pelotdo de fronteira e as comunidades
indigenas ndo sdo exclusivas da regido de MatuEadtée o alto e médio rio Negro, sob o
Comando de Fronteira do Rio Negro, ha sete Pelal@dsonteira (laraweté, Querari, Sao
Joaquim, Cucui, Maturaca, Pari Cachoeira e TunuineBatalhdo de Infantaria de Selva
(5° BIS) que no total somam 973 militares. Desd2618 Federacdo das Organizacdes
Indigenas do Rio Negro (FOIRN) tem se dirigido pscrito as mais altas autoridades do
governo federal solicitando que sejam criadas sedeaconvivéncia entre as populacdes
indigenas e os militares do Exército que servem pedstdes, porém, obtendo poucos
resultados concretos.

Segundo os indigenas, na fase anterior a instaldedmelotdbes e outras estruturas
militares permanentes dentro da Terra Indigenapasinidades e organiza¢cdes indigenas
envolvidas ndo sao tratadas com o devido respeit@oerecebem informacgdes sobre as
acOes que estdo sendo planejadas. As liderangasdieam maiores explicacdes e a
oportunidade de opinar sobre o planejamento e@esagie serdo realizadas em suas terras,
para evitar situac6es desagradaveis onde reundiiesasivocadas de surpresa, sem pauta
definida com antecedéncia, sem incluir o conjusimgleto de liderancas e sem respeitar o
fato de que grande parte da populacdo ndo commebath o portugué¥ A nao

observancia desses pontos resulta sempre em nealdefds e insatisfacdo por parte das

% Em 2008, liderancas Yanomami de Roraima e Amazapessentaram & Comissdo de Direitos Humanos
da Céamara dos Deputados, em Brasilia, documentpsotiesto contra a visita-surpresa de uma comidséo
parlamentares a Terra Indigena Yanomami, em Roraimnadia 14 de fevereiro do mesmo ano. Os
parlamentares, que foram acompanhados do Comandiarit® Brigada de Infantaria da Selva de Roraima,
sdo membros da Comisséo Especial de Mineracao e [digena, responsavel por debater o projeteide

n°® 1610, que regula a exploragdo mineral nessas.d8@gundo as liderangas, os deputados chegamnam se
avisar e tentaram convencer os Yanomami que peranitiineracdo em suas terras seria algo bom para o
povo, por trazer beneficios para a salde e educaAdgins dos deputados levaram presentes, comg,faca
anzdis e tercados, mas eles foram recusados palasmami, que afirmaram que visitas desse tipo desesm
avisadas com antecedéncia, para permitir um debatgosicionamento das comunidades. (Noticiado em
28/02/08 em: www.proyanomami.org.br)
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comunidades indigenas. Segundo eles, é necesgs@rmsqepresentantes indigenas estejam
envolvidos no processo, para poderem indicar, dentiras coisas, os locais dos territorios
gue sao considerados sagrados, os locais de almisabn caca e os caminhos para as
rocas. Em um documento apresentado pela FOIRN giznda sessdo do “Dialogo de
Manaus”, no Comando Militar da Amazonia, algunstpsimportantes foram expressos:

“Nossa experiéncia tem sido que, na fase de apepém o Exército
faz muitas promessas de contrapartidas, as quamsdedo sdo cumpridas.
Na convivéncia quotidiana tem havido muitos prolasmAlguns servigcos
publicos (correio, escola, atendimento de saudeuo&acdo), as vezes
estdo localizados dentro da area cercada peladaip®es militares, o que
dificulta 0 acesso e causa constrangimento aogiasuélos dias de folga,
especialmente nos finais de semana, os militaregivaam com o pessoal
das comunidades, participam de eventos e festasmesampre respeitam
nossos costumes e nossas autoridades. Tem havidosnezasos de
paternidade irresponsavel” (ISA, 1996: 150).

Apesar da mobilizacdo das organizacfes indigesaa,situacao, ao invés de melhorar, foi
agravada em 2002 quando o presidente da repulditauen Decreto n° 4.412, de 7 de
outubro de 2002, no qual dispbs “sobre a atuacéd-decas Armadas e da Policia Federal
nas terras indigenas”. Em sua esséncia, esseaatnibtiiu as Forcas Armadas e a Policia
Federal a liberdade de transito e acesso a todaa Tedigena, inclusive as aldeias,
independentemente de consulta ou aviso prévioraaridades.

Tal decreto gerou fortes reagfes das organizaigigenas e ndo-indigenas e
orgaos de defesa do cidadao, pois foi considenacmstitucional. Assim se expressou a
Procuradora Regional da Republica e Procurador@riedos Direitos do Cidadéo -

Adjunta:
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“A Constituicdo estabelece que a terra indigenargidlio indigena
e de usufruto exclusivo dos indios. Todo domicileve ser respeitado. O
ingresso em terra indigena depende do consentinieditgena, de acordo
com seus usos, costumes e tradicdes; deve observarincipio da
autodeterminacgé&o dos povos.

Na auséncia de prévio consentimento, o ingressodamicilio
indigena deve seguir as normas relativas ao ingessqualquer domicilio
e contar com o devido processo legal, o contradi®a ampla defesa que
sao garantias individuais deste estado de dir@t@argumento de que o
dominio do territério indigena € da Unido ndo saroentendimento
contrario, porque a Constituicao transferiu aogoBitbdas as faculdades do
direito de propriedade (usar, gozar, usufruir)deelhes vedada apenas uma
delas: a faculdade de dispor. A situacdo é maisleampas bastante
semelhante aquela do ocupante de imoével resideooieibnal pertencente a
Unido: o ocupante tem no imovel o seu domicilio &J@do (Forcas
Armadas, Policia Federal, funcionarios em geral)pedera ingressar se
houver consentimento do ocupante, ou nos casosfm®em lei, de acordo
com as garantias ja referidas.

A Constituicdo estabelece a nulidade de todosasscate tenham por
objetivo a “ocupacéo, o dominio e a posse de témcHgenas”. A ocupacao
autorizada do decreto 4412/02 esta incluida emreelas cominadas de
nulidade pela Constituicdo, o que caracteriza istimtionalidade®.

Mesmo ap0s a intensa manifestacdo de varias imssdngue incluiu oficio da Associacéo
Brasileira de Antropologia (ABA) ao Presidente dgpBblica — todas pedindo a suspensao
do decreto, ele foi mantido. Para atenuar as asitioi publicada, em 02 de abril de 2003, a
Portaria n°® 020 do Estado Maior do Exército (EMipromando a Diretriz para o

relacionamento do Exército Brasileiro com as comhadés indigenas. Tal Portaria

34 Extratos do parecer escrito pela Procuradora Rafita Republica e Procuradora Federal dos Direitos
Cidadao — Adjunta, Raquel Elias Ferreira Dodgeresabdecreto 4412, enderegcado ao Secretério dddEsta
dos Direitos Humanos do Ministério da Justica, BéRinheiro.
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caracterizou-se pela superficialidade, reproduzingares-comuns e evitando temas mais
controversos, como o0 assédio as mulheres indigasaanto cuja regulamentacdo havia
sido recomendada, em 2001, pelo “Relatério do GbmNiacional para a Preparacdo da
Participacdo Brasileira na Ill Conferéncia Mundials Na¢Bes Unidas contra o Racismo,
Discriminacdo Racial, Xenofobia e Intolerancia etata™®®, ocorrida em Durban, na Africa
do Sul.

Quando de minhas estadas na regido de Maturasa, pestaria j& havia sido
publicada ha véarios anos. No entanto, ndo ha mslit® que ela tenha trazido tranquilidade
a relacdo entre os Yanonaeos militares. Ao contrario, € possivel que orBec4412/02
tenha acirrado ainda mais essas tensfes. Relaguar sim episddio que contribui para

essa suposicao.

Desrespeito a Legislacao Indigena: o caso dos do@mtaristas

Em dezembro de 2006, ocorreu a formatura de cstndantes da 82 série do Ensino
Fundamental. Formaram-se cinco rapazes e seis ntdgage comemoracdes na Missédo e
nas aldeias. A cerimonia de entrega dos diplomaduiante a missa. Os rapazes vestiram-
se com camisas brancas, calcas pretas e ténigcas msaram elegantes vestidos azuis ou
vermelhos e prenderam os cabelos. Apenas nos f#osm as pinturas tradicionais. Fui
convidado para padrinho de formatura do oradorudaa, um rapaz inteligente, neto da
principal lideranca de Maturaca. Eles cantaramagamusicas religiosas. O padre-diretor

fez um discurso parabenizando os alunos e os pomfs Apods a missa, houve duas

% 0 texto da proposta era: “criagéo e implantacétm Blinistério da Defesa, de um cédigo de condata p
normatizacao e disciplinamento da presenca méitaterras indigenas, em especial com relacdo dsnasl
indigenas”.
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grandes festas, uma em Maturaca e outra em Ailiédodia certa rivalidade no ar, com cada
comunidade afirmando que sua celebracdo seriaanaizada, bem feita e farta que a da
outra.

Na tarde daquele mesmo dia, antes das festagucarinformacdo de que um
Coronel (Comandante de Fronteira do Rio Negro)ahelegado ao PEF trazendo consigo,
sem prévia consulta e autorizacdo dos Yanenamigrupo de jornalistas, cinegrafistas e
fotografos para registrar a vida nas aldeias. Baesiguar essa historia, o presidente e o
secretario da AYRCA foram até o pelotdo para fatem o Coronel. De volta as aldeias, ja
durante as festas, o presidente da AYRCA contoa pzitos que o Coronel os havia
destratado. Segundo os relatos, eles tiveram quezagsuma hora para serem atendidos e,
guando finalmente puderam falar com o Coronel, e 0os cumprimentou nem o0s
convidou para sentar. Os dois se identificaram carambros da dire¢cdo da AYRCA. O
Coronel disse que n&o reconhecia nenhuma autoritzgieela Associagdo e que nao iria
falar com eles, mas apenas com as liderancas enrexmio no dia seguinte. “E isso,
podem ir embora, ndo tenho nada para conversavoo@s”, ele teria dito.

Indignados, presidente e secretario conversaram ae liderancas das duas
comunidades que declararam que na reunidao do dianse iriam contestar o Coronel.
“Essa ndo é a maneira de se tratar os Yangnespecialmente os membros eleitos da
Associacao” disseram.

A reunido, pela manha, foi no péatio da Missdo $ahes Quando a comitiva do PEF
chegou — composta pelo Coronel, dois Tenentes @lesd Comandante do PEF) e por
cinco documentaristas — ja havia, aguardando-aasvatezenas de homens Yanonami

pintados e empunhando arcos e flechas, além dasod&zenas de criancas, jovens e

176



mulheres. Nesse momento as comunidades estavanmietamente unidas, sem nenhum
resquicio de rivalidade por conta das celebragéearadas ocorridas dia anterior.

Um professor Yanonamda Escola Municipal Indigena Pedro Durant, de Kéath
— que j& foi soldado do Exérctio — iniciou a reons& dirigindo ao Coronel e falando do
desrespeito dele em trazer “reporteres” sem avis@onsultar a comunidade. Disse que 0s
Yanonamidevem ser informados, que as forcas armadas degspeita-los e que 0s
“reporteres” ndo podem entrar em area sem |lhes pednissao.

O Coronel se dirigiu aos Yanonarbiisse que para dentro do pelotdo ele leva quem
ele quiser, quando quiser e que nado precisa falarringuém. “Ali eu sou a autoridade”,
disse. Disse que tratou daquele modo com o prasidenAYRCA porque ndo gostou do
jeito com que ele o tratou, com “deboche”. Dissa s Yanonarmao fazerem represalias
(como proibir o uso do trator da comunidade peldgames), que o exército esta ali para a
defesa da patria e que a presenca da corporagéar mjilda muito os Yanonami

O presidente da AYRCA disse que nao havia feitoodieb e que o Coronel era
grosseiro. O secretario da AYRCA também falou, ingicando que eles fossem
informados sobre a entrada das pessoas. O Corédoa@edeu: “Se der, eu informo, se néo
der, ndo”. O presidente da AYRCA continuava enfirdb o Coronel, dizendo que nédo
havia sido nem um pouco debochado e que ele, paloacio, havia sido muito grosseiro.
O Coronel, entdo, caminhou até o presidente edtendeu a méo, propondo pazes, que
foram aceitas pelo presidente.

Chegou, entédo, a vez do chefe dos documentafadtas Muitos j& conheciam sua
aparéncia, pois apesar de ser formado em Mediéinana figura muito presente na TV.
Ele iniciou sua fala pedindo desculpas, disse @esabia que a presenca deles seria vista

daguela forma e que traria transtornos a comunidddeviemos aqui antes, viemos aos
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Pelotbes de Fronteira e fizemos uma matéria paia newvista de fotografias” disse ele,
referindo-se a revistdlational Geographic Reconheceu que ele e toda equipe haviam
seguido um procedimento errado em relacdo a entwatadrea e ao contato com a
comunidade e disse que néo faziam aquilo para gdnitairo.

O professor Yanonangjue havia aberto a reunido falou sobre os direigéosnagem
e perguntou o que eles queriam ali. O documerdaditse que seu trabalho era com
programas educativos e que ele queria divulgasheiagens dos Yanonamficrescentou
gue na primeira vez que ele foi ao Pelotdo de Ma#tyrhavia filmado o cacique Yanonami
e que as imagens tinham sido as “mais fortes” tragias pela equipe em toda a regido. A
partir dessas declaracdes, teve inicio entre o®ramium debate sobre o que havia sido
feito com essas imagens e sobre 0 que seria f@oas proximas. Outro documentarista
passou a falar. Disse que era um cineasta, quazea o registro e que depois iria ver onde
poderia mostra-lo.

Eu percebi que teria que me pronunciar, afinal,ishaealizado junto com os
professores e com os membros da AYRCA uma ofiaitaeslegislagdo indigena e outra
sobre direitos de imagem, a primeira baseada no: [ilzegislagéo Indigenista Brasileira e
Normas Correlatas (Magalhaes, 2003), e a segurstadia no livro “Os Povos Indigenas
Frente ao Direito Autoral e de Imagem” (ISA, 20@4)a Portaria da FUNAI n°® 177/PRES
de 16/02/06 que “regulamenta o procedimento adiréwigo de autorizacdo pela FUNAI
de entrada de pessoas em terras indigenas intdsessa uso, aquisicdo e ou cessao de
direitos autorais e de direitos de imagem indiger@jenta procedimentos afins”. Portanto,
falei sobre a legislacdo indigenista, sobre as asrenos procedimentos que autorizam a
entrada e o trabalho com a captura de imagensidodiig e coletivas indigenas. Disse que

um dos requisitos € um plano de trabalho, com @&crdas atividades a serem

178



desenvolvidas, aprovado pela comunidade indigeaasdRei, também, que os visitantes
deveriam estar com todas as vacinas em dia, paracol@car em risco a saude da
populacéo.

O cineasta disse que o trabalho que eles pretenfiiaer era “algo pessoal e
artistico”.

Houve intensa conversa e debate entre 0os Yanggasiichegaram a um consenso.
Uma a uma, cerca de dez liderangcas negaram a peedarequipe na Terra Yanomami. O
ultimo a se manifestar foi o cacique, que pedia @hes irem embora e para ndo usarem as
imagens que haviam feito dele na Ultima “visita”.

As oficinas que haviamos realizado, segundo o®¥amj foram importantes para
0 posicionamento da comunidade. Elas serviram paea alguns de seus membros
conhecessem, com precisdo, os direitos dos powdigeimas que estdo garantidos na
Constituicdo, assim como os procedimentos legags apundicionam a entrada em Terra
Indigena e o trabalho audio-visual. Dessa formepisddio dos documentaristas apresentou
um enredo inverso aquele temido por muitos miltamena vez que nao eram os Yanonami
gue se esquivavam das responsabilidades imposkas lpés nacionais, pelo contrério,
eram eles que apontavam para as leis — da CartadvadPortaria n°® 177 da FUNAI —
exigindo o seu cumprimento e o respeito aos memteosua comunidade, por serem

indigenas e, igualmente, por serem cidadaos hrasile

179



O voto de confianca dos cidadédos Yanonami

Souza Filho é categorico ao afirmar que “todo ceirdo Estado contemporaneo
esta assentado na concepc¢ao dos direitos indigid{i£99:166). Neste contexto, o sistema
juridico ndo tem dificuldades em aceitar que ogviddos indigenas tém legitimidade para,
em juizo, defender seus direitos individuais, ga,sem reconhecer que os indios séo tédo
portadores de direitos individuais como qualquéarcoaidadao brasileiro (ibid: 190). Mais
complexa é justamente a discussdo sobre os direilesivos, especialmente daqueles
vinculados a terra, uma vez que a propriedade codautndos passou para o Estado dentro
da dicotomia publico/privado. As Terras Indigenatretanto, ndo sao publicas a luz do
sistema juridico, porque nao estdo destinadas finuestatal, nem a um uso publico geral.
Também ndo sdo privadas, pois ndo ha sobre elasuwumuitos titulares de Direitos
definidos; sobre elas ndo incidem, nem podem incidincipios basicos do Direito
privado, como compra e venda, sucessao heredifgacricdo, registro, etc. (ibid: 66).
Nesta dicotomia, os Direitos territoriais dos powondigenas ficam no meio, em uma
espécie de limbo juridico, inteligivel para os esestas, mas confusas e “suspeitas” para
grande parte da populacdo. Assim, o status espaialido as Terras Indigenas, o direito
de posse permanente dessas terras e seu usufrltesivex pelos indios, tém sido
exaustivamente interpretados, especialmente pomnslgiilitares, como grave ameaca a
soberania nacional, ainda mais quando somado arsiscpreconceituosos que anunciam

gue os povos indigenas sédo desprovidos de patraetB, 1995).
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Por outro lado, sob a perspectiva indigena, naddkiéa de que a existéncia fisica
de um territério — com um ecossistema determinagm&egido, e 0 dominio e o controle
do povo indigena sobre ele — é determinante par@mia existéncia do povo. Porém, o
reconhecimento aos indios de sua organizagao skicglas, crencas e tradicdes — parte da
formulagdo legal que inaugurou uma nova fase na il indigena e tornou a
Constituicdo Federal de 1988 em um marco de recanbato e respeito a diversidade
étnica (Ramos, 2004: 11 e Souza Filho, 1999: 185)de foi acompanhado de um
detalhamento quanto a jurisdicdo indigena nem da@sado da existéncia, no interior do
Estado, de um pluralismo de sistemas juridicosdeali Assim, a jurisdicdo indigena,
indissociavelmente ligada as praticas culturaiss guaplicada no interior de muitas
comunidades indigenas, dentre elas as comunidade®n#mi de Maturaca, ndo é
reconhecida em muitas das relacdes entre as coauesidndigenas e as nao-indigenas,
pois “ndo encontram guarida no Poder Judiciari@a, pela estrutural dificuldade de acesso,
seja por deficiéncia da organizacdo e indisposigéologica dos juizes, ou seja, porque
nao existem vias processuais adequadas, nem mesmaoisdrativas” (Souza Filho, 1999:
186). Assim, aos indios tem sido “tolerada” a zaitido de jurisdicdo prépria em situacéo
delimitada — dentro da Terra Indigena e entre passaligenas. Contudo, essa jurisdicdo é
frequentemente suspensa no exterior das Terragelma e rejeitada pela sociedade
nacional nas relacdes interétnicas.

Os Yanonamvivenciam essa situacdo. O cartorio de Sdo Gatei€tachoeira, por
exemplo, ndo estd preparado para aceitar e expecimentos a cidadaos indigenas que
tenham mais de uma esposa, como é o caso de dbree em Ariabld. Os Yanongmi
entanto, ndo demonstram grande surpresa com ailnilildade do poder publico local. Ao

contrario, parecem ja pressupo-la. Assim, em umimento duplo, buscam manter sua
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auto-determinacdo e seu processo decisorio prapoiointerior da Terra Indigena,
justamente a partir da criacdo de instancias e msgoas novos para lidar com a sociedade
envolvente, tais como a Associacdo Yanomami e lezaedo de assembléias. Isso ocorre,
também, porque o objetivo politico dos Yanonanmde legitimar sua identidade nacional
sem perder sua identidade étnica, ou seja, conseguiequilibrio que Ihes garanta uma
situacdo de inclusdo na sociedade nacional, sendikugéo na populacdo ndo-indigena.
Tal objetivo ndo deve ser considerado contradit@noa vez que afirmacgdes de etnicidade
ndo devem ser vistas, automaticamente, como idatagonflitos (Maybury-Lewis, 1997:
157).

Dessa maneira, um grande namero de Yanernami buscado compreender e
participar de atividades que destacam seu envahtoneom questdes nacionais e que
resultam no seu reconhecimento como cidadaos. Batses no contexto das relacoes
interétnicas merecem atencdo. Segundo Ramos:

“Uma delas € a interessante inversao que se pencebso da nocao
de cidadania por nacionais e por indigenas no Braeguanto para o0s
primeiros ela € em tese, mas nem sempre na pratieadecorréncia natural
de se nascer e ser criado neste pais, para osdesgun cidadania € um
recurso para sobreviver em meio a populacdo majerit Enquanto os
brancos naturalizam a cidadania, os indios instntatizam-na (1991: 6).

Um exemplo desta instrumentalizagcdo estd na mamaghcipacdo dos Yanonanmas
eleicdes de 2006, para Presidente da Republica.

No dia 28 de novembro de 2006, pousou na pistdMadeiraca uma aeronave
trazendo dois fiscais da Justica Eleitoral e urpasa a votacdo, que ocorreu no dia

seguinte, em uma sala da Missdo. O chefe de p@stBUNAI e um enfermeiro do
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IBDS/FUNASA foram escolhidos pelos fiscais pardbalhar como mesarios. Era a decisédo
do segundo turno das elei¢cdes para Presidentede dedo houve um grande movimento
de Yanonamindo e vindo da Missdo. Muitos tinham um ar soldeequem participa de
algo muito importante, varios chegavam ao localvdtacgéo ja trazendo os titulos de
eleitor.

Segundo a justica eleitoral, de um universo de &iditores aptos, 295
compareceram a missao e deixaram seus votos nas, oin seja, a eleicdo contou com a
participacdo de 83.34 % dos eleitores Yanonaphos. A urna era eletronica. Nela, apos a
digitacdo do numero do candidato, ficavam visiveidela a fotografia, 0 nome, o niumero
e a sigla do partido do candidato. Os Yanonamostraram-se em sintonia com o restante
dos eleitores do Amazonas, dando preferéncia adidato Lula, que recebeu 168 votos,
enquanto Geraldo Alckimin recebeu 113 votos. Hourevoto em branco e treze votos
nulos.

O reconhecimento e a participacdo no processdomkigerou nos Yanonami
grande expectativa quanto as possiveis mudancas @ueeleicdo traria as suas vidas.
Havia, portanto, um aspecto pratico nessa partidpa Contudo, se havia uma
instrumentalizacdo da cidadania, ela n&o se resamisso. Afinal, havia uma clara
satisfacdo dos Yanonaraim participar de um ritual civico que sublinhaua &glentidade
brasileira, demonstrando uma alteracdo expressivéoeo de sua consciéncia politico-
identitaria, que passou a afirma-los também commimnes da sociedade nacional. 1sso
porque, as aldeias, tradicionalmente consideramlasdgéalizadas como) um microcosmos
auto-suficiente da humanidade — quase monadas, sablimha Smiljanic (2002: 152) —
passaram a ter ligacbes de pertencimento com ursia s&rie de outras regides que

compdem o Brasil. Protétipos da humanidade na sneepc¢ao tradicional, os Yanonami
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passaram a dividir lacos de identidade com a arsptéedade nacional. Assim, nessa
“situacdo nacional”, eles tém desenvolvido uma cé@ngia politica de que pertencem a
um grupo étnico inserido num amplo sistema soeal, relativa igualdade com outros

povos indigenas, inclusive na sua confrontacdo &qgarte mais expressiva da sociedade
nacional.

Os Yanonampercebem de que a nacgéo brasileira ndo pode issmalida de forma
integral e imediata, sendo, primordialmente, “unoagnidade politica imaginada” — e
imaginada como sendo inerentemente limitada e apnhér(Anderson, 1991: 15). No
entanto, vale ressaltar, nem mesmo o conhecimamoog Yanonam{ou membros de
gualquer comunidade desse povo) tém sobre as dertrinta mil pessoas que vivem no
territorio Yanomami é completo ou imediato, afiftddas as comunidades maiores do que
as aldeias primordiais do contato cara a cara ¢siy@Emente até essas) sdo imaginadas”.
Portanto, nesse sentido, o que esta sendo altéradzscopo dessa comunidade imaginada
e 0 grau de pertencimento e identidade que os Yamidém com ela.

Esse desenvolvimento de consciéncia politica passaém pela ampliacdo de suas
nocdes territoriais. Tradicionalmente, o territdYianomami apresenta uma intrincada rede
de trilhas e cursos d’agua que garante que toda®ragnidades estejam, virtualmente,
ligadas umas as outras. Essa ligacdo ocorre cotr@@nelos de uma corrente, de maneira
gue o ultimo elo, apesar de unido a mesma engranageaticamente desconhece o
primeiro (Ramos, 1994: 85). As comunidades préxio@mthecem-se mutuamente, mas as
mais distantes sdo apenas referéncias e sua eilastimaginada. No entanto, sdo essas
mesmas referéncias que balizam os limites do wovenaginado, ampliando os horizontes
do universo vivido. Com o acesso as formas contefmgas de transporte e comunicacao

global, a malha de informac¢des dos Yanonhamipliou-se muitissimo: conselheiros de
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saude vao a Boa Vista, doentes e acompanhantes Mamaus, membros da AYRCA véao

a Brasilia. Assim, quando de seu retorno, as irdgies sdo divididas e tornam-se
patriménio comum da comunidade, que passa a cansgu universo imaginado com
referéncias que imprimem o olhar Yanonaem contextos marcadamente “brasileiros”.
Isso por que, partilhando de uma identidade natiehes tém restringido sua atuacdo ao
territorio brasileiro, evitando cruzar a fronteggaulatinamente abandonando suas antigas
relacbes com o0s Yanomanda Venezuela. Dessa forma, o contexto nacional (e
internacional) tem cerceado seu contato e sua depédo social com comunidades
Yanomamique vivem além dos limites da fronteira, as qualssmo que fisicamente nédo
estejam tao longe, estado distantes por participdesoutra realidade nacional.

As razdes para evitarem cruzar a fronteira sdeoggs impostos pelas tensdes — e
eventuais conflitos — entre diferentes grupos aomagbstabelecidos a partir de aliancas e
arranjos de interesse entre as forcas militaréSali@mbia, da Venezuela e os guerrilheiros
de ambos os paises. O Salto Hua, por exemplo -eemalde poucos metros de altura que
desagua no canal de Maturaca, em cujas margemsfestdos os marcos que delimitam a
fronteira do Brasil com a Venezuela —, esta situmdpenas 20km das aldeias Yanonami
ao final de um curso sinuoso e de dificil acessaisMistante — porém ainda mais proximo
em linha reta do que a cidade de Sao Gabriel dadéaa — esta a Pedra de Cucui (marco
da triplice alianca entre Venezuela, Brasil e Calid)n a cerca de 90 km das aldeias. O
departamento da Colémbia que faz fronteira nagpeteo, chamado Guiania, € uma das
principais regides de atividades das Forcas Armd&asolucionarias Colombianas —
FARC. De fato, sdo conhecidos pelos Yanonaasos em que membros de suas
comunidades foram presos na Venezuela, assim camsoscem que guerrilheiros

estrangeiros foram capturados em territério briasileor militares do pelotdo de fronteira
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de Maturaca. Assim, estando préximos ao pelotderdes de sua nacionalidade, o Brasil
representa para elespresente e aseguranga enquanto a Venezuela é destacada por
significar seupassadoe também @erigo. Sublinhando que o passado representado pela
Venezuela, onde estdo suas comunidades ancesfiai® um passado nostalgico de um
tempo ideal. Pelo contrario, a razdo apontada p&o®namipara a separacdo dos grupos
gue vieram para o territério brasileiro e aqueles permaneceram na Venezuela é sempre
os inumeros conflitos travados pelos grupos.

Outro ponto importante € que, diferentemente dopgopdem alguns discursos, o0
fato de uma populacéo indigena estar na frontéicatorna sua concepcao de pais e sua
nacionalidade mais embacada ou difusa do que agl@sgque estdo nas regides centrais.
Para aqueles que vivem no conjunto regional de fdef,) por exemplo, as fronteiras dos
paises sdo muito menos abstratas do que para riiabitde outras regifes. Para 0s
Yanonamj ha limites reais e concretos — 0s marcos de dim@nt- que balizam suas
concepcoes de territorialidade, nacionalidade eepeimento. Em incurséo de pescaria ao
Salto Hué, por exemplo, nenhum dos trés Yanergumi eu acompanhava se atreveu a
ultrapassar os marcos de fronteira, justamenteg@aiderar que ali jA ndo era seu territorio
e que la havia muitos perigos.

Assim, é grande o interesse dos Yanonami conhecer a diversidade humana e
geogréfica brasileira. Para isso, muitos gostavanme fazer perguntas para aferir suas
referéncias. Alguns me perguntavam se eu conheamaroe se ele era mesmo salgado,
perguntavam-me também sobre os Yanomami de Romaseaeles eram diferentes dos da
regido de Maturaca. Sabendo que eu vinha de Brasihndavam muitos recados para o
Presidente da FUNAI e, frequentemente, perguntav@nse eu conhecia o Presidente da

Repulica. Certa vez, no momento da minha partidaredgdo, recebi de um senhor
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Yanonamiuma carta. Ele pediu-me que a corrigisse e queragasse ao Presidente Lula.
Eis seu conteudo:

“Senhor Excelentissimo Presidente da Republica Indisio Lula da
Silva,

NOs somos povos Yanomami da Maturaca do Parqueoh&lcdo
Pico da Neblina, interior do municipio de Sao Galta Cachoeira.

O senhor manda a cesta basica para todos os masicip
municipio de S&o Gabriel recebe a cesta basicaetgifura do municipio de
Sao Gabriel nunca fez uma divisdo de cesta baareags povos Yanomami.
A prefeitura de S@o Gabriel sé divide essas cdslagkas para os indios
Tucano.

Na comunidade de Maturaca existem 800 eleitores.qBe nunca
recebemos a cesta basica? Por que ndés somos umdpsprezado pela
prefeitura de Sao Gabriel?

E nos anos que passaram, governadores e prefertoa fizeram um
bom trabalho para os povos Yanomami de Maturac& $tdnos povos
pobres e desprezados pelo municipio de Sdo Gdlariehchoeira.

E todos os povos poderao receber a cesta basitaares de 2007?
Senhor, na comunidade Yanomami de Maturacé cresoémero de jovens
sem titulos e sem carteira de identidade. A preteitle S&o Gabriel nunca
contratou a equipe do cartério. Serd que o senbderf@a assumir esse
trabalho neste ano de 20077

Senhor, na comunidade Yanomami cresceu muito o mirde
adultos velhos e velhas vilvas. Por que essas gegsubres, que nao
conseguem trabalhar mais, nunca foram aposent&®tas@ue ndés somos
povos desprezados pela FUNAI e pela prefeitura?

Sera que o senhor mesmo poderia assumir todostessaifos?”

Portanto, os Yanonamvém desenvolvendo e refinando sua percepgcdo como

membros da sociedade nacional e utilizando suadaida para fundamentar
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reivindicacdes. O fato de eles frequentemente elizajue seus vizinhos Tukano desfrutam
de maior atencao e apoio das instituicdes govemtaise demonstra seu entendimento da
equiparacao e da uniformizacdo que a sociedadenaciealiza, formal e informalmente,
semantica e simbolicamente, em torno do conceitind@®”. Assim, se por um lado, como
sublinhou Ramos (1998: 1), os indios provocam uscal®@orto na populacdo nacional em
razdo de possuirem culturas e territorios propiosverem enredos a parte da sociedade
nacional, ainda que estando no mesmo pais, paw,@gsa mesma situacdo também traz
desconforto aos indios, que percebem que suaemifes culturais e histéricas sdo, muitas
vezes, utilizadas pelas esferas de poder publica jpatificar descasos e abandonos. Na
discussao sobre a legitimidade da utilizacdo pé®namida energia gerada pela micro-
usina instalada no alto Ariabu, por exemplo, os orfiami manifestaram intenso
descontentamento com as declaracdes de algunsargslide que os Yanonamio
precisariam de energia, por ja estarem acostunadeer sem ela, e que esse ndo seria um
“‘item” de sua cultura.

De fato, a tensao entre homogeneidade e heterdgdeecultural tem caracterizado
a tbnica das discussodes sobre identidade no B&asipor um lado, na consciéncia nacional
h& uma ambiguidade latente em relacdo aos povigeimas — “vocés sdo parte de nds, mas
devem manter-se a distancia” e “como dissolverdie conserva-lo ao mesmo tempo?”
(Ramos, 2004: 8) — por outro, entre os Yanongambém h& uma ambiguidade em relacao
a sociedade nacional. Isso por que, a maneiraquelbeles estdo buscando sua incluséo
nacional ndo é transformando-se em brancos, oundditse na massa indistinta de
cidaddos, mas afirmando sua condicdo étnica, afinana percepcdo sobre o papel que

ocupam, sobre as discriminacdes e preconceitosafoem, e os enfrentado, de maneira
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refletida e organizada. Um dos espac¢os mais pgiadios para se perceber esse movimento

sdo as Assembléias Gerais da AYRCA, cuja analisenias a seguir.
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CAPITULO 5

ASSOCIACAO E ASSEMBLEIAS: CONQUISTAS POLITICAS

AYRCA e a busca por insercdo no movimento politicdo médio e alto rio Negro

A criacdo da FOIRN, em 1987, inaugura um periodonoea configuracdo de
politicas étnicas, redefinindo as demandas corxretaespecificas das comunidades
membros a curto, médio e longo prazo (Luciano, 2@19. Quando fundada, ela tinha
como principal missdo a demarcacdo de Terras Indfgde forma continua. Também a
chegada do Projeto Calha Norte e a atividade daesap mineradoras eram pautas de
destaqu&. Ao longo dos anos, a FOIRN incentivou a mobilmgas comunidades
indigenas de toda a regido através da criacaordelbms, organizacdes, unides, comissdes
e, principalmente, através da criacdo de assodagiaunitarias.

Algumas dessas associacoes foram criadas comtag@es profissionais
(Associacao de Agentes Indigenas de Saude do AdtdNBgro - AAISARN) e de género
(Associacdo das Mulheres Indigenas do Distrito aleareté — AMIDI, Associacdo das
Mulheres Indigenas de Taracua, Rios Uaupés e Tigtdg Porém, a grande maioria das
associacoes foi definida segundo o pertencimentocdmunidades as mesmas calhas de
rios (Associacdo das Comunidades Indigenas do Raoi A ACIRA, Associacdo das

Comunidades Indigenas do Rio Icana — ACIRI, Asgddalas Comunidades Indigenas do

3% Apos uma década de luta politica e administraticadia 15 de abril de 1998, durante a VI Asserabléi
Geral da FOIRN, em S&o Gabriel da Cachoeira, ooeménistro da Justica entregou 0s decretos de
homologacgéo — publicados no Diario Oficial no degior — das cinco terras indigenas demarcadasa Te
Indigena Alto Rio Negro, T.I| Médio Rio Negro I, TMédio Rio Negro I, T.l. Rio Téa, T.l. Rio Apapsr
(FOIRN/ISA, 2006: 114).
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Rio Negro — ACIRNE, Associacdo das Comunidadesgkmiis do Rio Umari — ACIRU,
etc.) (ISA, 1996: 139). Dentre as formas de mohgdo dessas associagdes, destacam-se
encontros, reunides e, principalmente, as asseasbl#nuais. Tais assembléias, como
vimos, sdo ocasides onde as comunidades se relmmmalmente na presenca de
autoridades e representantes ndo-indios, paratidistacar informacdes, apresentar 0s
seus problemas e fazer reivindicagdes.

A elaboracdo e fundacdo da AYRCA, em 1998, fazemtepdesse amplo
movimento politico inaugurado e disseminado peldRRO Em meados da década de
noventa, a FOIRN ja contava com mais 23 difererdesociacbes de composi¢cdo
multiétnica representando conjuntos heterogéneasmenidades localizadas nos diversos
rios da regido (ibid). Dessa forma, as questdesrastnativas para a fundacdo da AYRCA,
para elaboracdo regimental e definicdo de estrutuganizacional seguiram caminhos
semelhantes aos das outras associacées da’fegido

Entretanto, diferentemente de outras associacoee 8legro, a criacdo da AYRCA
nao foi impulsionada pela questdo de demarcacétotal, uma vez que a Terra Indigena
Yanomami foi homologada anos antes, em 1992. @ipahestimulo para a existéncia de
uma associagdo Yanomamiaguele momento, era definir o escopo de atudgguropria
associacao (isto €, as comunidades que dela partanin), formaliza-la e filia-la @ FOIRN.
Com isso, 0s Yanomamiisavam participar do importante movimento paditiegional
liderado por esta federacdo e garantir sua defmiticorporacdo aquela regido que, apesar

de abarca-los geograficamente, resistia em aasstpdliticamente.

37 Destaca-se que outra importante associacéo Yanpmatatukara, cujo principal palco politico regibgé
Boa Vista/RO, foi criada apenas em 2004, seguindies distintos da AYRCA, uma vez que representa
uma area muito mais extensa e diversificada, cotappsr 11 regides distribuidas entre Roraima e
Amazonas: Parawau, Toototobi, Homoxi, Auaris, P@a@iatrimani 1, Baixo Mucajai, Missdo Catrimani,
Kayanau, Haxia e Demini.
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Assim, quando tiveram que definir as comunidades spriam representadas, 0s
Yanonami seguiram a tendéncia de divisdo por calha de rm Sauaburis — apenas
estendendo a associagao aos seus afluentes. Dassmanficaram de fora as comunidades
do rio Marauia que, apesar de pertencerem ao mesmionento historico de expanséao que
os Yanomamdo Cauaburis, estdo localizadas muito longe deG&dwiel da Cachoeira, a
capital de todo esse movimento politico e cidade eoqual a AYRCA visava estreitar
lagos.

Assim, uma vez fundada a AYRCA, ja no ano 2000s seembros participavam
ativamente da V Assembléia Geral da FOIRN, em Sabri€l, dando destaque ao seu
posicionamento contrario a construgcdo de um ramdbdviario que o Exército, desde
aquela época, planeja construir ligando o km 11BR&07 (Sdo Gabriel da Cachoeira —
Cucui) até a regido de Maturacé e ao Pelotdo dedhra. Nessa assembléia, os Yanomami
divulgaram uma carta onde alegavam que a estradartria transtornos e ndo beneficios,
pois facilitaria a invasao de estranhos, sobretg@ompeiros e turistas, com impactos
culturais e sanitarios negativos, além de prejudisaseus locais de caca e pesca.

Obviamente, a afiliacdo da AYRCA a FOIRN néo gawaatinclusdo imediata dos
Yanomamina vida politica da regido, mas certamente decioimh um processo que
continua em andamento. Em 2007, na Assembléia ataidlYRCA, o seu presidente
comentou em publico, indignado, que passados vamos da afiliacio da AYRCA a
FOIRN, esta ainda ndo exibia em seu quadro infovmdixado na entrada da sede de Séo
Gabriel da Cachoeira, 0 nome “Yanomami” como mama was etnias representadas pela
Federacao:

“Porque geralmente nas assembléias da FOIRN, ak€sambm que
eu participei, o registro desse quadro estabelmoeste 23 povos indigenas
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do alto rio Negro, Cabec¢a do Cachorro. E 0 Yanordawdio podem incluir,
nao? Nao é indigena? Se € somente estabelecidoadoogesses 23 povos
indigenas, por isso é que sdo somente consultades 23 povos indigenas.
Mas, na verdade, estdo localizados 24 povos ind§gen alto rio Negro.
Olha que nds habitamos no alto rio Negro. E nésosoimabitantes do
afluente do rio Negro. O rio Cauaburis é o aflueldgio Negro. Entéo, por
isso, nas discussoes, nas palestras dos profesdosesdo-professores, da
propria FOIRN, somente as preocupacgfes, aondedé@esmais atencéo,
principalmente a educacdo para os indigenas seit@apan e futuramente
desenvolverem atividades dentro das comunidadss, é comunicado
somente a esses povos que eu acabei de citar,3sdovds indigenas
registrados e reconhecidos. Isso eu digo porqueoungioeles falarem sobre
Yanomami. E muito dificil eles lembrarem dos Yanaria”

Também na esfera académica da Antropologia ha egiagéncia por grande parte
de alguns pesquisadores em configurar a area @fieagrconhecida por “noroeste
amazobnico” ou “meédio e alto rio Negro”, uma vez gaog Yanomami que estdo
geograficamente inscritos nesta regido sao sisieanatnte excluidos dela e incluidos em
outra, a varias centenas de quildbmetros de distanci

A colecdoPovos Indigenas do Brasipbor exemplo, apresenta as etnias indigenas
nacionais a partir de vinte “regides geograficdSA(1996/2001/2006). Alguns povos com
ampla ocupacdo geogréfica sdo incluidos em maianake regido, como é o caso dos

Guarani Nandeva, que figuram nas regides “Sul” attMGrosso do Sul”. Os Yanomami,

% Esse “esquecimento” ou exclusdo dos Yanomaammbém ocorre no Portal do governo federal
(http://www.idbrasil.gov.br/noticias/Neywsonde constam as seguintes informacdes (comsgnifeus): “A
FOIRN é uma associagao civil, sem fins lucratiwesn vinculagéo partidaria ou religiosa, fundadal&gi,
para lutar pela demarcagéo das Terras indigenesgi@ do rio Negro, estado do Amazonas; (...). gien

se de mais de 40 organizacBes de base, sendo daeuo@ delas representa um numero variavel de
comunidades indigenas distribuidas ao longo dalizirio Negro. S&o cerca de 750 aldeias, ondéamabi
mais de 30 mil indios pertencentes a 22 gruposadrdiferentesiepresentantes das familias linguisticas
Tukano, Aruak e Maku, numa &rea de 108.000 km2 no noroeste amazorasddiro.” Note-se, ainda, que a
variacdo entre 22 grupos étnicos (como expresspantal) ou 23 (como observado pelo presidente da
AYRCA em S&o Gabriel da Cachoeira) ndo altera otetmo da critica, uma vez que em ambas as
estimativas os Yanomamé&o foram incluidos.
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diferentemente, sdo incluidos apenas na regidoaiRar - Mata”, sendo ignorados na
regido “Noroeste Amazonico”, apesar de o mapaivela essa regiao abarcar claramente
toda a parte oeste da Terra Indigena Yanomami.

Exclusdo semelhante ocorre no mapa-livio Povosgémdis do Rio Negro
(FOIRN/ISA, 2006). Ali os Yanomami séo citados aiis vezes:

“No alto e médio rio Negro existe uma grande riguenltural e
linguistica, sendo faladas, atualmente mais deevlitiguas, de quatro
grandes familias linguisticas: Tukano Oriental, duMaku e Yanomami”
(ibid: 29).

Contudo, a menc¢ao aos Yanomami para por ai. Amldegodo o livro, os Yanomami sédo

excluidos das andlises e dos sistemas descritgagjais incluem as populacdes indigenas
do rio Uaupés, do rio Icana, do rio Xié e do promio Negro, mas excluem a do rio
Cauaburis e afluentes.

A frequente inclusdo numérica dos Yanomami na @m@u correspondente a
regido “noroeste amazobnica” mostra que 0s pesquisacestao cientes da presenca de
comunidades deste povo na regido mas, por razaoexgi@ssa por eles, continuam
excluindo os Yanomami de suas andlises. Andretipegemplo, afirma:

“O levantamento que concluimos em 1996 de toda®m@sinidades
da area, que naquele momento chamamos de ‘regi&ta@ medio rio
negro’, apontou para a existéncia de 732 povoadtiganas distribuidos ao
longo dos rios Negro, Uaupés, Tiquié, Papuri, Ig#iari, Cuiari, Cubate,
Xié” (2006: 27, 28).

Nesse momento, o autor insere uma nota de pé deapagompleta:

“Esse numero inclui também cerca de uma dezena ldias
yanomami localizadas na por¢cdo mais ocidental dgaibmami, que estao
dentro dos municipios de S&o Gabriel da Cachoenla Santa Isabel da
Cachoeira” (ibid: 28).
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Ainda assim, os Yanomami ndo séo incluidos norest&ocial indigena da regido descrito

pelo autor:

“Todos o0s etnografos que realizaram pesquisas nmesie
amazOnico sdo unanimes em reiterar que a regidgaalom sistema social
indigena aberto, cujas unidades compdem um mosdécadentidades
sociais. Tais unidades (Tukano, Desana, TarianoinBeetc.) correspondem
a grupos exogamicos patrilineares discretos eudatios entre si por trocas
matrimoniais, rituais e econdmicas. A exogamia éaudas marcas
caracteristicas dessas sociedades, em grandedpartasos constituindo-se
como exogamia linguistica. Assim, principalmentdreenos grupos da
familia tukano oriental do rio Uaupés, um homemed®smar como esposa
uma mulher pertencente a um grupo diferente dajgsetem geral fala outra
lingua” (ibid: 34).

De fato, os Yanomami, desde que chegaram ao Casabgeus afluentes, ndo foram
incluidos, nem buscaram plena inclusdo nos chanfaigismas regionais de integracao”
(Wright, 2005: 16). Creio ser justamente essa aumdg Yanomami que desafia o0s
modelos correntes e que dificulta sua incorporagéimosaico étnico da regido:

“As sociedade indigenas do noroeste so interlggpdauma rede de
vinculos sociais, comerciais, politicos e religosgue desafia qualquer
tentativa de definir sociedades individuais comdidades distintas e
autdbnomas. As relacdes de casamentos entre grapespecializacdo na
manufatura de varios artefatos de natureza cerahoaqi intercambio de
conhecimentos entre especialistas religiosos, aragdg@ sazonal e os
movimentos de grupos, e a guerra e a formacaoiaesas — todos estavam
e estao entre os padrdes mais significativos qoéugiram o que tem sido
descrito como um sistema “aberto” e “fluido” deeirtependéncia regional”
(ibid).

Devemos admitir que sdo grandes as singularidagesydnomami frente aos indios das

familias tucano e aruaque que vivem junto aos ficendo, por isso, conhecidos por
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“povos do rio” ou “indios do Rio” — e que as senaglhas sdo mais visiveis com outros
grupos indigenas que se articulam com os indiggodmas ndo do mesmo modo que estes
se articulam entre si; os Maku (Hupda, Yuhupe, @ANadeb). Os Maku, tal como os
Yanomami, habitam o interior da floresta, fazemglmsicaminhadas a pé pelas trilhas nas
matas — chegando a ser denominados pelos Tukano Eenoa isto &, os donos dos
caminhos — dando também mais énfase e importantiga e a coleta do que a pescaria
(FOIRN/ISA, 2006: 48).

Ao comparar os Yanomanaios Maku, os indios do Rio buscam reproduzir com
agueles uma relacdo de hierarquia ha muito pempeetcam estes. Pelo fato de os Maku
trabalharem como bracais para os indios do Ridyrascos que passaram pelo Alto Rio
Negro chegaram a considerar essa situacéo ingrtgiono exemplo de um sistema servil,
ou mesmo de escraviddo. Na realidade, como ob&awes (1980: 14), a relagédo entre
estes povos é simbidtica, afinal, enquanto os Mdgpendem dos indios do Rio para
adquirir bens manufaturados, os indios do Rio dé@endos Maku para obter carne de
caca. Mas, de fato, os indios do Rio se dizem suest agem como tal e transmitem essa
nocdo aos ndo-indigenas. E os Maku, quando atuamdistema de conjugacdo, assumem,
até certo ponto, a inferioridade que lhes é awiguNo entanto, fora deste sistema, no
contexto habitual do interior floresta, os Makuegam a superioridade dos indios do Rio,
escarnecendo deles e reduzindo-os a motivo deaisosgas (ibid).

Os povos do rio, ao sublinhar as semelhancas estf@nomame os Maku, estao
apontando para o tipo de relacdo que pretenderbeéstear com ambos os povos; a de
hierarquia e sujeicdo. Por isso, resistem e das@m os Yanomanguando estes buscam
sua insercdo no panorama politico da regido. Agdetta maneira, 0s povos do rio estdo

buscando perpetuar e difundir sua posicdo de sukde. Assim, também os

196



pesquisadores, ao adotar a perspectiva dos indigadde representar os povos do médio
e alto rio Negro sem incluir os Yanomami, ajudacnistalizar esta idéia e dar continuidade
a exclusdo. A perpetuacdo dessa exclusdo tem sdondiada pelos Yanonamiue
afirmam, por exemplo, que os professores Yanendngulados ao municipio de Séo
Gabriel da Cachoeira ndo sao convidados para ipartidos foruns regionais de discusséo,
dos seminarios, encontros e etc. que ocorrem negerde na cidade:

“Quando acontece uma coisa, uma discussao muitatenps todo
0 povo indigena ele é comunicado, menos 0 povo rYamd Porque
acontece isso? Eu vinha questionando ha muito teengloeguei até hoje.
Nenhuma instituicdo se interessa por nés. Pesamalchega aqui e é
representante de instituicdo, seja SEDUC [SeceeEsmiadual de Educacgao],
principalmente quando a F. chegou [dizendo]: agg&aila por vocés. Mas na
verdade ndo. Se as pessoas falassem por noés, tavidmemamiseria todo
tempo convidado para discutir junto la. Porque sdbe, ele enfrenta a
necessidade na comunidade.”

De fato, no imaginario etno-geografico nacionalYagomami costumam ser mais
vinculados ao estado de Roraima do que ao do Amazapesar da existéncia de dezenas
de comunidades neste estado. Isso ocorre em r@zBoal Vista ser o principal ponto de
escala para grande parcela das pessoas que safrdecexpressiva parte da Terra Indigena
Yanomami. Também € Boa Vista o principal ponto diewdacdo e manifestacdo politica
de importantes setores indigenas e indigenistasulddos aos Yanomami, tal como a
Hutukara Associacdo Yanomami e a Comissao Pro-YamomCCPY.

Assim, se no contexto politico e académico os Yamonsdo sempre lembrados
como um importante povo a compor 0 mosaico indigen&oraima, sao frequentemente
esquecidos, ou ignorados, quando se trata de pavoglados ao rio Negro, no Noroeste

Amazonico. Além disso, os Yanonarde Maturaca expressam frequentemente o seu
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incomodo com politicas governamentais que, apesarosd incluirem, tém base
administrativa unicamente em Roraima. Esse € o das®istrito Sanintario Especial
Indigena (DSEI) Yanomami, cuja sede e direcdo estAdBoa Vista, onde ocorrem as
principais reunides e decisdes, e cujo acesso # wficil para os Yanomami da regido do
Cauaburis.

Apesar disso, mesmo sendo frequentemente esqaepilos representantes da
FOIRN, os Yanomamgontinuam buscando sua inclusdo no movimentoigmlfegional.
Eles percebem, por exemplo, que a participacaodionas assembléias gerais da FOIRN
garante um destaque mais expressivo das suasdieagdes do que quando as fazem em
outras instancias menores, uma vez que dessa dégengarticipam importantes
autoridades da regido e do estado — eventualmatéegutoridades nacionais —, havendo
também uma boa cobertura jornalistica.

Em uma dessas assembléias, em 2008, o vice-presidanAYRCA distribuiu
copias de um abaixo-assinado as autoridades e ssppreao microfone o profundo
desagrado das comunidades representadas por ess@iag@#o — especialmente dos
Yanonamida regido de Maturaca — em relacéo as atividaddsxdrcito de instalacdo de
abrigos metélicos permanentes ao longo da trillealgua ao Pico da Neblina, dentro da
Terra Indigena Yanomami. Os Yanonatairegido de Maturaca ja haviam manifestado seu
desacordo com a obra e buscado explicacdes jurelatédo de Fronteira vizinho as suas
comunidades. As informagfes, no entanto, ndo faeisfatorias. Assim, eles buscaram na
Assembléia Geral da FOIRN uma resposta clara dpgesentantes militares, criando
também um momento publico para entrega de cépiaabdixo-assinado as autoridades

presentes. Eis parte desse documento:
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“No dia 27 de outubro de 2008 na Missédo Salesiandldturaca houve a
primeira discussdo referente a construcdo do almdgtrilha do Pico da Neblina.
Nesta reunido o povo levantou questionamento p&gda quem tinha autorizado
a construcdo desses pontos de apoio, sem consasltaomunidades através de
reunido, apresentando declaracdes das instituggi@atam do processo legal com
a participagdo da Comunidade local. A segunda capséo aconteceu no dia 03 de
novembro de 2008, todas as liderancas alegaramngoetiveram conversas
relacionadas a essa questdo com o general Rosatomaram conhecimento do
projeto e ndo autorizaram a execucéao da referidstieagao.

Por ndo termos participado durante a discussdab®mrcao da politica do
projeto, pedimos a justica providencie urgenteadi@vel por motivos de invasao de
area demarcada. A saber:

1 — O Pico da Neblina para o povo Yanomami € umt®&agrado. Por isso
nds exigimos que sejam respeitadas nossas tradaligssas e espirituais.

2 — Esperamos que seja respeitada nossa reividdieagutonomia cultural
caso nao respeitem, os proprios Yanomami tomardadéncia tradicionalmente,
prevendo isso solicitamos a justica buscar solugadiata.

3 — Informamos, outrossim, que todo esse processmastrucdo ndo trara
beneficio a comunidade local e sim serd uma atiddacomoda.

4 — Acabar posto de controle de exército dentroataunidade Yanomami,
ndo aceitamos de sermos controlados pelo exéroitanptivo que ndo é orgéo
indigenista. Pois queremos liberdade sem intenaedeanossas atividades culturais

cotidianas.”

O major que compareceu a assembléia representaBaéroito explicou que a execucao

dessas obras havia sido decidida por uma camareonigliacdo do governo federal,

envolvendo os Ministérios da Defesa e do Meio Amigiee impostas ao Exército, sob

pena de pesada multa, como forma de reparar danescados ao longo da trilha pelas

expedicdes do Exército ao pico

% Divulgado emwww.socioambiental.org
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O vice-presidente da AYRCA reafirmou que os Yanoma#ao foram consultados,
ndo concordavam com a constru¢cdo daqueles “chaos-ra apelido que deram as
construcdes metalicas —, que o local das constsuaid@palhava seus locais de caca e que o
exército havia deixado muito lixo ao longo de t@d&ilha. Avisou que se as obras nao
fossem interrompidas, os préprios Yanomasiderrubariam.

E verdade que a ampla divulgacdo do abaixo-assieadas palavras do vice-
presidente — reproduzidos em diversos sitios elietné de entidades que acompanham a
causa indigena — ndo garantiu o cumprimento demd&acoes YanomamPor isso, em
dezembro de 2009, apds uma reunido na regido deaddatonde as liderancas tradicionais
decidiram que ndo mais tolerariam ser ignoradosospetetores governamentais
competentes, um grupo de mais de uma dezena desjdenomampartiu da regido de
Maturacd com destino a trilha do Pico da Neblimamleopuseram abaixo todos os “chama-
raios”. Apesar de terem tomado o caminho do emiuftis, professores Yanonarom
guem conversei na cidade goiana de Luziania — ebtavam participando da 12
Conferencia Nacional de Educacado Escolar Indigesansideraram que a participacao dos
Yanomamina Assembléia da FOIRN foi fundamental, pois assiExército e os outros
setores responsaveis pelas constru¢des nao teoiarm dizer que desconheciam as suas
reivindicacdes e posicionamento.

Assim, os membros da AYRCA, como porta-vozes dasdes das comunidades e
das liderancas Yanomama regido, demonstram que sabem utilizar a sear ths itens
cujo dominio é normalmente atribuido a setoressdagdades ndo-indias: documentos e
midia eletrbnica. Além disso, eles souberam deatectm pouco tempo se apropriar das
Assembléias da FOIRN como forum privilegiado paxposicdo de suas opinibes e

reivindicacdes. De fato, a AYRCA busca colher degimar as concepcdes e os sentidos
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locais para, entdo, lanca-los no espaco, ou s@tjbdi-los, divulga-los. Portanto, o

conhecimento e as decisbes sdo gerados nas cochesidaegundo percepcdes
locais/tradicionais e tém na AYRCA uma ponte cagazatingir multiplos espacos e
interlocutores. Parafraseando o interessante aéggBdward Casey (1996: 13-52) (“How
to get from Space to Place in a Fairly Short Strett Time”), veriamos a AYRCA com

uma tarefa inversa ao do titulo, buscando respoadgrestdo Mow to get from Place to

Space?.

Um simbolo desta busca de ligacdo entre o locakspacial (ou supra-local) é a
logomarca da AYRCA. Dentro de um retangulo, ha wéae de itens da indumentéaria
tradicional utilizada por liderancas, pajés e hosnmais velhos em ocasides especiais. No
alto do retangulo esté escrito “Associacdo YanondoriRio Cauaburis e Afluentes”. Logo
abaixo estd um arco cuja corda serve de linhagamme AYRCA. Sobre o arco cruzam-
se duas longas flechas, reproduzidas em detalbesas penas negras de mutum em uma
extremidade, e na outra as pontas de lanca pin@delasermelho com padrbes negros
tradicionais em “z” desenhados por cima. O arcatd e a flecha Xerekd além de
simbolos de forca e masculidade, sdo diferencitigcas préprios dos Yanomami
inclusive em relacdo aos seus vizinhos do rio Negma vez que sdo muito longos,
maiores do que os deles, projetados tanto para mackoresta como para atividades
guerreiras. Atras do arco e das flechas, no ceunetangulo, estdo dispostas duas longas
penas vermelhas de araeag xinak), cujas bases se encaixam em dois aglomerados de
penas verdes e amarelas de papagaesehi xinakj no formato de buqués, os quais sédo
presos aos bracos dos homens Yanomeomo que Ihes proporcionando asas multicores.
Completando o desenho h4, nos lados direito e el retangulo, peles do passaro

cotinga (familiacontigidag, um passarinho miudinho e raro, apreciado pets felas
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penas de um azul muito vivo entremeado por pingosod violeta ljeimi ou kurararom).
Tais peles séo inseridas nos I6bulos das orell®a¥ @oomamiTrajados dessa forma, com
os pendentes de orelha e as penas de arara e ipapagaeus bracos, os Yanomami
“sentem-se realmente magnificos” (Lizot, 2004: E6yom essa indumentaria, acrescida de
pintura corporal, que os tuxauas se preparam pédegprasentacdo cultural” que abre o
primeiro dia de Assembléia da AYRCA. Ela € uma ingae referéncia ao modo
tradicional Yanomanjisua estética, sathosguerreiro e sua cosmologia. E, em suma, uma
representacdo de alguns de seus valores princlpaignais interessante é notar que essa
referéncia e valorizacdo da tradicdo e do “sabealloestdo conjugadas a uma clara
referéncia ao “saber global” com o qual estdo mdwalialogar. Afinal, logo abaixo do
retdangulo, compondo a logomarca da associacaooestélereco eletronico da AYRCA
(ayrca@click21.com.br), ressaltando seu pertendionen afiliacdo a rede mundial de
computadores, a Internet, que, como ressaltou Ribéi a base simbolico-cultural da
comunidade transnacional (2000: 174). Membros d&®@X perceberam que, através da
Internet, podem divulgar suas manifestacbes paraguamde nuamero de setores e
organizacdes indigenas e indigenistas (ISA, FUNBCPY, COIAB, Igrejas, etc.),
promovendo assim um “ativismo politico & distan¢Ribeiro, 2000: 1845.

No entanto, o acesso a computadores é minimagigorde Maturaca. O presidente
da AYRCA, por exemplo, que pode ser consideradaimcipal Yanomamiusuario de

computadores na regido, tem que se desdobrar paseguir imprimir ou enviar suas

mensagens. Isso porque a AYRCA possui um velho atadpr que funciona com gerador

0 A expressao “ativismo politico a distancia”, elefma por Ribeiro (2000), tem como exemplo o exgércit
Zapatista de Libertacdo Nacional (Chiapas, Méxig®, nos anos 90, conseguiu deter a ofensiva doitexé
mexicano ao divulgar via Internet a eminéncia dgaé do governo contra os rebeldes: “Mensagensdde t
o0 mundo chegaram ao governo mexicano demonstrapdol&r da opinido publica internacional mobilizada
por meio da comunidade transnacional-imaginadaaliriibid).
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elétrico alimentado por combustivel, mas ndo pdsgoiessora ou conexao a Internet. Para
imprimir qualquer documento, € necessario permist@dvissdo ou do Pelotdo. Para
utilizar a Internet é ainda mais complicado, uma giee as conexdes do Pelotdo, as Unicas
da regido, costumam ficar até meses sem funciagagrdando a chegada de técnicos ou
pecas vindos de S&o Gabriel ou Manaus. E mesmalguasiconexdes funcionam, a sala
aberta ao publico — que conta com dois ou trés atadpres bastante defasados — €&
disputada pelos proprios militares que, saudososada, alongam-se em interminaveis
bate-paposonline Por isso, a melhor saida para o uso da Interelets pnembros da

AYRCA ou por qualquer outro Yanomandia regido, ainda é etan housesem S&o

Gabriel da Cachoeira.

Assembleias Yanomamiespacos estratégicos de (re)elaboracdo étnicalerititaria

Os preparativos para as assembleias gerais da AYRGA ocorrem anualmente,
implicam em varias idas de seus membros a Séo éalariCachoeira. La, produzem os
convites e documentos e fazem sua divulgacdo dessui@, por correio e via Internet as
varias autoridades, Orgaos, instituicbes e reptaswms que pretendem ter como
participantes da assembléia. A data das assemBls@mpre estipulada de maneira a evitar
o calendéario de aulas, uma vez que elas ocorremréaio da Missdo/Escola Estadual
Imaculada Conceicdo. A maioria das assembleiageentre 25 e 27 de fevereiro, mas
algumas foram realizadas entre 25 e 27 de julhdoudaa de apoio financeiro, a AYRCA
conta com 0Os tuxauas, que usam seu prestigio marseguir suporte da FUNAI, da
FOIRN, da Diocese e do Exército. Em geral essdguigdes fornecem algumas dezenas

de litros de combustivel e, mais raramente, apwio garte da alimentacao.
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Para informar e convidar outras comunidades os mmsmia AYRCA costumam
usar a radiofonia dos postos de saude das aldadiada assim, visitas prévias as
comunidades sdo desejaveis. Se nao for possiwdmfa convite através de algum
membro dessas comunidades que encontram em SaelGadr-rente Sul (km 85 da BR
307) ou no caminho fluvial.

Normalmente, os convidados ndo-indigenas cheganliananterior ou no préprio
dia da assembleia e sdo alojados nos postos da SBNBDS e da FUNAI. Cada um é
responsavel por levar sua rede, mosquiteiro e ategdo. Os Yanomangue vém de fora
da regido de Maturaca, diferentemente, sdo recelpetas comunidades e se alojam,
prioritariamente, em algum dos centros comunitariesn no centro das aldeias. Eles
costumam levar varios quilos de farinha — medidagocuram adotar em todas as viagens
— mas recebem também ofertas de alimentos dasdamile lhes sdo mais proximas. Nem
sempre essa alimentacdo oferecida é a tradicionalp acontece nas cerimbnigzahy
uma vez que as festas tradicionais, diferentengageassembléias, sdo marcadas seguindo
o ritmo das estacdes e das colheitas. Desse modéimantacdo oferecida € sortida,
podendo incluir carne de caca e raizes cultivagas, também produtos industrializados
como arroz, feijao, frango congelado e enlatados,sfio oferecidos pelas instituicdes que
apdiam as assembleias.

Diferentemente de outras assembleias regionamp @s dos povos indigenas do
Oiapoque, por exemplo, descritas por Tassinari Z2B¥4-388), as assembleias da
AYRCA nédo sdo acompanhadas por bailes ou campeoesapmortivos. Jogos de futebol,
entretanto, sdo comuns durante todo o ano na rdgiditaturaca, havendo também alguns
campeonatos bastante animados, inclusive com tdiete mulheres. Contudo, eles néo

seguem a agenda das assembleias.
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A maior comitiva de fora € sempre a de Maia, caldarom uma ou duas dezenas
de pessoas. Se nao houver transporte fluvial paraeis membros percorrem o caminho a
pé, durante dois dias, em uma trilha de cerca demi(E ndo sdo apenas liderancas que se
deslocam por esse trajeto, mas uma populacdo sagad inclui homens e mulheres,
jovens, velhos e criancas.

As assembleias tém como primeiro item de sua pang“apresentacao cultural de
cada comunidade”. Essas apresentacdes sdo resligadae que exclusivamente pelos
tuxauas, lideres e por alguns homens mais velhos, ¢ pintam e ornamentam
minuciosamente segundo a técnica tradicional. Ctwdas as assembleias sdo realizadas
no patio coberto do edificio da Missdo, em uma arapta entre as salas de aula da escola
e o templo da igreja, as apresentacdes culturaiseso logo em frente a esse local, em um
grande espaco de terra e areia que é mais comuatéizgedo como campo de futebol.

As apresentacdes culturais simulam uma expedic@oregta, onde 0s homens
caminham em fila indiana descrevendo um circulo temo do campo, erguendo e
balancando seus arcos e flechas, batendo os péisdnocom firmeza e emitindo brados
poderosos com toda a forca de seus pulmdes. Eesseatacdes, que destacam o poder e
a bravura dos guerreiros, despertam orgulho nosrami que assistem e proporcionam
certa intimidacdo nos visitantes. Com isso, os Yamai ddo o “tom” a assembleia e
sublinham que ali é o seu dominio, que a situacl® &b 0 seu controle e que sera
conduzida segundo o seu ritmo proprio.

As apresentacdes séo realizadas por dois grupossegpando as duas principais
aldeias dos anfitribes da assembleia: Maturacéaiab@r A cada um desses grupos de
anfitrides juntam-se os tuxauas das aldeias viegarNas trés assembleias a que assisti

(2006, 2007 e 2008), os tuxauas de Maia, Tamagudnédmbu juntaram-se ao grupo de
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Ariabl nas apresentacdes culturais e também searaentjunto a eles durante as
assembleias. Aos tuxauas de Maturaca juntaram+seleaqvindos da aldeia de Nazaré.
Essa divisdo, pautada principalmente nas relagéegacentesco, foi a mesma utilizada
pelos tuxauas das aldeias de Maturaca e Ariabuhmmpedar os Yanomamindos das
aldeias de fora.

Uma vez terminadas as apresentacdes, 0s tuxantsmsee todos na primeira
fileira de bancos, normalmente em um dos ladosrgwdvisado auditério, de frente para
os convidados ndo-indigenas, que se agrupam aaadible bancos do lado contrario. Cada
movimento dos participantes efetivos da assemBlétentamente observado por uma ou
duas centenas de Yanomanuie se apertam para acompanhar as discussoes.

O presidente da AYRCA, sob os olhares dos Tuxaéaquem d4& inicio aos
trabalhos da assembleia, lendo a pauta e apredentanconvidados. Diferentemente dos
Tuxauas, ele ndo usa os adornos ou as pinturasioreals, mas camiseta e bermuda e até
ténis com meias. Esse é um dos elementos que a@estaarater complementar dos
membros da AYRCA em relacdo as liderancas. Os nmmlgtessa associacao,
especialmente seu presidente, buscam demonstragjanandesenvoltura com a lingua
portuguesa e com as “coisas do napé”. Eles mostominecimento dos procedimentos da
assembleia — designam relatores, fazem atas eotamto tempo —, e familiaridade com
computadores, com aparelhos de microfonia, etcerfelz isso, eles ndo perdem o tom
dado pelos tuxauas em sua apresentacdo, mas coenpdenno, como que avisando que
naquela assembleia os Yanomaréb serdo enganados, que ali ndo esta (mais) ua po
“inocente” que desconhece seus direitos, mas uno jpogparado — inclusive por suas
liderancas — para discutir e reivindicar em pégilmldade com aqueles que vém de fora

representando instituicdes cujo trabalho, via deargem gerado grandes insatisfacoes.
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Um a um os temas sao anunciados e discutidos:eSatdlicacdo, Territério,
Fiscalizacao, Cooperativa, Poluicdo, Cantina Cotétiai Casa de Apoio em Sao Gabiriel
da Cachoeira, Micro-usina, Garimpeiros, etc. Emalgerarios Yanomamifalam
longamente sobre determinado tema, relatando dilild suas impressdes e experiéncias,
antes de chamarem os convidados ndo-indios para tealavra. Esses convidados,
dependendo de sua arguicdo, podem ser “liberadosit€ aplaudidos) ou novamente
sabatinados para fornecer maiores explicacoes ebeecduros comentarios. Uma
preocupacdo dos Yanomanque compreendem bem o portugués € a de, a todonzmnto,
traduzir o que esta sendo dito, em uma ou outigudin(portugués e yanomgmpara
garantir que todos saibam o que estéa sendo ditasgembleias proporcionam as liderancas
tradicionais a oportunidade de exercitar toda ahsumlidade de oratéria. Sua fala, quase
sempre na propria lingua, € sempre segundo os gmdradicionais: alta, intensa,
emocionada. Ouvir com atencao também é uma casdtardos lideres que, quando nao
estdo com a palavra, permanecem em siléncio ebataatque os outros dizem.

Pode-se dizer que as assembleias séo, acima deegpmiros muito especificos de
mediacdo da relacdo entre “indios” e “brancos”. eEsespacos, no entanto, séo
configurados para inverter a ordem cotidiana destacdo, no sentido de que nas
assembleias 0 comando da situacdo estd com oss,imglie questionam, criticam e
desafiam, enquanto os nao-indios, por outro laglalesculpam, prometem e se explicam.
As assembleias, dessa forma, propiciam momentos ar@dsimetria de poder que marca a
relacdo entre os Yanomamis instituicoes de fora €, momentaneamentejuiébzada.

Outro desdobramento importante das assembleiasy&CA € o incentivo que ela
da a renovacgdo e a criacdo de aliancas entre asnmades por ela representadas. 1sso

ocorre por que as assembleias sdo cerimbnias gume @bs seus objetivos principais
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proporcionam outras atividades secundarias. TalocorKula descrito por Malinowski
(1978: 72-86) que, além das trocas cerimoniaiscdteres e braceletes entre um grande
namero de comunidades, proporciona uma série dasoatividades paralelas, como o
comércio, a construgcdo de canoas, cerimbnias m@Yaetc.,, as assembleias
proporcionam outras atividades decorrentes da weéngia por alguns dias entre
Yanomamide diferentes aldeias.

Como vimos anteriormente, com a diminuicdo dasgasfunerarias tradicionais e
da reciprocidade intercomunitaria inerente aosaistuas comunidades da regido de
Maturacé passaram a se fechar umas para as autrasjez que as festas em homenagem
aos mortos sempre foram um importante fator degagé® dos diferentes grupos aliados
(Smiljanic, 2002: 147). Durante meu periodo de dsstgunto aos Yanonamnao
testemunhei nenhuma ceriménm@ahuy mas eles relataram-me que as ceriménias ainda
ocorrem, porém com intervalos longos — que chegaoparar um ano — e sem expressiva
participacao de grupos aliados. No entanto, regesriee, as assembleias gerais da AYRCA
tém logrado, anualmente, reunir varios membros oaulpcdo desses grupos aliados,
agindo como um espaco e um momento de renovacaalidecas e de relacbes
socioecondmicas. A estada dos Yanomaronvidados, por exemplo, revela essa
aproximacgao, pois, para uma assembleia que dwalias, os grupos chegam a ficar entre
dez e quinze dias hospedados nas aldeias. Nas lsBEmMque presenciei, entre 0s
membros dos grupos convidados, havia sempre algangnamioriginarios da regiao de
Maturacd que tinham se mudado para as aldeias de ssposas (exercendo a
uxorilocalidade prevista), e que agora aproveitagameasiao para visitar 0s seus parentes.

Em 2007, durante a assemblea AYRCA, um rapaz d@ khaidou-se para Ariabu, apos
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contrair matriménio com uma moca dessa afdeialém disso, ha entre eles trocas de
mudas e sementes, aprendizado de novas tramast@s g cestaria, atualizacdo dos
tltimos acontecimentos de cada comunidade e cas/essbre formas e modos de se
proceder em distintas ocasifes. Algumas dessasersa®s “de bastidores” acabam por
entrar nas discussfes da propria assembleia. Nedagéanomamital como os povos do
Oiapoque, por exemplo, buscam — como observou iGalo“evitar 0 surgimento de
guestbes espinhosas relativas a desentendimemgososi’ (Cedi 1983: 230). No entanto,
nas assembleias da AYRCA, as questdes espinhasggsesacabam aparecendo, dando a
impressdo de que sdo poucos o0s segredos guardsitee essas questdes, estdo sempre
aquelas que pdem em perspectiva 0s preceitos osagicristdos aprendidos com o0s
missionarios e aqueles da tradicdo cultural Yanomakasim, alguns membros das
comunidades da regido de Maturacd, onde a presem¢anvivio com 0S missionarios sao
mais intensos do que nas outras aldeias dos afkelt Cauaburis, agem também como
difusores desses preceitos religiosos que foranelpsrincorporados, muitas vezes, atraves
de um exercicio criativo de remodelagem culturatritica ao chamado “infanticidio”, por
exemplo, gera bastante controvérsia, pois nesgeasageferéncias tradicionais chocam-se
com aqueles incorporados da religido catélicacboi esta questdo em mente que um lider
Yanomamide Ariabu pediu a palavra para, segundo ele, t@enszar” as maes:

“Eu to sabendo de muita coisa... Eu vou dizer sa @slavra aqui
para voceés refletirem: N&o fagcam isso! Por que yoé® querem ter filho?
Ihiru [menino, crianca] € o dom de Deus. Se é bonitop&e € bonito,

problema é com Deus... Nao fagcam isso, entregaePajida essa crianca,

1 Entre as aldeias da regido de Maturacé e a deré&azarrefecimento das préaticas tradicionais doais

post mortem também nao atingem de forma tao expeeas relagbes de trocas matrimoniais e econdmicas
uma vez que Nazaré se localiza no caminho fluvitdeeo rio Cauaburis e S&o Gabriel da Cachoeiralcgse
portanto, local de passagem e hospedagem de unrm@meéto grande de pessoas das aldeias da regido de
Maturaca.
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eu ndo tenho condi¢cdes. FUNAI, cuida desse meinliith eu ndo tenho
condicédo, cuida dele. Ou entrega para o pelotagaoa a juiza de menor.
S0 isso que eu posso falar para vocés. Tem muga goe sai da boca para
fora. Uma vez eu falei aqui: se ndo quer a criamgada, eu quero. Eu néo
falei assim para vocés uma vez? Eu estou falandwde Se ndo gosta de
crianca me da. Eu sou Yanomami sei da situagcdo da crianga. Por que eu
passei por essa [situacdo]. Eu passei por esshlePr@ sério. Eu nao fui
criado assim filho de papaizinho néo. Pior situaigii@ minha. E por isso
qgue eu estou falando. Se vocé néo gostar de criamcda. Se ndo fosse os
padres, essa pessoa nao estaria falando paraagquuésio. Porque eles tém
uma luz, dom de Deus, que eu aprendi a religid@oesu estou nela. Entao,
essa sabedoria de ver as coisas diferentes, baasnsuforam eles que me
deram, e eu aprendi com eles. Agradeco a eles.”

E importante notar que esse comentario no fabido pelo publico Yanomami
com reconhecimento e introspec¢do, mas com ceséde Observei algumas mulheres
trocando olhares, rizinhos e comentarios ao péuwkdo. Soube depois que o que lhes
parecia um tanto quanto cdmico ndo era o conteddoothentario, mas o fato de ser um
Yanomami, e ndo um padre, a Ihes dar aquele “sérni#® fato, alguns Yanomami
incorporam e reproduzem o discurso catolico maiguooutros. Isso ocorre especialmente
com aqueles que foram criados ou protegidos pe&ldeep, ou que foram enviados para 0s
internatos ainda criancas. Assim, as falas nasmddsms demonstram que os lagos
histéricos, culturais e sociais dos Yanomatnipresentes ndo garantem uniformidade ou
consenso imediato no seu pensamento e nas SUPBQIMES.

Em um outro momento da Assembleia, o0 mesmo lidemo¥ami que
“conscientizou” as mulheres pediu a palavra pamday em publico, em portugués, uma
outra questdo espinhosa relativa ao desentendimemti@ dois Tuxauas de Maia.

Referindo-se as brigas, esse lider considerou lguenas tradicdes Yanomanfpor nao
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serem boas”, deveriam ser abandonadas. Reproda=o palavras omitindo os nomes
préprios dos Yanomami

“(...) A nossa vida na tribo, nas nossas grandesunoaade centrais,
xapono, como nos falamos, tem que ser exemplargtesrser pacifica. Por
que o ensino é muito importante. Se as crianca® g 0S pais vivem em
paz, sdo pacificos, isso € um exemplo que nés dgams as nossas
criancas. Elas néo precisam ouvir brigas, brigasram que eu estou
falando. Nao devem existir. Nem em casa, nem aorrdd escola. As
criangas nao precisam ouvir brigas da comunidadexajmno. Brigas
imorais que eu estou dizendo. Eu ndo devia nem.faligas por causa de
mulher. Eu estou falando porque chegou em meu conkato. Tuxaua L. e
os demais, A. , eu tenho que falar isso para vpoésque eu tenho que
conscientizar. Nao é assim. Ali tem uma escola es& educando as
criancas de vocés. Eles estdo aprendendo. Vamas @an isso. Eu ndo
devia falar isso aqui. Eu estou falando para o democés. As criancas nao
precisam aprender isso ndo. Aqui, n0s todos quameg aqui, n0s temos a
religido catdlica. La, também vocés tém capelahdecerteza que Dom
Valter ja colocou la para vocés. Entéo, sao cajsasnés vamos aprendendo
cada vez mais. As coisas que ndo prestam, que aeftrbo, tira! Tira o
costume. Nao € bom. Costume ruim da tribo, joga! fbi&o presta, ndo €
tradicional. E malicia? Entdo deixa de lado, pegj@aisas boas. Conviver
em paz, na santa harmonia e exemplar. Inclusive,sokrinho, vocé que foi
nomeado lider agora recentemente, entdo, vocéuerfatar muito para o L.
e 0 A. ndo se separarem. N&o € para vocés ficangando ndo. Vocés se
relinam, conversem, discutam, mas néo briguem entés. Lider ndo deve
brigar com lider. Lideres devem ser mais unidoso i exemplo para as
nossas criancas. Se elas veem isso, ai elas gevdiscriminando. O que eu
estou falando é verdade! Por isso que eu falo dmpbo que tem que dar o

periomi Ele tem que ser digno, é a peca mais importantelzb.”
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E interessante notar a proposta de adaptaciaratuléita pelo lider Yanonami
Segundo ele, uma revisdo nos “costumes”, a patprohcipios (cristdos) de tolerancia e
moralidade, culminaria no abandono de “costumessti@ na melhoria da convivéncia nas
aldeias. De fato, as assembleias e 0 encontro edreomunidades suscitam um
estranhamento entre os proprios Yanomaanto partindo dos Yanomaroatolicos em
relacdo aqueles que ndo estdo em sintonia comsisaerentos cristdos, como partindo
destes em relacdo aqueles. E o estranhamentobs@avacdes nem sempre sdo concebidos
em termos religiosos. Em uma conversa que tive @ditho do principal tuxaua de Maia,
ele se mostrou preocupado com o que consideroup@mta cultural dos Yanonardia
regido de Maturacé. A alimentacdo destes foi orgas lhe chamou a atencgdo: “La em
Mai&, n6s comemos é muita banana e carne de cagsai@ comemos enlatado, arroz nem
feijdo assim n&o”, disse.

Assim, além de revitalizar as aliancas, a pad# contrastes entre os membros das
diferentes comunidades, as assembléias ativam ooegso de reflexdo identitaria entre
eles. E 0 que pensam a respeito de si mesmosag&msdém ser pautado por aquilo que os
outros pensam deles, ou seja, as impressdes viwldsra sdo, em alguma medida,
interiorizadas. Contudo, esses jogos de espelhdmbtbaia interétnica (Ribeiro, 2000: 245)
nao destacam apenas as diferencas entre os Yanataandiferentes comunidades, mas
sublinham também suas proximidades e semelhangasalorma, as assembleias, que sdo
cenarios estratégicos para o processamento e amiigg:do de imagens interétnicas,
especialmente para os ndo-indios, permitem tambétobgetificacdo” cultural dos
Yanomami pelos e para 0s proprios Yanoman@omo consequéncia, o recorte de

pertencimento e representacao estabelecido pelaCAYARI, de fato e aos poucos, criando
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uma identidade regional e coletiva entre os Yanoindonrio Cauaburis e afluentes, que
comegam a assim se ver e a assim se retratar.

Portanto, a reciprocidade intercomunitaria, quéaves enfraquecida com a
diminuicdo das cerimdnias post mortem, esti resglogatravés das assembleias e do
importante papel que a ela tem sido atribuido.coato os Ashaninka no rio Aménia que
se apropriaram e resignificaram a nocéo de “prgjet@ndo beneficios da ideologia do
desenvolvimento sustentavel para concretizar fiaimdicacdes politicas e obter produtos
industrializados (Pimenta, 2002: 359), os Yanomasai apropriaram da nocdo de
“assembleia”, criando oportunidade e espaco demaféo étnica e mediagcdo com a
sociedade nacional, assim como de concretizacatiadeas e reelaboracdo de identidades

intercomunitarias.

Discurso politico Yanomami uma articulacdo coletiva dos saberes cosmolégic®

interétnico

Quanto ao processo de selecdo dos membros da AYBIEAcorre por meio do
voto da populacédo em diferentes chapas que comea@releicdo a cada quatro anos. Trés
foram as chapas que concorreram a eleicao de R@w/por acaso, 0s homes das chapas
concorrentes eram “Azul”, “Verde” e “Amarela”, unwvaz que a AYRCA, por ser uma
associacao civil formal, reconhecida em cartorom mome e Cadastro Nacional de Pessoa
Juridica (CNPJ), é também percebida pelos Yanememmo um simbolo do seu
envolvimento e participacdo no contexto juridiqmoéitico da nacéo brasileira.

As eleicbes sdo sempre realizadas na regido derddat de maneira que 0s

votantes sdo quase todos dessa mesma regido. Osrgsetlas outras comunidades que
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participam da assembleia também votam, contudo, termos absolutos, essas
comunidades sao sub-representadas. Ainda assinrengaanto, essa nao foi uma questao
considerada problematica pelos Yanomademonstrando que a ldgica que rege essa
eleicdo ndo é completamente vinculada as “coisasap@”’, ndo havendo uma grande
énfase na proporcionalidade, por exemplo.

Além da afiliagdo a FOIRN e do envolvimento pobiticom S&o Gabriel da
Cachoeira, a gestdo do primeiro presidente da AYRGAmarcada pela busca de
sustentabilidade econdmica, principalmente atrag@stentativa de criagdo de uma
“cantina” que revendesse nas aldeias produtosd#a@ei Esse presidente — com auxilio de
docentes da UFAM que deram assessoria esporadi¥d®&A nos primeiros anos de sua
criacdo — elaborou um “Pré-projeto de Criagdo datiGa de Maturacd”, tentando, assim,
buscar os incentivos e recursos disponiveis no caakr de projetos” (Albert, 2000) que,
consolidado na década de noventa pelas politicagesienvolvimento sustentavel, ja era
acessado por outras associacdes da regido. Noqye¢ep € expressa a necessidade de tal
cantina:

“Existe um problema diretamente associado as noeasssidades
introduzidas no cotidiano dos Yanomami em decoréérdo contato,
fazendo com que os mesmos procurem comercialiganglprodutos como:
cipd e artesanato, no intuito de adquirir artigespdmeira necessidade tal
como sal, arroz, charque, municdo, material de gyetabaco, tecido,
panelas. Estes produtos sdo extremamente impatgae suprir suas
necessidades bésicas. Contudo, é possivel verificgralém do alto custo
do transporte, a relacdo de comercializacdo dorami com os nao-
indios € extremamente desigual, sendo exploradms pemerciantes de
Séo Gabriel. Isto se deve ao fato de que os Yangneamsua maioria, nao

conhecem bem o valor do dinheiro e ainda ndo posfigeconhecimentos
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matematicos suficientes para exigir o devido prégcsuas mercadorias e
comprar a precgo justo os artigos de sua necessitlhida das atividades
econbmicas dos Yanomami, a extracdo do cip0 tiegme meses de corte
mata a dentro, sendo o cip6 amarrado em “piraiff@iXes) que variam
entre 30 e 50 kg, e que sao transportadas nasscatéta beira do rio. O
transporte do cipé é entdo efetuado em “chatashderacdo de madeira
com motor 15hphp / rabeta) até Sdo Gabriel, 0 gpeesenta uma tarefa
ardua considerando a necessidade de, muitas ezsgrregar o produto a
cada passagem de cachoeira quando o rio estd Asceomunidades
entendem que para solucionar esse problema € Adgoess criacdo da
cantina da AYRCA, fazendo um trabalho de captagiprdducao através
da troca justa levando a melhoria da situacdo awoml do povo
Yanomami.”

Nesse texto de janeiro de 2004, que €& assinado ekidente, percebemos grande
influéncia dos assessores ndo-indios. A forma celmesta redigido, por exemplo, refere-
se aos Yanomamma “terceira pessoa” do plural, dando a impress@ogue quem o
escreveu ndo era membro desse povo. De toda marmeitaxto aponta para uma
reivindicacdo antiga da populagdo, que expresspdredemente o interesse na criacdo de
uma cantina comunitaria que lhes garanta precassjusacilidade de acesso a bens
industrializados e escoamento coletivo e organizidsua producéo.

Entretanto, nem a cantina nem a gestdo desse ifrirpeesidente foram bem
sucedidas, uma vez que ele teve que enfrentar@mssde favorecimento financeiro ilicito
e acabou por renunciar ao cargo. Esse episodied@istrado na ata da 62 Assembléia da
AYRCA, em 2004. Com esse incidente, assumiu o presidente da época, que passou a
privilegiar questdes politicas, exigindo transpai@mas contas dos coordenadores do
IBDS/FUNASA, reivindicando o fornecimento de enargelos militares e questionando o

uso que a FUNAI estava fazendo do caminhdo da colee Esse novo presidente da
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AYRCA, quando assumiu o cargo, tinha trinta e usate idade, vinte e cineamenos do
gue seu antecessor. Com boa capacidade de esteitara, ele dedicou-se a aprender a
legislacdo indigena e todas as questfes vincutamaseus direitos, para poder reivindica-
los de “igual para igual”, como costuma dizer. 8ulancéo € estabelecer uma relagdo com
as instituicbes (FUNAI, IBAMA, IBDS/FUNASA, Exérati FOIRN, etc.) ndo de
assistencialismo, mas de cumprimento de dever.

N&o obstante, algumas das questdes tratadas WBEA sdo bastante polémicas e
as acdes e concepcdes em torno delas ndo sdo eséaamtre a populagdo. Em um
documento de 2004, enderecado ao IBDS, os Yaneritamalizaram a decisdo ocorrida
na 62 Assembléia Geral da AYRCA, reivindicandoastfmento de uma enfermeira e uma
técnica de enfermagem, segundo eles, “por motivonde atendimento e discriminacao
racial por ter nojo de seus pacientes”. Alguns medepois, em carta enviada aos
“Yanomami de Boa Vista”, através da CCPY, o vicesjente do Conselho de Saude de
Maturacd e outros seis signatarios contestararusagdes da AYRCA, especialmente em
relacdo a enfermeira — que, de fato, foi afastaddldturaca e transferida para Roraima.
Segundo eles: “Os trabalhos dela sempre foram entesl e nunca os Yanomami foram
humilhados por ela dentro dos nove anos em que fiabalhando pela nossa saude”.

Um outro episddio, ainda mais polémico, foi remddt da denudncia feita pela
AYRCA em relacéo ao presidente e ao coordenadsadde do IBDS, que os acusava de
ma administracdo do orcamento, desvio de recurseglegéncia no acompanhamento dos
pacientes. Em abril de 2007, apds solicitar umaiéeuextraordinaria com as liderancas
tradicionais — que foi acompanhada de perto porpaoge da populagdo — o presidente da
AYRCA apresentou uma série de notas fiscais comgageom uma funcionéaria do IBDS,

as quais, segundo ele, comprovavam gastos irregutkassa instituicdo com aquisicado de
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objetos pessoais como moveis e eletrodomésticoselNado, com as notas em punho, o
presidente relacionou os gastos feitos em nomeB&& Icom varios objetos que jamais
foram vistos na sede dessa instituicdo ou utiligado beneficio dos Yanomartais como
colchdo de casal, sofas, antena parabolica e alictmmado. Entre as dezenas de notas
fiscais apresentadas, havia véarias de postos dbustivel mostrando gastos com gasolina
— e ndo com 6leo diesel, que € o combustivel dixsiles utilitdrios usados pelo IBDS —
indicando que motocicletas e carros particularesmeabastecidos com 0S recursos
repassados pela FUNASA. Enquanto o presidente messava, cochichos e burburinhos
se alastravam entre os presentes refletindo aesarg indignacdo que tomavam conta de
todos. Quando chegou a vez dos tuxauas se margiestauas palavras foram duras e
unanimes em reprovacao, repulsa e revolta corgrasiddente e o coordenador de saude do
IBDS. De repente, para os Yanomams doencas e 6bitos ocorridos nos ultimos anos
passaram a ter mais uma e inaceitavel explicacaodesvio de recursos da saude
Yanomami Ficou decidido, entdo, que um simples documertoA¥YRCA nao seria
suficiente neste caso e que todos os tuxauas devaria Sdo Gabriel da Cachoeira para,
juntos, expulsarem o presidente e o coordenadeadde, os quais, segundo eles, eram 0s
grandes responsaveis pelas ilegalidades. Ficodidedambém que a direcdo da AYRCA
deveria percorrer todas as comunidades por elaegeptadas, informando-as sobre a
situacdo e convocando as liderancas para se jaotanovimento de expulsdo, em Séo
Gabriel da Cachoeira.

Eu acompanhei os cinco dias de viagem da dire@gioAMRCA através do
Cauaburis e de seus afluentes e participei dasdesicom as comunidades de Nazare,
Inambu, Tamaquaré e Maia. Essas reunides forars tmta parecidas, com a apresentacao

das notas fiscais pelo presidente, a consequedignatdo e revolta dos Yanomami
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presentes e a sua adesao ao movimento de expA[s&was o principal tuxaua de Nazaré
optou por ndo participar do movimento. Ele, assiim@ um lider de Ariabu — o primeiro
presidente da AYRCA — manifestaram preocupacao gora possivel interrupcdo dos
servicos de saude para os Yanomdmiregido, caso houvesse um embate das propor¢cdes
planejadas pela AYRCA e pelos tuxauas com a direighéBDS. Os representantes da
AYRCA, por outro lado, anunciavam — recorrendo@&s + que isso ndo poderia ocorrer,
uma vez que era “obrigacédo do Estado fornecergende salude aos povos indigenas”.
Retornando a Maturaca depois da breve viagem @asocomunidades, optei por
ndo ir a S&o Gabriel da Cachoeira acompanhar d&estagao, pois sabia da possibilidade
dos ndo-indios, subestimando a inteligéncia ecéaiiva dos Yanomamreputarem a mim
a idealizacéo de todo aquele movimento, do quasdnipre expectador ou — para resgatar
uma expressdo de Albert e sublinhar meu papel @eljweante — um “participador
observante” (2002: 246). Como jA mencionei anter@mte, eu havia organizado e
conduzido, em 2006, uma Oficina com professoreemimmos da AYRCA baseada na 22
edicdo do livro Legislagéo Indigenista Brasilei2@@3). Como esse livro é uma coletanea
de incontaveis leis, decretos, portarias e resekicé dinAmica adotada foi a de leitura e
interpretacdo dos temas solicitados pelos pariitgsa Tenho maior familiaridade com as
leis vinculadas a Educacao, contudo, os Yanertatham grande interesse em varios
outros temas da legislacéo, tais como saude, ngéera territério, dentre outros, e eu
busquei sempre auxilid-los da melhor maneira. Asséio considero que o papel por mim

desempenhado como organizador da Oficina teveéinia relevante em suas decisfes e
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estratégias politicas, mas foi o préprio conhectmeuie eles passaram a ter da legislacéao
que desencadeou neles o impeto de agir e reivindicamprimento das I€fs

Soube mais tarde que, em S&o Gabriel, tuxauas resegpgantes da AYRCA,
somando cerca de vinte pessoas, reuniram-se ergrampase com toda a indumentéaria
tradicional, pintaram-se de negro em sinal de guearmaram-se com arcos, flechas e
bordunas e se dirigiram a sede do IBDS onde cercgm@sidente e coordenador da
instituicdo, repudiando-os com tal veeméncia agdatleva-los as lagrimas.

O Yanomamwoltaram de S&o Gabriel orgulhosos de sua acaaterges por terem
simbolicamente satisfeito um ideal de retaliacde ubem visto em sua cultura. No
entanto, a empolgacéao inicial logo deu lugar a pm@cupacdo geral, uma vez que as
previsdes do tuxaua de Nazaré e ex-presidente dRCAYtornaram-se reais, pois, apos a
manifestacdo em S&o Gabriel, a direcdo do IBDSnou@ue todos os profissionais de
saude sob sua responsabilidade suspendessem sigedas em area e retornassem a
cidade, alegando que eles corriam risco de sedigge pelos YanomamAlém disso,
enguanto a denuncia dos Yanomathiegava ao ministério publico, a FUNASA e a
FUNAI, e era divulgada em uma sérielilegs e paginas da Internet, o IBDS emitiu uma
nota negando as acusacOes e alegando — previsntelmeque 0s Yanomanastavam
agindo daquela forma “incitados” por uma ONG coreate que queria tomar o lugar do

IBDS no convénio com a FUNASA.

2.0 presidente da AYRCA, por exemplo — assim coma gnande parte dos lideres indigenas brasileiros —
reconheceu a importancia da adesé@o do Brasil adbgée OIT n® 169, reproduzindo seu conteddo em
diversas ocasides. Assim ele se expressou publiteanma assembléia da AYRCA de 2007: “Est4 14 na
Convencéo da OIT, a convengédo 169. A FUNASA tem apre/ocar as comunidades para que elas tomem
conhecimento, discutam e estejam presentes dumamtacéo de portarias. Para tudo isso, em prinhegyar,

0s Yanomamitém que ser ouvidos. Jamais isso aconteceu. EBu8sugiro que sejam consultados os

Yanomaminas comunidades, principalmente as liderancagimadis. S6 assim nos teremos uma resposta
concreta da FUNASA. A FUNASA tem que ir até as coidades. A visdo apenas dos conselheiros
Yanomamj representantes de comunidades de grande populdeddaturaca e Roraima, s6 eles € muito

individual.”
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Se a situacdo de atendimento era precdria, corpismdio tornou-se caotica.
Durante semanas nenhum profissional de salde d& I&Rrou em area. A regido de
Maturaca ainda tinha o pelotdo de fronteira pacarrer, mas outras comunidades como
Maia, Tamaquaré, Inambu e mesmo Nazaré ndo tinhanesma opc¢do. Além disso,
naquela época, as comunidades estavam passandmonpoeeriodo severo de escassez de
alimentos, uma vez que as plantacdes de mandinoda ago haviam crescido e a farinha
de quase todos ja havia acabado. Com esse quagesidente da AYRCA foi muito
guestionado por parte da populacdo, que passouea €aiticas a estratégia de acgéo
adotada. O presidente, por sua vez, continuou dmagenem restituir os servicos de saude,
indo frequentemente a Sao Gabriel participar deiées com representantes da FUNASA
e de outros oOrgdos. Ele soube que o presidentec@omlenador do IBDS, apesar de
proibidos pelos Yanomande entrar na Terra Indigena, ndo haviam sido samante
demitidos, como ele esperava, e que estavam tengroemte licenciados. E a punicao
para eles, se viesse, ocorreria apenas ao finalndéongo processo investigativo que
poderia durar varios anos. Foi nessa atmosfera tgumes ocorreu a VIl Assembleia Geral
da AYRCA, entre os dias 25 e 27 de julho de 208iade trés meses apis a manifestacao
dos Yanomanna sede do IBDS, em Sao Gabriel da Cachoeira.

Como era de se esperar, o primeiro e principahtdenpauta dessa assembléia foi
“saude”. O representante do IBDS que compareceseénleia teve a palavra e informou
gue o presidente desta instituicdo ndo havia sekiitdido do cargo, mas que estava
afastado e sem remuneracdo. Disse que uma dirgtavésoria havia sido constituida e
gue ela estava buscando colocar as coisas nos eirgsmar o atendimento normal em
area. Disse que uma das principais preocupacoEd®eram as verminoses e que seriam

feitos projetos para seguranca alimentar e educapdgaude.
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Um professor Yanonampediu a palavra e expressou a indignacao de toda a
comunidade pelo mau tratamento prestado pelo IEId&entou a morte de um menino de
oito anos que, segundo ele, poderia ter sido ssévmao fosse a negligéncia de uma
enfermeira e a demora do veiculo do IBDS em chadarente Sul. Afirmou que vapé
néo trabalha com ética, mas s6 com interesse.

O tuxaua de Tamaquaré também deu seu depoimesta.dRe a salude de sua
comunidade piorou. Nessa comunidade, disse, o plestalde esta abandonado e caindo
aos pedacos, sem agua e sem comunicacdo. Disses (tenomamiestdo sozinhos, sem
técnicos e sem acompanhamento.

O presidente da AYRCA, por sua vez, disse que nidtio da Saude estava
interessado em articular com a FUNAI o apoio a saliisse que ao final da assembleia,
em nome da comunidade, faria um documento paraD&|Beivindicando cada ponto
necessario a comunidade. Mas ressaltou que mwttegpnao poderiam ser cobrados do
IBDS, mas apenas da propria FUNASA, que é a regpehgelo repasse do recurso
financeiro. Solicitou ainda que o IBDS explicassadgertisse os seus funcionarios de que
eles deveriam ter conhecimentos antropolégicosedidade e da cultura Yanomanrk
para os Yanomamicompletou, doenca, pajé e hekura estdo juntgoranto, a saude
também deve ser diferenciada e multicultural.

O vice-presidente da AYRCA apresentou uma crititzendo que, ap0s o
afastamento da diretoria do IBDS, o processo gegeel uma diretoria provisoria nao foi
bom nem transparente, e que o representante do BB &li estava era “farinha do mesmo
saco” da antiga direcéo.

O representante do IBDS pediu a palavra e se diefedas acusacdes. Ele disse

estar no IBDS para ajudar e ndo para ganhar dmkegue se sentiu muito ofendido com
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0s comentéarios do vice-presidente da AYRCA. O clificau ainda mais tenso e 0s
tenentes do Exército (0 médico e o comandantearmt intervir, dando conselhos aos
Yanomarmipara que eles tivessem mais cautela e paciénamosooutros membros do
IBDS, pois havia pessoas ali realmente interessamidazer um bom trabalho.

Um importante tuxaua de Ariabu — filho mais vettm cacique — pediu a palavra.
Ele disse que o povo Yanomajaihavia mostrado a sua forga, ja havia retiradlBDS as
pessoas que eles ndo queriam la e que ndo er&onaide continuar a guerra. Por isso, ele
recomendava que todos aceitassem a nova direadapoder avaliar seu trabalho. Suas
palavras firmes e lacidas, proferidas na lingua oviaami e depois traduzidas para o
portugués por um professor de Maturacd, foram @svimbr todos. Os tuxauas que falaram
em seguida adotaram 0 mesmo tom conciliador e a diostoria foi aceita.

Véarias outras pautas foram discutidas durante senasleia sem, no entanto,
alcancar a mesma importancia que a “saude” alcangguele ano. Entdo, ao final do
terceiro dia, chegou o aguardado momento da elaigdauma nova diretoria para a
AYRCA. Eram duas novas chapas concorrendo e oemtartdo a reeleicdo. A votacao foi
facultativa para todos os maiores de 16 anos.&&stendeu por toda a tarde e a apuracao
adentrou a noite. Membros do pelotdo e do IBDSnfocanvidados para acompanhar a
votacdo e realizar a apuracdo. Com a turbuléncldigao pela qual as comunidades
passaram nos meses anteriores, causada peladestida contra dois membros da direcédo
do IBDS, que resultou inicialmente na piora no diento a salde em area, o presidente
da AYRCA vinha sendo criticado e muitos duvidavaen slia reeleicdo. Contudo, nas
urnas, ele e sua chapa obtiveram uma vitoria estoagacom 137 dos 275 votos validos,

enguanto a segunda chapa obteve 78 votos e aaebdeiSeis foram os votos nulos.
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O resultado das elei¢cOes indica que os trabakaszados pela AYRCA, mesmo
aqueles mais polémicos, foram, de modo geral, apias/ pela populacdo. E como tais
trabalhos séo realizados sob a orientacao e a@Eowhus tuxauas, percebe-se que eles e os
membros da AYRCA, especialmente o presidente emetseio (Que sdo 0s mais atuantes),
encontraram um equilibrio de forcas bastante proalutsso porque suas fungdes néo
colidem, mas se complementam. Assim ponderou @rhéote o presidente da AYRCA,
na assembléia de 2008:

“Eu, inclusive, eu ndo sou tuxaua, apenas sou esidamete da
Associagdo. Mas tem certo momento que eu vou setaalo. Eu sendo
afastado eu ndo tenho mais voz dentro da comuni@aeeendo isso, tem as
liderancas tradicionais. Eles tém que ser inforrma@ao eles que tomam as
decisOes. E eles tém um tempo indeterminado pardssaomunidade.”

Dessa forma, as principais incumbéncias da cupalaAYRCA s&o: assessorar as
liderancas tradicionais, levantar informacdes samBequestdes externas (convénios de
saude, pedidos de entrada em Terra Indigena, e&digir documentos, planejar e
promover as assembleias anuais. As liderancagiwadis, ou tuxauas, diferentemente, séo
aqueles que detém o poder de decisdo, uma veoda® &s consultas sdo dirigidas a eles;
sao eles que promovem a paz interna, mediandoitosné promovendo aliangas; séao eles
gue recebem os convidados e que fazem as diviséeprabentes enderecados as
comunidades e, principalmente, séo eles que té&ygittnidade para publicamente invocar
0 conhecimento tradicional.

Percebe-se que entre os Yanomatas comunidades vinculadas ao Cauaburis,

ainda ndo ha o destaque de um unico e grandediggrcomo se referiu Albert a Davi
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Kopenaw&® alie o discurso interétnico — e as categoriasnda® da etnificacdo
(“territério”, “cultura”, “meio ambiente”) — ao sa&b cosmoldgico, que é a base do discurso
étnico indigena (Albert, 2002: 245). Entre essaswuddades, a alianca entre saber
cosmoldgico e saber interétnico ndo se concentraranmomem, mas ocorre de maneira
coletiva, justamente atraves da articulagdo ergnm@mbros da AYRCA (e também outros
detentores do discurso interétnico, como algunfegsores e lideres) com os tuxauas mais
respeitados (que, juntamente com alguns outros me®meis velhos, sdo os principais
conhecedores do saber cosmoldgico), especialmentéeBberacdes coletivas, como em
reunides e nas grandes assembléias

Assim, a AYRCA é composta por um grupo de Yanomaujo papel ndo é desafiar
as liderancas tradicionais, ou desclassificar odigsturso, mas assessora-la com o saber
interétnico que eles devem buscar e desenvolvautédridade das liderangas tradicionais,
dessa forma, permanece firme e respeitada, e ol mphgze membros da AYRCA,
igualmente, é percebido como importante e necessériessa combinacdo que gera as
diretrizes politicas adotadas pelas comunidadessinAs a estratégia adotada,
conscientemente ou nao, pelas comunidades dosn@ffuelo Cauaburis ndo foi a de

centralizar a lideranga em um Unico membro de soawunidades, mas a de definir um

corpo de liderancas tradicionais cujas decisbesasibém embasadas pelas informacgdes e

3 Davi kopenawa é um célebre lider Yanomami naseirlalto rio Toototobi (Amazonas) cuja inteligéneia
trajetéria de vida possibilitaram entendimento tcalacdo do universo interétnico (foi alfabetizapor
missionarios evangélicos da Novas Tribos do Beasthefe de posto da FUNAI no Demini) e da cosmalogi
Yanomami (foi iniciado no xamanismo pelo seu sogro,“grande homemfjata thg) (Albert, 2000: 245).
Davi teve grande destaque nacional e internacioaduta pela demarcagédo da Terra Indigena Yanomami.
Em 2004 foi eleito presidente da associa¢do Yanadrhamukara.

4 Destaco que também mulheres, apesar de em peptapwcao, fazem parte desses dois grupos. Ndo ha
mulheres na direcdo da AYRCA, porém havia duas awoecdo em outra chapa (para tesoureira e
conselheira), na eleicdo de 2007. Entre os professelas sdo maioria na regido de Maturaca (setets e
nove mulheres, contando as trés escolas). Entfeixasuas”, presenciei algumas vezes a esposa ddosm
tuxauas de Nazaré recebendo esse mesmo tratamento.
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0s conhecimentos adquiridos por outros membroscdasinidades, principalmente, dos
vinculados & AYRCA, que tém a responsabilidadeituonalizada de fazer essa
assessoria.

N&o se trata, porém, de um jogo protagonizado ljpl@rancas “antigas” em
oposicdo a liderancas “modernas”, uma vez querdasse excluem. Os Yanomadas
comunidades representadas pela AYRCA, com criailéde iniciativa, demonstram
compreender que o “novo discurso politico indige(fbert, 2002: 245) deve buscar o
equilibrio entre os responsaveis pela reelaborag@moldgica dos fatos e efeitos do
contato — as liderancas tradicionais — com o0s jpd@g responsaveis pelo desenvolvimento

das competéncias interétnicas — 0s representamt@sadassociacao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Apesar de os Yanonamnda regido de Maturacad possuirem um arcaboucoralultu
gue inquestionavelmente os conecta aos outros wgudgrYanomami, sua trajetoria
histérica e as forcas externas com as quais téaddidransformaram-nos de modo
acentuado, forjando uma coletividade sui genetigascespecificidades observamos ao
longo desta tese.

Em seu processo de expansdao territorial, enfremtmmee frentes extrativistas,
estabelecimento de aliangas com missionarios, emnedm militares e etc., houve sempre
uma tentativa por parte dos Yanonamei expressar seus ritmos e concepgodes, buscando
interpretar e moldar as relagdes segundo suaseuéirgs e interesses. Ainda assim, a
maioria dessas relacdes foi e continua sendo eaida por uma assimetria de poder que
0S subjuga, desorganizando-os e reorganizando-osingamente. Algumas dessas
alteracbes sao facilmente perceptiveis — tais casnoudancas nos padrdes tradicionais de
habitacdo e nas cerimbnias mortudrias — enquant@sosao menos aparentes, por
repousarem na intimidade da consciéncia dos mentd@ese povo. De acordo com uma
série de autores (Nandy, 1983; Comaroff & Comattf1), é justamente a consciéncia o
principal foco dos empreendimentos colonizadorasa Rlandy (1983), o colonialismo é a
consolidacdo de um estado psicologico enraizadmnsaciéncia social de colonizadores e
colonizados. Instituindo codigos que sdo compaditfs por ambas as partes, ele altera as
prioridades das culturas originais, construindo goitura colonial Unica, porém altamente
assimétrica (:3). Veja-se, por exemplo, a questigguistica. Por mais que os Yanonrami

considerem a apropriacdo da lingua dominante coma astratégia de resisténcia e
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adaptacdo, o espaco de negociacdo instaurado é@daarente desigual, constituido de
maneira a sempre garantir vantagem aos colonizadore

Também as noc¢des de “colonizacdo da consciéncialae“consciéncia da
colonizacdo” (Comaroff & Comaroff, 1991) sdo Utpaga se pensar os fendmenos sociais
pelos quais passam os Yanornawidirecdo salesiana da escola estadual da retgdo
Maturacé, por exemplo, tem logrado, durante décadasonder dos Yanonanas
principios legais que regem a educacéo escolagendibrasileira — especialmente no que
se refere a laicizacdo — passando a falsa idétueesua atuacdo estaria em conformidade
com as leis. Mais atualmente, furando um blogu#goldgico e de informacgdes instaurado
pelos salesianos, alguns Yanornad@s comunidades de Maturaca tém tido acesso a
informacdes e, em consequéncia, estdo redimensiorsmu entendimento sobre a questao
escolar e sobre a atuacdo missionaria.

Dentro desta complexa rede de submissdo e regsst&ue caracterizam a
experiéncia colonial, os Yanonaimiscam organizar e apreender um turbilhdo de insage
e informacgdes que dizem respeito a si e aos our@snsciéncia nacional e a cidadania,
por exemplo, fundamentam sentimentos de pertentamerexclusao entre eles. Nesse
contexto, os Yanonangercebem que o reconhecimento e a valorizacaoalé&sntidade
étnica surgem como um dos caminhos para a autoaféo frente ao Estado e a sociedade
nacional.

O reconhecimento étnico e o entendimento quardquéparacdo e uniformizacao
gue a sociedade nacional realiza em torno do dandei “povo indigena”, tém levado os
Yanonamia seguir o caminho de outros povos e se orgapahkticamente, inclusive
através de associacgao formal. Buscando principagpartencimento ao panorama politico

regional (médio e alto rio Negro), os Yanonatém refinado seu discurso politico,
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valorizando as liderancas tradicionais e seus sabmysmoldgicos e, ao mesmo tempo,
dando espaco para o surgimento de figuras politiogsortantes — dedicadas aos
conhecimentos interétnicos — no ambito da assawiaE8ta articulagdo entre saberes
cosmolagico e interétnico tem espaco privilegiade Assembleias anuais da AYRCA, as
quais reinem e acomodam momentos de afirmacdc &ninediacdo com a sociedade
nacional, assim como de fortalecimento da recipiami® intercomunitaria. Esta é a tonica
do atual discurso politico Yanongrtrilhar, ao mesmo tempo, os caminhos da tradicda

modernidade que se sobrepdem e se completam ne#émada da conquista.
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