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Origens do Espiritismo no Brasil: dialogo, raz&essténcia no inicio de
uma experiéncia (1850-1914)

Paulo César da Conceicédo Fernafdes

Resumo

O espiritismo é uma doutrina surgida na Francardera século XIX. Seus principais postulados séo: a
imortalidade da alma, a possibilidade de nos cocanmios com os “mortos” e a reencarnacdo. Foi
exposta pela primeira vez por “Allan Kardec”, psénicho do pedagogo lionés Hippolyte-Léon Denizard
Rivail, que seria o principal responsavel por sbaldacdo e também autor de obras sobre o tema.
Depois de uma histdria conturbada em solo eurapexido ao carater controverso de seus conceitos, o
espiritismo chegou ao nosso pais e aqui se fixoudmua propagacdo. O objetivo desta pesquisa é
entender a relacdo entre essa doutrina e o Brgsiégsa no conjunto de algumas consequéncias socio-
culturais que emanaram das origens desse contatourB-se compreender também o espiritisua

talis, suas influéncias, sua histéria e principais conseiBusca-se assim responder algumas perguntas,
que orientam este trabalho, como: O que é o dspiat qual é a sua histéria? Por que e por quem o
espiritismo foi aqui recebido? Quais mudangas @ridsmo experimentou ao vir para cé, e ele comitib

ou contribui de alguma forma para a cultura (reg) de nossa terra? Concluiu-se que ambos, d Brasi

0 Espiritismo, acabaram por se influenciar mutugmeBm alguns momentos, tais trocas ndo vieram de
forma pacifica, e cada lado procurou apresentas Stesisténcias” em meio ao “dialogo” que se
estabelecia. Todavia, uma sintese se imp0s, eitta@s € um espiritismo mais brasileiro e um Brgag
aprendeu a aceitar o espiritismo, em um process@aguecou durante o século XIX, mas que se mostra
presente até os nossos dias.

Palavras-chave Sociologia; Historia; Sociologia da Religido; #xagia da Cultura;
Sociologia do Conhecimento; Espiritismo; Espirittsno Brasil.

! Dissertagdo de Mestrado defendida em 19 de Jueh®0@8. Orientador: Prof. Dr. Eurico Ant6nio
Gonzalez Cursino dos Santos
2 Bacharel e Mestre em Sociologia pela UniversidiglBrasilia (UnB).



The Origins of Spiritism in Brazil: dialogue, reasand resistance in the
beginning of an experience (1850-1914)

Paulo César da Conceicédo Fernafdes

Abstract

Spiritism is a doctrine born in France during the& Xentury. It has as key principles the immortalif

the soul, the possibility of communication with tldead” and reincarnation. Its first appearance&aia

the work of “Allan Kardec”, a pseudonym of the pgdgue from Lyon, Hippolyte-Léon Denizard Rivall,
who is responsible for its divulgation and also dla¢hor of some books about the subject. Afteirttaa
history of problems in Europe (because of someso€dntroversial concepts), Spiritism arrived hiere
Brazil and experienced a fast propagation. Theabivg of this research is to understand the refatio
between this doctrine and Brazil, relations whioh expressed in socio-cultural characteristics dhase

as a result of the contact of these two realitfés. also search for comprehension of spiritipma talis

its basis, history and most important fundamentsd, ta answer some questions that serve as guideline
for this work, such as: What is spiritism, and wisaits history? Why did it come to Brazil and who
welcomed it here? What sort of changes did spiritface when it came to our country and what did it
contribute to, or did it have any contribution foyr (religious) culture? In conclusion we can fagt
both Brazil and Spiritism influenced each otherm@tmes these mutual exchanges did not come in
pacific ways and each side searched to show itistances” inside the “dialogue” established. Hosvev

a synthesis imposed itself, and the result thdt pdace was a spiritism more Brazilian and a Bradiich
learned to accept Spiritism, a process startedarXtX century but still present nowadays.

Keywords: Sociology; History; Sociology of Religion; CulalrSociology; Sociology
of Knowledge; Spiritism; Spiritism in Brazil.

! Dissertation for a Master Degree on Sociology gmésd on June 19, 2008. Supervisor: Prof. Eurico
Antbénio Gonzalez Cursino dos Santos.
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INTRODUCAO

Definicdes do problema

Desde 0 seu surgimento, o espiritismo tem sidoo foe inUmeras
polémicas. Normalmente é encarado como uma seisdicoitristd com elementos
orientais em seu corpo doutrinario. Trés de seessppostos base, a imortalidade da alma
— a continuidade da vida ap0s a morte —, a poskdg dos vivos se comunicarem com 0S
mortos (ou os “desencarnados” para os espiritasgencarnacédo (retorno do espirito a um
corpo, reiniciando uma nova vida) séo talvez osrmanhecidos e comentados por aqueles

que o conheceran passanit

Todavia, o espiritismo pretende ir além. Mais de celigido, seu desejo € ser
uma sintese doutrinaria de triplice aspecto, oa, sgr também uma filosofia e uma
ciéncia. Surge na Franca em 18 de Abril de 1857 aopublicagédo dd.e Livre des
Esprites (O Livro dos Espiritos) por “Allan Kardec”, pseudio de Hippolyte-Leon
Denizard Rivail, pedagogo de Lyon, Franca, respaispor importantes revisbes da
gramatica francesa. Os principios que formariarase lolessa doutrina sdo os supracitados:
imortalidade, comunicabilidade e reencarnacéo gpBitos.

Quando falamos que o espiritisrdeseja(e pedimos atencdo a essa palavra)

ser uma ciéncia e também uma filosofia, importéngele facamos alguns esclarecimentos

® Interessante notar que a polémica religiosa nsiBparece ser um dos marcos da formagdo da nossa
cultura. Para isso basta lembrar que nas primdé&eadas do descobrimento instalou-se um problemma co
relacdo ao nome do Brasil. A Igreja e alguns des sEditos lutaram para que a nova terra descoberta
mantivesse o nome original que Cabral havia dadla:aterra de&banta Cruzlembrando o madeiro em que
Jesus foi levado a crucificagdo. Porém, os inteees@merciais e a classe mercantil fizeram valar su
vontade, e deram a nova colbénia de Portugal o mpmdembrava o grande interesse que eles aquiniinha
naquele momentdrasil do famosgau-brasil Para mais detalhes: SOUZA, Laura de Melo — “O NHan
Brasil” EM: Nossa HistoriaAno 1. N°. 6. Abril/2004.



iniciais. Todo trabalho académico exige, como babemos, a aproximacao cuidadosa e
criteriosa (para néo se falar em “neutra”, palaledalificil aplicacdo em qualquer producao
humana) do objeto tratado. Tendo isso em mente&dgudizemos que o0 espiritismo anseia
por um status que va além do seu carater religis®cessario dizer que essa é intencao
do espiritismo enquanto doutrina, entretanto, de@gemcarar tais vontades como parte do
seu proprio discurso religioso. Apesar do enorméepale sedugcdo que tais assertivas
podem causar, elas sdo - como dissemdssejosque pertencem a fala espirita na sua
busca por legitimacdo. Dizemos isso porque ao nfelarde ciéncia e filosofia neste
trabalho, faremos isso do ponto de visspirita pela necessidade que temos de expor o
gue essa doutrina entende por tais segmentos darpento humano, o que nos ajudara a
elucidar e clarifica-lo melhor. Em varios momenttesta pesquisa ficara nitido para o
leitor o que o espiritismo entende por ciéncia, fposofia e também por religido. Todavia
lembramos que, por tras desses conceitos espilitasoda uma busca do proprio
espiritismo em produzir novos discursos que o0 ajude se firmar como proposta

doutrinaria.

Com isso lembramos que se o0 espiritismo procuramdyazir também um
discurso de certa forma “epistemoldgico”, este dltad procura analisa-lo do ponto de
vista da ciénciajua talis® O espiritismo acredita (como veremos a seguir) cjércia,
filosofia e religido devem andar juntas. Sabemos guatual paradigma cientifico ndo
aceita tal visdo, tendo em vista o pano de fundtohico em que se formou a ciéncia
moderna, em suas lutas contra a tradicdo, queranad@mente representada pela religiao
em suas mais variadas facetas. Entdo, ao falarmesa@o espirita sobre o conhecimento
humano, faremos isso prestando o devido respeiiéraia, tal como é apresentada em
seus paradigmas atuais e representantes ligadonaswariados setores de pesquisa. O
que pretendemos aqui é demonstrar sociologicamentenstrucdo do espiritismo em

Nnosso pais, e somente isso. Polémicas epistemaddogempre existiram e sempre vao

®“A ciéncia é, atualmente, uma ‘vocacdo’ alicercadaspecializacd® posta ao servico de uma tomada de
consciéncia de nds mesmos e do conhecimento dgdesl objetivas. A ciéncia ndo é produto de relielag

nem é graca que um profeta ou visionario houvessebrdo para assegurar a salvacdo das almas; ndo é
também porcéo integrante da meditacdo de sabiddsefbs que se dedicam a refletir sobreemtidodo
mundo”. WEBER, Max €iéncia Politica: duas vocac8eSao Paulo: Cultrix, (s.d.).



existir, e se llya Prigoginestiver certo, a “certeza da incertézé’o que move a ciéncia,
enriguecendo-a por manter seu campo de principaspie aberto a discussées e a
“revolucdes”, como diria Thomas KhirEm suma, a ciéncia que utilizamos é a ciéncia do
nosso “dia-a-dia”, sendo este um trabalho sociotbgobre o espiritismo. Todo o discurso
gue o espiritismo produza e que demos voz nediallr@ (afinal, o objeto tem o direito de
falar sobre si, quando o pode), devemos lembrateqeEe ao espiritismo e a quem acredite

nele.

Feitas essas ressalvas, acreditamos poder votiea ag conteudo principal de

nossa pesquisa.

A origem do Espiritismo, tal qual é exposta porpads e estudiosos do meio
espirita, se deu por meio de uma série de fenbmeguoeseram, em sua maioria,
provenientes ou derivantes das entdo chamada$ésedes mesas girantes, ou dancantes”.
Essas sessfes consistiiam em reunifes de um deupessoas que se uniam a volta de
uma mesa que - depois de oragOes, evocagOes, tmueuatual do género conduzido
pelos participantes - parecia ganhar vida e “baflaobre as cabecas dos presentes. Tal
bailado, descrevem alguns autores que se dedicamaassuntd parecia se efetuar sem
nenhum apoio ou mecanismo que as controlasse, taopm#e contrariando as leis da
gravidade. Essas mesas, ainda segundo os rélajesalmente executavam ordens dadas
pelos presentes como “fique sobre tal perna” ouddéas voltas” ou “coloque-se sobre tal
pessoa”. Averiguou-se assim uma suposta “inteligémas mesas, o0 que teria levado aos
participantes desses eventos a uma busca por agrinao comunicacdo com elas.
Estabelecer-se-ia um codigo batidas/letras, ondppid de questionada, a “mesa”’ era
orientada a responder, batendo com uma das pemas tvezes no chdo fosse necessario
para atingir uma letra, em uma espécie de codigsd)@ desta maneira responderiam as

perguntas dos presentes. Foi nesse momento, quamdecou toda uma tentativa de

" PRIGOGINE, llya - PRIGOGINE, IlyaD fim das certezas: tempo, caos e as leis da redugsio Paulo:
UNESP, 1996.
8 KHUN, Thomas -La estrutura de las revolutiones cientificadadrid: Ed. Fundo de Cultura Econémica,
1975.
® WANTUIL, Zeus —As mesas girantes e o espiritisrRio de Janeiro: FEB, 1959
10

Id. Ib.



“comunicacao” em que se buscaria saber o que am g@stava por tras de tais fendmenos,
que as divertidas sessbes das mesas dancantesgdadmu de saldo parisiense atrairiam
uma maior atencdo de estudiosos intrigados, emé® e ainda pacato e respeitado

pedagogo lionés Denizard Rivail, futuramente, Akardec.

Alguns de seus bidgrafdse o préoprio Allan Kardéé afirmam que foi
seguindo esse “método” que se soube das prépriaasmguem estava por trds dos
fendbmenos: “Espiritos”, almas daqueles que ja tmhzartido deste mundo mas que
continuavam vivos. Defendem também que ao segulharemdo essas tentativas de
comunicacao que se chegou ao Espiritismo, alegseultcodificador” (como é conhecido
também no meio espirita Kardec) ser orientado [gses espiritos na composicao da

doutrina espirita.

Ao se fazer um estudo mais demorado do Espiritiemda sua trajetoria,
revela-se a nés uma busca de seus principais deésnpor consolidar uma proposta
doutrinaria que va além da religido. Kardec em ymsoulo que fez sintetizando os
principios doLivro dos Espiritose oLivro dos Médiuns(duas das suas cinco obras mais
importantes, que falaremos a seguir) marca assiisda que ele tem, nesse periodo, do

espiritismo:

“O Espiritismo é, a0 mesmo tempo, urréncia
de observagdoe umadoutrina filos6fica Como ciéncia
pratica ele consiste nas relacdes que se estabulendre
nés e os Espiritos; como filosofia, compreende soda
consequéncias morais que dimanam dessas mesmedagla
(...) O Espiritismo é uma ciénciagque trata da natureza,
origem e destino dos Espiritos, bem como de sUasdes

com o mundo corporal *® [grifos nossos]

1 WANTUIL, Zeus & THIESEN, Francisco Allan Kardec Rio de Janeiro: FEB, 1979
12 KARDEC, Alan —Obras PéstumaRio de Janeiro: FEB, 1998.
13 KARDEC, Allan —O que é o Espiritismq38? ed.). Rio de Janeiro: FEB, 1997.
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Na citacdo acima, na qual Kardec define a propespdrita, pode-se notar a
auséncia da palavra “religido”. Apesar de issortedado apds 1863 (a citagdo € por volta
de 1861), com a publicacéo do seu li@dvangelho Segundo o Espiritisnaocodificador
em muitos momentos parecia nao levar tanto em ooritalo religioso. Essa aparente
confusdo que o espiritismo formaria ao apreseniaralmente sua proposta é sentida até
hoje, e um dos objetivos deste trabalho é clarifica pouco mais essas questdes. Veremos
ao decorrer desta dissertacdo os pontos prinaigsis doutrina e suas estratégias para se

inserir em um mundo que, em muitos momentos, setava contra ela.

Apesar dessas duvidas iniciais, veremos adiant&graec queria consolidar o
espiritismo em seu “triplice aspecto”: ciénciapdibfia e religido também. Entretanto, tal
desejo do codificador do espiritismo néo € tdoegarno Brasil. Aqui o seu lado religioso
€ 0 que ocupa maior evidéncia. E foi devido a peseepcao do enfoque privilegiado que a
religido no espiritismo recebe em nosso pais guestiegir a nds a pergunta: por que no
Brasil o lado religioso do espiritismo tem tamanfisibilidade, a ponto de ofuscar os
demais aspectos da doutrina, aspectos esses ¢¥anels e enfatizados por seu proprio

codificador?

A resposta para nossa pergunta pode residir enromomme da questédo: o noés.
Parece-nos gque o “espiritismo enquanto religiddo’ufo dos subsidios do Brasil para essa
doutrina que comecgou na Franca. E nos parece qpaerg® foi a Unica contribuicao
brasileira. Ousamos dizer que para entender oitespo na atualidade € mais do que
necessario entender o contexto de sua aceitacAtragl@ na cultura brasileira. Com isso
dizemos que @bjetivo central desta dissertacdo seria sondaelesnentos responsaveis
por essa leitura brasileira do espiritismo. Entendmmo ele foi aceito, difundido e,
principalmente, como ele foi trabalhado em soloirtiguim, para posteriormente se
propagar ja reinterpretadoTodavia, para chegarmos a tais conclusfes, preos trilhar
antes outros caminhos que nos levem a uma melmopreensao do problema. Por isso,
temos outros objetivos, auxiliares ao principalue gos ajudam a cumpri-lo: a exposicéo
do surgimento da doutrina espirita, com seus desafproposi¢cdes, e a sua relacdo com o
seu tempo. N&o basta fazer uma histéria do movimesyirita, tanto no seu surgimento na

Franca como aqui. Para entendé-lo € necessariansesg “solo epistemoldgico”, ou seja,

11



as idéias, ciéncias, religides e filosofias, alé@m atores que mais o influenciaram. Fazendo
isso podemos com mais seguranca entender as escldbhandividuos responsaveis por

aqui implantar o espiritismo, compreendendo asagjé meio que 0s circundava, e como
eles trabalharam para construir aqui um espiritisju® procurava ser capaz de responder

aos desafios que o seu tempo lhe colocava.

Para isso, se faz necessario analisar sociologitanaeépoca de sua chegada
em nossas terras (meados do século XIX), entendendontexto sécio-cultural desse
periodo e as principais mudancas que ocorriam o do fendmeno conhecido hoje por
“modernizacdo”. A urbanizagdo, a imprensa, os éctehis e os movimentos literarios:
todos estes fatores nos ajudardo a contrastarigtissp “brasileiro” com o surgido na
Franca, e principalmente, nos fornecerdo os elesemtplicativos para sua fixagcdo em

nossas terras.

Entretanto, como esses elementos da modernidadefomoesceriam uma
compreensao melhor do problema? E como essa mdddense processou aqui e qual foi
sua influéncia para a consolidacao para o espidtise firmar no Brasil? As diferencas, se

elas existiram, foram importantes?

Ao estudar a urbanizacdo estudamos as especifedddeisse fendmeno mais
pertinentes para o espiritismo. Estudamos as égiaat francesas (e em menor monta,
européias, ja que varios aspectos da modernidarestdvam circunscritos apenas ao solo
francés) para a sua construcdo, e como essaggitsanfluenciaram ou contribuiram para

0 surgimento do espiritismo.

Com a urbanizacao francesa, que se encontravat@m acelerado - como no
resto da Europa -, o deslocamento do eixo do capg@a as cidades permitiu o
estreitamento dos meios de comunicacao e favore@alodir de novas questdes sociais,
que por sua vez, respaldaram na maneira como @dsaole se organizava. Especificamente
para a sociedade francesa, que nos interessa xiessamente, uma estratégia de

transicdo encontrada para introduzir o novo sistenmanomico-social, o capitalismo, em

12



meio a um ambiente ainda carregado mlmsdo ancien regimefoi fundamental para o
surgimento e proliferacdo, ndo sé do espiritism@as rpara varias outras doutrinas e
movimentos de cunho intelectual: os famosal®nsda burguesia france$aNa passagem
da sociedade de cortes para a sociedade das gidash&o francés era agora o novo lugar
social, onde a sociedade francesa “aconteGialeles novos e velhos talentos iam buscar
Sseus mecenas, assim como no passado os iam basaaortes. Novas doutrinas surgiam e
buscavam nesses saraus novos admiradores ou<sdtiecajudassem na sua propaganda.
Em miudos, nos sales circulavam o novo e o valioulavam pensamentos, e também,
possibilidades para seus atores e suas idéiapifiti®so, seguindo outras idéias do seu
tempo, também foi um dos beneficiados por essa fionala social”. Foi num desses
saraus burgueses, como falamos, que pela primeiracumentam os autores espitftase
assistiu ao bailado das “mesas dancantes”, edqilentando a uma dessas reunides que 0
ainda Rivail (Kardec) teve seus primeiros contatosn 0s elementos que futuramente
foram transformados no que hoje chamamos de Esmiat

Em suma, a especificidade do processo de urbawifesg@cés na estratégia de
constituicdo dos “saldes” como “lugares de tramsigda sociedade de cortes para a
sociedade moderna permitiu ao espiritismo, comobém a outras correntes de
pensamento do seu tempo, um ambiente de discuspédiferacdo de seus principios.
Mais do que saraus para a diversdo de uma burggasiarocurava escapar biasé os
saldes proporcionaram ao seu tempo e as idéiaslasites um lugar de propaganda e
divulgacdo que contribuiu para a efervescénciaecigal e o aparecimento de novas

doutrinas.

% Um autor que tratou de maneira nitida o ambiemte shldes franceses e sua contribuicdo para o
funcionamento da sociedade francesa a época dassicéio conturbada foi Honoré de Balzac. As lagur
de seus romances, principalmerai Goriot e llus6es Perdidascontribuiram enormemente para este
trabalho. Para o leitor (a) que talvez ache um &xagosso usar um romancista em um trabalho académi
deixamos como reflexdo a seguinte citacdo de Emgelsarta para Marx: “Aprendi mais em Balzac sa@bre
sociedade francesa da primeira metade do sécualasive nos seus pormenores econdmicos (por exewplo
redistribuicdo da propriedade real e pessoal defaisRevolugdo), do que em todos os livros dos
historiadores, economistas e estatisticos da éptmdns juntos”. MACHADO, Ivan Pinheiro —
“Apresentacdo a Comédia Humana” EM: BALZAC, Honeléusdes PerdidasPorto Alegre: L&PM, 2007.

15 ELIAS, Nobert -A Sociedade de CorteRio de Janeiro: Jorge Zahar, 1995 ;@dProcesso Civilizatério
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994.

1 WANTUIL, Zeus —As mesas girantes e o espiritisrRio de Janeiro: FEB, 1959.
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Ao falar desse ambiente que se formou no processwmb@dnizacao francesa e a
estratégia dos salbes, intui-se que para esse ramlgeistir eram necessarios atores que o
movimentasse: esse 0 papel dos intelectuais e gdragilentadores desses novos lugares
da sociedade francesa e também eurdpéia esses atores estavam tanto em movimentos
de cunho literario, artistico, filoséfico, cientid, como também estava presente na
imprensa e nos demais meios de comunicacdo. Fgéawo XIX que essatelligentsiase
apresentou como classe formada, com um espacocéefimais definidos no corpo da
sociedadeé®. Mesmo aparentando um n&o pertencimento, comdemiee as classes” é
durante a “modernidade” que os intelectuais comgunso statuse a legitimidade que
possuem até hoje.

Além das caracteristicas Obvias que possuiam, ariadores e divulgadores
de idéias, no caso especifico do espiritismo oslaatuais tiveram um papel que,
suspeitamos, foi e é primordial para a sua sobgeeia. O espiritismo, mesmo hoje em
dia, ndo é uma doutrina de facil apreensdo. Sedani ou “codificador”, Alan Kardec,
antes de se tornar o “apoéstolo chefe da terceuwaagdo”, era um respeitado pedagogo,
com Varios titulos e prémios académiéds Chamava-se, como falamadsippolyte-Leon
Denizard Rivail, tinha proposto uma reforma da dica francesa, escrito livros de
algebra e métodos de ensino. Em suma, mais uneétiiel de sua época. O espiritismo se
apresentava, como se apresenta até hoje, como amrénd fortemente embasada numa
tentativa de ser, além de religido, uma ciéncidosdfia. Kardec - apesar de ter adotado
esse pseuddnimo novo para ndo misturar seu passado comprometer o nome da sua
familia, chamando a responsabilidade do espiritisth@ra si - ndo abandonaria “Rivail”.
Seus livros bésicos, o chamado “pentateuco espitigrincipalmente os dois Ultimos, sdo

" Os salbes ndo foram uma estratégia de transis#itagd Franca. Aconteceu também em outros pdeses
Europa e também do mundo, como maneira de perpetdaspirito alcoviteiro” das cortes. Para mais
detalhes ELIAS, Nobert ©p. Cit

8 BURKE, Peter -Uma histéria social do conhecimentbe Gutenberg a Diderot. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2003 ; MANHEIMM, Karl — “O Problema da ‘Ifigentsia’. Um Estudo d seu Papel no Passado e no
Presente”. EMSociologia da CulturaSao Paulo: Perspectiva, (s.d.).

1 MANHEIMM, Karl - Op. Cit.

20 No Capitulo 2 da dissertacdo forneceremos maisteet desse lado pouco conhecido do periodo aates d
Denizard Rivail adotar o nome de Allan Kardec.

L Em ordem de publicacdo s&0:Livros do Espirito{1857); 0 Livro dos Médiung1861); O Evangelho
Segundo o Espiritism@.863);0 Céu e o Infern¢1865); eA Génes€1868).
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livros que necessitam um certo “preparo” anteseatens lidos®. Isso tanto nos parece

verdade, que varios autores, inclusive o prépriod&@ buscaram como buscam lancar
livros que simplifiquem os preceitos do espiritisthodavia, apesar das vulgatas, na maior
parte do tempo a complexidade dos temas espioitasfada de maneira complexa. E isso
exigiu, e também atraiu, a colaboracéo dos intgd&stno seu tempo de surgimento, como
0s atrai presentemente. Até hoje encontramos akpinses “rebeldes” do meio académico
e cientifico que tentam consolidar conceitos prollicos do espiritismo, especialmente os
ligados ao seu lado pratico-investigativo, assinma@osuas propostas filosofico-

doutrinarias.

Sumarizando, os intelectuais foram e s&o os grardieslgadores do
espiritism@®. E a doutrina de um intelectual que era assistidp intelectuais. César
Lombroso, Gabriel Delanne, Ernesto Bozzano, Willi@raokes, entre tantos outros, foram
pensadores e cientistas importantes do seu tengeeajdedicaram ao estudo e divulgacao
de alguns dos principios espiritas. E esses imtt@iscestavam inseridos nos seus meios,
fossem eles literarios, cientificos, ou estivessén militando na impressa e nos meios de
comunicacdo. E nos dias de hoje, sédo os inteisduasileiros e estrangeiros que cuidam
ainda da tentativa de vulgarizar os pontos maisptexnos da doutrina, assim como
também se preocupam com a defesa e ampliacéo wopraecipios. Sem o trabalho desses
intelectuais ao longo do tempo, de tanto simplificamo de também de continuar as
pesquisas em torno de seus pontos espinhososjribissap teria tido 0 mesmo caminho
curto de tantas outras doutrinas exoéticas que pabeceram uma melhor preocupacao

“metodoldgica” em sua constituicdo e manutencéo.

2 E isso ndo é s6 para Kardec. Varios livros deosuautores espiritas, e mesmo de médiuns, comsoadea
Evolucdo em dois mundesMecanismos da Mediunidadembos da autoria de Francisco Candido Xavier, o
“Chico Xavier”, exigem do leitor conhecimentos po&v de biologia, quimica, fisica e outras ciéncias
naturais. Sem esse preparo cientifico anteriog égtremamente prejudicada a leitura de tais obras
apreensdao de seus principios e explicagfes sai#ada espirita.

%5 0s médiuns tiveram um papel mais acentuado ndgdigéio espirita a partir do século XX, especialment
na figura de Chico Xavier. Todavia, no principio epiritismo, os médiuns estavam mais subjugados ao
mando e orientagdo de intelectuais pesquisadoueslhes solicitavam que produzissem os fendmenas pa
que esses fossem estudados. Mesmo no caso de Keotiese que os médiuns ocupavam um segundo plano
no processo de “formacdo do conhecimento espistaido o primeiro plano ocupado pelo seu trabalte e
seus colaboradores que, apesar de dizerem queripnn aos espiritos” os principios gerais da dwutr
que estavam a trabalhar, eram eles os grandessgsgis por sistematizar e dar corpo a tais conmtestds.
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Com isso podemos dizer que a grande contribuicamadernidade para o
surgimento do espiritismo se deu por meio das dgpéades do processo de urbanizacao
européia — no caso os “saldées” como novo “lugarpbssiveis”, sendo esse processo que,
por sua vez, permitiu o desenvolvimento da “novis®e dos intelectuais, que ao se
movimentarem nos meios circulantes das idéias, mforas responsaveis pelo
desenvolvimento do espiritismo. S0 esses 0s @bises que podemos nomear como

principais no dialogo modernidade — espiritismo.

E juntamente a essas contribuicbes, que podema®machde “sociais” -
mudancas que ocorreram na configuracéo e na foansmdedade (no caso a francesa) se
organizar, e que forneceram subsidios para o tspio surgir e florescer — houve outras
contribuicdes que foram responsaveis por fornegeadubar o seu “solo epistemolégico”
0 espiritismo é uma doutrina, e como forma de conmento teve que de alguma maneira
se apoiar em outros conhecimentos, outras es@itajores ou paralelas a ele. Por isso,
para entender o espiritismo e sua migracao panasilBrecisamos entender as idéias que
efetivamente contribuiram para o seu estabeleconddissemos que os intelectuais
espiritas ou pesquisadores ligados ao meio espfdatamlharam para sua divulgacéo.
Todavia, outros intelectuais, no caso filosofos ientestas, também deixaram alguma
“contribuicdo”, muitas vezes sem o0 saber. Quandoam®os no tempo e nos deparamos
com os principios de doutrinas como 0 magnetismmonanentismo, o cartesianismo, o
racionalismo, quando estudamos as contribuicbePadeal, do romantismo aleméo ou
mesmo as visbes do sueco Emmanuel Swedenborg, adegsar com enunciados,
guestionamentos e proposicdes que mais que comae denotam que entre o
espiritismo e algumas outras fontes de conhecingmteu tempo, e de antes dele mesmo,
existiam certas “afinidades eletivas”, afinidadessas que buscamos explorar para
demonstrar sociologicamente o0 espiritismo. Assinmdepmos cumprir NOSSOS outros
objetivos, de apresentar e relacionar as origenggbiritismo com 0 seu tempo, na
exploracdo por uma maior clareza que nos ajuddema@er as escolhas e caminhos que o

levaram a se instalar em nosso meio, essa, a bossa central.

Falamos e tratamos da modernidade como fendmeppeayre geral, por que

ndo dizer, j& que a modernizacdo que todo o o@dmtiheceu tinha seus moldes basicos
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na sociedade européia, que até entdo era aindacasto o referencial primeiro e quase
incontestavel para toda esta parte do mundo. Falatoomoderno que avancava e sua
relacdo com o espiritismo. Todavia, que relacae@haentre o espiritismo, sua vinda para
ca e a “nossa’” modernidade? Seria possivel levamtaspecifico do processo de

modernizacdo da sociedade brasileira e a chegadspattismo ao Brasil? As relagdes séo
possiveis, entretanto, ndo fogem muito do que iameente dissemos sobre o papel de
elementos como a modernizagéo, os intelectuaisi® reeios e as idéias circulantes. No
caso da modernizacdo brasileira vamos procuraertraztros elementos, para evitarmos

cair no Obvio e nas repeticoes.

O processo de urbanizacao do Brasil ndo se fezacamtura com a “ideologia
do campo”, mas com o auxilio dela. Os senhores rgerdio do Brasil foram os
responsaveis pela criagdo e manutencao das cidpaesram utilizadas como “lugares de
descanso”: uma casa para se passar um final denaeoma feriado, para se assistir uma
procissdo®”. A rua, o lugar do publico, funcionava como a inér dessa sociedade.
Enquanto na Europa as cidades surgiram como umiogbara os estamentos que rompiam
com a légica feudal que ruia, no caso brasileircidedes apareciam como um “elogio” do
status quo mais um lugar para o exercicio da ostentacdo s#dgres dominantes da

sociedade brasileira.

Assim, apesar das mudancas do século XIX, certgeal® herdadas do
processo colonial e os primordios da urbanizacasileira permaneceram. N&o é o caso
aqui de se falar de “salbes” brasileiros, e se boalacdo deles com o espiritismo nascente.
Apesar dessa relacao ter existido aqui, e comeesio do mundo, os fendbmenos que o
espiritismo futuramente catalogou e que se dizimoni@cer nesses saraus também
langcaram moda em nosso pais, essa acao era naiiitareisto que aqui ndo tivemos, até
quase finais do século XIX, uma “burguesia” formalda&lusive, alguns autores ainda se

perguntam se algum dia existiu uma “burguesia matio®. Além disso, esses

* FREYRE, Gilberto -Sobrados e MucamboSao Paulo: Global, 2003.

% Ao dizermos isso, nos lembramos do livro de Flaresernande#\ Revolucdo Burguesa no Brasil
Achamos tal titulo irdnico, visto que a conclus&sgh obra é que a “nossa revolugao” foi, como el
lembra, uma “contra-revolucdo de carater reaciohdisse comportamento da nossa burguesia, aliasla a
interesses tradicionalistas, inclusive lutandoaltoldos antigos senhores para manter essa ordactaing
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divertimentos da “nossa elite”, que era o simila Burguesia européia, estavam
circunscritos a grupos muito pequenos, dado qué @mucos possuiam tais gostos, ou

mesmo dinheiro para os fruirem.

Entdo, o que o processo de urbanizacao brasiteuad de significativo para o
espiritismo em seu caminho de cruzar o atlantiéorgts? Se nado tinhamos burgueses
entediados, com tanta freqiéncia como na Frangeinao-seautour de mesas que
pareciam ter vida prépria, entdo, o que o nossoessm de modernizacdo parecia oferecer
para que o espiritismo viesse para ca a ponto ¢k dewmos a referéncia mundial no

assunto, e ndo seu pais de origem, ou outro qualque

Os intelectuais aqui, como 14, também trabalharara @ divulgacdo do
espiritismo. Como 1a, ele também foi aqui uma “dioat de intelectuais”, que a estudavam
e buscavam torna-la, alguns deles, acessivel perat@ da sociedade. Também como na
Europa, aqui o espiritismo encontrava em seus posiéutores membros de academias
cientificas, literarias, estudiosos e demais cosasom alguma preparo intelectual. Nisso
nao inovamos. Aqui 0 espiritismo conheceu as paésnidos jornais, as charges da
imprensa, o falatério. Em suma, como em qualqugarldo mundo, o espiritismo aqui era
recebido pelos mesmos atores, e esses atores §g@entavam, em seus principios, como

outros antes deles na Europa e no mundo: divulgadefendiam, vulgarizavam.

O diferencial do espiritismo brasileiro, e voltanmaxs processo de urbanizagao
como fendbmeno social, paradoxalmente se deve aongites autores, sequiosos de um
“progresso” que nao sabem bem qual seja, criticammoc‘modernizacdo mal feita™ o fato
da permanéncia em nossa modernidade de elementpasdado colonial, da tradicéo,
foram os responsaveis por manterem iluminados dantempara que o espiritismo pudesse
chegar e se instalar no pais. O espiritismo devie jpig sua sobrevivéncia atual a certos
aspectos do relacionamento “Casa Grande — Sengak’permitiram-lhe uma melhor

acolhida aqui do que ele mesmo encontrou em sdineate berco de origem.

que leva a varios autores, inclusive a n6s mesamsjuestionamento da existéncia de tal classe,eem s
momento histérico de surgimento, em nosso pais.
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Enquanto o Brasil se moderniza, elementos da nosisara permanecem e
mesmo resistem ao avango da modernidade. Resistguepessa modernizagdo, mesmo
com a urbanizacdo — que mais nao fez aqui do qglecde o eixo econdmico e social sem
deslocar o cultural — ndo colocava algo realmemieonno lugar. N&o vinha com
instituicbes novas, com formas novas e eficiengepahsar e fazer o social. Em suma, ndo
acontecia juntamente a ela uma “revolugdo burgues®&’ solapava e reorganizava a
tradicdo, cedendo a populacdo algo de visivelmeetsejavel para que ela pudesse

defendé-la e acompanha-la.

Entdo, se o espiritismo se apresentava na Eurapa oma doutrina de gente
instruida e para gente instruida, no Brasil seferehte. Enquanto em outros paises mais
desenvolvidos ele encontrava uma massa maior d®geeducadas, aqui ndo era assim.
Mas ao mesmo tempo em que o Brasil fornecia esseeelto de desafio, — um baixo indice
de populacdo escolarizada e preparada, capaz @adento espiritismo tal qual -
apresentava também outras caracteristicas quetpamia essa doutrina florescer com
mais forca do que tinha experimentado em qualqugarido mundo. A permanéncia da
tradicdo brasileira no trato com a religido, a spamse que “naturalidade com o
sobrenatural” facilitava um “n&o estranhamento’ddatrina quando aqui chegou. Tanto
gue o problema do espiritismo no Brasil, em seitas, nunca foi se ele “existia ou nao”,
mas se era coisa ou do sobrado ou do mucamboe S&nbh para acrescentmang® aos
setores desassistidos da sociedade, fornecendo poder na “luta espiritual entre os
grupos sociais”, ou se vinha como uma “anti-maridigaapaz de fornecer aos senhores
protecdo para quju da compreensivelmente descontente senzala. Quanddelectuais
compraram a briga pelo espiritismo, quando se perce seu requinte e pensamentos bem
ao gosto dos setores ricos e mais instruidos, @ndagvisdo venceu, e iSso permitiu ao
espiritismo experenciar um tipo de propagacéo, telealho dos intelectuais brasileiros
ligados ao movimento espirita foi o de vulgarizéalws outros membros da sociedade.
Todavia, 0 simples status elitista que 0 espirbisexperimentou nesses primeiros

momentos ja Ilhe garantia certa propaganda, o quetesta motivado por caracteristicas

6 Falamos de mana como foi definido pela antropatogiincipio, ou reservatério, da forca magica de u
povo ou pessoa.
" MACHADO, Ubiratan -Os intelectuais e o espiritismNiter6i: Lachatre, 1996.
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sécio-culturais que sao marcos importantes do gitger do brasileiro, que explanamos a

sequir.

O espiritismo, depois de certo tempo, acabou pingiatodos os grupos da
sociedade brasileira: pobres e ricos, brancos,osegrindios. A razdo disso esta na
mentalidade (ainda presente) dos setores prividegia desprivilegiados de nosso pais em
seu primeiro contato com essa doutrina. As elitescévam o espiritismo como amuleto
contra 0 mau-olhado, a azaracédo, e outras magigsieoacabou por transforma-lo em
“coisa sua’versus 0s setores que 0s ameacavam (N0 caso, 0OS eSCeavmsros
desprovidos), na “guerra magica” que era reflexa@aluflito social explicito ou implicito.
Todavia, sabemos também que o0s setores menos dalagetentavam mimetizar os
costumes dos ricos, na busca por se parecer naieles, o que é fruto da “cultura de
aparéncias” brasileifa Isso acabou por proporcionar ao espiritismo upa@s entre 0s
gue tinham de tudo para coloca-lo de lado. Sel@adiazia reunido de mesa branca, com
copo d’agua em cima da toalha, porque a genterdeirtendo podia fazer o mesmo? Em
muitos casos, era a propria sinha quem convidarau@ama para participar da sesséao,
trazendo-a para dentro da sua magia, contaminarmerao Seumnana particular, num
processo “educativo” que garantia a si e a sualitamma protecdo maior contra os
descontentamentos do chicote.

Podemos dizer entdo que a permanéncia do velhovwfoi que abriu para o
espiritismo a possibilidade de sua “descida” dagpgs sociais instruidos para o resto do
povo curioso de seus fendbmenos. A cultura de apasgnaliada a construcdo da nossa
percepcdo propria do religioso, foram os dois [jpeis elos culturais responsaveis por
fornecer ao espiritismo um solo mais fecundo doapmeceu em outros lugares. Aqui ele
conheceria uma exaltacdo do seu lado religiosdiag@ essa que, vista pelo ponto de
vista espirita, foi “boa” e “ruim” para a doutrinBoa porgue permitiu que o espiritismo
recuperar-se com mais forga sua proposta pringpalé, segundo o préprio Kardec nos

informa, a “reforma moral da humanidad&”Ruim porque a nossa maneira de lidar com o

%8 Maiores detalhes sobre a cultura de aparénciagrasocaracteristicas do modo de ser do brasit&iso
trataremos a seguir no corpo da dissertacao.
2 KARDEC, Alan —O Livro dos EspiritosRio de Janeiro: FEB, 1998.
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religioso é totalmente diferente daquilo que Kardeseus auxiliadores imaginavam, além
desse enfoque excessivo na religido nao levar @mtgonta outros aspectos da doutrina:
no caso, o lado cientifico e o filosofico. Todaviamltando ao aspecto religioso do
espiritismo, Kardec defendia um culto isento deatismos e de corpo sacerdotal. O
espiritismo imaginado em suas origens por seusddamgs se aproximava muito da
ideologia protestante, em sua sobriedade, ausédeianecessidades de um clero
estabelecido, etc. A comunhdo devia ser diretd: efi®eus. No meio do caminho, o
médium, mas apenas como ferramenta dessa comuRbfisamente, até 0s espiritos
foram progressivamente saindo de um lugar de navidéncia para uma realidade de
também “médiuns” da comunhao religiosa: estavam pata lembrar a humanidade da

existéncia e da necessidade da vivéncia em/com Deus

Ja no Brasil, sabemos bem, a historia foi diferdatessas diferncas em muitas
vezes se transformam na bandeira contra a quafjsers 6rgaos oficiais do espiritismo no
pais, como &ederacdo Espirita Brasileiraa FEB, que historiaremos no capitulo quatro da
dissertacdo. Apesar de que aqui O espiritismo p@&ddéizar a sua “orientacdo pelo

30 essa realizagéo ndo se fez de maneira simplesafpe certos elementos de

n 31

evangelho
nossa cultura e formacéo terem favorecido o seergeemento””", o espiritismo n&o
deixou de pagar um preco por essa ajuda. Porassapmear nossa dissertacéo, colocamos
ao lado de “Razédo, Cultura” a palavra “Resisténc@drque é assim que em muitos
momentos o0 “espiritismo brasileiro” acaba por seportar com relacdo ao Brasil, numa
luta franca contra determinadas tentativas de aipig®m de seus principios pela realidade

sécio-cultural brasileira.

% “Orientac&do pelo Evangelho” é o nome da propasita por Adolfo Bezerra de Menezes, o “Dr. Bezerra

de Menezes” em 1895 e que foi, segundo defendeangsande responsavel pela “virada do espiritismo”,
virada essa que o consolidou de vez ndo s6 nolBmaas futuramente para o mundo. Os detalhes dessa
passagem do espiritismo brasileiro trataremos seedacéo.

1 O espiritismo sofreu uma dura campanha contraid&nanca, logo apés a morte de Kardec, inclusive
sofrendo um processo chamado “O Processo dos taspifProcés des Spiritesho qual o presidente da
Sociedade Parisiense de Estudos Espirfas substituiu Kardec, Pierre Gaétan-Leymariemefatégrafo
foram acusados do crime de “charlatanismo”. Oslliegadesse evento explicaremos na dissertacaajapda
para motivos desta introducao, vale dizer que @leesponsavel por “enfraquecer” um tanto o espinio
europeu. Devido a isso que o Brasil, ao se colowarcenario espirita, foi importante, e com suas
contribuicdes forneceu material para que essaidaytudesse de novo ergue-se para continuar nsadeée
seus principios.
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Com isso fechamos a “problemética espirita” tall geaapresenta como objeto
de nossa pesquisa. A modernidade com a sua urbaajzas intelectuais, as idéias e as
peculariedades da formacdo soécio-cultural brasjleiodos eles em didlogo com o a
doutrina espirita, sdo os atores principais nessgutho que damos na busca por fazer
uma sociologia das origens do espiritismo no Br&ilque faremos na dissertacdo sera
explorar ponto por ponto os temas que aqui levasdat® maneira sucinta, ampliando essa
discussédo, e trazendo mais elementos que informenm&omo possivel sobre como o

espiritismo se tornou possivel em nossas terras.

OBJETO & OBJETIVOS.

Tendo em conta 0 que apresentamos acima, podemuwizar o
nosso objetivo central, que seéstudar os elementos do nosso ambiente socialteralul
responsaveis pela aceitacdo e difusdo do espintiam Brasil Juntamente & importancia
da cultura, devemos lembrar que o espiritismo fewerlocutores que em seu periodo
inicial estabeleceram um dialogo Franca-Brasil, @udaram na importacdo dessa doutrina
francesa para a nossa terra. Chegando aqui, @itn@s se movimentaram na colocacéo do
debate espirita, ajudando na sua difusdo. Quereombgecer esses atores e seus lugares de
fala, desvendando a sua importancia e as influéremaiais por tras de suas defesas do
Espiritismo. Intentamos entender o que havia dea@Bpo em nosso ambiente social que
possibilitou a criacdo do debate em torno do dgmo, e futuramente, a sua fixacdo no

Brasil.

Nosso objeto é o espiritismo no Brasil & épocaudechegada as nossas terras,
assim como suas estratégias, didlogos e resistémeibusca por uma inser¢do no ambiente
sécio-cultural brasileiro. As idéias circulantes, mansformacfes da modernizacédo, 0s
atores sociais responsaveis por trazer e divulgespaitismo, enfim, queremos estudar os
elementos mais importantes que compunham o quadassimilacédo, e futuramente, de

transformacao do espiritismo no Brasil. O periodordado sera de 1850-1914.
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Como relataremos na dissertacdo, seria por volta84& que os primeiros
fendbmenos que o espiritismo estudou, e que motiva@a criacdo, comecgaram a surgir.
Como falamos anteriormente, eram fenbmenos noa®sl‘chesas girantes” ou dancantes,
fendbmenos esses que o Brasil também conheceu, @oni@m citamos, nos “saldes” da
nossa elite. Comenta-se que foi por volta de 18&3tgis eventos foram pela primeira vez
noticiados no Brasil, despertando o interesse daensa naciondl’. Antes de existir o
espiritismo, antes de Rivail se tornar Kardec, @smos fendbmenos que o codificador da
doutrina espirita conheceu, conta-se, alguns brassltambém tiveram contato. Por isso,
em vez de avancarmos para 1862, que € quando ktigsm comeca a efetivamente
chegar em nossas terras, fizemos esse também pagaoinvestigar o “comec¢o do
comeco”. Isso visa ndo somente cumprir nossos iebgetde investigacdo do
relacionamento do Brasil com o espiritismo, masbim reforcar a prépria investigacao
sobre os primdrdios da doutrina espirita: Kardegala na suRevueSpirite de 1858 (o
periédico mensal de sua publicagdo) que o queirks ver e pesquisar estava a se repetir
da mesma maneira em muitas partes do mundo. Eesséménos - que brasileiros e
pessoas de varias partes do mundo alegavam prasengue Kardec transformou na base
do espiritismo - pertenciam ao que Arthur Conan|B3dynomeou deNew Spiritualism
Como o0 nome expressa, era um “novo espiritualissd®’ue dessa vez um espiritualismo
que dizia contar com a aparicdo de espiritos (madiExcdes) ou sua expressado por meio de
objetos que eles faziam flutuar e “dancar”, tardoapchamar a atencdo como para tentar
iniciar um processo de comunicar para o “mundo naditea realidade, existéncia e
possibilidades do “mundo espiritual’. As mesas dsagn porque “espiritos” conduziam o

seu bailado, nessa busca de tentar se expresaargpdo “lado de c4” da vida.

Escolhemos 1850 levando em conta que o espiritibnagileiro, como o
francés, também precisou dos fendbmenes espiritualistas para facilitar sua penetracao

em nossa realidade. Além disso, e apesar do &spitsd surgir em 1857 na Franca e ter

%2 Como explicaremos no capitulo dois da nossa déssey, alguns jornais de alguns estados do Brasil
noticiaram os fendmenos da mesa, noticias essageraémente vinham acompanhadas de pareceres de
intelectuais que tentavam explicar o origem dedaéntos.

% DOYLE, Arthut Conan -The history of SpiritualismS&o Paulo: Pensamento, 1994. Talvez o nome do
autor soe um pouco familiar: além de historiadgresquisador espiritualista e espirfsa;, Arthur Conan
Doyle foi o criador do famoso personag&herlock Holmes
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chegado posteriormente a essa data no pais, achiapoante entender um pouco dos

seus antecedentes, na busca por mapear o senisib i

Ja para a escolha da data limite, 1914, outrosnf@gmotivos. O ano de 1914
€ 0 periodo da Primeira Guerra Mundial, que tardoxe mudancas para o0 mundo todo.
Apés esse periodo o espiritismo no Brasil comec@arghar outros rumos, ou melhor
dizendo, iniciou uma nova fase, que ndo € objetie3so agora investigar. Basta
colocarmos que em 1914 o Espiritismo ja estavaisatemente fixado em nosso pais,
experimentando um crescimento gradual de adeptis &ceitacdo de suas idéias e que
Francisco Candido Xavier, o “Chico Xavier”, se emtava ja com quatro anos de idade e,
como relatado em algumas de suas biografias, expetando seus primeiros “contatos
mediunicos”. Foi a partir dele que o espiritismadileiro e o mundial conheceram toda
uma renovacgao e consolidacdao nunca antes expesadantiniciando uma nova fase na sua
histéria como doutrina e proposta para a humanidade isso, acreditamos que aos nos
restringir até os primérdios do século XX, nessessrde 64 anos de historia, cumprimos
de maneira satisfatoria nosso objetivo de mapeawrigens dessa doutrina em nossas
terras, com as implicancias e relacbes que dessjdevantar para tornar esse dialogo

“Espiritismo-Brasil” um pouco mais conhecido.

HIPOTESE.

A nossa hipétese central seria que o Brasil coda teua riqgueza e
especificidade social foi responsavel por renovarEspiritismo, permeando-o com
elementos nossos, possibilitando uma recuperaggoseriormente, uma nova campanha
de divulgacdo mundial. Sem essa passagem peld,Brale teria desaparecido, ou teria
migrado para o seu lado essencialmente “cientificbtansformando-se em uma
“protociéncia” sem o respaldo académico, respalske eque ainda é muito pouco ou
inexistente. Foi no Brasil que o Espiritismo recopeseu lado religioso, ganhando assim
maior poder de sensibilizacdo e de atragdo. SechBpiritismo também é conhecido pela
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sua énfase na caridade, no amor ao préximo, ousjele é percebido também pela sua

proposta cristd, muito disso se da pela sua passagenosso pais.

Contudo, vale ressaltar que esse resgate da paogiosa e moral crista que
h&a no espiritismo, ocorrido no Brasil, ndo deve sanfundido como uma espécie de
“anexacao” nossa a proposta espirita. O espiritismmmecou como “ciéncia prética”,
migrou para um plano filosofico, e em 1863, conamghmento d&vangelho Segundo o
Espiritismo por Kardec, o espiritismo mais claramente assursaaavertente religiosa,
ligando seus estudos do plano espiritual a umaogtapda recuperacdo dos valores
cristdos na sociedade moderna e desencantada (WHBER), esquecida desses valores.
Porém, com a morte de Kardec (1869), nota-se queews sucessores na conducao das
pesquisas espiritas viam nesse lado religioso uentiteentalismo em demasia”,
diminuindo-o em razéo dos fenbmenos advogados cormotificos”, como apari¢coes de
espiritos, levitagbes de corpos pesados, etc. &ssatacdo, muito voltada para o lado
cientifico da doutrina, é vista pelo movimento Btspimoderno como uma das causas da
sua vinda para o Brasil, onde o espiritismo preesacuperar sua orientacdo principal: a
renovacdo moral da humanidade. Entretanto, critmsproprio movimento espirita
brasileiro costumam lembrar que no Brasil houve exagero do lado religioso, como
houve um exagero do lado cientifico na Franca rcip@lmente no resto da Europa. Na
busca por legitimacdo acabou-se tolerando certosedimentos ritualisticos comuns as
religibes daqui e que ndo eram postulados peloittspio e pelo préprio Kardec. Além
disso, a preocupacéo cientifica e filosofica ndo temesmappealpara ndés como tem o
lado religioso-ritualistico: tomar um passe (temapspirita de transmissdo de energia
através da imposicdo das méaos sobre o pacientegndio-se das “energias ruins” se
apresentaria como mais conveniente do que adotar doutrina complexa e cheia de

principios, como € o espiritismo.
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CONTRIBUICOES SOCIOLOGICAS.

Acreditamos ser necessério também trabalhar nestalicdo, o pensamento
dos autores e escolas sociologicas que nos servdrasg para a nossa exploracao pessoal
do fendmeno espirita, deixar manifesto 0 que eBpaciente esses autores tém para
contribuir e de gque maneira 0s seus pensamentegaserde base para as nossas
investigacbes. E o que faremos agora, com os peresadlassicos que aqui tratamos, e

também a seguir, com 0s autores contemporaneosaques logo expor.

Conceitos e Contribuicdes da Escola Classica.

Da escola classica nos servimos dos seguinteseautdaint-Simon, Auguste
Comte, Durkheim, Weber e Troeltsch.

Estudar a sociologia das origens e suas pesquitse 8 religido ndo nos
serviu apenas como forma de buscarmos métodogesvipie nos aclarassem como nos
aproximar do nosso objeto. Foi uma maneira de tamibéiscar um auxilio para
entendermos melhor a prépria formagéo do espiritisua historia e as bases de onde ele
estava a surgir. Uma pergunta que nos fazemos aajeditamos relacionar o surgimento
do espiritismo com o das ciéncias sociais seriaefie uma sociologia dentro do

espiritismo, ou uma proposta socioldgica, e quah ®&ssa proposta?

Kardec repetiu mais de uma vez em seus livros gge ¢ conteudo daquilo
que o espiritismo trazia em seu corpo doutrin&iwia a um propoésito: ajudar na reforma
moral da humanidade, reforma essa que seria agrasgonsavel para o surgimento de
uma sociedade realmente mais justa e feliz. Podehsmsar isso de proposta sociologica?
Kardec faz constantemente em seus livros analidee sis condi¢des da sociedade do seu
tempo, seus problemas, e colocava o espiritismoeengiado internamente e externamente
como ferramenta para a melhora moral do individwemo um dos instrumentos para a

resolucdo desses problemas. Com isso ele compadila mesma orientacdo de alguns
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autores que sao essenciais para o entendimentargimento e estabelecimento de nossa
ciéncia: os “utépicos” das origens. Kardec, assmm@ esses autores, colocou sua
proposta juntamente a um plano de “dever-ser” kogiaspiritismo, seu estudo e sua

proposta forneciam elementos para se pensar urealade melhor.

Se aceitarmos Saint-Simon, Comte, Fourier e tamit®s como “socidlogos”
e em certo plano concordarmos que parte dos stugoedoi a busca por estabelecer uma
“sociologia”, entdo Alan Kardec também foi soci@o@ de certa maneira, também fez
sociologia? Seria ele um utdpico? Essa € outraiskso, jA que ndo ha acordo com esse
termo, que é de utilizacdo marxiana e marxista.u® godemos dizer € que Kardec
partiihou de uma perspectiva sociolégica que erauco ao Seu tempo e a inseriu na
elaboracdo da proposta espirita. Assim como Comokecava o Positivismo, Kardec
colocou o Espiritismo: como etapa privilegiada donmento humano, e que nos serviria
como ferramenta para conseguirmos dar o “saltouddéidade” hegeliano rumo a formas
de pensar mais de acordo com a modernidade.

Kardec também partilhava da orientacdo sociologlea Saint-Simon, ao
trabalhar o espiritismo dentro de uma propostaaderdser da sociedade. Além disso, ele
também pregava que esse dever-ser sO era poseimeulim resgate do “cristianismo
original”, ou seja, daquilo que Jesus havia deixaelonensagem para a humanidade. As
igrejas haviam distorcido e contaminado o pensamevangélico das origens, deturpado
sua mensagem e assim prejudicando a sua apredhisiaecessario recuperar essa
mensagem em sua maxima pureza, e coloca-la emcgrddaint-Simon fala da
“filantropia”, como instrumento dessa nopeaxis social. A divisa maior do espiritismo é
fora da caridade ndo h& salvacatPorquanto uma virtude ndo basta: € necessario um
virtude ativa’ **. Caridade é o Evangelho posto em prética. Apes&@aiht-Simon nao ir
tdo fundo em suas defesas, Kardec, assim comséesgxergava um caminho: recuperar o
cristianismo de suas “distorcbes histéricas” e edl® em acdo, para que assim a
humanidade pudesse superar a “crise”, superacaogessnos permitiria uma existéncia

mais digna.

% KARDEC, Alan —-Evangelho Segundo o EspiritisnRio de Janeiro: FEB, 1997.
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J& com Comte podemos notar ndo sO preocupacOespests parecidas,
como também o positivismo fornece chaves de leitwdo importantes de toda a luta da
religiosidade e, de certa maneira, da religidoa gabreviver as mudancas do século XIX.
Sabe-se que ela foi 0 alvo de criticas duras, @oresentar a tradicdo e uma forma de
pensar a sociedade e o0 mundo que ndo condiziamcoraisas idéias dos novos tempos.
Tendo em vista isso, tanto o Espiritismo como otR@sno procuraram estabelecer um
plano de conciliacdo: religido e ciéncia podiamitaalo mesmo plano. Talvez possamos
discordar disso, quando abordamos o positivisnsdp jue Comte dizia que a religido era
uma etapa “superada” do pensamento humano. Masstique efetivamente veio a ser
posto em pratica? Sabemos que nado. O positivis@looacse mostrando, como na ironia
frankfurtiana®, uma “nova religido” que tentava se colocar naiutp “velha”. Ao atacar
a religido, o positivismo nada mais fazia do quataletomar o lugar dela, inclusive
estabelecendo regras de culto e até mesmo umajties’. De qualquer maneira, apesar
das contradicbes da proposta positivista, fica festd o interesse da tentativa de
“conciliacdo” entre a religiosidade e o pensamar¢mtifico. E esse € o maior foco de
resisténcia que o espiritismo também encontroucerdra até hoje, devido as orientacdes
hegemonicas e os paradigmas ainda em voga na xiéncia filosofia. Todavia, 0
positivismo foi essencial na constituicdo do esipirio, tanto pelo método quanto pela sua
histéria. Kardec ndo deixa manifesto suas leitdem€omte, mas todo o plano de tentativa
cientifica do espiritismo estd amplamente respaldadpoiado no positivismo. A crenca
na ciéncia, dentro do espiritismo, é tdo grandentgua crenca nos espiritos e na
reencarnacdo. SO por meio dela, defende o esmiotigue a religiosidade pode entrar em
acordo com 0s novos tempos, pois sem a aliance enfé a razdo, ambos os lados

(religido e ciéncia) saem prejudicados porque canla atinge apenas parte da verddde.

Em suma, estudamos 0s autores utOpicos porqueitaoned que eles nos
fornecem elementos mais do que importantes pangenésar a formacado e a proposta
“sociolégica” que ha dentro do espiritismo: Kar@éea francés assim como Saint-Simon e
Comte, e estava imerso numa sociedade pos-revotiugainda vivia imersa nos abalos

causados pelas revolucdes burguesas. Ao elabespiitismo Kardec partilhava de uma

% HORKHEIMER, M & ADORNO, TW -A dialética do esclareciment®io de Janeiro. Zahar, 1985.
% “Fg inabalavel é a fé que pode encarar a razéntefra frente, em todos os momentos da humanidade”.
KARDEC, Alan —O Evangelho Segundo o Espiritisn@p. Cit.
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maneira de fazer sociologia que foi comum a suaa&pue era pensar e propor solugdes
para essa crise. Entendendo os utdpicos entender@igso espiritismo. E acreditamos
também que entendendo mais sobre o espiritismoolkeswms algo mais sobre o
surgimento da sociologia, os desafios do seu tempaaminhos escolhidos por alguns
atores que se envolveram com ela, etc., contribuas$im um pouco mais para a nossa

maneira de também fazer sociologia.

Agora voltando mais diretamente aos motivos dégtied, podemos dizer que
as influéncias de autores como Durkheim, Webereligch, etc, sdo menos problematicas
e carecem menos de explicagbes mais demoradas.cGutabuicdes seriam de ordem
mais pragmatica: seus conceitos nos ajudaram aedelio método de abordagem do
fendbmeno religioso em questdo. Com Durkheim apreodeque a objetividade e
exterioridade da religido enquanto fato social mete de historicidade, o que nos permite
a aproximacao e investigacdo sociologica. Enxesgsagradala sociedade, ou seja, sua
relagdo com as instituicbes humanas, € uma madeirantender parte desse dialogo
religido-sociedade. E o estudo desse dialogo éicaais evidente em Weber e Troeltsch,
gue demonstraram nado so6 a religido na historiapdambém a religidsobrea historia,
ou seja, a capacidade que ela também teria desfpnes” a conduta humana. E com
Weber e a escola alema que estamos aprendendeegati® fenbmeno espirita, buscar
suas componentes e seus pontos de contato comedagte brasileira, sua forca e sua
pressdo sobre a nossa histéria. Além disso, a ndedoarisma € um dos alicerces
principais da nossa tese sobre 0 espiritismo eiasilpois o utilizaremos em nossa defesa
de que o espiritismo muito deve a postura e a dedam espirita brasileiro ao tempo de
sua chegada no Brasil: 0 médico cearense Bezerkedezes. Devemos a Weber uma

melhor compreensao do valor do individuo na hiatérsua capacidade de acéao.

Com isso finalizamos os autores classicos. Em suleles retiramos uma
nocédo melhor da constituicdo de uma sociologiaempos de crise e sua abordagem do
fendbmeno religioso (Saint-Simon, Comte, e um pobDcwokheim), o que nos permitiu
entender a propria constituicdo do espiritismo, @@ambém conceitos importantes para
0s nossos estudos e teses (Durkheim, Weber, Taoglt®#odemos agora tratar da

sociologia contemporanea, suas investigacoes dlmagbes para o nosso trabalho.
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Conceitos e Contribui¢cdes da Escola Contemporanea.

O grande tema da sociologia contemporanea dadeligie assim podemos
dizer, o tema que uniu as diversas escolas quetegamos, foi o “desencantamento”
weberiano e a suposta “morte das religides” quedemmidade parecia trazer como parte

de seu desenvolvimento.

Esse tema € de vital importancia para nossa pesquesque o espiritismo €
uma doutrina que justamente surge no momento eno ddesencantamento do mundo”,
tal qual definiu Webéf, ganhava forca e se mostrava como novo eixo adentdo
pensamento humano. A sentenga positivista que dima“o tempo das religides havia
passado” tinha quase o peso de uma lei. Entdo, @oegpiritismo conseguiu espago a
ponto de crescer rapidamente em poucos anos, rojustamente da sociedade européia

desencantada?

A escola francesa, com Gabriel Le Bras e Jean S$Ségdgpois nossas leituras
de Thomas Luckmann e Brian Wilson (esse ja tratamdis a realidade do “terceiro
mundo”) nos forneceram o0 material necessario pam@nder e diferenciar o que
acreditamos serem dois polos diferentes da reaideljiosa: teologia e religiosidade. Ou

seja, a parte “visivel” (objetiva) da parte “inwisi’ (subjetiva) da religido.

Logicamente, novas estratégias surgiram para aedmmn as mudancas que a
modernidade trazia consigo. E o0 espiritismo sesgmt@a como uma dessas alternativas.
Ele se insere no momento em que o calor dessadmigatradicdo e modernizacao estava
mais aceso. E € interessante notar como ele aotecigue esses autores contemporaneos
enxergaram como a presenca de uma dualidade ndsgensamento religioso: a esfera
do objetivo, do culto, do ritual, da teologia, esdera do subjetivo, da leitura pessoal da

religido, seus atributos psicolégicos, o seu drantegno. O espiritismo sempre se colocou

3740 destino de nosso tempo, que se caracterizarpeilanalizaco, pela intelectualizacéo e, sobretpdlo

‘desencantamento do mundo’ levou os homens a lmanit® vida puUblica os valores supremos e mais
sublimes”. WEBER, Max -©p. Cit.
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“acima” das religides: ele ndo queria aparecer corais um culto. Kardec defende que o
espiritismo podia ser vivenciado com qualquer otglg@ido, que vocé pode ser espirita e
catolico, espirita e taoista, porque os espigaxistiam ou seja, faziam parte da “natureza”,
e com iSso estavam em um reino neutro, ndo pertdac nenhuma visdo de mundo mas

sim & propria realidade em3i.

Mas como isso era possivel? Seria o espiritismo uveligido de carater
integrador ou na verdade continha em si um totaiteo abrangente disfarcado de
tolerancia? Ao que nos parece, na verdade, o qudeBdez foi procurar separar o
espiritismo dos espiritos: o0 espiritismo era a doatque falava dessa dimensao espiritual
que entdo comecava a aparecer com mais forca tdmidnisumana. Como doutrina, era
parcial, incompleta, ainda longe de dar a palawa sobre o assunto. Desde o comeco, 0
pedagogo lionés procurou dar essa aparéncia “raPodubre os conhecimentos que
sistematizava. Mas ao mesmo tempo, ele deixav® @damanifesto que 0s espiritos
existiam. Nao pertenciam a nenhum reino religioras sim faziam parte das leis da
natureza, habitavam a mesma realidade que nospaEnhoés inclusive, mas em dimensao
e composicao diferentes. Ao espiritismo coube fazeprimeiras aproximacgdes sobre o
assunto. De resto ele contaria com outros invektigs, com outras ciéncias, filosofias e
mesmo religides para colaborarem nesse procedatatieevelacéo da realidade espiritual
ao humano, derrubando assim velhos misticismothawvéeologias obscurantistas.

Em suma, o espiritismo colocava uma dimenséao iter@rcondicdo humana,
algo imortal, divino, mas que ao mesmo tempo estwmna de qualquer religido. O
“espirito” - tal qual foi trabalhado por Kardec @rgbalhado por tantos autores espiritas -
seria a dimensao da religiosidade humana, que owanea sua filiacdo e participacdo em
um universo regido por um ser supremo. Todavia Besa ontologia estava ainda longe
de ser esgotada pelas religides e demais formesntecimento que se debrugavam sobre
ela. O espirito, o imortal em n@s, fonte do sagraaionds, extravasa o que se tenha dito
sobre ele. Foi talvez essa separacdo de “reinos” tqguha permitido ao espiritismo

% KARDEC, Alan —O Livro dos EspiritosRio de Janeiro: FEB, 1998.Q que é o EspiritismoRio de
Janeiro: FEB, 19970 Evangelho Segundo o Espiritisntap. Cit.
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sobreviver, e mesmo crescer, em um tempo que dpageser antagbnico ou mesmo

hostil a qualquer coisa que parecesse religiosa.

Todas as demais escolas, como a dos Estados Uaidodtaliana, trazem
contribuicbes no mesmo sentido: de uma melhor igéfine exploracdo daquilo que seja
religido e daquilo que seja religiosidade. Forasegssutores que tornaram e continuam a
tornar possivel para nés o avango de nossos estobos o espiritismo e sobre a religido
em si. Suas pesquisas nos serviram para reafirssar diferenciacdo que vem crescendo
com o avanco das novas ideologias que se conswtdaom a modernidade. Cada vez
mais, nos mais diferentes lugares, 0s seres hunemtakelecem estratégias que, se nao
delimitam, localizam melhor o avango da seculaépaspbre a esfera religiosa. E se lemos
corretamente esses autores, acreditamos que desencacdo serad cada vez maior, a
ponto da “religido de Igreja” ou desaparecer ouosear apenas um ponto de suporte
doutrinario para aqueles que ainda sentiiam ddades em viver a religido
subjetivamente. Essa hipdtese seria a grande looigiio que esses autores trouxeram para
nossas pesquisas e para a maneira como interpe@studamos o0 espiritismo em seu
movimento histérico pelas nossas terras. Seus astuds possibilitaram entender e
delinear um pouco melhor o “campo dos possivei€ permitiram a essa doutrina um
florescimento e mesmo um crescimento em suas edagém 0S meios sociais que a

receberam.

FORMAS DE OPERACIONALIZACAO DA PESQUISA.

Nossa pesquisa € uma pesquisa essencialmenteghifita e documental.
Mergulhar no passado significa mergulhar nos liveoduscar neles chaves que nos
permitam acessar uma época, com seus costumekhasse@ropostas. Foi o que fizemos.
Lemos e pesquisamos nha tentativa de retirar dawstewdos os elementos que nos
esclarecessem sobre o0 espiritismo, sua relagdoaomsso pais, e as transformacgfes que

advieram desse contato. Entretanto, dentro do mktdisponivel fizemos algumas
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escolhas, escolhas essas que estardo mais bemakeBm nossas exposi¢cdes ao longo de
nosso trabalho.

Concluimos agora com somente mais alguns detakdesicos sobre a

composicao da dissertacao em si.

A dissertacdo esta repartida em trés capitulos) diintrodugéo e concluséo.
Na introdugdo, como vimos, fizemos uma aproximadaoproblema de pesquisa e
consideracdes iniciais pertinentes. No primeiroitoép trataremos sobre as “As Fontes
Historicas do Espiritismo”. Ciéncias, religidesiledofias que, acreditamos, influenciaram
0 espiritismo na construgao de sua visdo de mun@oy isso fazemos um breve balanco
de algumas delas. No segundo capitulo trataremd&sjuritismo” em si, contando sua
historia e suas principais idéias. Todavia faremss relacionando este capitulo com o
capitulo anterior, extraindo das “fontes” os pnais elementos que sugerimos possuir um
poder de explicacdo sobre a constituicdo da deugsapirita. O terceiro capitulo vira com
um “Panorama Social Brasileiro”, informando o leismbre a construgdo do século XIX
no pais, extraindo assim elementos criticos panar@agem do quadro social responsavel
por receber o espiritismo. Além disso, € nessetwapfue tratamos do “Espiritismo no
Brasil”, onde tentamos sintetizar e historiar asvedntos delineadores da especificidade do
Espiritismo brasileiro, suas caracteristicas, $endamentos, etc. Fecharemos com nossas
conclusdes sobre o tema, num esfor¢co de contiaua a compreensdo da historia social
do Espiritismo no Brasil, na esperanca que os é@sgados no tema possam colher

elementos que o0 ajudem na percepcéao dessa doerninassas terras.

Esse seria entdo o plano de obra da nossa digserEegperamos ser felizes em
nosso intento de apresentar esse lado pouco cdohdai formacdo do espiritismo em
nosso pais, contribuindo assim para a composicamdguadro mais completo sobre a

nossa propria formacéao social.
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CAPITULO |

As Fontes Historicas do Espiritismo.

O século XIX foi constituido por avangos decisivsirreversiveis. O
conceito de “modernidade” ou de “sociedade modetaata corpo e vigor apoiado no
trabalho inovador de pensadores (principalmentesdiios) dos séculos imediatos a ele,
primordialmente do século XVIII, que teve no llumimo o momento emblematico de

toda essa busca por uma nova sintese criativa aoksdidade humana.

O Espiritismo, inicialmente, nada mais seria de quais um eco desse
tempo de significativas mudancas. Veio tratar da wimensao, a religiosa, que estava
sofrendo com os ataques dos novos postulados digike do momento: a racionalizacao
do saber humano, a necessidade da previsdo e ddo¢a dominio técnico sobre a
realidade, e principalmente, a crescente secut@aNas maos de uma tradicdo
envelhecida e baseada sobre outras formas demaando e os viventes, a religido parecia
recuar, fazendo como que muitos pensadores, tamteédulo XVIII como do XIX,
imaginassem estar assistindo ao “fim das teologias’surgimento de uma nova era, a era

do monopdlio do saber cientifico.

Atuais pesquisadores do fenémeno religioso, jados de um instrumental
de analise mais preciso fornecido pelo avancaeipd e do contato com a experiéncia da
modernidade, nos alertam que a imaginada “morteal@gdes” ndo ocorrel, o que se
percebe claramente hoje em dia, e que elas contirupossuir lugar privilegiado e um

poder de fala extremamente decisivo sobre o real.

% Tratamos desses autores na introducdo da nossataisio.
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Intentamos neste capitulo fazer uma andlise danieno espirita, tracando
as suas origens e relacionando-o com o seu terap®.i3$30, iremos fazer inicialmente um
breve balanco das possiveis fontes historicas piatessno, do ponto de vista da filosofia,
da ciéncia e da religido. Idealismo, positivismospigtualismo, mesmerisifid
magnetismo, naturalismo, entre outras, sdo as naal@have que irdo ter uma relacao
marcante na formacdo da doutrina espirita. J& mairpo capitulo, entraremos na
constituicdo do Espiritismo, trazendo a tona arigleHippolyte-Leon Denizard Rivail
mais conhecido pelo seu pseudénimoAlHan Kardec -, que foi o0 responsavel por
“codificar” o espiritismo, delineando a sua propdst Entretanto, essa exposicédo do
espiritismo sera feita por meio de uma correspatidéoom o0s temas tratados neste
capitulo, sondando a relacdo da Franca do Séc. ediX, suas efervescéncias politicas,
suas filosofias, ciéncias e religibes, com a doatrespirita, marcando assim as suas
origens. Com este esforco, esperamos trazer a éteraentos que demonstrem o
espiritismo ndo como um corpo de doutrina esotérifantastico, mas como um discurso

religioso com raizes socio-historicas nitidas e pensebidas.

1. AS PROVAVEIS FONTES HISTORICAS DO ESPIRITISMO.

Para uma melhor compreensédo do assunto, sepaemses fontes nas trés
correntes principais do conhecimento: filosofi&gncia e religido. Esperamos com isso
demonstrar, ja no préximo capitulo, como o espirit se serviu de cada uma delas,
formando assim uma ligacdo entre a sua propostaintna e as questdes/conhecimentos

do seu tempo.

“° Doutrina atribuida &ranz Anton Mesme(1734-1815) “médico” que iniciou a teorizacdo deagnetismo
animal”. Veremos seguidamente, a importancia dameesmo e sua relacao com o Espiritismo.
*LWANTUIL, Zeus & THIESEN, Francisco Allan Kardec Rio de Janeiro: FEB, 1973.
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1.1. Filosofia.

Desde o século XVI, a filosofia moderna paulatinar@erequisita para si
autonomia em relacéo a teologia. O humanismo déopasais seguros e coloca o homem
como o verdadeiro objeto da filosofia. A episteng@doe a metodologia entrariam em
cena, reafirmando aquilo que se configurou como tgagao do saber contra a tradicéo

medieval.

Algumas escolas filoséficas seriam emblematicaando falamos da
construcdo do pensamento moderno: imanentismo, isma, naturalismo, racionalismo,
empirismo, iluminismo. Todos esses elementos-basaatiernidade filosofica tém o seu
reflexo na proposta espirita. E para compreendemadisor a formagédo desses valores em
sua relacdo com o nosso objeto de pesquisa, fadamees sinopse dos principais, idéias,

pensadores e escolas que mais tiveram relevanaagarmacao do espiritismo.

Na base de toda a filosofia francesa, um autothajé ocupa um lugar
privilegiado pelo seu pioneirismo e pela sua cbotgdo. Ainda no século XVIIRené
Descartes (1596-1649) cooperou para a consolidacdo do ralisono, deixando o
caminho aberto para a filosofia na sua busca p#lanamia e para a consolidacdo da
ciéncia. Uma das grandes contribuicdes de Desdaitasdéia danatismqg onde o ser ja
possuia em si certas idéias inatas - nascidasgmodsvido ao fato de ser ele um ser
racional, possuidor da razao - que o ajudariamongpeeensao da realidade, como a idéia
de infinito, eterno, perfeito, etc. Desse modojl@sbdfo francés acabou por estabelecer
uma “supervalorizacdo da razdo” em detrimento doheoimento sensivel, o que
contribuiu diretamente para o surgimento do ldesisonde a razdo ocuparia um lugar

privilegiado - e em muitos momentos, determinamta apreenséo do real.

Outra grande contribuicdo de Descartes, contrilbugu@e percebemos atingir
muito a concepcao filosofica do espiritismo éumlismo.De acordo com o dualismo, a
mente é uma substancia distinta do corpo. O candeitmente pode ser aproximado ao
conceito de intelecto, de pensamento, de ententiimele espirito e de alma do ser
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humano. René Descartes propds o dualismo das salastdque seriam uma entre duas
coisas:res cogitansou res extensp Para ele o espirito e 0 corpo seriam nitidamente
distintos. Espirito e matéria constituiriam duaalidades irredutiveis, e assim ndo seriam
nunca uma substancia s6, mas sempre duas substérstiatas. Espirito seria do mundo
do pensamento, da liberdade e da atividade; e imaéria do mundo da extenséo, do
determinismo e da passividade. O espirito (conpsesamento e o intelecto) estaria para o
corpo assim como a mente estaria para a alma. B@ssa, a mente seria aquilo que do
espirito parece distinto mas realmente ndo € thsticontinua sendwes cogitans A
dualidade espirito-mente acabaria por se mostraa @msa dualidade, seguindo o
pensamento de Descartes. Somente a mente pardstinda porque apresenta-se quase
estatica, ja que é reflexiva, por sinal, quase e enquanto o espirito aparece aos
sentidos como ativo, criativo, mutavel etc. Enqoamtespirito seria o ativo da substancia
res cogitans a mente seria seu angulo potencial, aquilo queemwsamento tem de
ponderavel, como um pensamento que se adensaaguafenda em um assunto, talvez o
subjetivo do pensamento. A mente seria ao sentisloocum imponderavel que seria

mensuravel*?

Ja o Imanentismo vem por meio da figura de Bermadigésio (1509-1588),
seu principal expoente. De rerum natura iuxta propria principiafoi sua obra
fundamental. Sua preocupacédo principal seria exphcnatureza pela natureza, todavia,

levando em conta determinadas implicacbes metasisic

“Haveria no homem também uma alma que transcendatareza e o
mundo material, criada e infundida por Deus. Pomseguinte, o
homem pode pensar e querer o supra-sensivel, nogterdominar com

a vontade livre as tendéncias naturais. Desse macima da ciéncia é

posta e justificada a fé e a revelaggé"’.

Seguindo o costume de varios pensadores do sewtddgpnadino tenta

aproximar a religido da filosofia, na busca por wfrgese que informasse a respeito de

42 ALANDE, André —Vocabulario Técnico e Critico da Filosofi8do Paulo: Martins Fontes, 19909.
43
Id. Ib.
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um “real”, mas um real divinizado, que levasse amta& 0 “eterno no transitério”.
Comeca tratando de aspectos materiais do seu méfoslafico e termina sentenciando
gue no homem existe algo que vem de Deus, a aéfa@jonando ambos como presentes
numa sé e mesma natureza. Todavia, essa relaca® tofmmente harmoniosa. A alma,
principio de Deus no humano, estimularia o sehara religido ndo s6 como forma de se
encontrar, de buscar uma explicacdo para si deld@rgi mesmo, mas também como
combustivel para lutar com o aspecto “ruim” da re#a em si, ou seja, 0 “arrastamento
da carne” para entdo poder “dominar com a vontade astendéncias naturaisA alma
fazia parte da natureza, mas de uma natureza “nétacima da ciéncia®) que permitia a
ele lutar e vencer as “tendéncias naturais” queighicariam a sua “vontade livre”, ou sua

“razao”, se assim podemos inferir.

Ainda para Lalandé, os principios fundamentais do imanentismo seriam:

“1° A opinido segundo a qual o sentimento religibsota ‘por imanéncia
vital' das profundezas da subconsciéncia; que €mng de toda religido
e esta, por consequéncia, € apenas ‘um fruto poOpriespontaneo da
natureza’. 2° A opinido segundo a qual ‘Deus é ieme ao homem, o que
implicaria logicamente que a acdo de Deus se caldunom a da

natureza e ‘qu@ao haja nenhuma ordem sobrenaturdl’ [grifos nossos]

Apesar de todo o debate instalado pelos moderresteus criticos, sobre a
sua interpretacdo do conceito de imanentfénem suas bases originais o imanentismo é a
doutrina da imanéncia, do “religioso em nés”, o quplicaria em trazer para o reino do
natural o que era visto como sobrenatural. Masaamks naturalizar a alma, ela ndo perde
0 Seu status superior: continua como sede maitnadao”, ou do “melhor em nds”, num

trabalho de “divinizar” a parcela da natureza quea ndo estd em seu nivel. Como

“ LALANDE, André —Op. Cit.

5 “Rejeitar como convencional a representacdo ahskaparcializada do real”. Esse seria 0 “nosso
imanentismo” segundo os modernistas. Ainda comndidae também com Fouillée, Mentré e Boisse, tal
idéia do imanentismo n&o informa nada, por ndottairs‘a definicdo especifica e distinta de um ault.
Todo filésofo pretende ndo se contentar com umeeseptacdo desta espécie.” O imanentismo modernista
seria segundo Mentré, mais “uma moda poética”, fillma do desejo irrefletido de contestar por cotaes

“O termo imanentismo € vago, é porque a doutrinhdtial com os modenos] também o é”, setenciaria
Fouillée.
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veremos no proximo capitulo, esses sdo conceit@t® importantes na defesa que Kardec
ird apresentar a respeito da legitimidade e midadoutrina espirita.

Da metade para o final do século XVIIl, um movintertlosoéfico, e
posteriormente mais artistico, comeca a se forraaeuropa, tendo na Alemanha o seu
grande berco: o Romantismo. Configurando-se coma ueacdo as prioridades do
lluminismo, o romantismo procura deslocar a reftex@ioséfica de uma critica da
metafisica, para o plano da estética, histériangiilstica. A arte comeca a exigir seu
espaco, e para isso, vem apoiada em um corpo asoffd. Schiller, Herder, von
Humboldt, sdo os grandes nomes que, desenvolventkmaas de Kant, Leibniz e Vico,

permeiam o romantismo de uma base filosofica.

No comeco do século XIX um filho dileto do romants comeca a ganhar a
arena filoséfica por desenvolver a proposta rorsardio mesmo tempo em que procura
resgatar certos “valores perdidos” pela reacéoiflista. O Idealismo seria uma resposta
as origens do racionalismo cartesiano. Novamerelierco na Alemanha, sendo um dos
desenvolvimentos do romantismo. O idealismo serapéé aalatabaconiano, reduzindo
tudo a uma imanéncia absoluta: o ser, possuidoazi#o, era completo, distinto. Fichte,
Schelling, e mais notadamente Hegel, sdo os redpeisspelo desenvolvimento dessa
tradicdo que varreu a Eurof2er Geistera o principio inteligente da natureza, dotado de
um ditatorial poder explicativo do real.

A expressao literaria do Romantismo na Franca reemet paréntese nosso,
pois apesar de ndo estar contida na filosofia enmesi consequéncias filoséficas e
importantes, ndo s6 para o0 espiritismo, mas pado to pensamento francés. O
romantismo comeca a ganhar forca na Franca ducap&ziodo de “paz” proporcionado
pelo 1° império de Napoledo Bonaparte, e postedote; pela “Monarquia de Julho” de
Luis Felipe. Essa paz se interrompe com a Revoldead848, e depois € restabelecida
com o 2° Império de Napoledo Ill. Esses periodoapmgente calma, ou melhor, da ndo
presenca de um conflito aberto - ja que o confétastia de forma latente — foi

importantissimo para que a Franca experimentadsasdiilosofias que nédo fossem a do
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imediatismo politico, da insurreicdo. Com o romsmb, o espiritualisnf6 ganha espaco,

e as doutrinas do visionario sueco Emmanuel SwendgHbda teurgia de Martines de
Pasqually e a mistica de Claude Saint-Martin séiabalhadas pelatelligentsiafrancesa.
Juntamente com a influéncia do mesmerismo — quaasemos adiante — e do avanco dos
estudos da psique humana, cria-se um ambientedfeelona Franca para outras buscas,
para uma sondagem artistica Hau-de-la Todos os artistas do romantismo, do
simbolismo, e do proprio teatro realista, que summo uma reacdo a essas tendéncias,
se viram inseridos nessa grande polémica, dessa pos uma ampliacdo da percepcéo do
mundo sensivel. A busca utdpica do romantismo, edejaspiritual ou social, inaugurou
toda uma nova filosofia, aproximando o espiriteaiundo das esséncias, da estética. Em
suma, apesar dos problemas politicos da Frangamantismo conseguiu deixar marcas
profundas na mentalidade dessa nacdo, marcas gssaerao sentidas durante todo o

século XIX, inclusive no espiritismo.

Certo que esse ambiente de incertezas foi propiaia o surgimento das
reacOes do Idealismo, que falava de uma realidacleneeitos para la da historia e do
tempo. Entretanto, eram expressdes filosoficotendis da tentativa de fuga de uma
realidade. Apesar dos momentos de paz aparentedqtrEouiram para o romantismo e o
idealismo), a filosofia francesa do século XIX s& wnersa na crise permanente que foi
inaugurada com a revolucdo de 1789. Pensar eramppnmordialmente o social, era
tentar enxergar uma solucdo, uma ordem para o ga®svivia a sociedade francesa.
Filosofias, ciéncias, artes e religido, todas aorsedo tentavam, as vezes juntas, as vezes

em antagonismo, resolver essa situacao.

% A seguir faremos uma diferenciacéo entre o “Espilismo”, que Kardec define como uma das bases do
espiritismo, do espiritismo em si.

47 Mistico sueco do século XVIII. Swedenborg é comsido um dos precursores do espiritismo e do neo-
espiritualismo por ter sido aparentemente dotadmuitos dos ditos dons meditnicos catalogados tagis

por Kardec e outros pesquisadores do espiritualiSrada assombrado muito o seu tempo, supostamente
prevendo acontecimentos e catastrofes, além dsdaieorado uma teologia que foi seguida por um cdepo
discipulos. Oswendeborgismdou a “Igreja de Swedenborg”) era muito famosgacé, e o seu patrono
atraiu as atencdes de muitos intelectuais, entis Klant. Os outros dois misticos, Pasqually etSaantin,

eram famosos, mas sem uma producéo tdo significaendo mais conhecidos somente em algumas partes
da Europa, como a Franca.
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E como uma dessas tentativas é que surge uma edadegr expressoes
filosoficas da Franca: o socialismo. Segundo SIMGESEITAL (2004) “A palavra
socialismo surge pela primeira vez na Franca, éigoate novembro de 1831 no jorthad
Semeure depois em fevereiro de 1832, &m Globe em ambos os casos, opondo-se a
idéia do individualismo”. Surge na Franca como &eags ideologias que se instalaram
apos a revolucao de 89, do individualismo,laiesez-faire O socialismo buscava ser a
doutrina da justica social, uma filosofia que preggue todos mereciam ter as mesmas

condicOes para sobreviver.

E nesse ambiente de pobreza e incertezas que aisoo se desenvolve. O
socialismo francés foi representado principalmeeta escola “utépica” de Claude Henry
de Saint-Simon, de quem falamos anteriormente,al€&hFourier. No caso do primeiro,

0 socialismo seria a expressao de um governo jgaocontemplasse todos os setores da
sociedade, liderado pelos “notaveis”: sabios e sihréhis. Esses sdbios se encarregariam
também de — por meio da “ciéncia das sociedadexlig®gia) — estudar as necessidades
da populacdo para, juntamente aos industriais,irsapr suas caréncias. Saint-Simon
acreditava que a ciéncia iria tomar o lugar dayi@d, e que levaria os homens ao “novo
cristianismo” liberto dos dogmas das teologias enals. A ciéncia positiva vinha
respondendo a um progresso necessario e ininterreiptia consolidar as bases da nova
sociedade. Ja Fourier € um tanto singular em sgetpr Tendo vivido em Lyon, centro
do operariado francés, esse autor teve um contai® direto com a realidade trabalhista,
diferentemente de Saint-Simon. Fourier foi o respwel pela elaboracdo da idéia dos
“Falanstérios”, espécie de comunidades de trabalhradia, onde se tentava integrar o
trabalho a vida do trabalhador de maneira maisasadim as distor¢des que ele enxergava
na comunidade capitalista. Entretanto, Fouriercerdarario a Revolugcéo (esteve preso na
época do diretorio) e era em certa medida antideatiog, por ser contrario aos ideais de
89. Também como Saint-Simon, Fourier tinha uma epg@o evolucionista, enxergando a
histéria por meio de fases que terminariam no gertte harmonia. No momento em que

estava, a humanidade vivia no periodo de civiliaagckvido aos avangos da industria,
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mas para alcangar a harmonia faltava estendemedities da sociedade industrial a toda

populacéo?®

Por fim temos Auguste Comte (1798-1857), que fecigiulo de Saint-Simon.
Comte se apropria de muitas idéias do mestre, @ewlucid’ da humanidade por fases
(teoldgica, filosofica e positiva) e o culto damg&&. O positivismo, a sua grande teoria,
assim como o empirismo, estabelecia o plano fenoldgito como o critério da verdade,
buscando nos fatos e na experiéncia imediata e prisamecanicas de associacdo e
evolucdo. Porém, apesar de pregar o fim do pedadeligido, o Positivismo, de maneira
contraditéria, acabou se estabelecendo como um mdderno, possuindo inclusive um
“Catecismo Positivista” com direito a um “clero”gprio. Em suma, enquanto ciéncia
postulava o repudio a metafisica e as esséncidiszinglo a filosofia a metodologia e a
sistematizacdo das ciéncias. Como culto, colocasi@recia no lugar da religido, e a ela
prestava reveréncia, sacralizando-a como a novaatd@le salvacdo da humanidade.
Todavia, apesar desses problemas, o positivismioagana Franca e o mundo, sendo que
seus reflexos sé@o sentidos até hoje nas inimerésnipas epistemoldgicas do meio

académico.

8 O socialismo s6 ira ser visualizado como ciénaa eio da contribuicdo de Karl Marx e Friederich
Engels. Com eles, o socialismo ganha um plano ced@ientifico e um projeto pratico-revolucionario,
aliando a ciéncia e a filosofia com a politica. Mguntamente com Engels, procurou reagir ao ideddie

ao materialismo vulgar da tradicdo da esquerdalinege postulando o seu materialismo-dialético. As
teorias de Marx sdo mais do que importantes pasuanundo e para o nosso mundo. Com ele, a natureza
ganhou, antecipando-se um pouco a Darwin, um caeatdutivo e dinamico devido a acdo do homem na
busca pelo suprimento de suas necessidades. Atelergolucdo da humanidade ficam explicitas naitiast
gue assim como em Vico, é vista como uma ciénaiamelhor, a ciéncia por exceléncia. No plano
econdmico, politico e social, todo o movimento #thlsta e as relagdes de trabalho capitalista rsamvi
afetadas pela contribuicdo combativa a esse sisjemdlarx e Engels enxergavam como injusto e aliena

O mundo francés nao foi indiferente a Marx, comm Isabemos, tendo suas teorias contribuido pariena cl
de busca por mudancas que atravessou esse paitedodn o século XIX.

49 Falamos da idéia da “evolucdo”, porém, devemosiamque essa idéia sé foi realmente colocada de
maneira clara para o0 mundo, por meio da obra del&hBarwin (1809-1882). Drigem das Espéciede
Darwin foi um marco no pensamento mundial, mudatoda uma mentalidade construida na histéria, que
dava um caréter estatico-perfeito a natureza, dbrBeus. Evolucéo, antes de Darwin, era visto nticke

de progresso, um caminho a ser seguido e que sepprecia como melhor quando comparado com o
momento anterior. Contudo, apesar do carater irmvdel Darwin, ele ndo foi Unico a conceber a tedaia
selegdo natural e da preservagdo do ser mais ddaatameio (o0 cerne da teoria evolucionista). Alfre
Russel Wallace também teve essa intuicdo ao lorgeeds estudos de histéria natural. Darwin e Wallac
tiveram suas obras apresentadas para o mundo d@cadé&nmesmo dia peranteSociedade Lieneense de
Londres Apesar de terem chegado as mesmas concluséssfoetan obtidas de maneira totalmente
independente. Wallace, inclusive, foi um defenspnadvo-espiritualismo do século XIX, tendo escaboas

a respeito.
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Com o positivismo, chegamos ao periodo de consg@lmaa hegemonia do
saber cientifico. A filosofia tinha aberto o canonpara a ciéncia, que a partir de entéao
sera a grande forca explicativa do real, proporaab€m novos caminhos na sua busca

por autonomia.

1. 2. A Ciéncia.

Até mais do que a filosofia, a ciéncia foi a gramddettedo avanco do saber
humano, desde meados do século XVI. Até metadéadasXVIll, a fisica, a quimica e a
astronomia ocupavam um lugar de destaque em rel@mtras ciéncias, que ou nao
estavam desenvolvidas, ou davam apenas 0s seusrpamassos. Porém, no século XIX,
h& a ecloséo de especializa¢des das ciéncias, enuma busca por ampliar os horizontes
do conhecimento. Todas elas tém sua importancia paEspiritismo, visto que ele
procurou se relacionar com todas elas. Além disaojec, como veremos adiante, tinha
passagem como pesquisador em varios ramos ciestifiesde a pedagogia da gramatica
francesa, até a matematica, quimica, fisica e amatd&ntretanto, como ndo podemos nos
centrar no desenvolvimento de toda a ciéncia naleé€lX, buscaremos falar da que
mais teve repercussao para o Espiritismo: a figidmica do magnetismo. Nas suas
derivacfes, ela ira formar o mesmerismo e/ou magnetanimal, de suma importancia

para a parte pratica da doutrina espirita, ouretéas manifestacdes fisicas, de Katflec

Na fisica, desde o final do século XVIII, avancossideraveis vinham sendo
feitos. Os estudos sobre o calor tiveram importahandamental na revolucao industrial,
devido as maquinas térmicas. Todavia, sdo nos astlel eletricidade que residem o elo
que ird aproximar a fisica das outras ciénciaseaalmente da quimica e da biologia.
Sem desmerecer os trabalhos de Benjamin Franki@harles-Augustin de Coulomb,
sobre a estatica, é Luigi Galvani (1737-1798) mdgeanome do final do século XVIII, por
ter lancado as bases do magnetismo (animal), ef. E&ando um dia em sua casa, sua

empregada o serviu um prato de ras, e curiosanmegrgsar de mortas, Galvani notara que

0 Essa teoria permeia toda obra de Kardec. Poréra, yraa referéncia mais precisa: KARDEC, Allan —
“Teoria das Manifestacdes Fisicas” ERkvista EspiritaMaio e Junho de 1858. Brasilia: EDICEL, (s.d.).
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seus membros continuavam a se mexer. Levando pémaversidade de Padova esse fato,
Galvani comeca seus estudos daquilo que ele chateoteletricidade animal” um

“fluido”, que segundo ja se imaginava na épocajadpermear todos os musculos de
todos os animais. Com seus estudos, Galvani landaases mais soélidas o que até entao

era tratado como quimeras de alquimistas medievais.

Porém, apesar de alguns avancos consideraveigsesbertas cientificas do
século XVIII eram esparsas, ou quando muito, vakaxclusivamente para fins
utilitaristas, como desenvolvimento de novas méagipara a revolucao industrial. Porém,
foi justamente esse clima de certo “relaxamentoodwdbgico” que permitiu que 0s
cientistas ousassem com maior liberdade. ApesaGdeani ter sido inicialmente
ridicularizado pelas academias de Paris e da Eusgralo cognominado de “0 homem
das ras dancarinas”, teve coragem de continuar @esguisas, lancando as bases para
futuros pesquisadores. Um dos mais importantesm@uores do trabalho do cientista
italiano foi Michael Faraday (1791-1867), que led@rem conta as teorias de Galvani,
desenvolvera a teoria do campo magnético, queafeez, um dos maiores avancgos da

fisico-quimica de todos os tempos.

E no final do século XVIII que surge o mesmerisn@omo falamos
anteriormente, Franz Anton Mesmer (1734-1815) @w @iador. Levando em conta as
teorias da época (ja influenciadas pelos traballesautores como Galvani) que
acreditavam que os seres possuiam um fluxo elétiecdro dos corpos, postula que o
desequilibrio no “magnetismo animal” seria a fod& inUmeros problemas dos seres
humanos. Mesmer desenvolve entdo uma terapéutica gsses problemas, que se
utilizava desde as famosas “cubas de mesmer” (gsatimths de 4gua com imas dentro) até
0S “passes magnéticos” a transfusdo de eletricidadeal de um ser para outro. Esse
tratamento consistia na imposicdo de maos sobreaciere, aliado a vontade do
magnetizador de transmitir sua energia para o p@gi@judando assim a restabelecer o
fluxo e a harmonia do magnetismo animal do doelpeiado nas teorias de Alexandre
Volta, o inventor da pilha magnética, Mesmer ades@i que nds seriamos também como

pilhas, s6 que com 0 nosso magnetismo especific@gmetismo animal.
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Mesmer acreditava também que esse nosso fluideaegtasente em todo o
universo, pois, apoiado nas leis de atracédo e oedg@statica de Coulomb e Franklin, via
no avancgo e recuo das marés, na Orbita dos plardtasnada mais que esse “grande
principio magnético” agindo. A essa sua crencaese @ utilizacdo de imas e de outros
elementos que ele acreditava ajudar na canalizac&o restabelecimento do nosso
magnetismo, que apesar de ser especifico, poss@igarrelacdo “fluidica” com todos os
outros que permeavam o univetso Entretanto, mais tarde Mesmer ir4 descartaroo us
desses instrumentos, e se baseara apenas no EEps&ion, na transfusdo de um corpo

para outro por meio da imposi¢cao das maos.

Mesmer foi perseguido em seu tempo, devido a crgneasua técnica era um
charlatanismo disfarcado de terapia revoluciondfpesar de conseguir expressivos
resultados, Mesmer revestia 0 seu conhecimentsakeresmo, e se recusava a dizer a
“formula do sucesso”. Ele era copiado, mas seu doétde ndo revelava. Enfrentando
inUmeras perseguicdes, Mesmer teve inclusive qgie fia Franca, onde comecgou a dar
suas consultas. Apesar de ser de origem nao fianges/avelmente alema, Mesmer se
radicou nesse pais, onde realizava suas pesgbeasigumas conferéncias pela Europa,
mas engana-se quem via na sua acdo uma espéciessamsmo cientifico, ou algo
parecido. Mesmer deixava claro que queria fazdraiio com seu método, revolucionar a
ciéncia para ficar rico, e por isso, revestia dstigismo as suas préticas na tentativa de
manter o seu segredo. Mesmer ira morrer em 18afc@mente no ostracismo, em Paris.
Porém, suas teorias seriam aproveitadas por in@msegmentos espiritualistas. O
sonambulismo e o hipnotismo teriam no mesmerisnsuas bases, pois muitos pacientes
de Mesmer, quando eram magnetizados, cairiam euortextaticd’, ou apresentariam
convulsdes histéricas, o que acabou despertandiz@sse de outros estudiosos da area.
Entretanto, Mesmer ndo conseguiu desenvolver um@at@ara o assunto, deixando,
todavia, as bases para que outros pesquisadores, etas Allan Kardec, pudessem

trabalhar.

*1 No Espiritismo tem-se um nome para esse fluidamzhse “fluido césmico-universal”. Segundo a teoria
espirita, o universo todo é permeado por esseoflujde serve como um grande corddo umbilical qgee li
todos os seres e os seres ao Criador (Deus). t&s dwidos seriam derivages desse fluido unalerpie
serviria como uma mdénada de Leibniz, ou seja, uiddtbase para suas inUmeras variacdes.

*2 Falaremos mais sobre o sonambulismo e do hipnotizo préximo capitulo, porém, para mais detalhes:
KARDEC, Allan -0 livro dos médiung652 Ed.). Rio de Janeiro: FEB, 1999.
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O mesmerismo acabou também por contribuir paragneismo, pois alguns
tedricos que serviriam de base para as premisskardday entre outros, tiveram algum
contato com os postulados dessa protociéncia &sotér o exemplo de Joseph Philippe
Francois Deleuze (1753-1835), que em 1813 publicolivro Historia Critica do
Magnetismo Nessa obra, além de analisar os efeitos do magmet Deleuze deixa
algumas propostas no sentido de se avaliar melhgueose chamava de magnetismo
animal. Para ele, tocar os doentes, com o “desefazkr o bem” era uma forma de trata-
los, uma forma eficaz, desde que o desejo do miagdet fosse firme e ndo se deixasse
desviar. Em Deleuze notamos uma correlagao emmntealismo e magnetismo, o que foi
bem comum durante todo o século XIX. Vale dizer Beteuze, sem o querer, foi um
sistematizador do “passe magnético”, tdo comuncenlos espiritas e espiritualistas que
fazem uso dessa pratica. O atual procedimento desgzéutica € praticamente 0 mesmo

gue Deleuze propunha, no inicio do século XIX.

Tratemos agora do magnetismo propriamente ditofided da década de
1840, Faraday desenvolve a teoria segundo

“tanto a eletricidade que atravessava o condutomecoa
forca magnética que provinha do ima se propagavaho gspaco em
‘linhas de forca’ ndo visiveis cuja concentracamitiuia a medida que se
afastava do condutor ou do imad, mas que eram capdeeatuar a

distancia, mesmo sem contato direto entre os (}b'yca'aﬂeriais”.53

Com isso, estavam lancadas as bases da teoriang@ caagnético. Em 1861,
James Clerk Maxwell (1831-1879) prop8e uma formagagatematica para o campo
magnético de Faraday, terminando de estabelecérm dato cientifico. A partir desse

momento 0 magnetismo comecara a desfrutar de urioa dinrzulgacéo e aceitacao.

3 JESUS, Edgar Francisco de — “Ciéncia em EvolucBM: VV. AA. — Em torno de Rivail: 0 mundo em
que viveu Allan Karded@raganca Paulista, SP: Lachatre, 2004;
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Em suma, para o espiritismo, o magnetismo foriecarbase teorico-
cientifica da mecéanica de grande parte dos fenésnespiritas. A idéia de Faraday das
“linhas de forca néo visiveis”, além como outromgipios dessa ciéncia, serdo utilizados

largamente por Kardec na constituicdo da doutrspériéa.

1.3. A Religiao.

Onze de dezembro de 1847. Uma familia de fazersj@soFox, acabara de se
mudar para sua nova casa, no vilarejdHgidesville estado de Nova lorque, nos Estados
Unidos. Mudavam-se para uma casa que gozava deputac¢do na vila, pois seus antigos
donos diziam ser ela “mal assombrada”. Porém, tajuente por isso, tinha ela um valor
mais acessivel, e a familia, enxergando uma bodusdade, resolve habita-&.

Ja por meados do comeco do ano seguinte, estranbos seriam notados
no interior da sua nova residéncia. Durante a nbiaeulhos como de “arranhaduras”
seriam ouvidos pelas paredes da casa. Atribuinfilm@meno a uma causa qualquer, os
Fox pareciam ndo se incomodar. Entretanto, em 3hateo, os barulhos se repetiriam
como nunca antes. Ruidos como pancadas seriamosyvidmo se alguém estivesse
“dentro” das paredes, esmurrando-as, fazendo-ataegior dentro. A familia Fox, que
teria tomado precaucdes anteriores e teria de @slasaneiras tentado sanar o problema,
ver-se-ia hovamente sem saber o que fazer. Fab eut@ a filha mais jovem da familia,
Kate, de apenas 11 anos, teria dado um salto da eamatendo palmas, grita: “Sr. Pé-
Rachado, faca o que eu faco”. Imediatamente, os desordenados parariam e repetiriam
0 numero de palmas dadas pela jovem Kate. Outrgef€ncias” parecidas comecariam
a ser repetidas pela familia na mesma noite, e tigtiam respostas analogas. Trinta e um
de marco de 1848, nascia no aposento de dormir.de Sra. Fox mew spiritualism a

grande influéncia religioso-investigativa do esfgno.

> DOYLE, Arthur Conan -A histéria do espiriismoS&o Paulo: Pensamento, 1994. As narrativas que
seguem e que sao relatados nesta parte do tragfdhetirados desse livro, assim como as inferémtaa
causas de tais fendbmenos.
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Contudo, voltemos os eventos de 31 de marco. @grarticipacdo dos
vizinhos, que seriam chamados a ajudar, estabedeee@r um jogo de perguntas e
respostas, onde o emissor dos sons responderianpoimero de pancadas delimitadas
como “sim” ou “ndo”, e assim conseguir-se-iam algsninformacdes: o comunicante
seria um “Espirito”, que teria sido morto na casmnterrado na adega, dando inclusive o
nome do antigo inquilino que o haveria matado m&aianos, por causa de dinheiro, e
também sua idade na ocasido da morte: trinta e nos. dogo em seguida, um dos
vizinhos dos Fox, chamado Duesler, proporia umemsiat de “batidas/alfabeto” que
consistia em que quando alguém passasse o0 dedananietra de uma palavra que o
“morto” quisesse comunicar, ouvir-se-ia um arranh@oparede. Assim, obter-se-ia o
nome do defunto: Charles B. Rosthdsso tudo ocorreria s6 na noite do dia 31, j&liao
seguinte, 1° de abril, mais de duzentas pessoamti&to até a casa dos Fox para assistir a
continuagdo das pesquisas, pois desde o dia 3& ki@ montada uma comissao para se
investigar o que estava de fato acontecendo.

Esses eventos foram apenas o comeco de uma “fghee’varreu todo os
Estados Unidos, espalhando-se pela Europa, Asi&@ridas.*® A familia ndo saberia
explicar o que estava se passando. Explicacdescemame a surgir. Primeiramente o
“deménio” foi chamado como possivel causa. Outmosis céticos, achariam que seria
algum tipo de fraude. Enfim, de fato poder-se-iastatar apenas uma coisa: a presenca
das “irmas Fox”, como ficaram conhecidas Kate egdeeth, seria essencial para que os
fendmenos ocorressem. Quando elas eram retiradeasda os fendbmenos cessariam. Ja

na sua presenca, mesmo em outros lugares, elasawita se repetir.

% Essa (ltima parte do nome estava errada, comte&mioberto posteriormente. Foi registrado de meaneir
equivocada pelos assistentes da sessao e acalsandayroblemas, que s6 foram solucionados mais, tar
com uma investigagdo mais minuciosa do fato, qaba@c revelando o verdadeiro nome do mascate morto
na casa dos Fox. Para mais detalhes: DOYLE, AGoman -Op. Cit.

*% Varios autores do meio espiritualista/espiritaeddém que os eventos em casa dos Fox ndo devem ser
tomados como o comego de tudo, apresentando eme$esa dados na tentativa de demonstrar que esses
fendmenos ja aconteciam em varios lugares do munmdojndependentes dos outros. Arthur Conan Doyle,
inclusive, diz que os fenébmenos do novo espiridnadi aparentavam ser como uma “invaséo organizama” d
plano espiritual no plano carnal, uma espécie deelacdo”. Entretanto, os acontecimentos de Hyliesvi
sdo emblematicos, e o desenvolvimento deles nodesldcUA pode ser tido como resumo mais aparente do
que se dizia acontecer em outros lugares do mundo.
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Com essas supostas constatacdes, 0s eventos saelydesville, e as
irmas Fox sdo convidadas a se apresentarem ens qaires dos EUA, e posteriormente,
do mundo. Na sua presenca, produzir-se-iam os maigsdos ruidos, alegadamente
ordenados de maneira inteligente e que respondersasolicitacbes dos presentes: “dé
tantas batidas; diga qual o numero de moedas ghe t® bolso”, etc. Na esteira das Fox
surgem varios individuos que se dizem capazes tbedscer conversacdfes com 0S
Espiritos. Muitos a caca por dinheiro, pois messmdarmds Fox ganhavam um ordenado
pelos seus servicos, como sera costume de pratibtangpase todos os meédiuns
estadunidenses, a exclusdo dos irmaos Davenpcet,pgasuiam um sentimento de

gravidade religiosa no que estavam fazento.

Com o surgimento de outros médiuns, os fenbmenas,eram tratados
com desdém ou ceticismo, comecaram a incomodarespedar o interesse de varios
segmentos de pesquisadores. Homens “notaveis” alaamados a desvendar 0s
acontecimentos, e a conversdo de muitos dessesiggdures ao neo-espiritualisnidez
com que a atencdo da midia estadunidense se eoftass os fendmenos. Logo depois, as
irmas Fox e um sem numero de médiuns foram pedege@ acusados, ou de confabular
com o demonio, ou de serem grandes charlatdes.aAp#s toda perseguicdo e
incredulidade, os fendmenos prosseguiam e evolpéamproposi¢cdes muito mais graves,
0 que terminaria por despertar 0s que 0s que iemn e estudavam para a presenca de

certa componente religiosa, que merecia ser traueatencad’.

" O desinteresse material, ou a ndo-remuneracadraého medilnico, é visto por Kardec cocomditio

sine qua norpara 0 mediunismo nos moldes espiritas. Paradssodificador do espiritismo se baseava na
maxima crista “Dai gratuitamente o que gratuitameatebeste”. Qualquer busca por utilizar a medade

para obter vantagens materiais seria vista comaalde suas verdadeiras fungdes que, além de dénaons

a realidade do plano espiritual, serviria tambéma gantribuir para a solidificagdo dos principiostéos.

Os ‘“espiritos” estariam aqui para ajudar na reformaral da humanidade, que por meio de suas
comunicacdes, defenderiam uma reaproximacao cooutairh cristica. Seria contraditorio eles fazersso

se utilizando de “ferramentas” que estariam agiado contrario a essa moral, no caso, os médiuns que
buscavam enriquecer com seus dons. Detalhes: KARBHE& —O Evangelho Segundo o Espiritisn@p.

Cit. (Em especial o capitulo XXVI: “Dai Gratuitantero que Gratuitamente Recebeste”).

® E 0 caso do entdo muito conhecido Juiz Edmondgeiado magistrado da época, que depois de ser
chamado para verificar os fatos, comecou a acaiteralidade dos fendmenos, passando a defendé-los.
Depois dessa sua conversao, o prestigio de quegistraglo gozava foi seriamente abalado e ele também
enfrentaria perseguicao.

Seria enfadonho colocarmos aqui 0 nome de cadauméslio papel que exerceu, pois foram centenas, sé
nos EUA, e milhares no mundo todo. Por isso, airpdét agora, trataremos mais dos eventos, sem nos
preocupar com os médiuns em si. Entretanto, anat@ue, para a época, abrangendo inclusive o pedi@do
Kardec e o Espiritismo, podemos dizer que doisagufe médiuns exerceram grande fascinio e provocara
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Enquanto se afirmava ouvir estalos e ruidos peteas; as pessoas hao
pareciam estar muito inclinadas a enxergar nosnfends as suas consequéncias
religiosas. Porém, conta-se, houve meédiuns que, saen presenca, permitiiam a
materializacdo desses mesmos espiritos, que anterite comunicar-se-iam por estalos e
ruidos, ou mesmo o levante de objetos. Com a “méacao dos espiritos” erguer-se-ia
a ponte que permitiria ligar os fenbmenos com @iswento de uma nova religido.
Apareceria onew spiritualism novo, porque adicionava ao espiritualismo antewima
componente que nao era, até entéo, tdo levadamsidemacdo: a possibilidade — digamos
- “positiva” de comunicagdo das almas dos chamadmdos com os chamados vivos.
Com a suposta materializagdo dos espiritos, ebras apareciam para 0 mundo e dariam
0 seu recado: falariam de uma realidade espiridealcontinuacdo da vida, demonstrada

essa por meio das materializacoes.

Todavia, a crenca na manifestacdo material do#itespndo parecia
resolver a situacdo. Segundo os relatos das coagd@s, notar-se-ia que esses ditos
espiritos ndo caberiam nas categorias teolégicdanjes” ou mesmo “demoénios”. Para
essas novas correntes do espiritualismo, os esp$et apresentariam como seres humanos
“apenas mortos”: teriam seus defeitos, conhecinsefitbitados, vicios de linguagem,
costumes, marcas de personalidade, etc. Serianguema, seres humanos, gente como
toda gente. E quando chamados a opinar, apressntarem muitos momentos, a falta de
consenso: um que teria sido catélico, falava dg deunferno, do purgatoério; outro, que
teria sido protestante, dava o seu endereco, paincava na terra a trabalhar pela gloria
do Senhor; ja o que tinha sido materialista conyicontinuava, “no lado de 14", a néo

acreditar em Deus e na criagao divina.

O gque disso se infere € que a alegada manifesthgg@spiritos nao trazia

uma “palavra final”, algo certo e concludente solrguestdo que eles mesmos eram

muita celeuma no meio académico e popular, com maafestacdes: as irmas Fox, os irmaos Davenport,
Henry Slade e D. D. Home, este, além de “médiurafditos fisicos”, como Kardec nos coloca, era \vielen
(veria os espiritos) e possuiria quase todos os fife mediunidade catalogados na época. Esteusivl
trabalhando com Kardec, e ajudou na consolidagaesgwitismo. No periodo imediato a Kardec, Euséapia
Paladino, Mme. d’Esperance, Eglinton, Staiton MokksFoster e Miss Florence Cook, podem ser tidos
como os grandes nomes que propiciariam o avangoww espiritualismo e do espiritismo.
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inseridos. E justamente por isso houve segmentafradelo novo-espiritualismo que
negariam essa componente religiosa, como é o @sstathosas “Sociedades de Estudos
Psiquicos”, que acreditavam estar apenas se dafidmtcom uma nova faceta do ser
humano, um recurso da mente, que conseguia seastanifnaterialmente, como um “Eu”
desdobrado e material. Portanto, verdade é quev@-egpiritualismo jogava novas luzes

na questao religiosa, mas ainda deixava algunsftogzos”.

A postura dos médiuns contribuiria também para essbiente nebuloso.
Centrando-se apenas nos fendmenos materiais, gaenses responsaveis por causar
“espanto” (fonte do sustento de muitos deles) ha@®ips que os assistiam, eles mesmos
nao saberiam o que estaria a acontecer. As propnes Fox se viram metidas em
inumeros problemas, e hora diziam uma coisa, hiarand outra, aumentando a confusao
daqueles que esperavam que os médiuns possuisgem ‘@aber transcendental” que
pudessem passar aos réles mortais. Nao s6 namtgyara ter nenhum conhecimento a
mais, como algumas das posturas desses médiurscoqtradiziam certa “expectativa de
santidade”, que podemos dizer, era como é comundas taqueles que pesquisam e se
envolvem com tais fendbmenos, por mais laicos qimrse acabavam por lancar mais

davidas do que esclarecimentos.

Como vemos, 0 novo-espiritualismo deixaria a id&atral que dentro do ser
humano haveria alguma coisa que poderia se exwanpise “materializar”, formando
como uma espécie de “duplo” em relacdo a ndés mesmogque esse duplo, que
chamariamos “alma” ou “espirito”, parecia sobrewviapds a morte, sendo independente
do corpo, e que poderia se comunicar com 0s vigedtes mais variadas maneiras. Esse
era 0 ponto comum entre quase todos os médiungposd O resto, como o caso da
propria doutrina da reencarnacgao, que para mudmescp uma consequéncia Obvia dessas
idéias, ndo era ponto pacifico, como ndo o € g& pois como veremos adiante, coube
ao espiritismo, o sistema espiritualista codificgdo Allan Kardec, tratar desses temas.
Era comum, no novo espiritualismo anglo-americandp se aceitar a idéia da
reencarnacao, que entrava em choque com a oriemgiosa protestante desses povos.
Entdo, a maneira de estabelecer um sincretisme entiovo espiritualismo e a “religido

dos nossos pais” desses paises foi aceitar asladed “materiais” dos fendmenos,
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deixando de lado pontos mais nevralgicos que tepassm aspectos delicados de suas
crencas. A reencarnacéo era um desses pontos, e@taoi levada muito adiant®.

Essa seria, sucintamente, a histdria do surgingmiwovo-espiritualismo. Por
volta de 1853 ele chegard a Franca, por meio deumestadunidenses ou de outras
nacionalidades, principalmente ingleses, ou mesmdiuns locais, que levariam para os
saldes parisienses as chamadas “sessfes de mdasates/ogirantes ou dancantes”.
Gozando de um periodo de calmaria entre a revoldedd@48 e a Comuna, Paris e outros
centros importantes entretiam-se com essa novaafdendivertimento, que consistia na
reunido de certo niumero de pessoas em torno demasa, que entdo, depois de um
tempo, parecia que ganhava vida, e “dancava” no sam suporte aparente.
Posteriormente, essas mesas comecariam a sepdaéas e a resposta seria a mesma
dada para a familia Fox: espiritos de mortos asimeauariam, querendo se comunicar.
Foi respondendo a um convite de um grande amiggseardec — entdo Rivail — teria
ido a uma dessas sessées que acreditava, difi§ s mais uma moda de Paris, coisa a
nao se dar importancia. Porém, como veremos adliatdec ver-se-ia na eminéncia de
mudar 0s seus conceitos, retirandobadlet improvisado de uma mesa, todo um corpo

doutrinario que, até hoje, vem causando inimer&speas *

0 O autor que nos guiou nessa exposicdo, como dissanteriormente, foi o famoso criador do detetive
Sherlock HolmesSir Arthur Conan Doyle, que, como poucos sabem, fepta donew-spiritualism indo
inclusive mais além, defendo as idéias espiritasAtien Kardec, sobre a questdo da reencarnacao.
Entretanto, achamos prudente néo classifica-lo cspirita” como o fez o tradutor do seu liviistory of
Spiritualism, que traduziu o livro como “Histéria do Espiritismd/eremos mais adiante, que 0 novo-
espiritualismo e o espiritismo diferem em muitontps, e suas historias, apesar de se tocarem, sao
permeadas de eventos e posturas que agucam essaddcio. Detalhes: DOYLE, Arthur Cona@®g- Cit.

. KARDEC, Allan —Obras PéstumagOp. Cit.

%2 N&o descrevemos mais a fundo a explicacdo espaitmecanica dos fendmenos ditos meditinicos, das
aparicdes de espiritos, mesas que dancam, etqegueariam também o novo-espiritualismo, por esso
propoésito apenas situar no tempo e espaco essest@siacontecimentos para mostrar, em seguida, sua
ligacdo com o espiritismo. Contudo, para quem desaper mais a respeito da explicacdo espiriteesless
fenbmenos, recomendamos as leituras de duas obrAlath Kardec:O Livro dos Espiritoe O Livro dos
Médiuns ambos editados pela editora da Federacdo Edpiatileira (FEB).
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CAPITULO Il

A Constituicdo do Espiritismo ou a Naturalizacdo dd&obrenatural.

Vamos tratar, em dois momentos, da exposi¢cdo dginsento da doutrina
espirita: primeiramente, vamos expor uma breverafzgde Allan Kardec, demonstrando
0s principais tracos da sua personalidade e ddosmeacdo, denotando a importancia
desses para 0 seu plano de codificacdo e sintesspilitismo. Em seguida, falaremos
mais especificamente da historia do Espiritismcsgrseus primeiros desafios, idéias, etc.,
desvendando um pouco mais essa que pode ser ois@ uMa tentativa de “domar” o
sobrenatural, na busca por atribui-lo a uma sedgiédgica e racional, bem ao gosto das

mudancas que o século XIX trazia em seu bojo.

1. HIPPOLYTE LEON DENIZARD RIVAIL: UMA PEDAGOGIA DA
REVELACAO.

H. L. D. Rivail seria o verdadeiro nome do codifioa do Espiritismo, Allan
Kardec. Nasceu as 19 horas do dia 3 de outubr@d4é, ha cidade de Lyon, Franca, ou
melhor, no dia 11 de Vindeméario do ano Xl do cdlmo republicano, segundo consta

em seu registro civif.

Descendia de tradicional familia lionesa, cujos Im&® e antepassados

vinham a se destacar na area da magistratura. &daya sido juiz e muitos dos seus

%3 WANTUIL & THIESEN (1973).
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parentes teriam trabalhado com a advocacia, e flg@smo com a pedagogia, que seria
futuramente a sua principal area de formacgéo ictiedé O seu nome, H. L. D. Rivalil,

remontaria a um desses antepassados, no casoremepdo distante século XV.

Ja no ano de 1814, com entdo dez anos de idadei®® mandam para
receber sua instrugdo no entdo famoso “Institut¥\dedon”, que ficava na cidade suica
do cantdo de Vaud, as margens do lago Neuchat. igstituto era, na época, dirigido
pelo grande mestre da pedagogia, Johann HeinristalBezi (1746-1827). O Instituto de
Yverdon era célebre em toda a Europa do tempo dailRpor ser visto como um dos
poucos centros de boa educacdo. Na Franca, asisasexises revolucionarias deixaram
0 sistema educacional do pais em frangalhos. Apdsartentativas de Napoledo |, a
educacdo passava por sérios problemas. Devido ca msitas familias francesas
procuravam levar os filhos para estudar em lugarasda Franca. A fama de Pestalozzi a
época também era muito grande, o que contribuia gae Yverdon aparecesse como

excelente chance de uma boa format&o.

Yverdon seria um dos grandes marcos da vida dalRseamdo sua passagem
pelo Instituto de suma importancia para a compgéemne sua personalidade e da sua
postura frente ao estudo dos fenbmenos que futatanwatalogou como “espiritas”.
Pestalozzi acreditava que o postulado maior daagdiecdevia ser o amor, um amor que
ele classificava como “um amor da mée pelos filhestomenta-§& procurava tratar os
seus alunos e discipulos como sua prole. Aléem dRestalozzi colocaria que os alunos
deveriam ser livres para buscar, com seus propgimgsos e técnicas, 0 conhecimento e
incentivaria que eles desenvolvessem e se apros@maslaquelas ciéncias que mais 0s
agradassem. As portas do Instituto viviam abepais, Pestalozzi acreditaria que nenhum
dos seus alunos tinha motivos para fugir, defenolejug eles eram livres para serem eles
mesmos. Manifestaria ser averso as técnicas “pgdzgd da época, de punicao, castigos,
etc., substituindo-as por conversas e didlogos @®mlunos. Seria visto como um pai, e

era assim que os alunos o chamariam. Defenderidérangue a educacgéo devia formar,

4 HILLENHEIM, Maria Elisa — “O universo educacionala proposta de Pestalozzi”. EM: VV. AAEmM
torno de Rivail: 0 mundo em que viveu Allan Kard&@@ganca Paulista, SP: Lachéatre, 2004.
65

Id. Ib.
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em primeiro lugar, a moral dos alunos, servindoapeeformar e consolidar uma

personalidade melhor.

Seria essa a proposta educacional que permeari@meaina formacdo de
Rivail. Conta-s& que desde cedo mostraria ele grande apreco péfasas naturais. Seus
biégrafos mais conhecidos contam um episddio emedgigeria passado trés dias nas
montanhas perto do Instituto catalogando plantasemcontravd’. A alegada liberdade
do método pestalozziano, que incentivaria as vasadé cada aluno, pareceria funcionar,
pois vale dizer que, além do futuro Kardec, mudos alunos de Yverdon tornaram-se

nomes conhecidos do século XIX , nas mais variadess do conhecimenfy.

Em 1824, com 19 ou 20 anos, Rivalil j4 estaria derme & Franca, e nesse
periodo publica seu primeiro livr€ours Pratique et Théorique D’ Arithmétique d"Aprés

la Methode de Pestalozzi, Avec des Modificattopar H. L. D. Rivail, disciple de

® WANTUIL & THIESEN (Id. Ib).

S WANTUIL & THIESEN (ld. Ib).

% Citemos alguns nomes famosos que foram educado¥vendon: Humboldt, Maine de Biran, Robert
Owen, Mme. de Staél, Hermann, Hoffmann, o pedagegebel, Carl Ritter, entre tantos outros. Yverdon
contou com o0 apoio e a visita de inimeros outrostriégs, que defendiam a metodologia da instituicéo:
Goethe, Fichte, Kant (ndo visitou, mas conhecevétmdo e defendia-0). Alguns reis e principes também
receberam educacao e foram visitantes do insti@uidherme Ill, da Prissia; Napoledo I; a futurparatriz

do Brasil, D. Leolpodina da Austria; etc. Em sumdnstituto atraia as atengbes da Europa, eraitadpee
ajudaria a formar toda uma geragdo de pensadoeesajaboraram na consolidagdo da revolucao cieatifi
do século XIX. Para mais detalhes, WANTUIL & THIESH. Ib).
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Pestalozzf® J4 muito cedo, Rivail comeca a se dedicar & pejmge é o primeiro a
introduzir na Franca o método pestalozzi&ho

Mais tarde, Rivail ira fundar o “Instituto Rivailgue visava, utilizando-se do
método aprendido em Yverdon, ajudar na educacaqodens e criancas. Porém,
reviravoltas financeiras obrigam-no a fechar ess#ituito em 1835. De 1835 a 1840,
Rivail ministrou cursos gratuitos de Quimica, Fisidstronomia, Fisiologia e Anatomia.
Logo apos, comahef dinstituitonda Academia de Paris, fundava e dirigia o “Liceu
Polimatico”, até 1850. De acordo com sua biogfafi®ivail demonstraria possuir
multifaria desenvoltura no trato com as ciéndiaBassaria a vida lecionando, e também,
vertendo obras do Francés para outras linguaseeveisd®. Sua preferéncia eram as
obras de alguns moralistas, como é o caso de Ferebor de “Maxima dos Santos”,

livro que era bem apreciado a época.

% Coloquemos a lista completa das obras pedagodidgivail: 1) o ja citado “Curso prético e teéride
aritmética” (1824); 2) “Escola de Primeiro Grau'8gb); 3) “Plano proposto para a melhoria da Eduzaca
Pulblica” (1828); 4) “Gramatica Francesa Literari@831); 5) “Qual o Sistema de Estudos Mais em
Harmonia com as Necessidades da Epoca?” (1831)Wénoria sobre a Instrucdo Publica” (1831); 7)
“Discurso Pronunciado por Ocasido da Distribuicée Brémios de 14 de Agosto de 1834” [Seu pland gera
de educacéo] (1834); 8) “Programa dos Estudos siegarPlano de Instrucdo de H.-L.-D. Rivail” (1838);
“Curso Completo Tedrico e Pratico de Aritmética’845b); 10) “Manual dos Exames para os Titulos de
Capacidade” (1846); 11) “Solucdes dos ExercicioBreblemas do ‘Tratado Completo de Aritmética™
(1847); 12) “Projeto de Reforma no tocante aos Esam aos Educandarios para Meninas” (1847); 13)
“Catecismo Gramatical da Lingua Francesa” (1848);dom Lévi-Alvarés: “Ditados Normais dos Exames”
(1849); 15) Com Lévi-Alvarés: “Gramatica Normal désames”; 16)“Ditados da Primeira e da Segunda
Idade” (1850); 17) “Curso de Célculo Mental “(s;a&)18) “Programa dos Cursos Usuais de Fisica, Qajm
Astronomia e Fisiologia” [aulas de Rivail no LicPwlimatico]. A essa obras se adicionam suas trafiico
gue nao as temos todas, s6 a de Fénelon “Trés iRramiavros de Telémaco” [vertido para o alemao]
(1830). Vale dizer que esse é um “resumo” das grasipais obras, (pedagdgicas) sendo que sua géodu
foi ainda maior. Para mais detalhes, WANTUIL (1960)HIESEN & WANTUIL (1979).

9 Uma das pessoas que ajudou Rivail na edicdo dessdoi ninguém menos que André-Marie Ampére,
que era inspetor-geral da Universidade de Parde ®ivail executava sua formacédo académica. Naqef
dessa sua obra, Rivail agradece a colaboracéo gerkne o seu apoio.

"TWANTUIL & THIESEN (ld. Ib).

2 Segundo WANTUIL (1990) “Entre outras matériasjdeou, como pedagogo de incontestavel autoridade:
Quimica, Matemética, Astronomia, Fisica, Fisiolpdtatorica, Anatomia Comparada e Francés. Era dado
estudos filoldgicos e de gramatica da lingua fraateCompletando sua formag&o, hd a polémica ndo
resolvida, de que Rivail teria se formado médiaraPmais detalhes: “Rivail Médico?” EM: WANTUIL &
THIESEN (1979).

8 Segundo WANTUIL (1990), Rivail “Conhecia profundante o alemao, o inglés, o holandés, assim como
eram solidos seus conhecimentos do latim, do gega@aulés e de algumas linguas novilatinas”. ddoco
Allan Kardec, Rivail dara mostras desse seu confetio linglistico, ao traduzir obras de outros r@sto
espiritualistas ao redor do mundo, colocando-osf@ma de artigos n&evue SpiriteOs nossos estudos
apontam que Rivail parecia dominar também o idi@sanhol, e conhecia, aparentemente bem, 0 nosso
portugués.
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Logo apds, em 1854 aproximadamente, Rivail ir4 toowntato com as
“mesas girantes” e uma segunda fase de sua ex&téace iniciar. Podemos, todavia,
resumir sua vida “enquanto Rivail” como a buscaapablicacdo dos principios
metodoldgicos de Pestalozzi e de seu plano decepsiprio, que defendia o aprendizado
pleno do estudante, com o menor dispéndio intedégiassivel. Nos métodos e planos
educacionais de Rivail, o aluno apareceria em pranperspectiva. Juntamente a isso, 0s
principios pestalozzianos da educacdo como instrtampara a “reforma moral” da

personalidade eram seguidos por ele. Dira Rivdaitpmo Kardec, na sua ultima obra:

“A questao social ndo tem, pois, seu ponto de gartia
forma desta ou daquela instituicdo; ela se baseiteilamente no

melhoramento moral dos individuos e das massa Aiue estd o

principio, a verdadeira chave da felicidade do gérteumano”.”

Esse melhoramento, dir4 Rivail - e também Kardeé fiuto da educacgéo

voltada para esse propasito.

Devido aos seus estudos, Rivail parecia gozar dedgr prestigio no meio
intelectual francés, pela sua producdo, e tambéssptracos distintivos de sua
personalidade. O seu carater humanista, o seu métsda énfase no progresso moral por
meio da educacdo acabariam por fazer o seu nonoporpionando-lhe titulos e

premiacoes>.

" KARDEC, Allan —Obras péstumag28? ed.) Rio de Janeiro: FEB, 1998.

5 Rivail era membro de mais de uma dezena de Satgsda Institutos culturais da Franca. Abaixo, vai a
lista de diplomas que ele obteve enquanto era gsofee diretor de colégio: 1) Diploma da Sociedadal

de Emulacdo, de Agricultura, Ciéncias, Letras eed\tlo Departamento de Ain (1828); 2) Diploma de
fundador da Sociedade de Previdéncia dos Direttedsstituicbes e Pensfes de Paris. (1829); 3pbial

da Sociedade Gramatical (1829) 4) Diploma da Acéal&ral de Arras (1831); 5) Diploma da Sociedade de
Ciéncias Naturais de Franca (1835); 6) Diploma alzietlade para a Instrucdo Elementar (1847); 7)oDipl

do Instituto de Linguas (s.d.); 8) Diploma do Ingb Historico (s.d.); 9) Diploma da Sociedade Eema de
Estatistica Universal (s.d.); 10) Diploma da Soat Promotora da IndUstria Nacional (s.d.); 11)ddia

da Academia da Industria; e 12) Diploma da Socied#el Educacédo Nacional. Além dos diplomas, Rivail
recebeu prémios por participacdo em concursos deognafias e outras honrarias. Para mais detalhes:
SAUSSE, Henri - “Biografia de Allan Kardec” EM: KABREC, Allan —Obras Completas(2® ed.). Sao
Paulo: Opus, 1985; WANTUIL (1990) e THIESEN & WANTIU(1979).
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Em linhas gerais, essa seria a primeira etapa d& de Kardec: Rivail, o

educador. Porém, em 1854, sua vida irA mudar flatkcae. A partir de entdo, sai de cena

H. L. D. Rivail para ressurgir Allan Kardec, pessador, filosofo e “apdstolo-chefe da

terceira revelacado”. Em sua proposta, ciénciasdiiia e religido deveriam andar juntas, na

busca do espiritismo de “naturalizar” o sobrenatura

2. A HISTORIA DO ESPIRITISMO: MESAS GIRANTES ENTRE IMPERIOS E
REVOLUCOES.

Antes de entrar em quaisquer consideracoes, vejamo® Allan Kardec

descreve seu contato inicial com os fen6menos pastente catalogados por ele:

“Foi em 1854 que pela primeira vez ouvi falar dasase
girantes. Encontrei um dia o Senhor Fortier a quemconhecia desde
muito e que me disse: Ja sabesdiiagular propriedade que se acaba de
descobrir no Magnetism® Parece que ja ndo sdo somente as pessoas que
se podem magnetizar, mas também as mesas, corgegeirgue elas
girem e caminhem a vontade. — ‘E, com efeito, msifigular, respondi;
mas, a rigor, isso ndo me parece radicalmente irmpes O fluido
magnético, que € uma espécie de eletricidade, pedeitamente atuar
sobre os corpos inertes e fazer que eles se mosntelatos, que os
jornais publicaram, de experiéncias feitas em Nenéen Marselha, e em
algumas outras cidades, ndo permitiam davidas acel@ realidade do

n76

fenbmeno” ™. [grifos nossos]

Nota-se nesse relato pessoal que, de inicio, Kardaginaria que todo o

fenbmeno das mesas girantes fosse apenas umaepdan®indo descoberta do “fluido

magnético”, cuja realidade ja tinha sido exposta @alvani, Faraday e outros. Kardec,

" KARDEC, Allan — “A Minha Primeira Iniciacéo no Hsitismo”. EM: Obras P6stumasOp. Cit.
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segundo como ele mesmo relata em alguns momenwsadebra, teria tido contato com

0 magnetismo desde os 18 anos de idade, e lutmtanjente com 0s outros adeptos da
teoria do campo magnético e do mesmerismo — pos O&i35 anos pela consolidacao
desse aspecto da ciéncia fisico-quimica. Talveavadi por isso que Kardec, ao ouvir

falar das mesas, apresenta tal reagéo, pois juntaro@m seu amigo e magnetizador, o Sr.
Fortier, demonstra acreditar ser apenas mais umpripdade do magnetismo a ser

catalogada.

Porém, algum tempo depois, Kardec teria nova ceavebom esse mesmo
amigo, que lhe revelaria novos aspectos das “dadeasmesas até entdo ndo observados
por ele:

“Algum tempo depois, encontrei-me novamente conr.o S
Fortier, que me disse: Temos uma coisa muito mdiaardinaria; ndo
s6 se consegue que uma mesa se mova, magnetizacoima@ também
que fale. Interrogada, ela responde. — Isto agaepliquei-lhe, é outra
questdo. SO acreditarei quando o ver e quando nogagpem que uma
mesa tem cérebro para pensar, nervos para sergiieepossa tornar-se
sonambula. Até 14, permita que eu ndo veja no caas do que um conto

para fazer-nos dormir em pé?’8

E segue emendando:

“Era l6gico este raciocinio: eu concebia o movinemuor
efeito de uma forga mecéanica, mas, ignorando a aaesa lei do
fendmeno, afigurava-me absurdo atribuir-se intelig@ a uma coisa
puramente material. Achava-me na posi¢cdo dos indo&datuais, que
negam porque apenas véem um fato que ndo compreeridd¢ Eu
estava, pois, diante de um fato inexplicado, ap@mente contrario as

leis da Natureza e que a minha razéo repelia. Aindala vira, nem

"KARDEC, Allan —Obras péstumap Cit.
78
Id. Ib.
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observara; as experiéncias, realizadas na preselgcpessoas honradas e
dignas de fé, confirmavam a minha opinido quantpoasibilidade do
efeito puramente material; a idéia, porém, de unesafalante ainda ndo

me entrara pela cabega7’9

Desses relatos pessoais extrai-se que Kardec tpeareter dificuldades em
aceitar inicialmente o que vinha se comentandosdpsstos eventos “sobrenaturais” que
estariam a acontecer nos saldes da burguesia gpagsi De formacdo académica,
possuidor de titulos e méritos nas mais variadeasalo conhecimento, parecia-lhe tudo
“um conto para fazer-nos dormir em pé”, como elesm® arremata. Porém, até entéo,
Kardec “nada vira, nem observara”. O ano seguit88b, ir4 ser decisivo no tocante a
aproximacdo de Kardec com os fendmenos. Antes deabupresencia-los, o futuro
codificador espirita mais uma vez ouviu falar deteas desta vez de um amigo seu ha
mais de 25 anos, o Sr. Carlotti. Apesar do tempandicade, diz Kardec que Carlotti “era
Corso, de temperamento ardoroso enérgico [...Jotdisva da sua exaltacad® Em vez
de se sentir mais a vontade com os fenémenos, alasgosicdo apaixonada do seu
amigo, que lhe falaria sobre as “maravilhas” dasaseKardec, apresentando ser coerente
com sua formagdo académica, mostraria estar aiesizodfiado e com duvidas sobre a
veracidade dos fendmeriispois a exaltacdo geralmente é sinénimo de desammto e

falta de senso critico.

Todavia, em maio do mesmo ano, conta Kardec:

“[...] fui & casa da sonambula Sra. Roger, em conipa do
Sr. Fortier, seu magnetizador. L& encontrei o Satiét e a Sra.
Plainemaison, que daqueles fenbmenos me falarameasmo sentido em
gue o Sr. Carlotti se pronunciara, mas em tom dioe© Sr. Patier era
funcionério publico, ja de certa idade, muito instto, de carater grave,
frio e calmo; sua linguagem pausada, isenta de &tasiasmo, produziu

em mim viva impresséo e, quando me convidou atiagssexperiéncias

1d. Ib.
81d. Ib.
81d. Ib.
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gue se realizavam em casa da Sra. Plainemaison] &ceitei

imediatamente. A reunido foi marcada para tercaafe{1) de maio as
oito horas da noite. Foi ai que, pela primeira vpesenciei o fenbmeno
das mesas que giravam, saltavam e corriam, em coeslitais que nao
deixavam lugar para qualquer davida. Assisti a alglensaios, muito
imperfeitos, de escrita mediunica numa ardosia, arauxilio de uma
cesta. Minhas idéias estavam longe de precisamses, havia ali um fato
que necessariamente decorria de uma cauda.entrevia, naquelas
aparentes futilidades, no passatempo que faziamuddes fenbmenos,
qualquer coisa de sério, como que a revelacdo deaumova lei, que

tomei a mim estudar a fundo . [grifos nossos]

Nesses primeiros contatos de Kardec, comecariaartoorpo determinados
elementos e idéias que futuramente vém a formaasa bla doutrina espirita. Outras
reunides se sucederiam, s6 que desta vez com diafaBsdudin. As técnicas das
comunicacdes avancariam, e Kardec faz uso de uaraafieta”, que consistia em uma
cesta com um lapis a atravessando, que supostamenteovimentada pelo espirito,
tendo Kardec conseguido, por esse meio, comunisagae extensas, mais “completas”.
O espirito que estaria a se manifestar autodeneatsa “Zéfiro” e dava grandes mostras
de simpatia por Kardec. Continuaram-se as invesigm em 1856, Kardec passa a

frequientar as reunides na casa do senhor Roust&mta. Japhet, sonambiila

Em 18 de abril de 1857, depois de aproximadamenite ahos de pesquisa,

coleta e organizagdo, chega as livrarias a primgira de Allan KardecO Livro dos

8 KARDEC, Allan — Op. Cit.

8 O sonambulismo é uma técnica meditnica utilizatha a8 nossos dias, e que apresenta algumas
singularidades que, acreditam os adeptos do ésmioit facilitam a pesquisa espirita. A (0) médidepois

de magnetizado a moda mesmeriana, cai em sonondmpfo chamado “transe meditnico”. A partir desse
momento, segundo se cré no espiritismo, variosniemds poderiam acontecer: o espirito do préprio
sonambulo pode relatar o que acontece ao redmamds inclusive mensagens de espiritos que o garque
pode permitir que outro espirito se comuniqueijzatildo o seu corpo; e pode comecar a doar “ectoplas

(a matéria prima humana dos fendmenos fisicosciespé secrecao fisico-espiritual, que fica ento®ipo

de carne e o “perispirito”, o corpo espiritual geeve de ligagdo entre o espirito e o corpo qubadéda) em
maior profusdo, que geralmente escorreria de nangivel da boca, nariz, ouvidos e poros do médidm
ectoplasma teria cor branca, geralmente, e consiat&lastica. Para saber mais sobre o sonambulismo
espirita: KARDEC, Alan -O livro dos médiung652 ed.). Rio de Janeiro: FEB, 1999. Para salaés sobre
ectoplasma e perispirito: ZIMMERMANN, Zalmino Rerispirito. Campinas, SP: Centro Espirita Allan
Kardec, 2002; e KARDEC, Allan © livro dos Espiritos(802 ed.). Rio de Janeiro: FEB, 1998.
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Espiritos Consiste tal livro em uma grande compilacdo agipdas feitas por Kardec aos
espiritos e suas supostas respostas. A primegaegdbssuia apenas 501 perguntas, sendo
que a partir da segunda edi¢cédo, o numero subiugpai@al: 1019. A obra alcancou grande
éxito e rapidamente se esgotou, forcando uma sageditdo. E também ridvro dos
Espiritosque nasce o pseuddnimdlan Kardec Conta-nos Henry SaudSejue Kardec,
ao ver-se na eminéncia de colocar seu nome nq fiecu em davida se assinava com seu
verdadeiro nome, H. P. D. Rivail. Porém, diz-noseesiesmo autor que, devido a fama
que Rivail gozava no meio intelectual, e querendteconfusées por causa dissaue
provavelmente poderiam trazer problemas para @moésito, resolveu adotar o nome de
“Allan Kardec”, seguindo uma dita recomendacdo @o SEspirito-Guia”, que em
comunicacao anterior, havia lhe contado que Kafdeseu nome em uma encarnacao

passada, quando ele teria sido um druida na Galia.

A obra consiste de trés partes: Dyutrina Espirita 2) Leis Morais e 3)
Esperancas e Consolagcfdgela esta contida toda a base da Doutrina Esp@is temas
sao variados, mas podemos dizer que ha a preoaugagaulgarizar unsetde principios,
entre eles: 1) A sobrevivéncia da alma e a posialié dos que ja partiram deste mundo,
0S mortos, se comunicarem com 0S que aqui estdQué)a alma é criada “simples e
ignorante” e, através de sucessivas (re)encarnag@désse depurando, crescendo em
intelecto e moral, para que um dia alcance o patdméespirito puro”, estagio em que o
espirito domou seu lado inferior e no qual prevalem senso do bem, senso esse

orientado pela moral crista.

InUmeros outros principios permeiam ndo ddwo dos Espiritosmas toda
obra espirita kardequiana. Kardec editou algumdsm®wbras espiritas, mas as mais
importantes sdo as contidas na famosa “CodificacBalaremos dessas obras abaixo,
obras que junto comlavro dos Espiritosformam a base tedérico-pratica do espiritismo, a

sua proposta doutrinaria.

8 SAUSSE, Henry — Op. Cit.

% Principalmente para sua familia. Adotando um p&eimdo, Rivail pouparia seus familiares de quaisquer
constrangimentos que por ventura surgissem devidsea envolvimento com a doutrina que defendia e
ajudava na divulgacao.
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Em O Livro dos Médiunsde 1861, Kardec aborda o “espiritismo pratico”,
teorizando sobre as manifestacdes mediunicas.nBreéio seria armar todos aqueles que
estavam a, ou quisessem lidar com o espiritismanadé€instrumental mais seguro”, que
evitassem problemas, como charlatanismo de méediunspmplicacdes no trato com o0s

espiritos. Conta-nos Kardec que ja no comeco dostsgbalhos, em 1855

“Um dos primeiros resultados que colhi das minhas
observacg@es foi que os espiritos, nada mais sendgud as almas dos
homens, ndo possuiam nem a plena sabedoria, neiéneia integral;
que o saber de que dispunham se circunscrevia aa, gque haviam
alcancado, de adiantamento, e que a opinido debetinhia o valor de

uma opinido pessoal®.

Essa afirmacdo viria com um duplo propoésito: priam@ente, de tentar
desmistificar o “mundo dos espiritos” mostrandosmo um mundo dos homens, s6 que
em condi¢cOes diferentes. Segundo, de apontar péahbdidade dos mesmos, e nesse
ponto reside a importancia divro dos Médiunsse os espiritos eram almas de homens,
que tinham o conhecimento de acordo com o que rtinbstudado e vivido em suas
encarnacdes, entdo o pesquisador espirita dewtamamado de certo cuidados em sua

investigacao que o ajudassem a lidar com essekeprab.

Em 1864, Kardec ira editar a obra que, juntameanie gLivro dos Espiritos
€ considerada a mais importante da codificadzvangelho Segundo o Espiritismo
Aparecendo primeiramente com o nome de “Imitacdo El@ngelho Segundo o
Espiritismo”, o “ESE”, como é abreviado, contem iatese da proposta religiosa do
Espiritismo, que em linhas gerais seria o resgateridtianismo em sua pureza origirfal.
Segundo as mensagens dos “espiritos” que ajudamntomposicdo da obra, o
cristianismo, ao longo do tempo, teve sua mensaggmecida e deturpada pelos jogos de

poder humano<®? Além desse resgate da mensagem cristd, o espoitthama para si a

8 KARDEC, Allan —Obras péstuma®p. Cit.
8" KARDEC, Allan —O Evangelho Segundo o Espirtisn@p. Cit.
88

Id. Ib.
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responsabilidade de “dar continuacéo as leis dst€rie se colocar como o “Consolador
Prometido™®, do qual Jesus teria falado no Evangelho de J8&bespiritismo vinha, ao
seu tempo, cumprir as promessas de Jesus de “etwiag as coisas” e “recordar tudo o
que vos tenho dito”. Na&o teria vindo antes, porgueundo ndo o pode (podia no caso)
receber”, porém o século XIX, tempo da ciéncia € @mn¢os nas mais variadas areas do
conhecimento humano, havia deixado o caminho padpapara a chegada dessa nova
revelacdo, a terceira (depois de Moisés e Jesus)hgveria de “restabelecer todas as

coisas [...] para que convosco permaneca para s&iipr

No ano seguinte, 1865, Kardec lar@acéu e o Inferno: ou a justica divina
segundo o EspiritismdNesse livro Kardec vai tratar dos dogmas catéla® céu, inferno
e purgatério, assim como anjos e demodnios, segandtica da doutrina espirita, na
tentativa de lancar novas luzes sobre esses assult@bra possui duas partes. A
primeira, contendo explicacdes espiritas dessemawgJa a segunda é uma série de
comunicacgoes, supostas conversas de Kardec cospiogos dos mais variados niveis, do
ignorante ao muito sébio, do perverso ao de bodtaaretc’® A intencéo seria mostrar

que céu, inferno e purgatério ndo existem como euoidos pela teologia até entdo

#1d. Ib.

% «Se me amais, observareis meus mandamentos, eeregaPai e ele vos daré outro Paraclito (Espdtito
Verdade), para que convosco permaneca para sempsp,irito da Verdade, que o mundo ndo pode agolher
porque ndo o vé nem o conhece [...] Porém, o Cadspl que é o Santo Espirito, que meu Pai enviara e
meu nome, vos ensinara todas as coisas e vosfayaar tudo o que vos tenho dito”. Jodo Cap. XV 1%
al7e26.

1 KARDEC, Allan —Op. Cit. O ESE é a obra espirita, no Brasil, com mais edigié atualidade. S6 a
edicdo da FEB estava, em 1997, na 1142, seguilavdndos Espiritos, que estava, em 1998, na 804dO
religioso da doutrina, como veremos com mais ctaern capitulo posterior, € o que mais chama a&teng
do espirita ou simpatizante brasileiro. Na Frargegundo nos contou um adepto espirita que € de
nacionalidade francesa,Lavro dos Espirito® o livro mais lido, lembrando que o enfoque dedsa seria
mais de carater explicativo e formativo. Isso destigna diferenca das leituras culturais do esginidi que

h& entre o seu berco de origem e 0 nosso pais.

92 Kardec, noLivro dos Espiritospropde uma “Escala Espirita” para classificar@dem dos espiritos em
relacdo uns com os outros. Seriam 10 classes dét@spdo mais “inferior” ao mais “superior”, qus
podemos resumir em trés grandes grupog&spjritos Imperfeitasnos quais predomina mais a ignoréancia do
bem e a pratica do mal; Bpns Espiritosonde o desejo do bem prevalece, mas eles aineiese as voltas
com muitas imperfei¢cdes no seu intimo que procwe=impar trabalhando a si mesmos e exercendo o &em;
3) Espiritos Purosos que alcangcaram uma compreensdo mais amplalaa se libertaram de todas as
paixdes grosseiras. Um exemplo de espirito puria srsus, que € considerado no espiritismo como o
“governante espiritual” do planeta. Curiosameréggye falamos nisso, ha sim uma “teoria politicadieta,
mas ela se encontra nas obras de Francisco Xapier,segundo se acredita no espiritismo, recebsu do
espiritos André Luiz e Emannuel instrucdes medami esse respeito. No periodo de Kardec, uma @&ao
“politica” do plano espiritual contava com uma esigdo muito limitada. Para mais detalhes, XAVIER-
Francisco Candido & LUIZ, André Nosso Lar (502 ed.). Rio de Janeiro: FEB, 2000.
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vigente, e que anjos e demdnios ndo passam detesjpjue, com seu trabalho de auto-
burilamento, alcaram a condicdo de espiritos p(fasjos”) e espiritos que, na sua
teimosia no mal ou na sua ignorancia, encontragirs#a muito “presos a matéria” e as
sensacOes que dela provem, em vez de procurarefrerransonquistar uma melhor

condicdo (“dem6nios”)’>

Finalmente, em 1868 Kardec lanca sua ultima obrapteta, A Génese: 0s
milagres e as predi¢cdes segundo o Espiritismsto que ele irA morrer no ano seguinte,
em 1869, de uma parada cardiaca subita, deixamnius \@scritos esparsos, que foram
reorganizados por seu continuador como presideaté¢Sociedade de Parisiense de
Estudos Espiritas'Pierre-Gaétan Leymarjesob o tituloObras PéstumasDe qualquer
maneira, naséneseKardec trata melhor sua teoria do “sobrenaturatios “milagres”,
procurando retirar deles o seu aspecto misticog&p#o-nos um pouco a esse ponto, €
importante frisar que Kardec propde, desde o cordagosuas obras, uma ampliacdo das
“Leis da Natureza” até entdo conhecidas, para gaesefendbmenos, tantos os espiritas,
como os milagres de Jesus (que sao explicadosquela espirita), recebessem um novo
tratamento, mais racional e adequado com os cankatbs do século XIX. Kardec
também procura ampliar a “Génese” planetaria, @ 80, no capitulo VI dessa obra
(“Uranografia geral”) publica a uma dita comuniaagéeditnica recebida pelo médium
Camille Flammarion, do espirito do insigne astréad®alileu Galilei, que versa sobre 0
tema. Em suma, nesse livro Kardec luta por ampkalimites cientificos, se utilizando
dos conhecimentos espiritas, na procura por encadeedem do nosso mundo com a
ordem dos espiritos, na luta por demonstrar queoarso uma s6 e a mesma coisa,

estando somente em planos diferentes.

Como dissemos anteriormente, em 1869 Kardec fateqeg abre um grande
espaco a ser preenchido no meio espirita mundiaired em seu apartamento, quando
arrumava a mudanca da sede da Sociedade Paridierisstudos Espiritas que, desde 1°
de Abril de 1858, era mcus especifico das pesquisas kardequianas e espiatasndo

em seu seio todos aqueles que “desprovidos de mreitos e armados de espirito de

% KARDEC, Allan —O Céu e o InfernoRio de Janeiro: FEB, 2001C; Livro dos EspiritosRio de Janeiro:
FEB, 1998.
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investigacdo™* buscavam ampliar os conhecimentos espiritas. Kaele uma parada
cardiaca subita. Gabriel Delanne, colaborador dedd¢ae depois importante autor
espirita, foi um dos primeiros a chegar ao localsap crise cardiaca, e nos conta que
Kardec faleceu imediatameriteSeu corpo foi enterrado logo depois, e hoje emséia
timulo é um dos mais visitados no cemitérid@ee-Lachaiseem Paris®® A inscrigéo do
seu doélmen resume toda a dedicacdo da sua vidapeeositos maximos da doutrina

espirita:*Naitre, Mourir, Renaitre Encore et Progresser S&esse: Telle Est La Loi".

Depois de sua morte, instala-se um grande problentaeio espirita. Kardec
era o pilar do espiritismo. Seu falecimento - apéesa precaucdes que ele mesmo tomou
em vida, ao estabelecer certos principios de argeéio da doutrina espirita, para que ela
ndo dependesse de uma pessoa’sé foi determinante para os fendmenos que se
seguiram. Sua mulher, Amélie Gabrielle Boudet, mass ser a grande referéncia do
espiritismo, mas a administragcdo da Sociedade pasam as maos de Pierre-Gaétan
Leymarie, socialista e um dos acompanhantes deekkards estudos de espiritismo desde

0S primeiros tempos.

Por volta de 1875, Leymarie, juntamente ao médiufotégrafo Edouard
Buguet, se envolveu com a producéo e pesquisaldague se convencionou chamar
“fotografias espiritas”. Consistia, diz28eem uma “semi-materializacdo” de um espirito
no momento que era tirada uma fotografia, de marnie a chapa fotografica captava a
presenca do espirito mais o olho humano, geralmeéte InUmeras pessoas da alta roda
parisiense pagavam por essas fotos, sendo o sustenmédium e fotégrafo. Ainda
segundo esse livig o proprio Kardec “espirito”, apareceu em uma aes$stos com uma
placa, ao lado de sua mulher, que ainda estava navaual exortava 0s espiritas com

% KARDEC, Allan —O Livro dos EspiritosOp. Cit. :Revista Espirita(Varios Nimeros) Op. Cit.
% WANTUIL & THIESEN (1979).
% Estivemos visitando esse cemitério, em viagem fipeenos a capital francesa, e pudemos confirmar a
fama do Codificador espirita. Logo ao chegar, abraloa esquina paraAw. des Combattants Etrangers
Morts Pour La France 44 division endere¢co do tumulo de Kardec, encontramos umantidade
consideravel de pessoas, obstruindo a passage#isd@oado déimen. Ao nos demorar 14, o fluxo detarges
continuou intenso, e apesar de termos visto muitasileiros, ndo eram esses maioria, como serisede
esperar.
" KARDEC, Allan — “Constituicéo do Espiritismo” EMDbras Péstuma<Op. Cit.
Zz LEYMARIE, Marina P-G. -Processo dos espiritaRio de Janeiro: FEB, 1975.

Id. Ib.

66



palavras de incentivo. O caso é que, cont¥®seom o nimero crescente de pedidos,
Buguet via-se fatigado, pois, segundo a doutriqdries, a doacdo de “ectoplasma” para
essa manifestacdo de efeito fisico causa cansageédmm, como um exercicio fisico,
havendo um dispéndio de energia e sua necess@daigad®. Comentam entdo os
biégrafos do evento que, ndo se sabe se por ganancipor se ver muito atarefado e
cansado, Buguet, que também era fotdgrafo profiakie conhecia alguns truques do
meio, haveria forjado as fotos espiritas, trabalbaas chapas em laboratorio, com a
utilizacdo de bonecos e fantoches. Acabou sendoobledo, o que iniciou todo um
processo, que se intituldtrocés des Spirite8uguet teria demonstrado falta de carater, e
acusou injustamente, segundo ainda esses biédPafbgymarie de ter arquitetado junto
com ele as fraudes. Consta também que esse prdoessaduzido com a ajuda da Igreja
Catolica da Franca e de membros da UniversidadrRads, interessados em acabar de vez
com o espiritismo®® O resultado foi que ambos, Buguet e Leymarie nfiopaesos depois
de algumas sessbes polémicas, onde os fatos, seéguemdo a autora e comentadores,
eram adulterados e os promotores do caso juntammoite 0 juiz demonstravam
parcialidade e néo julgaram todos os eventos calevala justeza, como demonstra 0s
documentos e atas das sest¥8e€om esse evento o espiritismo sofreu forte rexés
Franca, demorando para que os fatos fossem colaaoldugar, ja que a imprensa
contraria a doutrina divulgou-o amplamente. Ainggundo os bidgrafos espiritas do
evento, se Leymarie pecou em algo de fato, foitposido ingénuo e ter confiado por
demasiado nos “dons” de Buguet. Como esses meammes ressaltam, faltava a ele a
mesma preocupacgao e cuidado que permeava os tabd¢hKardec, que sempre era
criterioso ao extremo, sendo que uma de suas maxooastantemente repetidas no meio
“cientifico-espirita”, é a famosa “é melhor renegaz verdades do que aceitar uma so
mentira” 1% Segundo consta nessa andlise dos eventos, Leyruarivitima de um
excesso de confianga, e depois, das ciladas armaalasessdes de julgamento do

processo.

4. Ib.

11d. Ib.

192 | EYMARIE, Mme. P-G. —Op. Cit Herminio Miranda e Zeus Wantuil, o primeiro comadutor e o
segundo como comentador da obra, dizem que Buguetum posicionamento dubio e ndo condizente com
os fatos, acusando Leymarie de estar junto comeefarsa, o que de fato néo teria acontecido, skegesses
autores.

%1d. Ib.

*1d. Ib.

195 KARDEC, Allan —O que é o EspiritismdRio de Janeiro: FEB, 1997.
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Com isso, o espiritismo sofre dura prova em soémdés e comecara a
transferir sua sede para as terras brasileiragetinto, antes disso, facamos, como
prometido, breve balanco da relacdo dessa doutdnmatodas as principais influéncias
que acreditamos que a permeiam, na busca por ceng@emelhor como ele conseguiu

lidar com um tempo avesso as “coisas da religido”.

3. A GUISA DE CONCLUSAO: O ESPIRITISMO E OS ECOS DO SEU TEMPO.

Da filosofia, podemos dizer que Kardec fez ypout-pourri do que
anteriormente expomos, na sua tentativa de sictésgtée/a na elaboracdo do espiritismo.
De Descartesdesenvolveu o principio daatismq que diz que nds teriamos idéias inatas
gue nos ajudam a lidar com o mundo. No espiritissgas idéias tém ulmcusespecifico:

0 espirito. Com a reencarnacao, o espirito adguiraeras experiéncias e conhecimentos
gue carrega consigo, ja que € um ser imortal. Conmovo renascimento, 0 espirito pode
vir a nascer com certos “dons”, que nada mais reega@e a manifestacdo de suas
experiéncias pregressas. Com isso, a doutrinaitaspfiocura explicar um Mozart que
compde uma opera aos cinco anos de idade, ou @ni@s génios que desde a mais tenra
idade ja manifestavam dons superiores, retirandmsesapacidades do “acast®
biolégico e dando-lhes uma razdo de acordo cominsipios espiritas.

Além do inatismo, Kardec recupera do insigne pemsécincés a idéia do
dualismq doutrina fundamental para a compreenséo dosipaiscpostulados espiritas,
todavia, o faz de maneira original. Segundo a dwtespirita, o ser humano seria

composto de uma dimenséo principalegpirita O espirito em si seria uma forga, algo

1% O Espiritismo é contrario a idéia de acaso. NBleys é o principio organizador de tudo, como em
algumas correntes do Idealismo, porém, mais doDgues, o proprio espirito dita o seu futuro. Suasesg
presentes dirdo como ele sera no futuro. A te@ériéa sobre anatismoe sua polémica com as teorias que
relegam ao acaso certas facetas da realidade & pamng tratarmos aqui. Porém, o acaso era, pade&arm
principio de irracionalidade, mero apanagio pamailaqque ndo se tinha investigado ou ndo se coaheci
como o é caso dos fenbmenos que estudava e quev&s® como “sobrenaturais”, como o caso das
manifestacfes espiritas.
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como uma “energia”, disforme, manifesta em trandéenia, sede do ser. O espirito ao
iniciar seu processo de aproximagcao com a realidddasada, ou “material”, precisaria
adquirir elementos dessa realidade para entéo rdeixstatus disforme e ganhar em
amplitude de manifestacdo. No caso de estar em realalade planetaria, ele entédo
adquiriria elementos da realidade densa dessetalaneomecaria a formar o “perispirito”,
ou “corpo espiritual”, que seria seu veiculo deeapntacdo manifesta no momento em que
ele se coloca, no caso, no planeta. A formacaoedisgirito € inconsciente para alguns
espiritos (ignorantes ainda do processo) e coriscipara aqueles que possuissem ja
ciéncia e instrucado sobre os processos que o emo{eonhecimentos esses adquiridos
com a experiéncia e durante a vida espiritual, &rolas e estudos, como aqui fazemos). O
perispirito em sua constituicdo e aparéncia tralesans outros espiritos (para aqueles
também mais experientes na mecanica do plano tespjirdetalhes sobre a realidade
psicologica, “fisica”, e a condi¢do espiritual & em questdo. Seria como o “espelho” da
realidade do ser enquanto ser, de suas conquistges de carater, etc: quanto mais puro o
espirito, quanto mais evoluido e bom, mais “briteare volatil de torna seu perispirito,
que repeleria tracos “grosseiros” da estruturaopiisica do planetd®’, demonstrando
assim em sua constituicdo que o ser que 0 possiai alguém de elevada estatura
espiritual, alguém de muitas experiéncias e de arater voltado para a pratica do bem.
Ao contrario disso, quanto mais apagado e grosgewoperispirito de um ser, mais ele
demonstra ainda apego a realidade material, o ode ger sinal de alguém ainda com um

senso moral pouco trabalhatf8.

Contudo, a evolugédo do espirito para se dar de iraamais completa, e até
mesmo mais acelerada, deve ser feita através dsssvas “reencarnagfes”, onde ele

experimentaria a “vivéncia material” de maneiratéir Ao reencarnar, o espirito receberia

1970 espiritismo defende que, como existe a atmogfienaetaria que nos cerceia e influencia, ha também
uma “psicosfera” envolvendo o planeta, que é cexefldo nivel espiritual geral de seus habitantesaE
psicosfera seria constituida das emiss6es memaisetes, pois no espiritismo, o ato de pensaruprad
chamada “matéria mental” que, apesar de diferemtesua constituicdo, € matéria, e essa carregarisi em
“vibragBes” que seriam a manifestagéo do “jeitqpdasar” dos seres pensantes de um planeta. Todtklvia,
psicosfera ndo seria s6 um retrato como teria tambépoder de exercer sobre esses habitantes uma
“pressdo” no seu pensamento. Seria algo como o ¥atial” durkheimiano e as “estruturas-estruradas-
estruturantes” de Piere Bourdieu colocados em temspiritas, e que por isso sairiam do plano dareul
para ganharem uma realidade dita “material-esplfitu

198 K ARDEC, Allan —O Livro dos EspiritosOp. Cit ; Revista EspiritaOp. Cit. (Varios Nimeros) A
GéneseRio de Janeiro: FEB, 2000. ZIMMERMANN, ZalmindPerispirito. Op. Cit.
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mais um corpo, este de carne, para continuar see$s0 de burilamento pessoal. Com
isso, e enguanto imerso na realidade mais densasp@ito possuiria dois corpos:
perispirito e corpo de carne, ambos desdobramelot@spirito, sede do ser, que teriam o
propésito de funcionar como “ferramentas” para @ $Eescimento rumo a uma

conscientizacéo plen®?

Aproximando-nos de Descartes, podemos dizer qUSp®o e 0 N0SSO corpo
de carne seriam duas realidades de certa formeuliés. Poderiamos, por motivo de uma
melhor compreensao, dizer que o espirito se deadabrQue em um dos corpos
(perispirito) reside de maneira mais pronunciatfaente” (“espirito em si"res cogitany
engquanto em o outro (corpo de carne) estaria maiarafestacaorés extensp Todavia,
no espiritismo alualismoserviria apenas como um modelo conceitual de apraéo de
uma realidade que € mais complexa: em verdade,eréte dualismo algum para o
espiritismo, em ultimo plano. A “falsa dualidadefegem Descartes haveria entre espirito e
mente também é defendida pelo espiritismo, respmhitae, entretanto, a maneira como
essa doutrina se utiliza do conceitoepiritoseria a “mente em si”, e a Unica realidade.
Todas as outras séo apenas aproximacfes materagequiriam ditames de necessidades
evolutivas. O perispirito, 0 corpo espiritual, aegle mesmo apenas um corpo, “extensao”
e abrigo da mente-espirito, a sede do ser. Todosog®s que advém ao ser em
determinados momentos da sua vida estariam regelogrincipio maior que orientaria o
universo, no qual os seres criados caminham pasa‘espiritualizacdo crescente”, em um
movimento de aproximar-se do material para melher cenhecer, posteriormente
afastando-se desse mesmo plano, quando essa efiaydiz&da. O “dualismo em nés”
existiria apenas para cumprir-se determinada ed@paosso “crescimento”. Feito isso,
com a retomada de consciéncia, ao se cumprir esdia ‘hegeliana” da vida — onde a
experiéncia se incorpora em nossa existéncia anoomos, com a vivéncia adquirida,

seres unificados em si mesmos e com universo cgiearoa.

1991d. Ib.

110 para o espiritismo, é-nos permitido chamar o fispide “mente” sem que com isso haja algum
problema de definicdo. A idéia de espirito, nesa#riha, serve como a idéia de mente em variagsiuda
existéncia no ser de algo que funciona como segedsamento, da razdo e do sentimento. Se esadeal

€ melhor, se é reflexo do funcionamento biolég@mo,mesmo algo “espiritual”, € o que difere as exe@
sua maneira de trabalhar o conceito de mente. oitesno, esse conceito é sindnimo de realidade
espiritual, responsavel por nos informar da tramdéecia do ser.
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Do imanentismo, Kardec resgata a proposta da agapli@o conceito de

“natural”, apoiando-se na imanéncia da “religidor@s”: o espiritismo, dira ele inUmeras
vezed™, pertenceria ao reino das “leis naturais”, porassistematizacdo de principios que
regem o ser humano, mas um ser humano mais integrlabrangeria corpo, mente e
“espirito”. A luta do codificador espirita com o imdiloséfico e cientifico do seu tempo
seria justamente fazé-los aceitar a componentdri®spna dimensdo do humano, néo
como uma abstracdo conceitual, mas como uma eatidad por sua vez seria 0 ser
humano “em si”. A religido estava em nos, porque mis esta momentaneamente
“encarcerado na prisdo da carne” o espirito. Seesfava em nos, e nGs somos seres
regidos pelas leis da natureza, o que se dedugizaloente para ele e para o espiritismo é
que o espirito faz parte das leis da naturezan&cassario ampliar os limites dessas leis,
abolindo a visdo sobrenatural e colocando em sgar lautra que levasse em conta a
naturalidade dessa imanéncia, sendo esse o cauat&ardec fazia aos meios pensantes
do seu tempo. Com isso ele esperava abolir o msistic na religido e trazé-la para o
dominio do real, do “natural”. Com isso, intenciemeele também, a religido sairia do
universo do fantastico, e como forma de conhecimerais legitimo, estaria em condi¢cdes
de compartilhar sua parcela de discurso sobre Ip jyggamente com a ciéncia e a
filosofia.

Em suma, o esforco kardequiano seria de “melhoraatareza atual” das
coisas, despertando-a para a sua “parte melhoEspirito, sede da razdo e do poder
divino em nds, poder esse que vinha como um coeviiem alerta de Deus que estamos
com Ele na sua obra de ajudar na evolugcao (nodeemtoral do termo) do mundo e seus
viventes. Essa seria a missao do “homem enquapiote’s e a do espiritismo despertar a

humanidade para esse sentido de misséao.

Os romanticosinauguraram a busca espiritual do século XIX, sadsusca
permitiu que o espiritismo aparecesse. Sem a “diafjlipie esses artistas sentiam, sem a
critica que fizeram a ciéncia “fria e objetivizartg ndo poderia ter surgido o ensejo para

11 Kardec defende isso em praticamente todas as daraedificacdo”, que falamos anteriormente.
112 Basta lembrar que a obra-prima de Goeflaeistg é um dialogo critico que esse autor estabelesguac
ciéncia nos moldes da ortodoxia baconiana.
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a exploragdo por respostas que buscavam ir alédatdguro e resgatar outras dimensodes
e formas de conhecimento. O espiritismo apareceocama dessas alternativas de
resposta, na busca por fornecer aos que sofriafimedbdo século” uma alternativa ao
“nada” materialista. Gdealismo coloca o espirito em primeiro plano, e 0 espiribs
aproveita-se disso. Geistera espécie de “sede da razdo”,e ao apontar paspoito”
como sede da razdo, o idealismo abriu as portas guag 0 espiritismo pudesse, mais
adiante, desenvolver essa idéia de maneira maecifisp. No espiritismo, @eist se
corporifica, adquire uma anatomia, uma organizagdam proposito independente.
Mantém seu status de sede do ser, entretanto gamtsdatus que vai além da abstracao
filoséfica e um poder soberano para falar e expliceeal: o “espirito” era a manifestacao

e resumo da esséncia humana, imortal e eterna.

Digno de nota é lembrar que o principal represeatda romantismo francés,
Victor Hugo (1802-1885), teve um relacionamento direto cordasgrinas espiritualistas,
tendo inclusive patrocinado sessdes de “mesastgiaem sua propria casa, no seu exilio
nas ilhas Jersey. Alguns biografos de Hugo insistemdizer que essas experiéncias
marcaram profundamente ndo sO a estética, mas pesmamento. Kardec mesmo ira
publicar, naRevue Spirite sua revista mensal de Espiritismo, alguns comiestéu
discursos de Hugo em que ele ressalta a sua ffnardalidade da alma, no mundo dos
espiritos etc. Outro fato também importante degéslalo romantismo com o espiritismo é
gue muitos dos romanticos e outros literatos freegeque ja haviam morrido, “voltavam”
nas paginas d&evue Spirite alegadamente fornecendo comunicacdes medilungas a
médiuns de Kardec. Alfred de Musset, Mme. de StagélfFontaine, Lamartine, Figuier,
Eugene Sue, Chateaubriand, Béranger, entre tantosspcruzavam as fronteiras “entre-
planos” e mantinham esses “dialogos” com o codificalo espiritismo. No ano de 1859,
ninguém menos do que Goethe aparece em uma dess&ssas com Kardec rirevista
assim como em 1858, Mozart e Chopin eram presexgetantes nas reunides espiritas do

codificador.**®

13 para mais detalhes: KARDEC, Allan — “Discurso detd Hugo sobre a Morte de uma Jovem”. EM:
Revista Espiritd Fevereiro de 1865). Brasilia: EDICEL, (s.d.). KBRC, Allan —Revista Espirita(Maio de
1858 e Junho de 1859).
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Do socialismoha a heranga de uma utopia por um mundo mais. j@to
espiritismo é também uma filosofia crista que die @ humanidade sera mais feliz em um
amanha que esta mais perto ou mais longe dependentussas acdes. Que o principio da
justica deve comandar nossas acdes e nossas slasedaas uma justica que se espelhe
nos exemplos de Jesus, em seu amor e respeitéxdmpr** Enfim, a busca socialista de
um mundo melhor ja foi incorporada por inUmerastaseicristds que fazem uma
interpretacdo social da doutrina de Jesus. O gspid também o fez, mas ao seu modo,
também apontando para uma utopia que deviamosr.sd&uipositivismg conforme
exposto anteriormente, herdou a ciéncia como meidndestigacdo e também como
ferramenta para legitimar nossos atos e pesquisasonstante a busca do espiritismo de
tentar se utilizar da ciéncia e de seu método foanaular seus postuladd®’. Além disso,

0 espiritismo se assemelha muito ao positivismaoseanluta por ser um “culto racional”,
onde os fiéis substituiriam a postura teoldgicgpdssado por uma nova forma de crenca

que levava em conta 0s avangos técnicos e ciagtific tempo em que se inseriam.

N&o demos énfase ao naturalismo, mas vale lembrarasheira sucinta que o
naturalismo renega o sobrenatural e a criacdoaliyrocurando organizar a realidade em
“leis da natureza” imanentes e materiais. Pois Bnda natureza” é uma das sentencas
mais usadas por Kardec para explicar os fatosiespifTodos os fenbmenos espirituais,
segundo ele, pertenceriam as leis da naturezanpessas leis até entdo ndo tinham sido
estudas por falta de recursos teoricos, de téecdecajéncia enfim. O espiritismo também
busca renegar o sobrenatural, por ndo ver sentiddéia de existéncia de um reino de
mistérios insondaveis. O espiritismo ndo negaa;éd divina, mas também ndo aceita a
idéia de sobrenatural, que retira Deus da natucemao a concebemos. Essa doutrina
defende que Deus é a perfeicdo, porém uma perfgiggpodemos conhecer — sem nos
equiparar, é preciso dizer — e estudar. O reinsatwenatural seria, por enquanto, o reino

do desconhecido, cabendo a essa doutrina awaliaua desmistificacdo.

114 KARDEC, Allan —O Evangelho Segundo o Espiritisnitio de Janeiro: FEB, 1997.

15 Na conclus&o, voltaremos a um estudo da doutspéit, falando do seu triplice aspecto - filospfi
ciéncia e religiao — para que possamos ressaltap @es foram tratados em solo brasileiro peloso®s
simpatizantes da doutrina.
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E falando agora da ciéncia e religido, o magnetiabrau caminho para que os
humanos entendessem que existem forcas que agemrgmbe que, em muitos casos,
emanam de nos, e que ndo podem ser facilmentegadials e percebidas. Sao as “forcas
nao visiveis” de Faraday, que Mesmer acreditavatiexdentro dos seres humanos, no
magnetismo animal. O mesmerismo, o sonambulismo hipotismo seriam técnicas
diferentes e manifestacdes diferentes do prinafagnético, que poderia funcionar como
indutor ou canalizador desses estados de “percepltéimda da mente”. A vitoria do
magnetismo foi importantissima, e Kardec, que a@mhpu o seu desenvolvimento, nao
cansava de citd-la, querendo com isso apontariotisspo como mais uma dessas forcas
da natureza que estariam presentes em nossa dealioeas que por falta de melhor
instrumental, ndo havia sido ainda bem estud&dd®a no campo religioso, comNew
Spiritualismos mortos sairiam de um reino de brumas e in@stemiores e viriam para o
nosso meio se materializar ou movimentar objetesdel mesas a lapis, supostamente
produzindo relatos de uma vida que continua, de alma que existe em nos e que se
mantém viva, mesmo apos o tumulo. O espiritismodesenvolvimento dessas idéias, a
doutrina daqueles que morreram e que, como sirggulgornalistas, alegadamente

voltariam para nos contar causos e contos do ‘diada”.

Por fim, e acreditamos, uma das mais importantdgémcias em Kardec,
merecendo mencao especial, € 0 seu contato corald2est “Educacdo voltada para o
melhoramento moral”. Esse sera o legado Rivaildrérde Pestalozzi, carregando-o para
dentro do espiritismo. A principal proposta espjré isso esta contido em todas as obras
da codificacdo, € uma s6: o melhoramento moral wiaanidade. Como fazer isso?
Através da educacgéo, sentenciara Pestalozzi, B.Rivail e Allan Kardec. Notamos que
no momento de definir a proposta espirita, do qaed&c e os ditos “espiritos” queriam
com as mesas, materializagcdes e inumeros outros fate até hoje geram polémica, a
didatica pestalozziana surge como a pedra de tejtedo o desenvolvimento da doutrina.
Os anos em Yverdon ndo somente fizeram o pedagogol,Rnas preparam-no para

“incorporar” Allan Kardec, divulgador da doutringpérita.

18 KARDEC, Allan —O que é o EspiritismdRio de Janeiro: FEB, 1997.
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Em suma, esses seriam 0s principais eventos e Pdataloutrina espirita.
Apesar dos problemas vividos na Franca, com o psoce€ontra 0s espiritas, ele ja
comecava a vicejar em outras terras. Centrand@sgraposta religiosa da doutrina, os
espiritas brasileiros comecam a estabelecé-lo émtgpiniquim. Comecava assim uma
relacdo que dura mais de século e meio. NessemnterBrasil se configurou como o
“grande centro espirita do mundo”. Com o nascimel@d-rancisco Candido Xavier, o
“Chico Xavier”, em 1910, essa tendéncia de se tomanacao lider e o “solo” do
espiritismo no mundo parece se confirmar. E noiBga® essa doutrina experimentara o

sopro renovador necessario e fundamental para sobuevivéncia até os dias de hoje.
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CAPITULO Il

O Espiritismo e o Brasil.

Viu-se nos capitulos anteriores as provaveis fohigt®ricas e a constituicao
do espiritismo. Viu-se também como a doutrina @spgiirocurou se inserir em seu tempo,
tempo onde um novo padrdo hegemaonico ideoldgicoadal no racionalismo cientifico
convivia com a influéncia da busca romantico-id#alque privilegiava o sentimento em
detrimento dalatada ciéncia. Nesse ambiente confuso, aliado aorparzode uma Franca
incerta, entre impérios e revolugbes, Kardec aptasa a doutrina espirita. O aparente
sucesso da tentativa kardequiana se evidencigmarnaroliferacéo, e mais do que isso, na
persisténcia do espiritismo, que chega até os sod&s, em mais de 150 anos de
existéncia. Um dos motivos que quica expliquem s&ga a especificidade da proposta do
espiritismo, o qual buscava aliar ciéncia, filoaddi religido em um sé corpo doutrinario.
Ao apresentar o espiritismo dessa maneira, o cadifir acabou por cumprir certas
exigéncias dos novos tempos, dando espaco pasa@o“rem seus postulados, permitindo
que ela dialogasse com a religido, na busca por sintase de um novo entendimento
religioso que estivesse mais em par com a modelaigasuas contribuicbes. Foi esse
didlogo que Kardec estabeleceu com o seu cotickagoande marca do espiritismo, e

acreditamos, um dos motivos que permitem sua exist@té hoje.

Chegando ao Brasil, essa capacidade adaptativa sgoitismo vai ser
submetida a algumas provas. A realidade brasigggaem muitos momentos, totalmente
diferente daquela que Kardec consolidou o espirdgisSabemos que a influéncia francesa
no Brasil era grande, devido muito aos proprioduygmreses, que admiravam bastante a

cultura desse pais. Porém, existe a necessidadetdeézar essa influéncia, localiza-la
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socialmente. Por isso, o Brasil, apesar de todanatpacdo estrangeira, apresentou uma

maneira sua para lidar com a doutrina espirita.

Praticamente todos 0s aspectos culturais e sdmassleiros responderam de
alguma maneira a entrada do espiritismo no Brasilnossaintelligentsia nossos
magistrados, o Imperador D. Pedro Il e a princesddl!’, a populacéo, o clero, os
jornais, enfim, todo mundo queria saber ou algarfdéssa doutrina que aqui chegava com
pretensodes de ficar e de também mudar o tratodirastom a religido, pois vale ressaltar
que, apesar de ter sofrido fortes influéncias, priismo também buscava influenciar a
nossa cultura. Todavia, fato é que aqui chegowef@gu, tanto que hoje, podemos dizer,
guando falamos de espiritismo, seja em qualquer ldg mundo, o nome do Brasil surge

como a “sede maior” dessa doutfitfa

Buscamos, ao longo desse capitulo, relacionar @itespo com o solo
brasileiro. Pretendemos responder a muitas pergiuptat exemplo, de como ele chegou,
como conseguiu ficar, e porque se desenvolveu aamdte, levando alguns
pesquisadoré®’ a frisar que ja no final do século XIX, por votta 30 anos depois que a
doutrina espirita comecou a ser desenvolvida aqsija éramos uma das maiores nacoes
espiritas do mundo. Varios elementos contribuirara psso. Sondando-os poderemos
descobrir os motivos que a levaram a aqui ficam&s do que isso, notaremos as

contribuicdes dadas pelo espiritismo para a nagisara. Entre a missa e o tambor, entre o

7D, Pedro Il recebeu alguns espiritas que o pracyar terem sido vitimas de perseguicdes da parte d
policia, que por sua vez, estava “a cumprir ordelastlero. A princesa Isabel soube das reuniddsitaspe
manifestou interesse, pedindo a amigos para qassiIn certas perguntas aos espiritos para elam@ara
detalhes: MACHADO, Ubiratan ©s intelectuais e o espiritismiliteréi: Lachatre, 1996.

118 para ndo parecer exagero nosso, vamos citar kevemige a contracapa de um livro de um pesquisaalor d
patria do espiritismo!Religion plus que philohophie, certitude plus gseience, le spiritisme est une
aventure fantastique que puise dans les infinisotdments de I'imagination humaine et participe du
romantisme et du surréalismeE a parte que mais nos intere$sajourd”hui encore, le spiritisme compte
des millions d"adeptes dans le monde : au Brédffifie du Francais Allan Kardec, brillant doctriima du
spiritisme, figure sur un timbre nacionalDessas duas citagBes, ressaltam dois pontos tampes. A
mencdo da importancia religiosa do espiritismo,sndai que a filosofia e a ciéncia, ja € devido huérfcia
nossa nessa doutrina. Um pesquisador moderno ddissm logo percebe essa importancia da religifia

a doutrina, e como veremos a seguir, isso muitthAggela sua passagem pelo Brasil. O outro pontostué
gue o nome do Brasil logo surge na “propagandafivilo. Convém dizer que o livro ndo é espirita, rdas
pesquisador do espiritismo, 0 que mostra que, mesnieranca - onde ele surgiu -, o pesquisador perae
importancia do nosso pais para essa doutrina. mais detalhes dessa obra: LANTIER, Jacqudse—
Spiritisme Paris: Grasset, 1971.

19 MACHADO, Ubiratan -Op. Cit
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homeopata e o advogado, entre Machado de AssisaeRhs¥°, o Espiritismo se inseria,
deixando marcas visiveis na constituicdo da nosgam

1. O BRASIL DO SECULO XIX: UM PANORAMA SOCIO CULTUR AL.

O século XIX, como sabemos, foi um século de prdisnmudancas em todo
cenario mundial, e o Brasil viveriam também essenerdo. A efervescéncia mundial teve
aqui reflexos profundos, que mudaram todas as lEsesganizacdo da nossa sociedade.
Porém, tudo isso se deu com caracteristicas losefgiindo o nosso velho costume de
“ajeitar” as coisas, adaptando-as a nossa realidemlésco de causarmos sérios abalos ao
tecido social, ndo parecia licito aceitar purangpggsmente as idéias que vinham de fora.
Todavia, no Brasil, essa costumeira adequacaoédile &realidade beirou muitas vezes a
fronteira do imprevisivel. Que outro pais conseguiasar o liberalismo com o sistema
escravista? Que outro pais faria rezar uma miseradee um terreiro? Estamos tdo
acostumados a fatos como esses que nem nos apeoseivais deles. Porém, quando um
estrangeiro aqui chega, espanta-se com essa moatantiragem” cultural. O Brasil é de

todos os santos, e nao teve século XIX que fizessemudar.

Entretanto, fatos importantes aconteceram durargécolo XIX que foram
cruciais para certa mudanca de orientacdo na f@nagtural do pais. O Brasil que entra
e o Brasil que sai do século XIX sdo, como sabetntamente diferentes.

O primeiro grande acontecimento do nosso século 3@Ka a chegada da
familia real portuguesa ao Brasil em 1808. A calkteD. Jodo VI trouxe, ou melhor,

aproximou mais a Europa e seus costumes do BfasiEio somente no plano das idéias,

120 Um negro que exercia profissdo bem comum a ép®éa. (XIX): era uma mistura de curandeiro com
conselheiro amoroso e “espiritual”. Foi acusadsetemuito “sedutor”, e acabou preso por isso.

121 Um professor nosso de histéria costumava contar anedota que conta-nos muito sobre a influéncia
“cultural” da chegada da corte real ao pais. Sabaque a familia real sairia fugida de Portugalqausa das
campanhas napolednicas. Porém, D. Jodo ndo esperayze sair tdo cedo de seu pais, pois esperasa u
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mas também no plano fisico e das instituicbes, jumitamente a corte vieram artistas,
pensadores e cientistas. Houve mudancas estrutneaisssarias para acomodar essa
familia, e obras foram inauguradas para fazer valgrestigio desse evento histérico:
museus, bancos e bibliotecas, tudo isso o Brasilecou a conhecer melhor com a
chegada da corte. Com essas mudancas, o Brasitavana ganhar uma maior autonomia
e a desenvolver localmente as matizes do seu plamacéo. Vale lembrar também que é
nesse periodo, em 1816, que chega ao Brasil — palracinio da familia real — a Missao
Artistica Francesa. Essa missdo “trouxe um padsé&tieo universalista e imprimiu um

gosto cosmopolita, que dominou toda a cultura watmasileira do século XIX*?2

Com a independéncia de 1822, essa busca por unh Beass atrelado ao que
vem de Portugal se acirra. Apesar de todas aslaidpdes da independéncia, que néo se
desvinculou totalmente da até entdo metropole,séanépoca que se da a formacédo do
nosso Estado nacional. Nossa cultura comecga a igartsamais nacionais. Ja no segundo
reinado, ha o surgimento de instituicbes respomns@ee elaborar um “conceito de Brasil”,

como é o caso dos Institutos Historicos e AcadeRiastificas e Artisticas.

E nesse periodo pds-independéncia que 0s nossosnemwes artisticos,
principalmente os literarios, comegam a levantavzano intuito de ajudar na definicdo da
nossa nacao. O romantismo perpassa todo o sécMlocxhtando um lirismo que fala de
uma terra exuberante, de uma nacdo de muitas eorgseiros, exotica e pura. Os
elementos nacionais sao exaltados, tendo em uneipirmomento o indio como heroi, e
um segundo momento, jA no meio da polémica abal&ti®, o0 negro. Ha a afirmacao de
um nativismo como ideologia, da necessidade deacanBrasil para afirma-lo perante o

mundo. O “amor a terra” que busca trazer o queséme apresenta-lo a todos: é o Brasil

resisténcia espanhola acirrada que Ihe daria tgrapoum planejamento maior da fuga. Essa resist&@a
houve, e a Espanha se rendeu sem dar muito tralmlNapoledo. Conta-se que D. Jodo foi pego
desprevenido com a noticia de que Napoledo estpoue de Lisboa. Ele arrumou-se o mais rapido que
pode, e para escapar, teve que usar as galergsgd® para poder chegar até o navio que o lezarirasil.

O problema seria que, nessa fuga nada triunfalhgsode rato dos esgotos acabaram se instalando nas
madeixas dos que fugiam. Resultado: todos se vitangados a raspar os cabelos. Chegando a Balmma, co
esse visual nada honroso, tiveram uma surpresan/Age a elite baiana ficou sabendo do corte deloata
familia, ndo teve duvida: todos buscaram imitarilostres visitantes, e rasparam também as cabecas,
imaginando que fosse alguma nova moda européia.du&nto, apesar da comicidade, ilustra bem a ftaca
influéncia que a familia real teve sobre os costudtenosso pais.

122\/ELOSO, Mariza & MADEIRA, Angélica eituras brasileiras (22 ed.). Sdo Paulo: Paz e Terra, 2000.
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da manga, do guarani, dos sabias e das palmeirasatéreza, na lirica romantica
brasileira, mais do que cumprir uma fungcdo estéttzanpre o papel de ajudar na
percepcéo da nossa singularidade enquanto entiistdeca-territorial. Os varios “brasis”

se conjugam em so plano estético-social que viddantoda a idéia de uma nacgéo.

Ja um pouco mais para frente, em 1870, os intelschrasileiros engajam-se
em novas lutas, na ampliacdo do seu projeto deaf#éio nacional. Surgem as chamadas
“questdes sociais” da “Geracédo de 1870”. E nessaento, entre muitas outras polémicas
até hoje nao resolvidas, que o conceitoadm se apresenta com uma forca até entdo nao
sentida. Fala-se de miscigenacdo e de tantas datvaas que tentam explicar o Brasil
pela sua mistura de gentes. Surge também o coramiteio geograficoque embasado
nas contribuicdes cientificas do positivismo, teexalicar o Brasil pelas influéncias do
meio, da sua diversidade e clima. E nesse per@dbém que a doutrina diberalismo
chega ao Brasil. Porém, chega a um Brasil escaavéstpara sobreviver, é ajeitado.
Sobrepde-se o0 ideal de liberdade ao ideal de igdaldPara essa acomodacao, foi
importante a contribuicdo dos bacharéis brasileiqpe comecavam a sair das nossas
primeiras universidades, formados em direito ouregdicina. Em um Brasil marcado pela
falta de iniciativa privada (é s6 lembrar-se danicidio da industria brasileira, causada
por decreto de Maria | e cumprida pelo Marqués aml#al), a carreira vislumbrada por
esses “profissionais livres” era servir os quadim&stado, colocando seus conhecimentos
na tentativa de adequar o que tinham aprendidoasoexigéncias da maquina burocratico-
ideologica. Dessa necessidade de ganhar o pdo amantmpo em que se tentava
defender os ideais ouvidos pelos corredores daeauad surgiu essas adaptacdes
extravagantes, como do liberalismo com o escravigimms grandes responsaveis por isso

foram os bacharéis, com sua elegante retéricaldaqae>

A geracdo de 1870 representa nitidamente um avawrcafirmacdo da
identidade nacional. Ora comentando, ora adaptasddéias que vinham de fora, como o
evolucionismo, o darwinismo, o positivismo, etcs, intelectuais brasileiros conseguiram

avancar essa discussao — que era a obsessédo de-tddoconstrucdo da nacdo. Ha um

123 VVELOSO, Mariza & MADEIRA, Angélica — Op. Cit.
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claro desenvolvimento da vida social do pais, ésstutos e Academias, que cuidavam
de dizer ao Brasil quem era o Brasil, ganham enstigie e em legitimidade. A vida

cultural do pais melhorava, e a nossa instrucabéam

O surgimento das campanhas pela republica apaoete conseqiéncia Obvia
desse ambiente “progressista”. Entra-se no peripdoVELOSO & MADEIRA (2000)
classificaram de “final do século”. Por essa époas, debates introduzidos pelas
revolucdes cientificas se acirravam. O positivisiawa a nota final em quase todas as
polémicas, a ciéncia aparecia como a guardia desiod republica seria o sistema mais
“racional” de governo e o abolicionismo uma neaksde, se queriamos nos mostrar ao
mundo como um pais civilizado. Surgem as lutas lidgcas e politicas, com

consequéncias que chegam aos nossos dias.

E esse 0 ambiente que o espiritismo encontra quahdga ao pais. Os
embates entre a pretensdo a um cosmopolitismo raalista e as peias da tradicdo
estavam no seu auge, dogusdessa contenda era a cidade, a morada da “buatjd€si
emergente. A cidade seria como um lugar do nowog@mpo o lugar do atraso. O pais se
divide, acompanhando o acirramento das estratdEague aconteciam no corpo social. O
ambiente de incertezas langava todos em uma bosesfabilidade. A guerra do Paraguai
trouxe ainda maiores aflicbes: o filho teria masfidComo iria o0 pai na campanha? Ja que
a realidade ndo apresentava essa certeza, buscavaiem”: a religido, mais do que um
ritual social, surgia como uma necessidade, umioalivma consolacdo para tantas
preocupacdes. E é nesse clima confuso que o espoitaqui chega, como mais a uma

tentativa de resposta as velhas e novas questéesedustalavam.

124 Utilizamos o termo “burguesia” pela necessidadeddinear essa “nova elite” que comegava nesse
periodo a aparecer em nosso pais. Todavia, salipradsl termo é complicado de se utilizar ao s fdds
classes sociais no Brasil, basta para isso lembgadn que anteriormente falamos de Florestan Feesam
sua pesquisa sobre as revolucbes burguesas nd. Brasjualquer maneira, o utilizamos na falta de um
termo melhor que defina esse estrato social birasile
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2. AFORMACAO DO ESPIRITISMO NO BRASIL. %

Tratamos no capitulo anterior da formacaoneéa spiritualism Vimos o seu
comeco e alguns aspectos da sua fenomenologia. esasgirantes foram um desses
aspectos, com seus supostos “bailados inteligeqtestanto assombravam as platéias dos
saldes espiritualistas. Sabemos também que fastimskl aos fendmenos das mesas que
Kardec comecgou a pensar o0 espiritismo. Porém, paowms separar neo espiritualismo
do espiritismo propriamente dito. Uma coisa ser@snfen6menos, com as mesas que
dancariam, as materializacdes, a levitacdo de ashj€utra é o corpo doutrinario que

Kardec sistematizou.

Dizemos isso porque o Brasil também viveu seus mawsede contato com
essa nova vertente do espiritualismo. Por volta8%3, ou seja, um ano antes de Kardec
comecar a tomar contato com 0s eventos que culammag doutrina espirita, as “mesas
dancantes” chegavam ao Brasil.JOrnal do Comeércio do Rio de Janeiro - de 14 de
Junho de 1853, Diario de Pernambucale 2 de Julho do mesmo an@eCearensenas
edicdes de 3 a 26 de julho do mesmo ano, forannsldgos periddicos brasileiros que
noticiaram as “maravilhas das mesas”. Muitas eapbes surgiriam, mas as em voga eram
justamente as que Kardec havia sustentado do seoeiq@r contato com essa
fenomenologia: seriam apenas eventos de magnetisrda ndo mapeados. Porém, no dia
12 de Agosto desse ano, Dr. Cesério, eminentemaidade da época, assina um artigo no
Jornal do Comérciconde afirma ter conseguido respostas inteligedéssmesas, 0 que
descartava as teorias puramente materiais comldespa magnetismaO Cearensgeem
edicao de 19 de maio de 1854, explora mais asafes sobre a inteligéncia das mesas, e
fala ja da possibilidade de se “evocar os espiptdas mesas”, o que se faria através de
um iluminado, a quem se dava o nome de médium. \édrar que somente em
dezembro desse ano Kardec ira realmente se imaid&nomenologia espirita. Tudo isso
nos mostra que se o espiritismo € uma doutringpqde ser mais facilmente delimitada a

um lugar e a um tempo, os fendmenos de onde etaaater comecado ndo o eram. Aqui

125 Toda esta parte de nosso trabalho foi baseadeon#ibuicdes do estudo pioneiro de Ubiratan Maohad
jornalista que realizou uma das poucas pesquida® sonascimento do movimento espirita e sua relaca
com a realidade social brasileira, principalmerien @s meios intelectuais do pais a época. Parar@saio
detalhes: MACHADO, Ubiratan ©p. Cit.
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Nno Nnosso pais, antes mesmo de Kardec escrever algoisa, ja se falava em evocar
espiritos por meio de “médiuns”, palavra que i@mleecer maior vulgarizaracdo apdés a

codificacédo kardequiana.

Porém, essa foi a experiéncia brasileira com o0 nespiritualismo. E o
espiritismo, propriamente dito? Esse realmentesidiaa chegar ao nosso pais, depois de
um tempo que ja circulava na Europa. O comecodesafios que essa doutrina enfrentou

No NOSSo pais é o que falaremos agora.

2.1. O Grupo Baiano de Teles de Menezes.

O ano é 1860, e o lugar, a Bahia. Estranho podpareser que a Bahia, e nédo
o0 Rio de Janeiro, apareca como o lugar onde tudeegou. No Rio de Janeiro estava a
vida cultural do pais, os melhores museus, bildade a corte. Por que ndo o Rio de
Janeiro e sim a Bahia? A resposta novamente residalgumas singularidades do nosso

ambiente social.

Kardec langa o livro dos Espiritos em 1857. Temgpods, por volta de 1860,
as obras espiritas, em francés, comecam a chegaisoForam trazidas principalmente
por franceses que moravam aqui no pais ou por geseas e instruidas da sociedade que
tinham contato com o estrangeiro. No Rio de Janexdstia por essa época a chamada
“roda doCourier du Brésil, um jornal francés editado no pais, anticlereae oposicéo a
Napoledo Ill. Na redacdo desse jornal, nas reungemovidas por seus membros,
freqUentava elementos ilustres da sociedade cageodo uma das fontes onde ia beber a
nossaintelligentsia Um dos seus frequentadores era ninguém menosvigubado de
Assis. Outra presenca e amigo de Machadd&dorier era o professor francés Casimir
Lieutaud, que ird desempenhar um dos papéis pameio espiritismo brasileiro, que
falaremos adiante. Entretanto, frisemos agora queda de intelectuais que esse jornal
patrocinava buscava sempre estar debatendo os temmsda. Um desses temas, surgido
pds 1857, foi o espiritismo, que como tantas outfasstbes anteriores, foi foco da
curiosidade intelectual de seus frequentadores.
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Com isso, poderiamos dizer entdo que os francese€odrrier sdo 0s
introdutores do espiritismo no Brasil? Sim e ndm, $orque foram eles os primeiros a se
preocuparem e trazerem a problematica espirita g@mto do nosso pais. Nao, porque
seus debates cumpriram uma funcéo localizada tatmi O espiritismo era debatido entre
seus membros, em bom e comportado francés. Era aumasidade, algo para se
conversar. Nada de proselitismo, nada de se flsodaedades. Apenas mais um tema a se
discutir. Além disso, pela distingdo social dossseiembros, o espiritismo que circulava
por essa roda d@ourier ndo encontrou nenhum tipo de resisténcia. Na@\sntaram
odios nem polémicas mais abertas e acirradas, caggaria para a “propaganda” da
doutrina em nossas terras. Justamente por issearape seu pioneirismo, 0s debates
promovidos peldCourier du Brésilpouco contribuiram para a fixagdo dessa doutroa n

pais.

Dito isso voltemos entdo para a Bahia. Como dissermm 1860, as obras
espiritas comegavam a chegar ao pais. Alguns sstales, que acompanhavam as
polémicas que Kardec participava nos principaiag franceses e de outros locais do
mundo, iniciaram suas leituras divro dos EspiritosAs obras aqui chegavam no original,
em francés, o que nos aponta os leitores dessas: abrelite do pais, 0s que possuiam

Instrucdo e interesse no assunto.

Seria um intelectual baiano, com passagens em lbossartisticos imperiais e
fundador de jornal literario, quem daria o pontapieial do espiritismo em terras
tupiniquins:Luiz Olimpio Teles de Menez@825-1893). Ao ler divro dos Espiritode
Allan Kardec, Teles de Menezes iria se aproximampgosta do codificador francés,
decidindo apresentar a doutrina para a sociedad#dira da época. A sua diferenca com
relacdo ao grupo dBourier é justamente essa: Teles quis tirar o espiritidenalta roda
que circulava e aproxima-lo de todos. Mais do gua wuriosidade, para esse “apostolo

baiano”?°

0 espiritismo deveria ser encarado de outra mangidevido a isso, depois de
cinco anos de contato, estudo e um pouco de progagia doutrina, as 22h30min do dia

17 de setembro de 1865, realizava-se em Salvaddahia, a primeira sessao espirita do

126E como Teles é conhecido no meio espirita.
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Brasil, sob a dire¢do de Luiz Olimpio. Ainda nesssmo ano, Teles ird fundar, também
em Salvador, o primeiro centro espirita brasilefeoupo Familiar do EspiritismoEm
1866, lanca ele o opuscul® Espiritismo— Introducdo ao Estudo da Doutrina Espitita
que seria um apanhado de péaginas traduzidas pes dlelMenezes da 132 edi¢cdo do Livro

dos Espiritos.

O que até entdo era diversdo de polemizadorestdara@la da sociedade
brasileira virou assunto sério e ganhava acessml@stos segmentos da populacdo. O
clero, que até esse momento assistia de longadess@na que 0s “notaveis” esposavam,
sentiu-se ameacado e foi a luta. Comeca a briggakterais contra o espiritismo e das
polémicas nos jornais. D. Manuel Joaquim da S#vehrcebispo da Bahia, foi um dos que
se lancou contra a novidade. Sua pastoral sobrdetf@s Perniciosos do Espiritismo” foi
lida e comentada pelos infantes simpatizantesléras da doutrina. Teles de Menezes a
ela respondeu em forma de carta aberta ao pubéissaltando os erros do Arcebispo ao
analisar o espiritismo. A luta se acirraria, e qoaanais o a polémica se ampliava, mais o

namero de adeptos aumentava na Bahia, e tambémiso p

Ainda no ano de 1866 vém a publico mais duas araportugués e de cunho
espirita. Em Sao Paulo um autor anénimo traduza e Karde®© Espiritismo Reduzido
a sua Mais Simples Expressd¥o Rio de Janeiro, Casimir Lieutaud, de quemnials
anteriormente, publica um livriinho de sua autoti@ggado de um Mestre aos seus
Discipulos Uma reunido de contos morais, poesias e regraesritkita para mocgas. Porém,
o prefacio dessa obra é uma traducdo de uma dasapadeO Evangelho Segundo o

Espiritismq de Kardec.

Todavia, aliada a divulgacdo dos novos adeptofiaviambém a propaganda
contraria. Um dos principais 6rgédos da imprensaaqumebateu o espiritismo era também
baiano, oBahia llustrada Desde que foi fundado, em 1867, publicava seropaeotas

contra o espiritismo. Porém, como o fez Katdems espiritas baianos agradeciam essa

127 Em diversos artigos da s&evue Spiritee mesmo em alguns dos seus livros, Kardec sengfeadku o
carater “benéfico” dos criticos, que, segundo tédam a funcdo de mais divulgar do que realmeatesar
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polémica, pois ela permitia uma maior exposi¢cadoedpiritismo, e contribuia para o
aumento de simpatizantes. Mas, devido a tais agiametos jornalisticos, e tendo em
vista a necessidade de exposicdo e defesa damdguiieles de Menezes, em julho de
1869, ira fundar d=cho d”Além-Tumuloprimeiro 6rgdo da imprensa espirita lancado no
pais. E também dessa época o langcamento da priot@igapoética para divulgacio do
espiritismo:O Espiritismo — Meditacdes Poéticas sobre o Mundasivel Acompanhadas
de uma Evocacd@elo poeta alagoano Julio César Leal, que séngdaimente presidente

daFederacao Espirita Brasileiragque historiaremos em seguida.

Em suma, Teles de Menezes foi figura central pdtarescer do espiritismo
em terras nossas. O chamado “Grupo Baiano” deitespfeve imensa importancia. As
polémicas compradas com o clero e demais antagenstiuta que foi travada e a defesa
de seus pontos de vista atrairam as atencdes ohenasl pessoas aqui € no estrangeiro:
vale lembrar que uma das polémicas por meio dgoarthoDiario da Bahiachegou as
maos do proprio Kardec, que a comentou no nimemodembro de 1865 da s&kevue
Spirite, tecendo elogios aos espiritas do B4 Grupo Baiano seria entdo, de fato, o
verdadeiro responsavel pela introducdo do espmitisno pais. Porém, passado esse
periodo introdutoério, se o espiritismo conhecelBahia 0 seu ber¢o, € no Rio de Janeiro
que ele ir4 crescer e progredir. Tratemos agorfomaacao do espiritismo no Rio, que
marca de fato a consolidacéo final dessa doutrmaassas terras.

2.2. Espiritismo no Rio de Janeiro. aFEB e a “Orientacdo pelo

Evangelho”.

O espiritismo volta a ter forca no Rio de Janeixatamente no periodo do

inicio do debate republicanista no pais, e devidssa, 0 renascimento do espiritismo

algum dano ao espiritismo e seus postulados, poisrdmenos que essa doutrina argumenta existstio e
“presentes em a natureza” e, logo, ndo podem seospeczados.

128 Trata-se do artigo que Teles de Menezes, Joséwah e do Dr. Joaquim Campos inseriramDirio

da Bahiade 28 de setembro de 1865. Nesse artigo, os autefetavam o trabalho do Dr. Déchambre,
médico francés, que havia sido traduzido e pubtice@lmesmo diario nos dois dias anteriores. Netg® a

0 doutor tenta explicar o espiritismo em bases ceédiaterialistas. A refutacdo desses autores acabou
atraindo as atencfes elogiosas de muitas pesseatdoDa esse eco favoravel, acabou indo parar na
escrivaninha de Kardec, que além de |é-lo, dedicnartigo a ele na sua revista, como acima nosmeje.
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carioca se deu de maneira conjugada as reivindisagociais e politicas. ®anifesto
Republicanocontava com 58 signatérios, dos quais dois erapirieas” declarados: o
poeta Bittencourt Sampaio e o singular e polémitavi@no Hudson. Entretanto, varios
“simpatizantes” espiritas deixaram suas assinahgase manifesto. Motivo: o espiritismo
foi simpatico a muitas causas “progressistas” ds, gamo a abolicdo e a republica. No
caso da abolicao, por que a escravidao feria @epos cristdos do espiritismo, que manda
amar o proximo como a si mesmo, e também pelatagaéa liberal da doutrina, que
conjugava igualdade e liberdade, principio que ex@opraticado a época. Ja no caso da
republica, talvez pelas suas propostas mais detiaag@& humanas, mas muito mais por
gue ela iria substituir a monarquia, que muito potitha feito pela doutrina, e que tinha o
catolicismo como religido de Estado, 0 que prepmicbastante a propaganda espirita.
Apesar da Constituicdo do Império ter em um doss satigos a liberdade religiosa,
limitava essa liberdade ao culto domeéstico, proibina criagdo de templos ou
manifestacbes de carater publico. Entdo, ndo caespanto os espiritas brasileiros se
ligarem a causa republicanista. Além disso, os higganos também se ligaram aos
espiritas por verem neles um apoio tanto politmma ideoldgico: o espiritismo se batia
contra um dos pilares do Estado Monarquico (a sligido), e defendia teses liberais bem
ao gosto do ideério republicano. Porém, nos veramuesa consolidacdo da republica ndo
consistiu em uma vitoria politica definitiva para espiritas. As lutas s6 ganharam outra

conotacao, a ser discutida adiante.

Antes de falar disso, facamos o histérico do “remasnto” do espiritismo
carioca. Com as lutas do Grupo Baiano, o espirgtigganhava visibilidade nacional. No
Rio de Janeiro, ele ganhava as ruas, e saia das dod intelectuais franceses e brasileiros
para comecar a ser conhecido pela populacdo. N2 deagosto de 1873, constitui-se a
primeira comunidade de orientacdo espirita da CartSociedade de Estudos Espiriticos
— Grupo Confucio”, que tinha como orientacdo, aimaxde Kardec: “Sem caridade ndo
hé salvacdo e sem caridade ndo ha verdadeirotasp8eus trabalhos eram conduzidos
por Antbnio da Silva Neto e pelo entdo célebre gdatancisco Leite de Bittencourt
Sampaio. O grupo praticava a homeopatia, entaaaasda “curandeirismo” e combatida
pela medicina oficial, e aplicava os famosos “pmsseagnéticos” aos doentes que
freqUentavam suas reunides. A 1° de Janeiro de, D8@hIpo lancava Revista Espirita
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(Publicacdo Mensal de Estudos Psicolégicosyista essa nos moldes da que Kardec tinha
fundado na Franca, Revue Spiritee que se revestia de um carater predominantemente
religioso, tendo curta durac&o. Foi a primeirasevile orientaco espirita do RJ. E nesse
mesmo ano de 1875 que acontece um dos fatos ny@@sades pelo meio espirita: a
famosa livraria Garnier edit® Livro dos Espiritosem portugués, traduzido por
“Fortanio”, pseudénimo do médico portugués radicaxo Brasil, Dr. Joaquim Carlos
Travassos. Essa traducdo vinha responder aos sinde® espiritas brasileiros, que
encontravam assim maneira mais facil de divulgdowrina que esposavam. Garnier foi
muito criticado e combatido por ter editado a obras isso ndo impediu que ela ganhasse
rapidamente novas edi¢des. E ainda nesse mesm&anuer editou as demais obras de
Kardec em portugués, sendo todas do mesmo tradatoivro dos EspiritosCom essas

traducdes o espiritismo ganha uma maior visibikdadcional.

Com isso, o espiritismo ia ganhando terreno. Por&ammeio espirita cresce a
percepcdo da necessidade de se unir os adeptokeitogas- que viviam dispersos e
desorganizados — sob uma so divisa. Foi entdo doidgrafo portugués recém convertido
ao espiritismo e radicado no Brasil, Antonio El@ds Silva, juntamente com outros
companheiros de ideal, fundaram a “Federacao Esgrasileira”, no dia 31 de dezembro
de 1883. Antonio Elias foi um dos grandes nome®sfritismo em nosso pais. Antes
mesmo de ajudar decisivamente na fundacao da HiB, f&i responséavel pela criagdo do
periodo espirit® Reformadarno dia 21 de Janeiro de 1883. Essa revista, @oacm das
outras revistas de orientacdo espirita da épongpui e até hoje € editada. Nela procura-
se ampliar e discutir aspectos da doutrina espéaién de servir de 6rgéo de divulgacao.
Porém, voltando para a FEB, néo foi tarefa facit os ideais em prol de uma federacéo
espirita. Havia a coexisténcia no Rio de Janeireadi®s grupos que se diziam espiritas. O
“Grupo Confacio”, o nucleo original dos membros gieemaram a FEB, tinha se
transformado em “Sociedade de Estudos Espiritas,[@&isto e Caridade”. E apesar desse
grupo apresentar individuos que partilhavam ideaisuns, as dissensées comegaram a

brotar.

Havia, entre os espiritas brasileiros, a separag@ice 0s “misticos” que

procuravam seguir as orientacdes religiosas dorikspio, e os “cientificistas” que,
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apoiados em outros autores que beberam na forgepilatismo e do novo espiritualismo,
procuravam privilegiar o lado “cientifico-investtiga” da doutrina, taxando de
“sentimental demais” o lado religioso. Deve-se dizpie essa separacdo nao era
exclusividade da Sociedade, mas do meio espiritayenal. O lado religioso era visto
como coisa do “populacho”, que se via as voltas esnvelhas igrejas e crendices de
terreiro. O “lado cientifico” tinha toda a pompanmteva verdade do momento, coisa bem
ao gosto das elites e dos seus membros que ajuceramportacdo do espiritismo para

nossas terras.

Enfim, esse problema (ciéncia ou religidao?), ainu@o superado, se
apresentava novamente, sé que em terras brasil@iragvimento espirita no Brasil esteve
a beira de se fragmentar, ou mesmo se enfraquat@meénte, muito por causa dessa
polémica. Todavia, uma peculariedade dessas d@=eiie que demonstra ja 0 germe da
énfase ao lado religioso da doutrina que aquieslalreu) era que toda a vez que havia um
racha, e 0s “misticos” e os “cientistas” se se@arg\w grupo dos que se mantinham fiéis
aos principios religiosos sobrevivia e 0 dos “d¢g&as”, ou voltava para o seu seio original

(junto também aos “misticos”) ou acabava.

Entretanto, em 1895 0 movimento espirita se viimamento decisivo, talvez
0 mais grave de toda histdria do espiritismo beasil Vivia-se jA na republica, porém, a
perseguicao continuava. A nova constituicdo, d®,18por meio dos seus artigos 156, 157
e 158 - condenava certas praticas espiritas corrercieio ilegal da medicina”. Os
homeopatas ainda ndo tinham se consolidado, eigagid com o espiritismo era vista
muito mais como feiticaria. A perseguicdo, quergferte por causa do clero, se tornou
mais acirrada com a participagdo governamentalio¥acurandeiros que se diziam
espiritas eram presos, 0 que contribuia de manegativa para a propaganda da doutrina.
129 vale lembrar que o “Processo dos Espiritas” qlenfas no capitulo anterior, teve
repercuss6es no Nosso pais, o que ajudou a aunaefaara de falsarios e charlatdes de
todos que se diziam adeptos dessa doutrina. Em, sonanbiente ja era tenso por

129Era 0 caso de Juca Rosa, de quem fizemos alusgtioamente.
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natureza, e para contribuir com tudo isso, em 188%la-se mais uma vez uma contenda

entre “misticos” e “cientificistas” dentro da prégpFEB.

Foi entdo que, para acalmar os animos, Julio Qésdr(o poeta alagoano que
falamos anteriormente) renunciou a presidénciandtsituicdo e Augusto Elias da Silva
sugeriu que Adolfo Bezerra de Menezes Cavalcantisimplesmente o “Dr. Bezerra de
Menezes”, fosse convidado para mais uma vez (andag@ subir ao posto de presidéncia
da federacéo. Deputado pelo partido liberal varges e figura conhecida e respeitada no
meio politico e intelectual do Rio de Janeiro, atdo em medicina e cearense de Riacho
do Sangue era muito conhecido em todo o estadoreBpeitado pelo seu temperamento
placido e decidido, além de ser reconhecido pelaeire honesta e dedicada que lidava
com a politica. Também contribuia com artigos dehouilosoéfico em jornais do RJ, onde
assinava com o pseudénimo de “Max”. Era um homeggfa e respeitavel, diriam seus
bidgrafos e colegas. E é precisamente esse peeqtigi Dr. Bezerra gozava o responsavel
por Ihe ajudar a colocar um fim & ameaca de desmarento do espiritismo no pais.

Para acabar com essas dissensdes, Bezerra de Blémezeue se posicionar,
e tal posicionamento seria legitimado pelo respgit® sua figura despertava nos circulos
espiritas. Ciéncia, Filosofia ou Religido? Paraéulitco cearense, 0 meio espirita nacional
deveria respeitar, estudar e praticar todos oscaspea doutrina, mas a religido deveria
ser 0 elo mais forte na cadeia dos principios kgpirAssim, estipularia ele a “Orientagéo
Pelo Evangelho” como divisa do movimento espiritasieiro e maxima de sua
administracdo. Ele coordenaria semanas de estugmrte cientifica, mas também da
parte filoséfica e religiosa da doutrina, estudsses que existem até hoje na atual sede
nacional da Federacdo, em Brasilia. Com eles, Beaenlmaria os animos, mas deixaria
claro que a orientacao religiosa era importanteeadser seguida, marcando assim com
mais énfase a fidelidade dos espiritas brasileroda suacasa-materaos principios
religiosos da doutrina. E, lembramos novamente) fago s6 foi possivel pelo peso que

sua figura representava.
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O posicionamento e a postura de Bezerra de Merfezete ao espiritismo
acabariam por firmar-lo em nosso pais. Com o paksaanos, vencendo-se as contendas
internas e externas, o espiritismo aqui se coresoldperseguicdo do clero arrefecia a
medida que os ideais liberais de laicismo de Estade liberdade de crencas ganhavam
terreno. Os espiritas brasileiros conseguiam garerde se desvencilhar dos demais
“ismos”, e dos que insistiam em se dizer espirit@snecando a construir assim uma
identidade propria no pais. Mas como foi isso pe$BiHouve entéo “varios espiritismos”

no pais? Sao perguntas que procuramos respondeyssa proxima analise.

3. ESPIRITISMO & BRASIL: ESPIRITISMO NO BRASIL OU ESPIRITISMO DO
BRASIL?

Essa é uma polémica que comecou com a chegadspilitissno no Brasil
e que ainda se apresenta, apesar da énfase e @teomie os 6Orgaos oficiais do
espiritismo no pais, especialmente a FEB, tém d@yara definir o que seja o espiritismo.
Chegando ao Brasil, o espiritismo vai ganhar toosres, mas, 0 que implicou isso para a
doutrina de intencbes soObrias do pesquisador egpgdaDenizard Rivail? Fala-se de
trocas culturais, mas o espiritismo ndo foi apenas elemento passivo, recebendo
influéncias sem influenciar por sua vez. Vamos ag@ané¢ratando da primeira parte dessa
relacéo, o Espiritismalo Brasil, sondando o peso que nossa cultura exesgere essa
doutrina européia, para logo em seguida tratarmoSspiritismono Brasil, denotando as

contribuicdes dos principios espiritas para adadk do nosso pais.

3.1. “Espiritismo” do Brasil?

O Espiritismo chegava a um pais marcado historintéenpela inseguranca
social, e chega em um momento que esse sentimesmtauenentado pelo conturbado

ambiente ideologico-politico do século XIX e pelae@a do Paraguai. Essa guerra
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provocou um aumento da evasao mistica e das cassalimagia e ao curandeirismo:
familiares queriam noticias de seus parentes dagas no campo de batalha. As praticas
religiosas, principalmente do negro, ganhavam e@&tamais forca em um ambiente téo
marcado de incertezas, o que acabou por serviréi@ndmmo uma maneira dessa raca,
uma vitima constante do preconceito, se distingotialmente: as relacdes de poder
mudavam da casa grande para a senzala quanddais@ya e o “sinhozinho” ia buscar

uma reza ou um quebranto.

Quando o Espiritismo aqui chegou também experinbept@ontato com as
outras culturas do pais. Abrindo o seu terreno,nei@mpdores, discipulos de Mesmer e
sonambulos davam consultas pagas, atendendo aemsamsagicos da populacdo. O
Espiritismo, ao chegar, logo foi confundido com esmerismo, por se utilizar de algumas
de suas técnicas, como 0s passes magnéticos. Rendlonemos que ele chegou de “cima
para baixo”, sendo trazido pelas elites do paisrdebido inicialmente com desconfianca
pelos segmentos populares, que ndo o entendiam emx&rgavam nele uma aplicagcéo

imediata.

Primeiramente, € importante dizer que a recepc¢ésaddoutrina pelas elites
muito se deu por influéncia do ambiente de confiitdgico que aqui existia e do medo
desses setores privilegiados dos outros estametdogopulacdo, que seriam 0s
“verdadeiros” portadores da magia. As diferenc@sagoacabavam por respaldar em uma
luta magica entre esses setores da sociedade,eétess nesse quesito, estariam em
desvantagem, pois a percepcéo era a de que salm™slescontentasse a um deles, a
resposta vinha como um mal-olhado ou alguma macupaba prejudicar os da casa

grande.

Foi por isso que quando o espiritismo aqui chedoulargamente recebido

pelos setores abastados da sociedade brasileieayigm nele uma espécie de “anti-

»130.

mandinga”~”". se 0 negro mandasse um espirito contra o senh@ senhora, era so

evoca-lo em uma sessao e doutrina-lo, convencéafiiogprejudica-lo. Se acontecesse de

130 MACHADO, Ubiratan -Op. Cit.
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cair sobre ele um mal-olhado, era s6 tomar um patseEm suma, a maneira a qual as
elites se manifestaram para incorporar o espiritigoi transforma-lo em um amuleto

contra a magia popular.

Ja a populacdo no geral, com a traducéo das olrgmesar do tempo, tentou
se apropriar dele como mais um item de sua magjmj®e o pai-de-santo tornar-se-iam
“médiuns espiritas”, agora dotados de um poder mpie o anterior e de um prestigio
maior, porgue conheciam as artes e 0 segredo @dagoelrina que era até entdo um
privilégio dos ricos. Conhecer o espiritismo eral@xer um pouco mais do ambiente
daqueles que todos cobicavam ser: a elite. Cart@smanam “espiritas videntes” (como as
de hoje em dia) e forneciam previsdes para se gamthgpgo-do-bicho, que comecava a
proliferar. Em suma, todos queriam parecer fang@fiaslaquela doutrina que, além de ser
européia (o que Ihe recheava de uma grande ponspaoasos olhos acostumados a gostar
muito do estrangeiro), era tida em alta conta pelembros ricos da sociedade brasileira.
Ser espirita era uma maneira de buscar uma disti@gdma aproximacado (no caso dos

estratos menos favorecidos) com esse universo dissatnastados.

Com isso criou-se uma dicotomia entre o “espiritiSmopular (chamado de
“Baixo-Espiritismo”) e o das elites. O primeiro escheado de crencas da cultura negra e
india, permeado do ja adequado catolicismo pop@asegundo lutava para manter a
fidelidade aos principios de Kardec e tentava néiomssturar com as “crendices e
supersticdes”. Buscava ser “sem rittidise sem dogmas™®?, assim como o seu
codificador havia concebido. Porém, a penetrac@&sesde“dois espiritismos” se deu de
maneira diluida e ndo uniforme entre os estratopogalacdo. Membros da elite, como

mostramos anteriormente, tentavam se servir doitgspio popular como arma de defesa

131 Quando o espiritismo pretende a ndo existénciitwhs em suas praticas apresenta com isso oadésej

abolir certos procedimentos comuns as religidesjocé o caso das missas, sacrificios e demaisques
cumprem uma funcdo social determinada em algur®uatltos. No caso do espiritismo, por procurar se
apresentar como um “filho do século da ciénciagsssessdes séo (no geral) realizadas buscandmaier
“sobriedade” possivel. Logicamente que isso € umnad de ritual, o0 que devemos deixar claro. Todavia
para o espiritismo, como no protestantismo, a cdv@oré mais interna que externa: o crente com eus,
com os espiritos. Todo aparato exterior ou gesticdi € desnecessaria e mesmo ndo recomendada, por
desviar a atencdo do verdadeiro propdsito do calalizar os sentimentos ou a subjetivade para uma
comunhao mais direta com o sagrado.

132 KARDEC, Allan —O Livro dos EspiritosOp. Cit.
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magica, e muitas pessoas do “baixo clero” sociatévam seguir a proposta kardequiana
e freqlentavam reuniées em centros espiritas, itasge todo o cédigo do “espiritismo

puro”, como era chamado. Porém, no geral, as difae sociais foram usadas para
diferenciar os “Espiritismos”. o povo com seus “im@d-magos”, os ricos com a busca

pela fidelidade doutrindria, o estudo e a assi@dado espiritismgua talis

Cria-se assim o ambiente confuso que vai até as aBahoje, o que levou
alguns autores a se perguntarem se existiriamsvéggpiritismos” em nosso pais. Para o
meio e instituicbes “oficiais” do espiritismo, asp®sta € categorica e simples: ndo. Nao
existem varios espiritismos, existe um apenas, efqucodificado por Allan Kardec. O
gue se convencionou chamar de “espiritismo pop@aria apenas uma apropriagao nossa
dessa doutrina francesa, que funcionava como mmagsarma para lidar com o ambiente
de inseguranca social que tinha se agravado comear&do Paraguai e os conflitos
sociais do século XIX. Mudou-se alguns nomesutosi leu-se Kardec para ele aparecer
como figura de retérica, mas poucos sinais de umpoometimento com a doutrina e com
varios aspectos basilares de seus principios.sBor apesar de sabermos da existéncia de
cultos que recebem nomes como “espiritismo karticisespiritismo de mesa branca”,
“espiritismo umbandista”, etc., devemos colocar gonestdo até onde vai o nivel de
envolvimento dessas crengas com 0 que o espirittimae si. Naturalmente, qualquer
individuo ou agrupamento de individuos teria artibele de ter e nomear um credo.
Todavia, apropriacbes podem gerar confusdes quaprEsentam com demasiada forca
quando estamos no esfor¢co por entender melhor wutirth, no caso, 0 espiritismo.
Aliado a isso, 0os meios espiritas “oficiais” sempesistiram (com muito empenho,
devemos dizer) a essas tentativas, o que demaqnstrassa busca por uma “pureza” pode

conter algo mais do que simples apego doutrinario.

Tais pontos de vista, diga-se de passagem, nadr@@ode um “elitismo”
conceitual. N&do devemos esquecer a importanciaddowis cultos para a fixacao do
espiritismo em nosso pais, e inclusive a prépriB Egtie é o 6rgao espirita no Brasil que
aparentemente mais busca manter o espiritismautd) garece conviver muito bem com
todos eles. O problema estaria, para os defenslorespiritismo em si, no fato que foi

Kardec o criador do termo “Espiritismo” e em cimeledfoi constituido todo ursetde
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principios que, para parecem essa doutrina, tensguseguidos. O que acontece muito
Nnos outros “espiritismos” € que a grande maiorissée principios ndo é seguida, e em
alguns casos, sdo mesmos totalmente ignorados, éomegaso dos “rituais” e sessdes
mediunicas onde os médiuns recebiam pagamento pelos “trabalhos”, o que é
radicalmente combatido e n&o recomendado peloitespin.** O new spiritualismn&o
seria espiritismo, assim como a cartomante queaterplorar financeiramente a sua
pretensa “vidéncia espirita” também nao. Faltarieles certa “fidelidade” e adequacéo
aquilo que é esposado no corpo da doutrina espfataisso, mais do que uma reacédo dos
“espiritas puros”, a insisténcia em descolar oriéigmo de suas outras vertentes foi uma

necessidade para a sobrevivéncia da doutrina esmsaldes originais.

Como vemos, nao existiria “Espiritismo do Brasilbnto € vulgarmente
imaginado. Porém, podemos ressaltar o grande mleniofluéncia da realidade brasileira
sobre o espiritismo, ponto esse que foi o resp@hg@lo seu sucesso mundial atual, visto
que o Brasil, com essa sua contribuicéo, vai ajgdardemente para a difusdo mundial da
doutrina espirita. Essa contribuicdo ndo veio coimadade, foi apenas a insisténcia da
vertente dos “misticos” e dos fundadores da FEBnemter a base religiosa do espiritismo
como toda sua forca e primazia sobre as outragnaia e a filosofia. A “Orientacéo pelo
Evangelho” de Bezerra de Menezes foi responsavelrgavivar os principios que o
préprio Kardec tinha defendido, ao lembrar que,, simespiritismo também era uma
religido de orientacdo cristd. Era o consoladormgtido por Jesus para ajudar a
humanidade a conciliar fé com a razéo e transfoesse terreno tdo usurpado pelas lutas
politicas, que é a religido, em um item presenativ® em nossas vidas* Os espiritas
brasileiros que lutaram contra a apropriacdo lltlutaram também para reafirmar o
aspecto religioso da doutrina, que vinha sofrer@ms abalos desde a morte de Kardec,
em alguns momentos até por discipulos diretos dagumego lionés, que acreditavam que
era chegada a vez de se trabalhar o “lado ciesitifia doutrina, esquecendo um pouco o
lado religioso. Segundo os autores espiritas modemsse foi o motivo da “arvore do

133 “Daf de graca o que de graca recebeste” e “Mediagte & uma coisa santa, e por isso deve ser vivida
santamente” sdo duas citagbes comumente repetida®iv espirita quando se levanta a polémica — que
acontece até hoje — de médiuns receberem por seuigos. Para mais detalhes sobre o exercicio da
mediunidade tal qual a defende o espiritismo: KARDEIllan —O Livro dos MédiunsRio de Janeiro: FEB,
1999.

134 KARDEC, Allan —O Evangelho Segundo o Espiritisn@p. Cit.
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Espiritismo” ser transplantada da Franca para iBrAqui ela encontraria o terreno
necessario para florescer e continuar em seu pahaobjetivo: ajudar os homens a se
reformarem moralmente, lancando as bases da eligifuturo, onde ciéncia, filosofia e

religido caminhariam juntas no seio de uma humaleigiaais conscient&®

3.2. Espiritismo no Brasil.

O Espiritismo deixou em nossa cultura marcas qugai até nossos dias.
Para ele ser aceito, para fazer valer suas presnigsenaginario brasileiro (ao menos de
certos setores de nossa sociedade) precisou sabalebdo de maneira a comportar a
maneira singular que essa doutrina lidava com igi&el e com as outras formas de
conhecimento. Desse contato do espiritismo comanoskura, varios foram os subsidios
que ele ofereceu para as mudancas que se efetuanamosso ambiente social e

ideoldgico.

A primeira contribuicdo do espiritismo foi em redacas chamadas “questfes
sociais” do p6s-1870. Abolicionismo, republicanismp posteriormente, a questdo da
mulher, foram alguns dos aspectos que 0 espiritiEmos espiritas brasileiros se
envolveram, usando da doutrina como ferramenta @araudanca. A primeira delas, o
abolicionismo, era uma premissa do espiritismo,tgqotava resgatar o cristianismo em sua
pureza de principios. Nao era possivel toleraceaegldo do homem pelo homem quando
Jesus dizia para “fazer aos outros o que gostagiesvos fizessem” e para “amar ao
proximo como a si mesmo”. Ja na primeira obra #apirO Livro dos Espiritos-, 0s
espiritos, que estariam a responder as pergunt&adiec, ja alertariam para o carater
nefasto da escraviddo. Segundo eles, ela era insihal, um costume barbaro que ia
desaparecer quando a humanidade desse mais umrazass@ evolucdo mordf® Os

espiritas brasileiros fizeram eco a essas premiesse posicionaram contra a escravidao.

135 XAVIER, Francisco Candido XAVIER, Chico & CAMPOS${umberto (Espirito) -Brasil, Coracdo do
Mundo, Patria do Evangelhdrio de Janeiro: FEB, 1979. ; KARDEC, AllarO-Livro dos EspiritosOp.
Cit.

13 KARDEC, Allan — Op. Cit.
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Instalou-se em todo ambiente espirita um sentimeordrario a esse sistema econémico-

social, e seus adeptdSengajaram-se politica ou teoricamente em probagigéo.

Ja a republica foi também defendida pelos espiriEaa vista como o
sistema mais racional de governo e também a qui podtribuir para avancar com a
questdo do laicismo de Estado. Um Estado laicoagpaemissa para que o espiritismo
pudesse se desenvolver com mais tranquilidadepsessh condi¢cdo defendida até hoje,
em obras recebidas pelo famoso, e agora falecidamlium Francisco Xaviéf®. Os
espiritas engajaram-se nas lutas republicanas quistaram a simpatia de muito deles,
que acabaram se tornando espiritas por sua veespiita, macori’ e republicano era a
triade que distinguia um homem “progressista” aueeXIX.

A questao da mulher, que vai ganhar voz realmentesnicio do século XX,
foi também trabalhada pelo espiritismo e pelos riggpj apoiados nos principios
defendidos desde a codificacdo kardequiana. Seguoidoa essa doutrina, 0 espirito ndo
possuiria sexo, qguando desvinculado do corpo. © éaxna forma transitéria que serviria
no processo de aprendizado que ocorre duranteaan@géo. De volta ao plano espiritual,
0 espirito poderia escolher, se tiver conhecimeigso, se queria manter a forma de sua
encarnacao passada ou escolher uma outra querihéncoEm suma, ele escolhe se quer
parecer homem ou mulher, e isso ndo importa de fais a distincdo sexual é mais
marcada somente no corpo biolégico. Com isso, @&erfa porque existir distincdo de
sSexos, ja que o que importa € a realidade do &sphs diferencas existem, mas nao para

gerarem preconceitos. Além de defender essas jdeiamioria de médiuns espiritas, até

137 Até onde sabemos, todos os espiritas que ajudasaconsolidacédo da doutrina no pais envolveram-se
com a questdo abolicionista. Bezerra de Menezes,ega deputado do partido liberal, escreveu livro a
respeito e usava a tribuna para fazer discursasa fla abolicdo. Outros adeptos que também fagate

do governo lutaram publicamente por essa causa.

138 Emmanuel, o famoso “mentor espiritual” de Franzi¥@vier, em capitulo do seu livi@eligido dos
Espiritos defenderia um Estado laico, pois sé assim os $armanos seriam mais livres em suas escolhas
pessoais. A liberdade, na figura do livre-arbitdajm dos valores mais defendidos pelo espiritistngue
demonstra ndo s6 a influéncia da época (séc. Xl rigar (Franga) em que surgiu, mas também mepal
em certos posicionamentos politicos de seus adeptos

139 |nfelizmente, ndo pudemos tratar aqui das infli&nmatuas entre a maconaria brasileira e o d@spidt

por nos faltar um material que aborde com maisumdifiade essa questdo. O que podemos dizer é que a
maconaria em seu combate a postura anacrénicannagtélico conquistou a simpatia dos espiritaise
versa. Ambos se uniram na busca por solapar a @rimgla entdo religido do Estado, ajudando-se
mutuamente a conquistar um espaco de maior releaavia, conhecemos casos de “espiritas-macons”, o
que ajuda a demonstrar a afinidade que ha ents dets sistemas.
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hoje, sdo mulheres. Teorias espiritas existem ma@icar o porqué disso, mas
superficialmente, o espiritismo defende que o éspiue habita o corpo de uma mulher,
no geral, vem com uma dose maior de sensibilidade fgcilita o contato mediunico.
Temos no Brasil grandes mulheres médiuns, que r@odaa consolidagéo da doutrina em
nossas terras*® No espiritismo, a mulher acabou gozando de um mpa@stigio, o que
contribuiria com algumas adeptas em suas lutasgmefdiacado dos direitos femininos, no

final do século XIX e comeco do século XX.

O Espiritismo também mudaria bastante a cara d@iescaqui existentes,

6! A introducdo da doutrina, como se observa até

principalmente de origergege-nag
hoje, é cada vez mais forte nos cultos negros, carambandd? Notamos, em nossas
pesquisas em alguns centros dessa linha espstuatjue Kardec € lido, e os proprios
“espiritos” que se manifestariam nessas reunidkesnfalo espiriismo ou aconselham
algumas mudancas nas reunides que aproximam maisi@eeunido espirita nos moldes
kardequianos*®. Os motivos para isso talvez esteja na tambénepietz maior afluéncia

de setores mais abastados da sociedade a esseeshesiDs, € a busca desses mesmos

190 yyonne Pereira, Zilda Gama, entre tantas outrate Wizer também que o principal médium de Kardec,
era uma mulher, ou melhor, uma menina de 13 amosarice Dufaux.

141 MACHADO, Ubiratan -Op. Cit

142 Sities oficiais da Doutrina Umbandista na Inteine¢ procuram contar a histéria da Umbanda, dizeen q
ela comecou devido ao preconceito e racismo do esp@rita da época, que via com repudio a mangésta

de “espiritos” de preto-velhos e caboclos indigelssido a isso, 0s médiuns desses espiritos senvir
forcados a formar centros para eles, onde pudessabém atender a populacédo pobre, que geralmeate na
tinha muita guarida nas reunides da elite espitdase periodo. Apesar desse comeco conflituoso, a
Umbanda é considerada no geral como uma seitataspias com suas matizes proprias, advindas dar mai
aceitacdo das culturas negras e indigenas emiseu se

148 Recordamos do caso que presenciamos em duasisisuagnomentos diferentes com o mesmo grupo de
adeptos em S&o Luis, capital maranhense, que gudar ilustrar a influéncia do espiritismo sobrérasi
formas de nossa religiosidade nacional. Quandmdsmprimeiro contato com eles, em 1998, fomodileva

a um terreiro onde assistimos a uma tipica sessdonbanda: tambores, muisica, conversas com cablocos
pretos-velhos, velas, imagens, etc. Cinco anosislepm 2003, retornamos ao mesmo grupo, que agora s
encontrava em uma casa no centro histérico da eidadreunido desta vez se caracterizava como uma
“Sessdo de Mesa Branca”: uma mesa, os médiungdsesraa redor dela, sem mdsica, sem imagens, apenas
preces e passes. Os espiritos que se manifestpaeniam ser os mesmo de antes, sé que de maneira
diferente, dentro desse novo “clima” que o grupesgntava. Todavia, em dado momento, um dos cahoclo
comegaria a falar dos “velhos tempos” e da saudadesentiria de ouvir um tambor, recomendando a uma
das médiuns que lembrasse “sua menina” (a médiarg prganizar uma reunido assim. A singular
lamentacao desse espirito e a mudanca de orierdaggimpo revelaram-se depois, em nossas pesqé#sas
esta dissertacdo, um fato comum em muitos censipisitealistas. A “sobriedade” espirita parece cEtta

vez mais aceita como regra (ndo com muito “entosdscomo foi 0 caso que presenciamos, onde se
manifestava uma “saudade do tambor”) a ser sequadareunides e sessdes espirituais, 0 que conigibui
bastante para a mudanca em aspectos ritualistiv@esmo doutrinarios dessas crencas.
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setores de manterem sua distingdo social tambéptano religioso, afastando-se um tanto
da suas matizes originais, ligadas a uma religg@gdnais popular.

Além das questdes sociais que o espiritismo selesw e a influéncia nos
cultos de origem negra, talvez a influéncia maidefele exerceu foi sobre a nossa
intelligentsig ajudando assim a constituir o imaginério naciana se manteria dali em
diante. Muitos membros dessatelligentsia algo falaram do espiritismo. Vamos citar
apenas alguns deles, e fazemos isso por lembizapi que os intelectuais do século XIX
e comeco dos XX tiveram na formac&o de nossa ukeei nacional. Mostrar sua relacéo e
de suas obras com o espiritismo € também mostrapauimo mais do peso que essa
doutrina teve em um periodo importante de transdigéo do nosso pais, ao influenciar os

principais atores dessa mudarféa.

A primeira influéncia do espiritismo foi sobre démios romanticos. Falamos
no capitulo anterior de como o espiritismo se erawicom o romantismo, fornecendo o
combustivel para a busca subjetiva desses audMier Hugo, que era muito lido aqui,
fez ele mesmo experiéncias com as mesas, e oltawencacdes que influenciaram toda
sua obra poés-exilio. Um leitor voraz de Hugo, @astves, foi um dos primeiros a tomar
contato com o espiritismo, em 1867. Muito se edpeaurespeito de como foi esse
relacionamento. Mas de certo realmente é que fotada por um comeco entusiastico e
um arrefecimento na mesma intensidade. Em fevedei@8, o poeta esteve em Salvador e
la ficou durante trés meses, para assistir a asietiseu dram&onzaga Ja influenciado
pelo Hugo pés-Jersey, ficou sabendo da polémicd'Glopo Baiano” de Teles de
Menezes. Em finais de 1868, gravemente enfermoretdena a Salvador, e novamente
atira-se ao espiritismo, esperando uma cura meagiessa cura ndo acontece, e acrescido
de uma forte decepcdo amorosa, 0 poeta se tornag@readescrente. Escreve estrofes
reclamando de Deus e da criacdo. Seu animo peilatisspo se arrefece, bem ao gosto de
um romantico: da mesma maneira com que se atieta &o auge da sua empolgacao, em

carta a Augusto de Guimaraes, chegou a pedir qoei@asse a ficticia obra de Kardec que

144 para maiores detalhes sobre a relacdo da imas#imentsiacom o Espiritismo: MACHADO, Ubirantan —
Op. Cit.
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ele acreditava existiPoética do EspiritismaDeixando a doutrina, Castro Alves fechar-se-

ia em uma atmosfera de negativismo que o iria aaohgr até o tamulo.

Outro beletrista que teve uma historia praticameiéstica a de Castro Alves
foi José Alencar. Porém, o que levou esse poetaagreximar do espiritismo ndo foi uma
busca apaixonada, animada pelos versos hugoanosvoRa de 1870, a coqueluche
relacionada ao espiritismo eram as entdo chamddass “espiritas”. Lembramos delas,
pois foram elas que proporcionaram o famoso epsddi“Processo dos Espiritas” que
aludimos anteriormente. Foi justamente esse procegs® lancou uma grande porcédo de
lama sobre a integridade da doutrina, que abalozoagiccbes de José de Alencar. Ele
também tinha se maravilhado com tais fotos, masldgo as noticias do processo
chegaram as nossas terras, ele se decepcionou ecawpna ver nos espiritas uma
agremiacao de charlatdes e aproveitadores, abamttoaasim um aprofundamento maior

no espiritismo.

Outro grande poeta que se relacionou com a doutmas de maneira mais
direta e aderindo a ela, foi o cantor do “Eu”, Asigudos Anjos. No comeco do século
XX, em sua cidade — Engenho do Pau d"Arco -, Augashduzia sessdes espiritas onde
ele era um dos médiuns de psicografia, aleganddbeeanensagens dos espiritos. Numa
dessas reunides ele teria evocado o espirito da pueranhense Gongalves Dias, e pouco
tempo depois encheria laudas com uma pretensa tidcvate maranhense. Porém, essas
sessOes ndo durariam tanto tempo, terminando deiranusitada, e mesmo comica.
Conta-se que fendbmenos estranhos comecaram a @aongecidade, e 0 que era diversao
e estudo virou conto de terror. DiZ“8eque “espiritos ruins” comecaram a aparecer nas
sessOes de Augusto, mais criando arruaca do qlreerga transmitindo algo de bom.
Vendo o caos se instalar em seu proprio quintahda de Augusto dos Anjos, dona
Mocinha, néo se fez de rogada: pos um ponto fiaalsessdes. Apesar desse final subito,

ficava no autor a influéncia desse contato conpaigsmo.

145 MACHADO, Ubiratan -Op. Cit
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A entidade mais curiosa em sua relacdo com o #spid € uma das mais
ilustres de toda nossa literatura: ninguém menas Machado de Assis. Desde sua
mocidade, desde a época que frequentava o circulBodrier du Brésil Machado se
mostrou um ferrenho opositor do espiritismo. Corgosais contos destilavam desde a
mais fina ironia até combate aberto e franco. O esmrwolvimento com o espiritismo é
tamanho, que pode-se tentar uma separacao da poodugchadiana de acordo com o
momento que ele vivia com o espiritismo. Em suasgbcomo o conttyma Visita de
Alcibiades existem referéncias explicitas a Allan Kardecespiritismo. Em um primeiro
momento, Machado combateu a doutrina com sua imelagancia. O que o levava a esse
embate? Provavelmente, Machado confundia o espigticom aquela suas alegadas
vertentes, conhecidas por “baixo-espiritismo”. Leenbos que Machado era um mulato
tentando se firmar em um mundo de brancos. Vaiigdfos ressaltam essa aversado do
célebre autor as suas origens, pois ele tambénalmstistincdo. Combater o espiritismo
talvez fosse para ele uma forma de lutar contfarasdices” da raca negra, reafirmando-
0, embranquecendo-o perante a sociedade. O cajte &m seus principais romances
surge a influéncia espirita. EBsau e Jac@® Quincas Borbaaparecem personagens que
praticavam esse espiritismo mais popular. Bemorias Postumas de Bras Cupasn
morto-médium, que vem relatar a sua vid@mariasé visto como uma das obras em que
mais se enxerga esse conubio de Machado e o geateladia de espiritismo. Bras Cubas,
mais do que um morto que fala, surge como um médmmundo dos mortos, tanto que o
“subtitulo” da obra € “obra de finado, ditado ddrodado do mistério”. Bras Cubas volta
para nos contar como vivem 0s mortos, fenbmencéquma das principais premissas do

espiritismo.

Chegando ao crepusculo da vida, Machado foi cootemais a pena e 0 que
dizia sobre os espiritas. Ele que tinha recomendatartigos de jornal que o espiritismo
era caso para a policia, e sugerido em seus cgo$odo aquele que mexesse com a
doutrina ficava louco no final, ja com a morte dpasa Machado teria experimentado
sentimentos que o levaram a uma apreciacdo dieedmtque vinha defendendo. O que
vemos ai € um Machado mais respeitoso e até um aargpendido. Como o conselheiro
Aires, ele aprendia a ser tolerante a respeitastad crencas deste mundo. Com a morte
de Carolina, em 1904, comeca a aumentar em Maalvadocerteza da sobrevivéncia da
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alma. Em carta a Joagquim Nabuco ele afirma que dTond lembra a minha meiga
Carolina. Como estou a beira do eterno aposentogastarei muito tempo em recorda-la.
Irei vé-la, ela me esperar&®. Como se vé, depois de anos de contato e lugspintismo
havia, de certa maneira, penetrado em Machado, emmsuas obras, em um desfecho —

bem ao seu gosto - de suprema ironia: ajudanda-idar com a perda de um ente amado.

Em linhas gerais, esse foi 0 contato do Espiritisom 0s principais setores da
nossantelligentsid*’, que por sua vez, ajudavam a construir ndo s&saridéia de nacao,
mas também formavam todo o nosso imaginario e sanogneira de nos percebermos.
Esses sdo apenas alguns dos nomes que se relasiodarmaneira mais direta com o
espiritismo. Poderiamos falar também de autoresocGaelho Neto, Arthur Azevedo,
Lebncio Correia, Carlos de Laet, Jodo do Rio, enfantos outros que apenas retrataram
um panorama comum a todos: 0 assombro que o espoitausou ao aqui chegar. Todos
gueriam comentar, combater, defender ou simplegnfalar algo a respeito dessa singular
doutrina. Era um Machado que ironizava, um oOrgadng@ensa que alertava para 0s
loucos espiritas ou um politico de renome que t®s&usa todos com sua recente
conversad™ Seja na literatura, na imprensa ou na vida pabticespiritismo ia ganhando
visibilidade, o que ajudava em seu crescimentou®p@recia ser moda passageira acabou
ficando e hoje comemora seus centenarios. Os étii@ls acabaram contribuindo para que
0 espiritismo se mantivesse vivo, agucando, mwi&zes sem querer, a curiosidade dos
seus leitores. Alguns acabavam gostando e ficaRdeerto é que ao receberem o
espiritismo, ndo sé os intelectuais, mas variosrestda sociedade brasileira acabaram
incorporando ele as suas vidas. A profundidadeadeflséncia e suas reais consequéncias
sao eventos que ainda estdo sendo levantadosj@svage ainda de uma palavra final.

196 ASSIS, Machado €orrespondénciaRio de Janeiro: W.M. Jackson, 19%gud MACHADO, Ubiratan —

op. Cit.

147 Se o leitor tiver interesse em conhecer uma velidadpolémica aberta” da relacdo do Espiritismenco

0s nossos literatos, deve se informar das repéresispie tiveram a primeira obra de Chico Xa®arnaso

de Além TuamuldNessa obra grandes nomes da literatura bradiégiean vindo, por meio da mediunidade de
Chico, deixar seu poema-mensagem para 0s quedta Essa obra causou uma grande polémica quando foi
langada, na década de 30. Humberto de Campos esearrMonteiro Lobato comentou, enfim, nenhum
grande nome a época deixou de falar algo. Engragado que, uma das referéncias assiduas dessgedivr
Olavo Bilac, que era muito cético com relacdo gurgismo. Para o estudioso da lirica brasileiramge s6
para ele ou ela, esse livro vale a pena ser lidis @ intrigante reconhecer que o estilo dos astqre
assinam esta ali presente.

18 E o caso do grande nome do espiritismo nacioredeBa de Menezes. O préprio Machado, quando soube
da conversao, escreveu nota em jornal escarnecdendecisdo do entdo ilustre deputado.
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CONCLUSAO:

O Espiritismo em Seu Triplice Aspecto e o Brasil.

As constantes polémicas que o espiritismo tem etdde estdo, em sua
maioria, relacionadas com o triplice aspecto ddroh@u ciéncia, filosofia e religido. Como
vimos, os adeptos e simpatizantes em alguns momeapgesentam dificuldades para
aceitar essa proposta, ou mesmo para lidar conlLetlabremos que a polémica que se
instalou entre os “cientificistas” e os “misticogliase ndo permitiu que o espiritismo
progredisse em nossas terras. Se nédo fosse a ac@va do corpo original dos
fundadores da FEB, nas pessoas de Bezerra de Memargusto Elias Barbosa, entre
outros, teria acontecido aqui o que aconteceu emmsvautras partes do mundo: a doutrina
espirita viraria um apéndice das pesquisas pamfgicas. Entdo, apesar de termos falado
dos trés aspectos que o0 espiritismo se apresagiands um apanhado geral do que venha
ser o espiritismo cientifico, o espiritismo filom@af e o espiritismo enquanto religido,
relacionando-os com a nossa realidade, mostrandw as adeptos brasileiros dessa
doutrina francesa trataram cada um desses elemétdosma queixa de alguns setores,
que descontentes com “orientacdo pelo Evangellmisaan a FEB de privilegiar o lado
religioso da doutrina e esquecer os outros. SesénasE o que pretendemos sondar

adiante.
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1. O ESPIRITISMO CIENTIFICO.

O posicionamento de Kardec, que desde o comecsaioel 0 espiritismo
como uma “nova ciéncia” de investigacdo do chanfadbrenatural”, foi uma das mais
combatidas, mais ironizadas, sendo vitima de unmhaje& presente combate dos 6rgaos
oficiais que conduzem essa forma de conhecimentesglritismo € uma ciéncia? Mas
afinal, o que um discurso precisa ostentar paramser qualificado como cientifico? Sdo
perguntas que surgem geralmente para qualquer wemtaque conhecimento de sua

fenomenologia e de seu corpo filoséfico-moral.

A resposta, para Kardec (e varios adeptos da dajiteé simples: o espiritismo
€ uma ciéncia. Teria um objeto definido e teria abjetivo. Teria um problema de
pesquisa e teria uma metodologia. Teria seu ingintethde pesquisa e teria seu corpo de
profissionais, que, formados nas teorias que a ®amidan, conduziriam pesquisas, em
alguns momentos, com a utilizacdo de materiaisberdorios modernos. Em suma,
naquilo que se exige para que um conhecimentockej@ado “cientifico”, o espiritismo
procuraria se encaixar. Nao entrando na parte ndardbutrina, a sua proposta filoséfica,
conseguimos perceber todo um anseio de se apredetgaminados aspectos e principios
espiritas inseridos em uma suposta metodologiaifiden Seria esse desejo, parte do
discurso religioso que o espiritismo emana de si?pErgunta que logo nos fazemos. E na
busca por uma resposta que lance luzes a quebtitdasemos agora os relatos de Kardec,
onde ele explicaria como chegou a doutrina espofgrocessos que seguiu e a maneira
como se comportou, para que possamos fazer infagégoe mais nos aproximem do

cerne desse debate ainda aberto entre o espiriéomeio cientifico**®

19 Os relatos que fazemos a seguir sdo um resumdedsnunhos de Kardec sobre a sua vida como
pesquisador do espiritismo. Retiramo-los de suascipais obras, as quais nos referimos em varios
momentos desta Dissertagdo, além dos ndimeros deesuee SpiriteTodavia, uma verséo sintetizada se
encontraria na “Introducdo a Doutrina Espirita” tcden no Livro dos Espiritose também na parte “Minha
Primeira Iniciagdo no Espiritismo” contida nas sGésas PostumasAlertamos ao leitor(a) que preservamos
as conclusdes e inferéncias sobre a fenomenolegifita por necessidades de seguir o seqlienciamento
I6gico das explicagdes contidas nessa doutrina.oCadissemos anteriormente, o nosso objeto de p@squis
tem o direito de falar de si mesmo. Todavia, nise#@ pouco lembrar que esse é um discurso, camtmsta
outros, e que cabe a cada um que se interessetpdaeessa doutrina chegar as suas préprias séeslu
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No capitulo dois desta nossa dissertacdo abordam@simeiros contatos de
Kardec com os fendbmenos das mesas girantes, qumnaar o inicio dos estudos que
levaram a elaboracdo do espiritismo. Pois bem, éatdria perante si fatos novos e de
aparéncia estranha até para o mais estudado edorcrentista da época. Como ele diz ter
procedido? Primeiramente, Kardec ao alegar versamancar no ar, teria conduzido uma
série de observacdes-participantes, no sentidoedécar a causa que proporcionaria o
bailado da mesa. A primeira mesa, ou uma das paseiesas, que Kardec diz ter visto se
levantar ao ar, era de mogno macico e pesava real®@ kg, segundo ele mesmo nos
conta. Kardec teria andado por baixo da mesa etm@sgsa estaria suspensa, verificando
se ela possuia de alguma maneira algum mecanisemaa davantasse. Alegando nao
verificar isso, Kardec teria passado para uma praxtapa. Concluiu ele que, na falta de
algo material que a levantasse, algo ndo mateariabio sensivel aos sentidos poderia estar
causando o fendbmeno. Inicialmente optou pela hggdte ser algum evento ainda néo
catalogado pelo magnetismo. Porém, ao conduzirsnp@squisas, diz ele ter notado que as
mesas poderiam responder a comandos verbais dd'd@dantas voltas”; “bata no chao
com tal perna”; etc. As tais “mesas” além de s@enderem ao ar como que por vontade
prépria, estariam a responder perguntas. Paradfeito inteligente, diria ele, ha de se ter
uma causa inteligente. Novo assombro, o que exigima mudanca na perspectiva da

pesquisa e na forma como ele vinha sendo condwmidsgja, 0 seu método.

A partir desse momento estipular-se-ia um sisteenédtidas-resposta” onde
uma batida era “sim” e duas seriam para 0 “nao’se§juir comecar-se-ia a formular
perguntas as mesas. As respostas seriam em sudanpaérisas, € mostravam que essas
“mesas” aparentavam realmente possuir uma intaligésem cérebro. Sondando mais,
Kardec conta haver chegado aos supostos produtoseendmenos: os “Espiritos”, almas
daqueles que partiram e que agora voltavam pararedp forma mais contundente, a sua

imortalidade e sobrevivéncta’

1%0 34 falamos que esse proceder kardequiano coiosidea maneira como foram conduzidos os fenémenos
em Hydesville, com as Fox. N&o sé isso, os passes Kprdec diz ter seguido adiante também s&o
praticamente os mesmos que emanam dos relatosaohree foram seguidos pelos primeiros pesquisadore
do neo-espiritualismo. Porém, deve-se ressaltaragpeoducédo kardequiana aparentaria ser independent
tanto por uma falta & época de meios de divulgatdis rapidos e precisos além dos relatos de jomais
testemunhas, como também pela maneira como sudaleg@ evoluiu.
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O problema de pesquisa de Kardec, nesse momerdo,mesmo nos
apresentaria: “O movimento dos objetos € um fatoritestavel. A questdo esta em saber
se, nesse movimento, ha ou ndo uma manifestagél@amte e, em caso de afirmativa,
qual a origem dessa manifestacdd* Com a alegada descoberta da origem e dos
causadores desses eventos, Kardec comecaria unsdgwem sua forma de trabalho, na
busca por entender melhor o que se passava. Aisdéquara se obter as comunicagdes
seguiram uma evolucao que se apresentaria em cgiapas: 1Batidas Sim - NaoFoi a
primeira, como falamos, onde a mesa seria inted@g@adaria tantas batidas de acordo
com as respostas. Bptidas e Letras do Alfabetéoi a proxima etapa. Agora em vez de
sim nao, algum membro da reunido vocalizaria asdetlo alfabeto: A, B, C, D, etc.
Quando se chegava & letra desejada, se ouviridatita da/n¥? mesa. As comunicacées
- conta-nos Kardec e demais estudiosos dos fen@memnelhoravam, mas ainda se
enfrentava muita demora. Bipis na Cesta ou Pranchetda que se alegava que nao eram
as mesas em si as produtoras dos fendémenos, elepu@asleriam ser produzidos em
qualquer mével ou elemento material, os “Espiritd&’sugerem que se adapte um lapis
que atravesse uma cesta, ficando no centro, podegrdgeolocado sobre um papel ou
adaptado em suporte sobre uma prancheta contepdb pa comunicacdes melhorariam,
tornar-se-iam mais extensas. Surgiriam os ditadwais) as explicagcdes técnicas dos ditos
espiritos para o que estava acontecendo. Porémia &@dtava o passo decisivo. @)
Médium Os “espiritos” neste momento teriam reveladoajueesma forca que seria capaz
de agir sobre os objetos materiais, agiria sobpeasoas que se apresentassem aptas para
produzir os fendmenos. Contam-nos os historiaddoesiovimento espirita que meninas
de 14 anos sem instrucdo alguma, operérios lioresdfabetos e tantos outros elementos
sem cultura alguma aparentemente comecam a recdib@dos assinados por

personalidades como Sdécrates, Platdo, Homero, Payustinho, Sao Vicente de Paulo,

151 KARDEC, Allan — “Introducéo ao Estudo da DoutriBspirita”. EM:O Livro dos Espiritos Op. Cit.

132 Os sons, como é relatado pelos estudiosos daiaisto espiritismo e daew spiritualism podiam ser
produzidos desde por uma acdo mecanica da mesagedaeantava e batia no chao, ou por sons, “astalo
ouvidos no interior da mesa, sem que supostamemgeldm estivesse provocando-as. Esses sons eram 0s
famososraps que as irmds Fox ouviam pelas paredes de sua cais® se ela estivesse estalando por
dentro. Para mais detalhes: DOYLE, Arthur Conédistéria do EspiritismoOp. Cit.

133 piz Kardec (Id. Ib.): “Tal meio de correspondénfiiatidas letra do alfabeto] era, porém, demorado e
incOmodo. CEspirito (e isto constituiu nova circunstancia digna dexhiodicou outro Foi um desses seres
invisiveis que quem aconselhou a adaptacio de pismdauma cesta ou a outro objeto”. [grifos nossés]
digno de nota realmente, pois a partir desse mamast‘espiritos” comecariam a ditar como se deveria
proceder com o avanco da pesquisa. A “metodolaggaia, a partir em diante, de procedéncia “espifitu
sendo esse mais um fato curiosissimo e singulaadtsutrina.
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Goethe, Voltaire, etc. Nesse momento, a parte déctid pesquisa alcancaria seu auge.
Porém, um novo problema surge para Kardec e oitgspio: como nao dizer que aquilo
tudo era obra de espirito algum, e sim do propmedium”? Kardec novamente tenta
desenvolver uma maneira para lidar com esse prablgoe seria resolvido da seguinte
forma: comparar a letra, cultura e natureza dgsostas do “espirito” com a do proprio
médium. Defenderia Kardeéd*, e posteriormente seus seguidores, que uma meeifd
anos® precariamente educada, ou um analfabeto, nao rpoe&rever uma mensagem
assinada por Santo Agostinho e que aparentasseesiiito desse pai da escolastica. No
caso de mensagens particulares, dird tambénr®lguando um pai que havia morrido
para voltar para conversar com o filho, fornecessalhes que aparentemente estavam
fora do conhecimento do (a) médium, como: “lembrunilho, daquele acidente que
tiveste com cinco anos de idade, lembra do quested” etc., tais “peculiaridades”,

defenderia, confirmariam a autenticidade das cooagdes.

Além disso tudo, a pretensdo da doutrina de seaotmmo também cientifica
ressalta na proposicdo de Kardec, , que citamasiambente, que busca unir religido e
ciéncia: “fé inabalavel é a que pode enfrentarzaodace a face, em todas as épocas da
humanidade™’. A verdadeira religido seria aquela que se apaiaazdo cientifica: s6
haveria fé quando ha conhecimento de causa. Espagta do espiritismo é uma das que
tanto atrai adeptos nos circulos académicos edtetrdo mundo que buscam estabelecer

outros possiveis paradigmas para o meio cientifico.

Com isso deixamos expostas a argumentacdo e ategapéitas sobre suas
bases cientificas. Aceitando ou ndo esse disctiasn, € que toda essa proposta esta
inserida em um paradigma que diz respeito maisspoittsmo em si do que a realidade

cientifica, que assiste de fora tais pretensdesiéAcia tem se colocado no mundo de

134 K ARDEC, Allan —O que é o Espiritism®p. Cit.

155 Essa menina era Ermance Dufaux, teria 14 andg-sednéo tinha mais do que a instruc&o elemefilar.
foi uma das principais médiuns de Kardec e de méss e escritos teriam saido grande parte do gee ho
chamamos de doutrina espirita. Por ela teria sgwite um livro de grande repercusséo na FraAca:
Historia de Joana d’Arc Ditada por Ela Mesm@omo o préprio titulo do livro diz, a grande heedo
povo francés voltaria do timulo para contar tudespeito da sua vida.

“*KARDEC, Allan —Id. Ib.

15" KARDEC, Allan —O Evangelho Segundo o Espiritisn@p. Cit.
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maneira a ndo aceitar determinados “conubios” auchrias” que essa doutrina defenderia
(ciéncia e religido, por exemplo). Entdo, para queitemos o discurso espirita como
cientifico, necessario € estarmos ao menos infavmad, de certa forma, inseridos no
espiritismo em si. Como hoje em dia para se falBgc@ tem que se aceitar a ciéncia, ou
seja, acreditar em sua legitimidade para produanhecimentos sobre a realidade, da
mesma maneira para se fazer ciéncia espirita preeisle certa forma estar-se dentro do
espiritismo, aceitando-0, opcdo que automaticamémgerir-nos-ia em seu discurso
religioso. Explicamos: a ciéncia no espiritismovs& como forma de averiguar e
comprovar a existéncia de um plano espiritual,mpeio do estudo de sua fenomenologia,
organizacdo e funcionamento. Por sua vez, a egiat@esse plano nos informaria tanto
das consequéncias morais para a humanidade queahasecerteza de uma vida apos a
morte (com a sobrevivéncia do ser o comportamentoano ganharia outro sentido),
como os relatos e ditados dos espiritos (os haegalo mundo espiritual) conteriam em si
mesmos um discurso com uma orientacdo filosofiigiosa propria. Em miudos, a
ciéncia aponta espiritos e plano espiritual, ogrigsp falam de Deus e da Criagdo como
presentes na vida humana. Ao final, o processaraidgupdo do conhecimento espirita se
corporifica em uma teologia, especifica é verdaugs ainda sim uma teologia. Por isso,
ndo ha como escapar: ao se fazer ciéncia no &spbitleva-se em conta a religi&b.
Pode-se concordar ou discordar, adotar ou rejgitauprocedimentos, todavia, fica nitido
que essa € a forma espirita de lidar com a queat@pal difere bastante da maneira
cientifica convencional, tal como esta manifesta paradigmas construidos ao longo de

seus séculos de existéntia.

138 Acreditamos que agora fica claro para o leitogansisténcia do espiritismo em manter suas bases
religiosas: sem ela, a doutrina perde seu propOBica claro também a importancia do que falamos
anteriormente, e vamos falar a seguir, da cong@mutos espiritas brasileiros para a doutrina@reefitagéo
pelo Evangelho”.

159434 dissemos que nao existe ciéncia inteirameseteta de pressupostos e dissemos também que ciéncia
alguma tem condicdo de provar seu valor a quemrdjgite os pressupostos. A teologia, entretanto,
acrescenta outros pressupostos que lhe séo propspscialmente no que diz respeito a seu trakmalao
justificacdo de sua existéncia (...) Nao ha diddaque toda teologia (...) aceita 0 pressupostqueeo
mundo deve ter ursentidg mas o problema que se coloca € o de saber caemprietar tal sentido, para
poder pensa-lo”. WEBER, MaxGp. Cit.
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2. O ESPIRITISMO FILOSOFICO.

A parte filosofica da doutrina espirita teria adé@o especifica de funcionar
como uma espécie de “amortecedor” no meio dospitos que tantos debates levantam:
a ciéncia e a religido do espiritismo. Passandalavpa a Kardec, ele nos informa dos

principios filoséficos da doutrina:

“Quem quer que acredite haver em si alguma coisa oi
gue matéria, é espiritualista. Nao se segue dafémp que creia na
existéncia dos Espiritos ou em suas comunicag¢@asocmundo visivel.
Em vez das palavras espiritual, espiritualismo, mgpmos, para
indicar a crenca a que vimos de referir-nos, osntes espirita e
espiritismo, cuja forma lembra a origem e o sentiddical e que, por
isso mesmo, apresentam a vantagem de ser perfetmrimgeligiveis,
deixando ao vocabulo espiritualismo a acepcdo due é prépria.
Diremos, pois, que aoutrina espirita ou o Espiritismo tem por
principio as relagdes do mundo material com os @gpd ou seres do
mundo invisivel.Os adeptos do Espiritismo serdo os espiritas, eu, s

quiserem, 0s espiritistas.

Como especialidad®) Livro dos Espiritogontém a
doutrina espirita; como generalidade, prende-se @&utdna

espiritualista, uma de cujas fases apresenta. lBseaz&o por que traz

no cabecalho do seu titulo as palavras: Filosof@pigtualista”. **°

[grifos em negrito Nossos]

Essa citacdo estad na primeira pagind.idoo dos EspiritosDesde o comeco,
Kardec procurava deixar claro que o espiritismesap de ser uma doutrina espiritualista,
tinha a sua configuracdo original, caracteristi€gspiritualismo” seria um termo por
demais genérico. Kardec quis deixar marcado quespirittsmo bebia nas fontes do

espiritualismo, mas que tinha “por principio asa¢ées do mundo material com o0s

180 KARDEC, Allan — “Introducao ao Estudo da Doutrigspirita”. Op. Cit.
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espiritos”. Essa é uma das bases da filosofiaiesmr‘possibilidade de comunicacdo dos

mortos com os vivos”. A outra é a crenga na “reBTagio”.

A comunicacdo “entre-planos”, o sewdus operandjse mais da alcada do
espiritismo pratico. Todavia, na “possibilidade” cd@nunicacdo, esta contida a abertura
conceitual para se explorar as inumeras “consetpg@nclesse processo, pois ela
forneceria um suposto alargamento no horizonte pissiveis. A defesa espirita dos
principios que regeriam 0 NOSSO contato com ada&@ddi espiritual acabaria por se mostrar
uma radicalizacdo da relacdo do profano com o dagm@o se contrapor aos costumes
teoldgicos antigos que, ou vetavam completamemigesso, ou limitavam o conubio com
0S seres espirituais. Nao sO radicaliza como inawigu uma nova maneira desse
relacionamento acontecer: ndo mais rituais ou fasncomplexas, agora tudo se passaria
por meio de “dialogos”. Ja que os espiritos sehamanos sem a roupagem de carne, nao
haveria o porqué de tanto mistério: para que oatordgconteca, basta convida-lo(s) para
uma conversa. Indo mais longe, podemos dizer qgeessiplicidade ao se lidar com lado
outro da vida, essa acessibilidade e falta de éamism demonstra ser, em verdade, o inicio
do processo em que o espiritismo decretaria a &mtsagrado™® Afinal, & excluséo de
Deus, ndo seriam 0s seres espirituais todos humapenas diferindo no grau de
conhecimento e vivéncia? O plano espiritual na@sercontinuidade do plano material,
que por sua vez, funcionaria como uma “escola @efeipopamento” para o espirito, que
guando terminasse esse seu “curso”, para la rei@Pn® Unico “mistério” que ainda
persistiria € o da figura de “Deus”. Mas com oasimento da distancia, ou melhor, com
o fim da distancia entre os planos, Deus acabddai®ém sendo trazido um tanto mais
para baixo: ao aproximar os espiritos de nds, oittspmo também aproxima a figura de
Deus. Ele deixa de ser distante, ou temivel, pardomar “Pai amoroso e amigo”,
adjetivos corroborados pela teodicéia espirita,@@ixiliaria na manutencéo desse status

com suas respostas para o porqué da presenca tho mMmaindo, em uma busca por refutar

181 Como ja nos referimos, o desejo de Kardec e daidatespirita seria “naturalizar o sobrenaturagtirar

o plano espiritual e sua légica das brumas do eastismo orientado pelo jeito de ser antigo dedse tom
essa realidade transcendente. Isso se daria pgettoes demonstracdo de novas “Leis Naturais”, taam
para o reino da natureza o que era de dominioglada, que deixaria de existir como tal para pegeao
plano, agora ampliado, da existéncia tal qual. EigsDp a luta da doutrina espirita contra os “mistnos” e
“ocultismos” de outros cultos e filosofias que, pala, s6 prejudicariam esse processo de simplifica
mundo dos espiritos e o seu funcionamento. Pars deséalhes: KARDEC, Allan © Céu e o InfernoRio
de Janeiro: FEB, 2001Q Livro dos EspiritosOp. Cit. ;A GéneseRio de Janeiro: FEB, 2000.
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as criticas que a permanéncia desse mal sugeriesique nao entenderiam a coexisténcia
de tantas desgracas em um mundo que teria um Baesdiente como seu criadd¥

Por isso, a “possibilidade” de comunicarmo-nos espiritos, nos moldes que
o espiritismo defende, vem a inaugurar todo o0 aupjude principios que regem essa
doutrina. A partir do momento que se mostraria ipes®stabelecer contato com o plano
espiritual, que ndo seria mais preciso temer quesgarar longamente para isso, toda uma
nova moral se inauguraria, ao se reconhecer ndstesp também “possibilidade” de

emitir discursos e orientacdes sobre a realidade.

A reencarnagdo nos moldes espiritas € uma propostpletamente original e
sem precedentes nas outras filosofias espiritaalisFala-se de contribuicbes do
hinduismo, da doutrina pitagérica da metempsicas@s a reencarnacdo espirita
diferenciasse de ambas. Tanto na filosofia hindoacoa metempsicose o0 ser reencarnaria
em formas “inferiores” a que se encontrava. Pomgte, um ladrdo encarnar em um
corpo de rato para expiar sé@arma ou seus pecados. A doutrina evolucionista do
espiritismo diz que isso ndo € possivel: o ser mons®d reencarna como ser humano. O
propoésito da reencarnacao seria continuar o apawuoique ele vem executando desde
que foi criado. Todos nés fomos concebidos por D&isiples e ignorantes”. A
(re)encarnacdo é a maneira de vencer essa sinapléeciel ignorancia, aprendendo mais em
cada vida. O espiritismo ndo aceita a possibiliddalser andar para tras na sua evolucéo.
Todo o aprendizado ele carrega consigo e o qué aBo se perde mais. Para facilitar a
compreensao, vamos dar um exemplo, de acordo gcooral espirita. Imaginemos o0 caso
de um artista que use suas obras para pregar unahcoofusa ou algo do género. Na sua
proxima encarnacdo, esse artista pode reencarnar suas faculdades artisticas
“dormentes”, em estado de laténcia, devido ao nsauque fez delas. Muito mais do que
uma punicao, isso seria uma forma de proteger ivitespele mesmo. Ja que existiria uma
“Lei Maior” a ser seguida, ja que o universo pogauima moral orientada para o bem
comum e um Deus que a tudo isso regula, se otesgigsse para a proxima reencarnacao

com esses dons manifestos, poderia novamente puegarmoral contraria as “Leis

182 KARDEC, Allan —O Evangelho Segundo o Espiritisn@p. Cit ;Revista EspiritaOp. Cit. (1864).
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Divinas”, complicando assim a si mesmo aos seuglbames. Por isso ele experimentaria

essa limitac&o, para que aprenda a dar valor ajetaslo aqui voltar de novi§®

Essa seria, em linhas gerais, o resumo da filogsfidrita. Ela esta por demais
atada ao seu lado religioso para que possamosdalarem separado. Como falamos
antes, e como veremos agora, filosofia e religi@d:spiritismo, sdo praticamente uma e a

mesma coisa.

3. O ESPIRITISMO ENQUANTO RELIGIAO.

Vamos comecar com algumas definicbes de Kardecudoete entendia por
espiritismo e da proposta espirita, e que acabgramensejar alguma confusdo nos

adeptos e estudiosos que com elas se deparavam:

“O Espiritismo é, ao mesmo tempo, uma ciéncia de
observacao e uma doutrina filoséfica. Como ciémpeégica ele consiste
nas relacdes que se estabelecem entre nés e oisossgiomo filosofia,
compreende todas as conseqUéncias morais que dimatessas

mesmas relacdes”.

E segue definindo:

“O Espiritismo é uma ciéncia que trata da natureza,
origem e destino dos espiritos, bem como de suasdes com o

mundo corporal™®.

183 KARDEC, Allan —O Livro dos EspiritosOp. Cit.
184 KARDEC, Allan —O que é o Espiritismdp. Cit.
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Este livro, de onde retiramos as citagfes, é cotoms forma de dialogos que
Kardec teria mantido com trés tipos de pessoascritioo do espiritismo, um cético, e um
padre. Mais para frente, no dialogo com o padmgymgado se “O Espiritismo €, antes de
tudo, uma ciéncia, ndo cogita de questbes dogrsatiesta ciéncia tem consequéncias
morais como todas as ciéncias filoséficas; essasegiéncias sdo boas ou ma¥?”
Kardec afirmara as seguintes coisas a respeitoulasith que esposava:

“[...] O Espiritismo esta, pois, em a Natureza edpmos
dizer que, numa certa ordem de idéigsele uma poténcia, como a
eletricidade o € sob outro ponto de vista, e conrala a gravitagdo &
uma outra. Os fendmenos, de que o mundo invisivel é a fonte,
produziram-se em todos os tempos; eis ai por ghistaria de todos os
povos faz deles mengcdo. Somente, em sua ignoréoaim, se deu com a
eletricidade, os homens os atribuiam a causas maisienos racionais, e

deram, nesse ponto de vista, livre curso a suaimaggo.

Mais bem observado depois que se vulgarizou, o
espiritismo vem derramar luz sobre grande niumerguestdes, até hoje
insoliveis ou mal compreendideé&eu verdadeiro carater €, pois, o de
uma ciéncia e ndo de uma religide a prova disso é que ele conta entre
0os seus aderentes homens de todas as crencas,oguesge fato nao
renunciaram as suas convicgdes: catélicos fervaapee ndo deixam de
praticar todos os deveres do seu culto, quandorejdgndo os repele;
protestantes de todas as seitas, israelitas, mugubs e mesmo budistas

e bramanistas.

Ele repousa, por conseguinte, em principios
independentes das questdes dogmatiBaas conseqiiéncias morais sao
todas no sentido do Cristianism@orque de todas as doutrinas € esta a
mais esclarecida e pura; razdo pela qual, de toalaseitas religiosas do
mundo, os cristdos sd0 0s mais aptos para compéelenem sua

verdadeira esséncia’[grifos nossos]

18514, Ib.
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E conclui:

“Cada um pode formar de suas opinides uma religido

e interpretar & vontade as religibes conhecidass dai a constituir nova

166

Igreja, a distancia é grande ~° [grifos nossos].

O Espiritismo no seu verdadeiro carater seria uidrgc@ e ndo uma religido.

Porém, essa afirmacdo de Kardec pareceria cordriaddom o que viria a defender em

outras obras suas. E o caso do que ele fala noailivro que escreveu. Falando do

“caréater da revelacdo espirita”, dird Kardec:

“Por sua natureza,a revelacdo espirita tem duplo
carater: participa ao mesmo tempo da revelacéo mive da revelacdo
cientifica. Participa da primeira, porque foi providencial oels
aparecimento e ndo o resultado da iniciativa, nem um designio
premeditado do homem; porques pontos fundamentais da doutrina
provém do ensino que deram os Espiritos encarregagor Deus de
esclarecer os homens acerca das coisas que elesragam, que ndo
podiam aprender por si mesmos e que |hes importaheeer, hoje que
estdo aptos a compreendé-laRarticipa da segunda, por ndo ser esse
ensino privilégio de individuo algum, mas ministraa todos ao mesmo
modo; por ndo serem 0S que O transmitem e 0s quec&bem seres
passivos, dispensados do trabalho da observacéo gedquisa, por ndo
renunciarem ao raciocinio e ao livre arbitrio; parg ndo lhes é interdito
0 exame, mas, ao contrario, recomendado; enfimjy®mm doutrina ndo
foi ditada completa, nem imposta a crenga cegagperé deduzida, pelo
trabalho do homem, da observacdo dos fatos quespgitos lhe pdem
sob os olhos e das instrucbes que lhe déo, instsigiue ele estuda,
comenta, compara, a fim de tirar ele proprio ascdlas e aplicacoes.

Numa palavra, o que caracteriza a revelagcao espiéto ser divina a sua

16814, Ib.
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origem e da iniciativa dos espiritos, sendo a suaberagdo fruto do

trabalho do homem?*®" [grifos nossos]

Uma doutrina filoséfico-cientifica ditada pelos péstos enviados por Deus” e
que nao era religido? Até hoje essas e outraagerss de Kardec geram polémicas. O
Espiritismo € ou ndo € uma religiao? O proprio feaior, em outros trechos das suas
obras, reafirmara o carater religioso do Espiritisistaria ele em contradicdo com o que

sustentava?

Aparentemente, o problema n&o parece ser de cagdioadPara isso basta-nos
investigar um pouco mais sobre o que Kardec erdgrati religido. Quando ele dizia que o
espiritismo néo era uma religido, estava falandaaggcao vulgar do termo, que todos nés
usamos: um culto estabelecido, com templo, corgacal, em suma, da famosa “Religido
de Igreja”. Isso realmente o espiritismo nédo buacser. Ele buscava nao ter um “culto”,
nao ter um templo especifico (0 centro espiriteasgyenas um lugar de reunido e ndo um
lugar sagrado, o Unico possivel para uma agremiagfita) e muito menos um clero,
com sacerdotes ou coisas do género. Nao teriaiturgid em especifico: o que valia era a
intencé@o e ndo a forma. O ritual seria in6cuo sevigsse acompanhado de um sentimento
que o envolvesse e lhe desse sentido. Era umardodi anseios “sobrios”. as reunides
de Kardec, conta-se, se dariam em uma sala, adsibidos de gas, com os meédiuns
sentados em mesas com lapis e papel. Seria fedgpamgyunta ou sugerido um tema e um
“espirito”, ou comecaria a escrever, ou falariaas de um médium. Haveria apenas uma
prece, com o intuito de “sanear” as mentes dos leiddos no processo e de tambéem
chamar para os que ali estavam o concurso dos “bep#gitos”. Kardec dirigia 0s
trabalhos, mas ndo parecia o fazer como “chefetrad@unembros participavam e varios

debates aconteceriam durante as reunt&es.

167 K ARDEC, Allan —A génese(392 ed). Rio de Janeiro: FEB, 2000.

188 | embramos que essas caracteristicas do “cultoffiesgram comuns em seu comeco, e sendo mais
especificos ainda, nas reunifes que Kardec condupaticipava. Sabemos que hoje em dia é diferente
gue varios outros elementos concorrem para modifiges caracteristicas. Entretanto, devemos deixar
marcado que qualquer culto que se afaste os paqu@&ekardec defendia, e que o espiritismo em segupco
doutrinario recomenda, ndo podem ser chamadosritaspi Referimo-nos a isso porque € justamenta ess
falta de maior definicdo e apreciacdo do cultoréapjue faz que haja tantas confusfes sobre venlea a

ser o préprio espiritismo.
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Todavia, e voltando mais diretamente ao assuntoa omira explicagao
possivel para essa aparente indefinicdo do tratanderreligido dentro do espiritismo seja
que, para Kardec, como para tantos outros espidtéedo religioso estaria inserido no
lado filosofico, devido as “consequiéncias moraisé @ espiritismo trazia consigo: o lado
religioso era tao evidente que néo precisava aelffigle. E na verdade, se acompanharmos
o desenvolvimento da doutrina, e especificamenieé de Kardec sobre o assunto, nota-
se gue a religido ocupa diferentes espacos derevadd&la sempre esteve, desde o inicio,
relacionada com tudo que dissesse respeito agit@splentro do espiritismt® Todavia,
até os proéprios espiritos tiveram diferentes lugale evidéncia. No comeco havia uma
luta por provar a veracidade dos fatos, de mogtrarespiritos e suas comunica¢des eram
reais. Com o passar do tempo, nota-se que Kardeeti® colaboradores mais proximos
foram deixando de lado essa postura e se centramtispecto moral” da doutrina: ja nao
importava dizer quem assinava a comunicagcdo, oummegrovar que ela existia,
importava agora saber o que essa comunicacao ttaziaBom”, se ela contribuia para o
grande objetivo do espiritismo que era - como dmeseanteriormente - a reforma moral
da humanidade. Quando Kardec e o espiritismo atimgiesse ponto, todo o resto se
movimentou para um diferente lugar: o centro eraasal espirita, embasada na moral
cristd em sua maior pureza possivel, o resto deli@lhar para esse centro e se submeter
a ele. A “religido” as vezes trazia em si aquelaotacdo de seita, de exclusivismo, de
visdo de mundo fechada. A palavra “filosofia” € snaberta, mais permeavel, e até mais
aceita num mundo que se levantou contra as congenEbcomo era a busca pessoal de
Kardec apresentar a doutrina como uma também diéisse “espirito moderno”, a moral
substituiu progressivamente a religido no espinitisFalar de “moral cristd” € diferente de
falar de cristianismo. Talvez esse tenha sido acjmmamento imaginado por Kardec, e
talvez por isso a palavra “religido” ndo tenhaddaogar - como muitas pessoas acreditam
ter - quanto se era de esperar no espiritismo. €s8a postura — énfase na moral, em vez
da religido - ele podia apresentar sua “ciéncigua “filosofia” para 0 mundo moderno

sem esquecer das “consequéncias morais” que etag@aam consigo.

189 Dizemos isso porque algumas correntes dentro @priprew spiritualism do qual o espiritismo veio,
tratavam com espiritos sem dar muita atencéo aorididjioso, ou mesmo ignorando por completo ezxde, |
como tratamos anteriormente.
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Por isso o espiritismo € muitas vezes visto maimmacouma filosofia
espiritualista de moral cristd do que uma religéio si. Porém, ele o é também, se
apreendemos o que Kardec entendia por religid@n®P,arom a morte do codificador, esse
lado religioso foi sendo esquecido pelos seus adeptiropeus, principalmente seus
continuadores franceses, avidos em explorar a faartenenoldgica da doutrina, com suas
mesas que giravam e espiritos que se materializalzamqui que entra a importancia do
Brasil e a contribuicdo dos espiritas brasileigpge vimos anteriormente e veremos um

pouco mais, no ponto que se segue.

4. O ESPIRITISMO EM SEU TRIPLICE ASPECTO E A CONTRI BUICAO
BRASILEIRA.

Vimos anteriormente como a “Orientacdo pelo Evadmgelda Federacéo
Espirita Brasileira foi importante para combaterefeuma instalada no meio espirita do
NOsso pais, que queria copiar seus confrades eusgr@pficar sé com a parte cientifica da
doutrina. Logicamente que o ambiente brasileiroflaéncia do catolicismo e das demais
experiéncias religiosas ou magicas, contribuirama mssa decisdo, criando um clima
favoravel a sua entrada no nosso pais. Em suniasyJatores cooperararam para manter
no brasileiro essa orientacdo para a religiosid8denando isso tudo a influéncia que a
Franca tinha em nosso pais, a doutrina espiritanéracia aqui um terreno fértil para se

propagar e crescer.

E os outros aspectos da doutrina? O lado cientiico filoséfico foram
explorados em reunifes espiritas em nossas terrasjitos dos adeptos brasileiros do
espiritismo, por pertencerem as elites, estavamebibs daquele clima positivista que
dominou o final do século XIX. Desde o comeco, \&estigacao cientifico-filosofica foi

uma das bases para se constituir essa doutrinaossas terras'’’. Basta para isso

170 3¢ reafirmando a presenca da pesquisa cientiipiia em nosso pais, as reunides de estudo do
Espiritismo em seu aspecto cientifico-filoséficoaim estipulados desde os primeiros anos de funddgao

117



lembrarmos que as mesmas reunides que Kardec diprésenciado, das mesas e
materializacdes, e que se diziam acontecer taminérauros lugares do mundo, teriam
sido aqui realizadas e presenciadas, contando mami@m seus pesquisadores e
debatedores, ganhando repercusséo e divulgacgornas brasileiros da época, como ja

falamos !’

O lado filosofico da doutrina foi trabalhado nossmes moldes que vinha da
Franca. Sua filiagcdo a doutrina cristd ndo era menmistério para nés, assim como alguns
de seus principios, como a reencarnacao e a fdadilei de comunicacao e sobrevivéncia
dos espiritos. Afinal, em uma terra muito embebitta fetichismo magico, tais
comunicacgdes ndo eram estranhas, e até mesmo asistestie muito tempo, na relacdo
gue se estabeleceu, no campo do magico, entresaG2asde e a Senzala, entre o Sobrado
e 0 Mucambo. Como falamos e defendemos anterioenedrios elementos de nossa
cultura favoreceram e facilitaram a penetracaxa&cfio do espiritismo em nossas terras.
Importante seria deter-nos em um desses elemgmiosua grande importancia para a
fixacdo do espiritismo no Brasil. Por mais conti@dld que pareca, foi a nossa propria
religido de Estado, o catolicismo, nos moldes daeagui se configurou, um dos grandes

facilitadores da aceitacdo dessa doutrina em nossas.

A grande maioria dos espiritas vinha do catolicisenoclusive, muitos deles
relutaram em abandonar a sua crenca de berco. @ ®Gaiano de Teles de Menezes, em
suas polémicas nos jornais contra o clero orgaajzedstumava lembrar sempre que o
espiritismo era mais um filho da santa igreja, e @eio ajuda-la a se livrar de suas partes

3 continuavam

nocivas’% Muitos espiritas, seguindo as sugestdes do jprdfaidec’’
catolicos e se declaravam catélicos mesmo ao defermdo espiritismo. Esses “espiritas
catélicos” foram bem comuns no comeco do espirtgigs0 diminuiram depois de 1870
com o0 grupo carioca que, embalado no espirito “magpublicano”, acirrou suas criticas

a igreja e buscou uma maior independéncia do cetmlo, que era visto como a religido

FEB e se mantém até hoje. Muitos centros espiciiatam com os famosos “Estudos Sistematizados” da
doutrina espirita, onde é ensinado o espiritismesemtriplice aspecto. Como vemos, mesmo no Bzagih
énfase na religido, os outros lados que a doutspéita apresenta sobre si sdo aqui também colstdasp

"1 MACHADO, Ubiratan -Op. Cit

21d. Ib.

13 KARDEC, Allan —O que é o EspiritismdOp. Cit.
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tutora do cristianismo, porém ja velha e desgastadalevido a isso, 0s espiritas
comecariam a chamar para si a responsabilidaderdiizir o cristianismo.

De qualquer maneira, a influéncia que o catolicispootugués aqui teve
ajudou a manter alguns ideais evangeélicos, e dsitaspmuito devem a essa influéncia.
Foi mais facil passar a mensagem espirita para avo gue conhecia o cristianismo,
mesmo que o0 vivesse s6 como ritual social, do quels aqui ndo tivesse influéncia
alguma. Isso tudo também foi mais facil devido wogéo mistica aos santos, tdo comum
no Brasil e também em Portugal. No espiritismosastos permaneciam, apresentando
somente outro nome: “Espiritos Superiores”, eg@riions que nos guiariam. Os santos
teriam essa funcdo de nos aproximar do distant¢rd’dado”, até como maneira de
responder ao anseio magico caracteristico do nosslm de trabalhar a religido. Antes
mesmo de tocar nossas terras, 0 catolicismo pdtuga trazia em si algo como
“receptores potenciais” para a doutrina espiriaé®, ndo eram eles em si suficientes. E
entdo que entra em cena o chamado “catolicismol@dpurasileiro. O conubio com as
culturas indigena e negra foi responsavel por esieeido especifico da nossa religido de
Estado a época. E isso favoreceu que 0 nossanigstio carregasse em si elementos que
permitiram ao espiritismo se aproveitar deles,atstthando aspectos do imaginario
religioso local sem causar por demais “estranhamsémwjue prejudicariam sua introducgao.
Em vez do santo, o “espirito”. A visita ao pai dats, ou ao pajé, (que era “tolerada” por
ser tdo comum) agora ganhava contornos mais “s3beoeuropeus: consultava-se o0s
espiritos, em reunides elitistas, em mesa bramgdraldo sobrado, sem a necessidade de
se descer do alpendre. Apesar do combate queritissp aqui recebeu, da prépria igreja
e outras instituicdes sociais, acreditamos que nasiBele encontrava mais motivos para
prosperar do que para ser combatido. Caindo naeicatd cultural brasileiro, ele foi se
acomodando entre elementos ja presentes em nossenansocial, sem sofrer o mesmo
estranhamento e embates que sofreu na Europa contodo. La sim ele causou muita
polémica. Aqui era uma questao de procurar em reaggaa elementos que o ajudassem a
melhor localiza-lo: espirito podia ser o santo;spasnagnético, uma protecao “anti-

mandiga”; etc.
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Dito isso, podemos dizer que o lado religioso datriiea foi aqui recebido por
essa mescla de catolicismo popular, fetichismo gian&omo falamos anteriormente, o
didlogo desse aspecto da doutrina com a nossatéena favoreceu o espiritismo e o
ajudou em sua fixacdo em nosso pais, como tamkecoatrario a determinados aspectos
defendidos por seu proprio corpo doutrinario. Qacekpirita até hoje € confundido com
outros cultos que, por mais que se baseiem netasumesmas fontes que ele se apoiou,
sao diferentes dele em esséncia. Devemos iss@zjaho nosso costume de a tudo
“ajeitar”, de buscar sempre dar uma cara nossdoague aqui chega. Nao nos cabe julgar
0os meéritos de tal relagdo entre o lado religiosaldatrina e maneira como tratamos a
religido. Todavia, devemos deixar marcado que redgedo padece da dialética comum as
coisas humanas, estabelecendo-se entre a acastag@anflito. Se o Brasil ajudou e fez do
espiritismo sua casa, como em todo lar, teve eteamirentar problemas, o que exigiu

algumas posturas defensivas dos préprios espiriéadeiros.

Com o acima exposto, talvez seja 0 momento detigiateos argumentos que
permearam todo este trabalhBot que o Brasil?foi a pergunta que buscamos responder
ao longo desta dissertacdo. Queriamos entenderrquéalo aparente sucesso dessa
doutrina em nossas terras, e ndo em qualquer lugan do préprio continente europeu,
que foi seu berco de origem. O que faremos agdmaséar delinear melhor as respostas
gue fornecemos. Fazer isso nos permite uma viséwne conjunto da problemética que

Nos inserimos.

Iremos comecar pelo final, ou seja, respondendorqué que o espiritismo
nao vingou na Europa, para que isso nos ajudecadar o porqué do nosso pais ter tido a
importancia que teve para o restabelecimento daidawespirita.

Falamos do “Processo dos Espiritd$”e o golpe que desferiu no espiritismo
francés e europeu. Foi uma campanha desde o iof@otada por setores da igreja
francesa e elementos da propria Universidade ds. Pggroveitaram-se do descuido do
entdo presidente da Sociedade Espirita Parisiteyearie, e de dito charlatanismo de

"4 EYMARIE, Marina P-G. -Processo dos espirita®p. Cit.
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um suposto médium fotégrafo, Bouguet, para tentaremchar de vez o prestigio que até
entdo o espiritismo gozava em solo francés. Emietam evento isolado como esse nao
deveria ter o poder que teve se nao tivesse ondpaar. O julgamento, apesar de todo
sensacionalismo e cobertura, ndo foi o Unico respa por esse golpe na doutrina.
Mesmo com a condenacao de Leymarie e do supostiumésabemos de outros eventos
como esse, que aconteceram até em nosso propsid°paique ndo seriam responsaveis
por abalar tdo seriamente toda uma doutrina filogptientifica e religiosa, como era o

caso do espiritismo. O que houve entdo de fato?

O espiritismo foi combatido desde o seu inicio emiat Europa. Todos 0s
jornais comentavam, criticavam, e pouquissimodaeain a sua proposta. Enquanto Allan
Kardec era vivo, sua personalidade, assim comoBederra de Menezes para o Brasil, foi
importante para a manutencdo do espiritismo. D#gis bidgrafos’® que seu espirito
combativo, sua convic¢do inabaldvel, além do sepgro anterior como pesquisador
laico, permitiram-lhe trabalhar para manter o és@ino de pé. Além disso, tracos de seu
carater eram conhecidos, até mesmo por seus agssito que “dificultava” acusacoes
(como as que efetivamente acabaram por acontecéPmogcesso dos Espiritas”™) que
poderiam manchar sua moral, assim atingindo a idauue ajudava a formular. Todavia,
com sua morte, 0 espiritismo se ressentia de wer’l& altura do pedagogo lionés. Pierre
Gaétan-Leymarie, segundo alguns biégrafos do mationespirita, era um homem de boa
vontade, mas longe de ter o preparo, senso e amas Kardec tinha. Vinculou-se a um
suposto medium sem uma investigacdo detalhadaa cpie seu antecessor ndo faria.
Kardec inclusive soube, enquanto em vida, das Sfagepiritas”, mas ndo deu tanta
atencao, talvez por sua preocupacao naquele teempmusa, por acreditar que o periodo

%5 O préprio Chico Xavier foi processado em noss® pela familia de Humberto de Campos, falecido
escritor brasileiro. O motivo seriam as paginas Qeco afirmava receber do espirito do insigne vate
maranhense, que assinava alguns livros do médilomo cCrénicas de Além Tumulode 1935.
Diferentemente do que houve na Franca, Chico fe¢entando pelo juiz do caso, 0 que ja demonstra a
diferenca no trato e penetracdo do proprio espiniti até mesmo em nossos circulos mais laicos, como
juridico. Depois do processo, Humberto de Campodaase apresentaria como suposto autor de algumas
obras do médium mineiro, mas desta vez assinangm ¢omao X", em referéncia ao pseuddénimo que
também utilizava, enquanto em vida, em algumasude producdes literarias. Para mais detalhes, ktansu
TIMPONI, Miguel —A psicografia ante os tribunaifio de Janeiro: FEB, 1959.

176 SAUSSE, Henri — “Biografia de Allan Kardec”. Op.tCi WANTUIL, Zeus & THIESEN, Francisco —
Allan Kardec Op. Cit. Ver também, em nossos anexos, 0s conehida tradutora para o inglés das obras
de Kardec, Anna Blackwell, sobre seu contato comtl&z
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de énfase na “fenomenologia espirita’ ja havia gsso momento era de trabalhar o
corpo doutrindrio e a moral espirita para que eldepse ajudar a humanidade no seu
“salto de qualidade” rumo a uma maior consciénagiavarsal. Em suma, faltava ao

sucessor de Kardec o0 mesmo preparo que esseAisltansequéncias disso sentiria todo

0 movimento espirita europeu.

Entretanto, mais do que a diferenca entre Kardeeyenarie, o problema do
espiritismo europeu estava em seu proprio adjedivBuropa. Nao é o caso agora de fazer
um grande panorama da formacéao cultural do ocidbatda para isso lembrarmos que o
periodo que a Europa vivia era de combate abertadicfes e a busca por novos
modelos e novas filosofias. E nessa guerra do modgue queria ser instalar, do outro
lado das trincheiras, e visto como inimigo privibetp, estava a religido. Entdo, enquanto o
espiritismo se apresentasse como ciéncia e cowspfil, “estaria” tudo bent’’ Tanto
gue oneo espiritualismo, as suas pesquisas, comecaranmmesta nos Estados Unidos e
teve grande repercussdo na Inglaterra, berco dgmatésmo. Enquanto corpos “se
levantassem sem contato aparente”, ou mesmo s8pEsditos se materializassem, tudo
podia ser visto e encarado como “pesquisa cieatificCTodavia, quando oneo
espiritualismo continental, no caso 0 espiritisno@mecou a buscar um elemento
doutrinario em tudo aquilo que via, quando Kardecaocou no cenério e resolveu dizer
que tudo aquilo era ciéncia, era filosofia, masb@m tinha seu aspecto religioso, 0
problema se instalou mais nitidamente. O diferémmaespiritismo esta ai, e também esta
ai 0 motivo de ter sido mais combatido que as sutmEtentes de onde se inspirou. O
espiritismo assumia nitidamente as “consequénciasisi que emanavam de todos
agueles fenbmenos: nomeava 0s “espiritos”, daadhmalavra sobre o real, aceitava seus
principios e fazia deles guias para uma nova mamgrse trabalhar o plano religioso, e
isso ia contra o “espirito do tempo” de todo o enié. O paradigma que lutava para se
instalar estava ancorado em filosofias como o pwépragmatismo, o positivismo, o
utilitarismo. Falar de espiritos, reencarnacgéo,d)parecia deslocado para aquele tempo, e
fantasioso demais para as novas mentes esclareEidsesta o motivo que o espiritismo

sofreu dura campanha contraria desde seus priscipie - apesar da tentativa de seu

Y7 Logicamente, em partes. Suas pretensfes a sesiaciGimbém eram combatidas, mas eram nesse
momento mais respeitadas do que sua postura adosaiccomo religido também.
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codificador, de apresenta-lo em triplice aspeciér(€a, Filosofia e Religido) e de dizer
coisas como, repetimos, “fé inabalavel é a fé godepencarar a razdo, em todos 0s
momentos da humanidad&® — foi e é encarado principalmente como uma raligioi
visto como religido, criticado por ser tentativa rééigido em tempos que ndo mais a
aceitavam tdo bem. Religides aceitas eram as qgianfgarte do ritual social europeu, no
caso o catolicismo, o protestantismo, etc. Esskgid®s ndo mais representavam um
problema, pois a razdo havia chegado para trisstare esse tipo de fé. Mas quando o
espiritismo chegou e procurou junta-las, a fé ez, tentando estabelecer um novo
paradigma religioso, e também cientifico, de acamm o tempo em que surgia, causou
um incémodo maior, como cadaver que se negavamapecer no timulo. Por isso a
unido, aparentemente esdruxula, da Igreja com avethidade de Paris contra o
espiritismo. Por isso a luta que ele enfrentou semig por isso, depois da morte de
Kardec, o espiritismo, tal como era conduzido pskass continuadores europeus, tentou
migrar de volta para o lado especificamente “cfeti, como refugio para amenizar todos

esses problemas e continuar sobrevivendo sem graifarildades.

Todavia, o0 espiritismo s6 € espiritismo se forathhdo integralmente, em sua
triplice vertente. A tentativa européia de voltaressencialmente para o lado cientifico
criou um enfraquecimento que foi aproveitado pedesis opositores, pois o lado
“cientifico” do espiritismo é o mais delicado e mda muito carecido de melhores e
maiores comprovacoes. Cientistas existem que cenhawelhor sobre o0s principios
cientificos que o espiritismo diz se basear do agu@roprios cientistas espiritas. Entéo,
deslocar a luta para esse terreno foi um erro, fqi fez com o espiritismo se fragilizasse
nos moldes como imaginado e trabalhado por KarBefoi necessario um descuido
apenas, como o de Leymarie, para que ele sofresataques que tanto mancharam sua

reputacao.

Além disso, é necessario ressaltar que se o éspinitadvoga ser ciéncia,
filosofia e religido, nos parece que esses asp&ato®ntre si uma relagdo de importancia.

Entre os trés, um deles ressalta como o mais r@levaomo elo maior que unifica a

178 KARDEC, Allan —O Evangelho Segundo o Espiritisn@p. Cit.
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doutrina. A prépria mudanca do espiritismo parasassterras seria 0 atestado dessa
realidade.

Quando o espiritismo chegou ao Brasil (1862), cleegda em seu auge com
Kardec vivo e produzindo. Os espiritas brasilegsvam, como todos os adeptos, sob a
égide do codificador. Com a morte de Kardec, amuibEm se instalou a mesma confusao
que na Franca e na Europa, a mesma busca pelailutdico como refagio. Todavia,
aqui o espiritismo ndo conheceu os mesmos probleguasem seu berco, e além disso,
como falamos anteriormente, nossa cultura religoesenitia a ele uma maior “liberdade”
do que na Europa Aqui também tinhamos a figuraeleBa de Menezes e alguns outros
espiritas que foram importantes para que o espiritiprocurasse se manter firme em seu
plano original. Em suma, as condi¢cdes para o éspio brasileiro eram diferentes para o
espiritismo europeu. E essas diferencas sao queedekr nos respondem o “porqué” da

nossa questao, o “porqué do Brasil”.

A Europa era contraria ao espiritismo porque estanasa toda ela em uma
campanha que tentava, sendo banir, circunscreediggio a um plano mais “modesto” de
poder sobre a realidade. Os motivos para iSso cenies: as perseguicdes religiosas em
épocas passadas, o espiritos cientifico moderna eriticas aos dogmas, etc. Ja no Brasil,
a religido tinha uma outra conotacao: aqui suadariconsoladora” ainda era muito forte,
dado as caracteristicas da colonizagdo portuggaesajao estabeleceram o mesmo terreno
institucional que havia na Europa que permitia se eontinente se “apoiar” em outros
elementos da realidade que forneciam um sentingteeguranca social. Por isso, la o
espiritismo foi mais combatido, porque 14, e seadotanto coloquial, eles podiam “se dar
esse luxo”. Aqui, ele foi incorporado: hora commama luta magica entre os grupos, hora
como mais um elemento de consolacdo. No Brasigdo keligioso do espiritismo foi
evidenciado e superestimado: era esse lado quasdeno buscava e busca até hoje. Os
livros existem, os estudos sistematizados da dhauskistem, mas o que a grande parte
dos adeptos quer € o que sO o lado religioso poaeder: o consolo para o ente que
morreu, 0 passe magnético que ajude a aliviarredés do dia-a-dia, etc. O espiritismo

aqui é visto como religido, e em muitos momentpsnas como religiao.
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E essa evidéncia que o lado religioso do espirttisui ganhou teve a funcao
de demonstrar justamente a relacdo de importantia es aspectos da doutrina: ciéncia,
filosofia, religido. O que o Brasil ajudou a demoais para o espiritismo € que o lado
religioso é, entre eles, o mais importante. Kartlagia sentido isso, mas procurou
apresentar isso para um publico europeu relutaaté mesmo contrario a doutrina de uma
maneira mais “suave”. falava de “conseqiéncias isipr& como um homeopata,
procurava dissolver o lado religioso no lado fifus® atenuando ao mesmo tempo em que
atacava o problema, ou seja, 0 perigo que o mkden@a e o descuido com a religido
proporcionavam para moral e ética da humanidaden &eeligido, acreditava ele e o
espiritismo, a humanidade se vé sem um “norte iaggdit Para ele, como para muitos
pensadores, a religido também teria aquela funedajwtiar na “saude” do tecido social,

fornecendo elementos congregadores e de estaBiizicsociedade?

Podemos dizer que o Brasil mostrou que para oigsmio o seu lado religioso
era o importante, o responsavel por manter osagpectos da doutrina unidos. Ele que
fornecia o plano de justificacdo maior para tod#acia e toda filosofia. No final, ambas
serviam para 0 mesmo proposito, de cunho éticgioslb: demonstrar para a humanidade
a imortalidade da alma, a existéncia de Deus ardemoral que esta acima e em nés, e a
qual devemos nos guiar. Os espiritas brasileiromocBezerra de Menezes e a sua
“Orientacdo pelo Evangelho”, nada mais fizeram de gssumir claramente o que ja era
evidente: a importancia do matiz religioso do epmo. Com isso podemos dizer que ele
€ uma religiao? Sim, como podemos dizer que € ¢@ére filosofia também. Todavia, a
religido € o seu plano mais nitido, e essa evidéacnecessaria, pois é ela que da o
verdadeiro sentido a proposta espirita. Assim,pesguntamos: afinal, por que o Brasil?
Porque a presenca, importancia e maneira comanoata religido foram os responsaveis
por ressaltar a religido no espiritismo. O Brasilantou a religido no espiritismo, e ao

fazer isso, levantou a doutrina inteit3.

179 K ARDEC, Allan —O que é o Espiritismdp. Cit.

180 | embremos novamente: os espiritas brasileirositavam o espiritismo ao nivel de sua propostarmlgi
recuperando o que vinha sendo defendido por Katdsde os primérdios da doutrina. Com isso tiveriam s
uma postura original com relacéo aos seus confi@elesitras partes do mundo a época, que menosprazav
o lado religioso da doutrina. Todavia, essa postora de compreender e respeitar o plano origital
espiritismo, que colocava a religido como planoomaidelineador de toda a proposta doutrinaria,anée
“criar algo novo” no espiritismo em si.
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Esse € o0 motivo, sendo para a vinda, pelo menas @asucesso que o
espiritismo alcangou em nosso pais. Com tudo damés antes, do fetichismo, da magia,
do catolicismo popular, fica para nés claro quei agistia um terreno para o espiritismo
se instalar. Todavia, para ele prosperar, seriar@ssarios outros elementos. E ai que entra
a acao decisiva de membros da FEB, especialmerfiguna de Bezerra de Menezes, que
perceberam a importancia religiosa do espiritism@ssaltaram isso. Ao fazerem isso,
presentearam a doutrina com o que ela justameetéspra. Ao orienta-la pelo evangelho
forneceram-na com o combustivel que a manteriaéd&ig sendo o “o porque” , o0 “para
que” o Brasil serviu para o espiritismo. Alguns igsgs brasileiros enxergaram o que a
doutrina precisava naquele momento e com iss@tirara do limbo que ameacava cair: de

se transformar em uma protociéncia com legitimidadé&o pouco reconhecida.

Em suma, foi todo esse nosso “apego” a religid@$sencial para que Bezerra
de Menezes, em 1895, tomasse a decisdo que ooemtanos do espiritismo no Brasil,
nos dias de hoje, e no mundo todo: aqui ela ndbem@u o0 mesmo combate acirrado que
conheceu na Europa, aqui, de certa maneira, el@a“i@ais sentido”. Reafirmando a
proposta religioso-cristd da doutrina os espibtasileiros permitiram que ela se afirmasse
com mais forca. Esse serd o sgyealpara muitas pessoas que estudaram o espiritismo e
aceitaram a sua proposta. Se a parte “cientificaespiritismo é importante para suas
tentativas de comprovar a realidade do “lado deddado filosofico-religioso é essencial
na tentativa de manter a humanidade de pé, lan@mbtases de um futuro otimista, onde
embasados por um “cristianismo sem dogmas”, os hemeveriam aprender a “amar uns
aos outros”, tratando-se como “irmaos” e “fazenaotaquilo que gostariam que a eles
mesmos fossem feito”. Agora, se o0 espiritismo cgusé ajudar a concretizar isso, s6 0

tempo, a experiéncia, e a vontade humana diréo.
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ANEXOS

Resumo da Doutrina Espirita.*®*

Vamos resumir, em poucas palavras, 0s pontos paiscda doutrina que nos

transmitiram, a fim de mais facilmente respondermosrtas objecdes.

Deus é eterno, imutavel, imaterial, Unico, onipt#esoberanamente justo e
bom.“Criou o Universo, que abrange todos os semgmaalos e inanimados, materiais e

imateriais.

Os seres materiais constituem o mundo visivel opdreo, e 0s seres

imateriais, 0 mundo invisivel ou espirita, istal@s Espiritos.

O mundo espirita € o mundo normal, primitivo, ebterpreexistente e

sobrevivente a tudo.

O mundo corporal € secundario; poderia deixar dstiexou nao ter jamais

existido, sem que por isso se alterasse a essmamndo espirita.

Os Espiritos revestem temporariamente um invélucaterial perecivel, cuja

destruicdo pela morte Ihes restitui a liberdade.

Entre as diferentes espécies de seres corpores,d3ealheu a espécie humana
para a encarnacao dos Espiritos que chegaramoageaut de desenvolvimento, dando-lhe

superioridade moral e intelectual sobre as outras.

181 Retirado de — KARDEC, Allan® livro dos espiritos(802 ed.). Rio de Janeiro: FEB, 1998.
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A alma é um Espirito encarnado, sendo o0 corpo ap@sau envoltorio.

Ha no homem trés coisas: 12, o0 corpo ou ser matT@ogo aos animais e
animado pelo mesmo principio vital; 22, a alma euimaterial, Espirito encarnado no
corpo; 32, o laco que prende a alma ao corpo, ipilmintermediario entre a matéria e o

Espirito.

Tem assim o homem duas naturezas: pelo corpogcipartda natureza dos

animais, cujos “instintos Ihe sdo comuns; pela ajmadicipa da natureza dos Espiritos.

O lagco ou perispirito, que prende ao corpo o Hspige uma espécie de
envoltério semimaterial. A morte € a destruicaoirdelucro mais grosseiro. O Espirito
conserva o segundo, que lhe constitui um corpcece@ténvisivel para nés no estado
normal, porém que pode tornar-se acidentalmenteelis mesmo tangivel, como sucede

no fendbmeno das aparicdes.

O Espirito ndo é, pois, um ser abstrato, indefing@opossivel de conceber-se
pelo pensamento. E um ser real, circunscrito, eunegertos casos, se torna apreciavel pela

vista, pelo ouvido e pelo tato.

Os Espiritos pertencem a diferentes classes e a@agsais, nem em poder,
nem em inteligéncia, nem em saber, nem em mor&idad da primeira ordem sdo o0s
Espiritos superiores, que se distinguem dos opetasssua perfeicdo, seus conhecimentos,
sua proximidade de Deus, pela pureza de seus sgntisne por seu amor do bem: séo os
anjos ou puros Espiritos. Os das outras classashsen cada vez mais distanciados dessa
perfeicdo, mostrando-se os das categorias infefigr® sua maioria eivados das nossas
paixdes: o odio, a inveja, o ciume, o orgulho, &omprazem-se no mal. H4 também,
entre os inferiores, 0s que ndo sdo nem muito bemsmuito mais, antes perturbadores e
enredadores, do que perversos. A malicia e as seqd@ncias parecem ser o que neles

predomina. S&o os Espiritos esturdios ou levianos.
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Os Espiritos ndo ocupam perpetuamente a mesmaodategodos se
melhoram passando pelos diferentes graus da higmaegpirita. Esta melhora se efetua
por meio da encarnacédo, que é imposta a uns copi@cér, a outros como missado. A vida
material € uma prova que lhes cumpre sofrer regpegmte, até que hajam atingido a

absoluta perfeicdo moral.

Deixando o corpo, a alma volve ao mundo dos Esepijrilonde saira, para
passar por nova existéncia material, apos um ldpgempo mais ou menos longo, durante

0 qual permanece em estado de Espirito erranje. (1

(1) Ha entre esta doutrina da reencarnagdo e aelampsicose, como a
admitem certas seitas, uma diferenca caracterisfieaé explicada no curso da presente

obra.

Tendo o Espirito que passar por muitas encarnagégsie-se que todos nos
temos tido muitas existéncias e que teremos ainttasy mais ou menos aperfeicoadas,
quer na Terra, quer em outros mundos. A encarrdga&spiritos se da sempre na espécie
humana; seria erro acreditar-se que a alma ouitespiyssa encarnar no corpo de um

animal.

As diferentes existéncias corpOreas do Espirito sgtapre progressivas e
nunca regressivas; mas, a rapidez do seu progdesmnmde dos esfor¢cos que faca para

chegar a perfeicao.
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As qualidades da alma séo as do Espirito que estareado em nds; assim, o
homem de bem é a encarnagdo de um bom Espiritomerh perverso a de um Espirito

impuro.

A alma possuia sua individualidade antes de encgaroaserva-a depois de se

haver separado do corpo.

Na sua volta ao mundo dos Espiritos, encontraodiastaqueles que conhecera
na Terra, e todas as suas existéncias anteriordise sdesenham na memoria, com a

lembranca de todo bem e de todo mal que fez.

O Espirito encarnado se acha sob a influéncia dérimao homem que vence
esta influéncia, pela elevacdo e depuracéo delsza se aproxima dos bons Espiritos, em
cuja companhia um dia estara. Aquele que se deandr pelas mas paixdes, e pde todas
as suas alegrias na satisfacdo dos apetites gosssse aproxima dos Espiritos impuros,

dando preponderancia a sua natureza animal.

Os Espiritos encarnados habitam os diferentes gldbaJniverso.

Os nédo encarnados ou errantes ndo ocupam uma regi@ominada e
circunscrita; estao por toda parte no espaco e@ssorlado, vendo-nos e acotovelando-nos

de continuo.

E toda uma populacao invisivel, a mover-se em tdennos.

Os Espiritos exercem incessante acdo sobre o muodd e mesmo sobre o
mundo fisico. Atuam sobre a matéria e sobre o pesstp e constituem uma das
poténcias da Natureza, causa eficiente de uma daaoltide fenbmenos até entéao
inexplicados ou mal explicados e que nao encontexplicacdo racional sendo no
Espiritismo.
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As relacdes dos Espiritos com os homens sdo coest&®s bons Espiritos nos
atraem para o bem, nos sustentam nas provas daewids ajudam a suporta-las com
coragem e resignacdo. Os maus nos impelem paral:oérdtees um gozo ver-nos e

assemelhar-nos a eles.

As comunicacdes dos Espiritos com os homens sdta®@u ostensivas. As

ocultas se verificam pela influéncia boa ou maexercem sobre nds, a nossa revelia.

Cabe ao nosso juizo discernir as boas das masagdps. As comunicacdes
ostensivas se dado por meio da escrita, da palavdecoutras manifestacées materiais,

guase sempre pelos médiuns que lhes servem deniestios.

Os Espiritos se manifestam espontaneamente ou meézocacao.

Podem evocar-se todos os Espiritos: os que animapamns obscuros, como
os das personagens mais ilustres, seja qual fjoo@éem que tenham vivido; os de nossos
parentes, amigos, ou inimigos, e obter-se deles,cpmunicacdes escritas ou verbais,
conselhos, informagBes sobre a situacdo em quengmteam no Além, sobre o que

pensam a nosso respeito, assim como as revelagédises sejam permitidas fazer-nos.

Os Espiritos sdo atraidos na razdo da simpatithgaenspire a natureza moral
do meio que os evoca. Os Espiritos superiores s@raaem nas reunides sérias, onde
predominam o amor do bem e o desejo sincero, poe p@s que as compdem, de se
instruirem e melhorarem. A presenca deles afasEspiitos inferiores que, inversamente,
encontram livre acesso e podem obrar com todaeadblde entre pessoas frivolas ou
impelidas unicamente pela curiosidade e onde queregistam maus instintos. Longe de
se obterem bons conselhos, ou informacdes Utdiss dé se devem esperar futilidades,
mentiras, gracejos de mau gosto, ou mistificagpess que muitas vezes tomam nomes

venerados, a fim de melhor induzirem ao erro.
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Distinguir os bons dos maus Espiritos € extremaenédtil. Os Espiritos
superiores usam constantemente de linguagem digplare, repassada da mais alta
moralidade, escoimada de qualquer paixao infeaianais pura sabedoria lhes transparece
dos conselhos, que objetivam sempre o nosso metkeata e o bem da Humanidade. A
dos Espiritos inferiores, ao contrario, é inconsetgl amiude trivial e até grosseira. Se,
por vezes, dizem alguma coisa boa e verdadeiraonmudis vezes dizem falsidades e
absurdos, por malicia ou ignorancia. Zombam dauwticatle dos homens e se divertem a
custa dos que os interrogam, lisonjeando-lhes @adaj alimentando-lhes os desejos com
falazes esperancas. Em resumo, as comunicacdas, se&ximais ampla acep¢ao do termo,
s6 sdo dadas nos centros sérios, onde intima cd@uoud# pensamentos, tendo em vista o

bem.

A moral dos Espiritos superiores se resume, como @risto, nesta maxima
evangélica: Fazer aos outros 0 que quereriamosgjoatros nos fizessem, isto €, fazer o
bem e ndo o mal. Neste principio encontra 0 homera tegra universal de proceder,

mesmao para as suas menores ag()es.

Ensinam-nos que o egoismo, o orgulho, a sensuealidad paixées que nos
aproximam da natureza animal, prendendo-nos a iaatiwe o homem que, ja neste
mundo, se desliga da matéria, desprezando asladds mundanas e amando o préximo,
se avizinha da natureza espiritual; que cada une dewnar-se util, de acordo com as
faculdades e os meios que Deus Ihe pds nas maaspperimenta-lo; que o Forte e o
Poderoso devem amparo e protecédo ao Fraco, poogtransgride a Lei de Deus aquele
que abusa da forga e do poder para oprimir o saaelkante. Ensinam, finalmente, que, no
mundo dos Espiritos, nada podendo estar oculto,pdctita serd desmascarado e
patenteadas todas as suas torpezas, que a prasewitavel, e de todos os instantes,
daqueles para com quem houvermos procedido madittonsn dos castigos que nos estao
“reservados; que ao estado de inferioridade e gufgrde dos Espiritos correspondem

“penas e gozos desconhecidos na Terra.
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Mas, ensinam também n&o haver faltas irremissigais,a expiacdo ndo possa
apagar. Meio de consegui-lo encontra o homem n#edies existéncias que l|he
permitem avancar, conformemente aos seus desegisrgos, na senda do progresso para

a perfeicdo, que € o seu destino final.

Este o resumo da Doutrina Espirita, como results @eltsinamentos dados
pelos Espiritos superiores.
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Depoimento de Anna Blackwell Sobre Allan Kardec!®?

“Pessoalmente Allan Kardec era de estatura médimpt®icéo forte, com uma
cabeca grande redonda, macica, feicbes bem maycalti@s pardos, claros, mais se
assemelhando a um alemdo do que a um francés. iEnégperseverante, mas de
temperamento calmo, cauteloso e ndo imaginoso &téza, incrédulo por natureza e
educacédo, pensador seguro e légico, e eminentermpgitteo no pensamento e na acgao.
Era igualmente emancipado do misticismo e do esosd... Grave, lento no falar,
modesto nas maneiras, embora ndo lhe faltasse er@aalma dignidade, resultante da
seriedade e da segurangca mental, que eram trestogati de seu carater. Nem provocava
nem evitava a discussdo mas nunca fazia voluntantaobservacdes sobre o assunto a
que havia devotado toda a sua vida, recebia cobilidéale os inUmeros visitantes de toda
a parte do mundo que vinham conversar com elepaiteslos pontos de vista nos quais o
reconheciam um expoente, respondendo a perguntasbjezdes, explanando as
dificuldades, e dando informagfes a todos os ilgastres sérios, com 0s quais falava
com liberdade e animacéo, de rosto ocasionalmémnt@nado por um sorriso genial e
agradavel, conquanto tal fosse a sua habitualdseléede conduta que nunca se lhe ouvia
uma gargalhada. Entre as milhares de pessoas par gra visitado, estavam inimeras
pessoas de alta posicao social, literaria, aigticientifica. O Imperador Napole&o lll,
cujo interesse pelos fenbmenos espiritas ndo est&@nii para ninguém, procurou-o varias
vezes e teve longas palestras com eleThaleries sobre a doutrina de ‘O Livro dos

Espiritos™.

182 Yma das primeiras tradutoras das obras das obr&adkec para o inglés, e que por isso chegou a
conhecé-lo. Retirado de DOYLE, Arthur ConaA histéria do espiritismaSao Paulo: Pensamento, 1994.
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