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Resumo

A COMUNIDADE UCHINANCHU NA ERA DA
GLOBALIZACAO

CONTRASTANDO “OKINAWANOS” E “JAPONESES”

O trabalho versa sobre a identidade nikkey no Brasil com um foco especifico na
contrastiva construcdo identitaria operada entre uchinanchu e naichi, okinawanos e
japoneses. Compartilhando a dindmica do fluxo migratério do Japdo para o Brasil os
dois grupos transpuseram para terras alhures ndo sO a sua propria cultura, lingua e
identidade como também carregaram em sua diaspora a relacdo de contraste e distingdo
existente entre uchinanchu e naichi. Ap6s uma aproximacdo com relacdo aos dois
grupos realizada em uma pesquisa etnografica abordando alimentagcdo, comensalidade,
festas, sociabilidade, parentesco, articulagdes sociais, pertencimento e identidade se
percebe que a atual conformacéo das comunidades uchinanchu e nikkey se diferenciam
drasticamente. Fatores culturais e identitarios, conceitos e idéias que determinam
sentimentos de identificacdo e pertencimento operaram na conformacdo de duas
comunidades cujas trajetorias diasporicas apesar de paralelas, apresentam caracteristicas

fundamentalmente distintas.



Abstract

THE UCHINANCHU COMMUNITY IN THE ERA OF
GLOBALIZATION

CONTRASTING “OKINAWANS” AND “JAPANESES”

The work deals with the identity Nikkey in Brazil with a specific focus on
contrastive identity construction operated between Uchinanchu and Naichi, Okinawans
and Japaneses. Sharing the dynamics of emigration from Japan to Brazil, the two groups
transposed to land elsewhere not only their own culture, language and identity as well as
carried on its diaspora for the contrast ratio and distinction between Uchinanchu and
Naichi. After a closer relationship with the two groups held in an ethnographic research
addressing food, fellowship, parties, sociability, kinship, social articulations, belonging
and identity is perceived that the current shape of our communities Uchinanchu and
Nikkey differ dramatically. Cultural factors and identity, concepts and ideas that
determine feelings of identification and belonging operated in the conformation of two
diasporic communities whose trajectories although parallel, have fundamentally
different characteristics.
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Prologo

O contexto historico e interesse de pesquisa

O inicio do curso de mestrado em 2007 coincidiu com 0s preparativos e com 0
burburinho em torno das comemoracdes do centenario da imigracdo niponica para o
Brasil. Completava-se, em 2008, um século do estabelecimento da coldnia nikkey' no
Brasil, uma data historica que mereceu atencGes da midia e dos governos brasileiro e
japonés. Ao longo do ano de 2007, foram amplamente divulgados os planos e eventos
programados para a comemoragdo, como por exemplo, o lancamento de uma moeda
comemorativa - estampando a col6nia nipobrasileira trabalhando nas lavouras de café -
pelo governo japonés. O langamento oficial da moeda comemorativa foi marcado para a
data do centenario da partida do navio Kasato Maru que, em 28 de abril de 1908, saiu
do porto de Kobe rumo ao Brasil. Ja no fim do segundo semestre de 2007 se iniciou
uma intensa sequéncia de eventos comemorativos diretamente relacionados ao
centendrio da imigracdo japonesa no Brasil. O tema “centenério” apareceu associado
aos mais diversos tipos de evento. As associacOes nipOnicas, 0 governo japonés
mediante a embaixada e consulados, o governo brasileiro nas mais variadas instancias e
instituicGes, empresas publicas como Correios e Infraero e mesmo associa¢fes como a
ABIC (Associacao Brasileira da Industria de Café) participaram ativamente de inUmeros
eventos como shows, exposicdes, festas, apresentacOes culturais, langcamentos editoriais.
O langamento de um selo comemorativo pela Empresa Brasileira de Correios e
Telégrafos, no dia 18 de junho de 2008, foi um ato oficial dentre muitos. A visita do
principe Naruhito, em uma apertada agenda que incluiu a visita as cidades nas quais a
presenca nikkey € proeminente, marcou com muita emog¢do 0s eventos comemorativos

do centenério da imigracdo japonesa no Brasil.

! Nikkey é o termo japonés que designa toda a populacio de descendentes de japoneses fora do Jap#o,
incluindo os préprios emigrantes nascidos no Japao, os isei, segunda geracao, nisei, terceira e quarta
geragdes, sansei e yonsei, atingindo até a quinta geragéo gosei.
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Pesquiso a comunidade nikkey desde 2002, quando decidida a investigar o
movimento migratério dekassegui?, permaneci por 40 dias na cidade de Londrina — PR
realizando pesquisa de campo. Esta pesquisa de campo colocou-me mais diretamente
em contato com um dindmico mosaico identitario, em relacdo ao qual nutri curiosidade
desde a infancia. Discuto a minha participacdo na col6nia nikkey mais adiante, sob o
titulo “pesquisando os parentes”. Em campo pude perceber a negociacdo identitaria
vivida por aqueles que se engajaram como dekassegui trabalhando por longos anos nas
fabricas japonesas. Particularmente despertou-me muito interesse etnografico o contato
que mantive com uma familia uchinanchu® de Londrina que havia migrado como
dekassegui. Além de a trajetdria dekassegui desta familia ter se mostrado bastante
peculiar em relacdo as demais, a afirmacdo veemente e apaixonada de portarem uma
identidade, cultura, sociabilidade, comensalidade, lingua e ethos proprio e ndo japonés

foi motivadora de um forte interesse de pesquisa.

A comunidade uchinanchu é um tema pesquisado por uma rede sediada na
Universidade do Hawai, mas com pesquisadores também na Califérnia e em Okinawa.
Com formac6es variando entre Sociologia, Antropologia, Ciéncia Politica, Linguas e
Artes este grupo langou em 2007 o volume 42 da revista Social Process in Hawai’i
voltado exclusivamente para a temética uchinanchu com o titulo “Uchinanchu diaspora
— Memories, Continuities, and Constructions”. Em um artigo, Yamazato (2007) analisa
caracteristicas adquiridas em experiéncias de vida marcadas por uma migracdo de
retorno como um fator a distinguir uma minoria em uma colonia imigrante. Trata-se de
0s nisei kibei, grupo caracterizado por ter nascido nos Estados Unidos (sua pesquisa foi
no Hawai) e ter sido enviado para ser educado no Japao. Dentre os nisei kibei do Hawai
0 autor selecionou os uchinanchu, uma minoria dentro deste grupo marcado pela
migracdo de retorno. Yamazato analisa historias de vida de idosos que passaram parte
substancial da infancia e juventude sendo educados por parentes tanto no Japdo como
em Okinawa, anteriormente a Segunda Guerra. Sua analise é centrada na importancia

desse grupo de pessoas no sentido de formar as Associagcbes Okinawa Kenjin como

2 Dekassegui é um termo japonés cuja traducéo literal é trabalhar fora de casa. E pejorativamente
utilizado para designar migrantes internos que saem das areas pouco industrializadas do Japdo como
Hokkaido e Okinawa. Com a ida e regulamentacdo legal da imigracéo trabalhista, elegendo a ampla
coldnia nikkey para morar e trabalhar em territério japonés, o termo dekassegui designa os nikkey que
realizam uma migracao de retorno ao Japao, bem como a prdpria dindmica migratoria de retorno
efetivada pela coldnia nikkey desde a década de 80.

¥ Uchinanchu, povo de Uchina. Uchina, arquipélago ao sul do Japdo, um reino independente até 1872,
quando foi anexado ao Estado Japonés. Em 1879 foi renomeado como Okinawaken, provincia (ken)
Okinawa.
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polos articuladores de um processo de difusdo do conhecimento cultural e espirito
uchinanchu. Assim o autor considera as pessoas que viveram na terra de seus ancestrais
uma minoria internamente ao grupo uchinanchu, por sua vez minoritario em relacéo a
colénia nikkey do Hawai. Os Kibei Nisei Okinawanos sdo considerados como uma
minoria dentro de uma minoria - 0s uchinanchu — por sua vez uma minoria

internamente a col6nia nikkey no Hawai.

De maneira semelhante vislumbrei que os dekassegui portam uma identidade
diferenciada internamente a coldnia nikkey brasileira. Ao pesquisar este grupo marcado
pela experiéncia migratoria internacional tive, como disse um contato proximo com uma
familia uchinanchu de Londrina que se engajou no movimento dekassegui. Esta familia
tinha uma histdria bastante peculiar se comparada aos demais dekassegui. Este contato
com o caloroso, solicito e comunicativo ethos uchinanchu sensibilizou-me para o fato
de as diferencas culturais influenciarem diretamente a trajetoria transmigrante. O ethos
de cada cultura, japonesa e uchinanchu, determinou uma dréstica diferenca na estrutura
atual da comunidade uchinanchu transnacional com relacdo a coldnia nikkey.
Transnacionalidade aqui entendida como uma condi¢do, conforme ressalta Ribeiro
(1997)

“... sua propria particularidade reside no fato da transnacionalidade
apontar para uma questdo central: a relacdo entre territorios e os diferentes
arranjos sécio-culturais e politicos que orientam as maneiras como as pessoas
representam pertencimento a unidades socio-culturais, politicas e econdmicas.
Isto é o que denomino modos de representar pertencimento a unidades socio-
culturais e politico-econémicas. Estes modos sdo centrais para a definicdo de
aliancas em mudltiplos contextos de cooperacdo e conflito. Sdo precisamente as
formas através das quais nos integramos nestes guarda-chuvas simbolicos que
estdo mudando rapidamente com a globalizacdo. O transnacionalismo coloca em

perigo a légica e eficacia de modos pre-existentes de representar pertencimento
socio-cultural e politico.” (Ribeiro, 1997: 2-3)

A acentuada divergéncia no pensar e negociar 0 pertencimento encontrado entre
uchinanchu e naichi resultou na formacao de uma comunidade diasporica transnacional
uchinanchu em contraponto com uma segmentada e compartimentada (a idéia é de
organizacdo da sociedade em numerosas caixas) colonia nikkey. Ambas encontram
membros em mdultiplo locais dispersos pelo globo, no entanto a certeza do
pertencimento e reconhecimento da identidade uchinanchu contrasta com a intensa

categorizacdo operante entre japoneses, nikkey, nipobrasileiros, ainoko (mesticos),
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dekassegui. A representacdo do pertencimento por ambos 0S grupos se mostrou, em
campo, enquanto um pilar a distinguir radicalmente as trajetdrias uchinanchu e nikkey
inseridas na era da globalizacdo. O tdo falado espirito uchinanchu simboliza, segundo
eles proprios, uma unidade a qual seus membros se identificam e tem seu pertencimento
reconhecido.

Lago Sul

Campo.de
Baseball

Imagem 2 — O Kaikan (sede da Associacdo) de VVargem Bonita e seu campo de yakyu
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Com o interesse voltado a comunidade uchinanchu, dei inicio & minha pesquisa
de campo em Vargem Bonita, Distrito Federal, com a Associagdo Okinawa Kenjin de
Brasilia, em novembro de 2007. Meu objetivo era analisar a trajetéria da dindmica
dekassegui como um contraponto fundamental em relacdo a trajetoria da didspora
uchinanchu em suas diferencas marcadas pelos ethos das culturas uchinanchu e
japonesa. Assim, um mosaico de identidade e jogos de pertencimento sera destrinchado
ao analisar as diferentes estruturas transnacionais nikkey e uchinanchu, cuja construgéo
ocorre em meio a transitos identitarios envolvendo questbes de raca e mesticagem,

afirmagcdo étnica e linguistica.
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Antecedentes paranaenses

Exponho brevemente aqui o resultado de minha pesquisa anterior (Nitahara
Souza 2004), desenvolvida em Londrina, Parand. Também situarei a trajetoria da
familia Ojido, a familia uchinanchu responsavel por despertar meu interesse em relacéo
a comunidade uchinanchu. Descendentes de migrantes provenientes de Okinawa, que
compartilhavam lagos de pertencimento & comunidade uchinanchu de Londrina,
migraram como dekassegui para o Japdo coabitando em uma familia extensa. A
flexibilidade em termos de ajuda mutua familiar na empreitada migratéria, a coesdo
familiar, a valorizagdo dos estudos e da cultura uchinanchu ficou fortemente impressa

desde este contato.

i
Taiwan
u =
E[* Hong Kong
Macau

Philippines

Imagem 3 - A posi¢do geogréfica estratégica de Okinawa e sua capital Naha
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Kagos! i M Viyazaxi

Imagem 4 - Uchina “Uma Corda no Mar”

O termo “uchinanchu” é autodenominacdo das pessoas que compartilham
pertencimento identitario como o povo descendente direto dos habitantes de Uchina.
Uchina ou Ryukyu foi um reino independente até o século XVIII, conhecido como “a
terra da cortesia” pela posicdo de entreposto comercial entre a China, Ilha Formosa
(atual Taiwan), Filipinas, Indonésia, Japdo. O termo “Uchina” significa corda no mar
em uchinaguchi (dialeto préprio) sendo utilizado para se referir ao reino entre o0 povo
uchinanchu. O termo “Ryukyu” ¢ a denominag@o para se referir ao proprio reino em
conversas com ndo uchinanchu. O arquipélago que formava o reino de Uchina - Ryukyu
foi dominado administrativamente pelo Japdo em 1872 (no ensejo da restauracdo Meiji,
que unificou e conformou o Estado japonés e se iniciou em 1868). Em 1879 passou a
ser denominado Okinawa Ken ap6s a monarquia de Shuri ser abolida pelo governo
Meiji e partir para um exilio na China. Kojima (2007) comenta sobre um termo cunhado

para a o episadio histérico da anexacao

“Ryukyu Shobun is the term used to point to the historical event of the
Ryukyu Kingdom being forcefully annexed into the Meiji Government of Japan
as one of its prefectures. [...] an undeniable case of victimazation, starting from
the year 1872; this was the point at which political actions were initiated by the
Meiji Government to include Ryukyu as part of the new Imperial Japan.”
(Kojima, 2007: 161)



Foto 1 - O castelo de Shuri

s
e

Foto 2 - Entrada do castelo de Shuri
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Foto 3 - A sala do trono

Foto 4 - A Coroa

O contato extremamente caloroso e comensal que mantive com a familia Ojido
revelou uma sensivel distincdo com a postura extremamente formal da maioria dos
japoneses com que convivi em Londrina. Este contato despertou-me o interesse em
investigar mais a fundo a especificidade cultural e identitaria uchinanchu. Com aquela

convivéncia percebi uma construcdo identitaria contrastiva em relacdo aos nihonjin
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(japoneses) baseada fortemente no modo de ser, nos sentimentos, no ethos, no espirito
uchinanchu. A familia, em conversas bastante informais, declarou que nédo era japonesa.
Muitos propalaram uma maior afinidade cultural e identitaria entre eles e os brasileiros.
Afirmaram que seu temperamento expansivo, comunicativo e caloroso tem origem em
uma cultura bem mais aberta historicamente do que a do Japdo. Muitos membros da
familia uchinanchu citaram a valoriza¢do dos lagos de familia e do carinho entre seus
membros como mais uma afinidade entre a cultura uchinanchu e a cultura brasileira.
Este elemento cultural, segundo a familia Ojido, os distancia do jeito de ser dos
Japoneses, considerados frios, rigidos, que colocam o trabalho e os amigos em
precedéncia com relacdo a familia. Citou-se inclusive o clima subtropical, propicio ao
cultivo de produtos agricolas como banana, meldo, abacaxi como um fator que os dotou
de um temperamento mais caloroso. Okinawa é um arquipélago ao sul, possui belas
praias, constituindo-se no balneario “tropical” do Japdo. As caracteristicas
frequentemente ressaltadas relativas a hospitalidade, diplomacia, abertura séo
consideradas pelos uchinanchu como fruto de um passado histérico de intensas,
dindmicas e fluentes relagcdes internacionais politicas e comerciais. A postura politica
histérica do reino de Ryukyu, privilegiando as relacdes de cortesia e comércio,
funcionando como um entreposto maritimo para negdcios entre China, Ilha Formosa
(Taiwan) Indonésia e Filipinas, dotou os uchinanchu com a caracteristica de serem mais

abertos e extrovertidos que 0s japoneses.

A trajetéria da familia Ojido foi transversalmente trespassada pela dindmica
dekassegui. O modo como os membros desta familia se engajaram nesta dinamica,
porém, me pareceu deveras diferenciado dos demais dekassegui com que convivi em
Londrina. Quando estive com eles, muitos membros da familia extensa se encontravam
trabalhando e residindo no Japao. A maleabilidade desta familia extensa se revelou nos
arranjos estabelecidos para as co-residéncias durante a permanéncia de seus membros
separados em polos opostos do globo. Gravei entrevistas primeiramente com uma
familia nuclear. Em um momento posterior, a mae desta primeira familia marcou uma
conversa com dois irmdos seus em sua casa. Irmado e irmd, na época da pesquisa de
campo, residiam juntos. Ficaram no Brasil cuidando dos filhos e sobrinhos para que
estudassem no pais. Seus cOnjuges se encontravam no Japdo, juntamente com outros
membros da familia extensa. Os membros desta familia me revelaram que na época que

residiram no Japdo, alugaram uma casa grande para os padrdes japoneses. Nesta casa
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chegaram a residir até 15 pessoas da familia extensa. As criangas eram acompanhadas
em seus estudos, sendo auxiliadas nas tarefas da escola no Japdo ao mesmo tempo em
que o contetdo das escolas brasileiras era ensinado a elas. Os momentos de lazer,
relacionados principalmente a comensalidade, em eventos de fim de semana como

churrasco e feijoada, eram passados em familia.

A decisdo dos membros desta familia nuclear de se fixar no Brasil foi definida
pela vontade do filho mais velho de cursar o nivel superior. Ele estava cursando
fisioterapia na época da pesquisa de campo em Londrina. A intencdo da familia era
voltar a trabalhar mais um periodo no Japdo ap6s a formatura do filho. Este jovem,
entdo com 22 anos, foi a Unica pessoa com quem convivi em Londrina que havia
estudado em escola regular japonesa. Em nossa conversa tive acesso ao cotidiano
escolar no Japdo, por meio de revelacdes interessantes e por vezes inesperadas. Ele
comentou que se cobra muito o resultado da aprendizagem, pois mesmo que n&o
aprenda o aluno ndo terd uma segunda oportunidade para isso. Ndo ha reprovacao, as
turmas sdo formadas de acordo com a idade dos alunos. Ele relatou-me um episédio
onde o professor de matematica esbofeteou a turma inteira, em fila, devido a um mau
resultado na prova. Revelou-me ainda o papel diferenciado da escola na sociedade
japonesa comparativamente ao Brasil. No Japdo, a formacdo moral fica a cargo da
escola. Se uma crianca ou adolescente ndo se comportar como esperado, eventuais
reclamacdes sdo dirigidas a escola, ndo aos pais. A manutencdo da escola tanto em
termos de limpeza das instalagcdes quanto na distribuicdo de lanches e refeicdes fica a
cargo dos alunos. As criangas permanecem na escola em periodo integral. Em nossas
conversas, outro assunto que me fascinou foi sua verdadeira paixao pela cultura de seus
antepassados. O interesse deste jovem em aprender a tocar Sanshin® e a falar
uchinaguchi foi revelado com um tom de preocupacdo em manter sua cultura e

identidade viva.

* Sanshin ou Shamisen - denominacéo de um instrumento de corda cujo corpo é revestido de pele de
cobra, central nas musicas tipicas uchinanchu. E uma referéncia constante quando se fala de memoria, das
festas, cultura e da identidade uchinanchu. Em anexo apresento uma crdnica sobre o Shamisen escrita por
Helio Higa.
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Foto 5 - Sanshim no museu folclérico de Okinawa do Centro Cultural Okinawa
do Brasil, em Diadema (SP).

A referéncia ao fato de os jovens da col6nia nikkey estar cada vez mais cedo
partindo como dekassegui se revelou enquanto uma preocupagdo crescente para 0S
nikkey como um todo. Principalmente quando esta migracdo dekassegui representa o
abandono do estudo e a falta de perspectiva de retornar ao Brasil e aqui estabelecer sua
vida. Muitas trajetorias familiares dekassegui sdo marcadas pela insercdo precoce dos
jovens no arduo mercado de trabalho japonés. O ambiente de trabalho das fabricas
revela um quadro identitario marcado por contrastes. Este quadro pode ser ampliado
para envolver as relacdes da sociedade japonesa como um todo. Expressdes como “os
japoneses sdo como agua e 6leo, ndo se misturam” para se referir ao comportamento da
maioria dos japoneses em relagdo aos “de fora”, se aplica também entre 0S pProprios
japoneses. Segundo as falas dos dekassegui brasileiros, as redes sociais do Japao
constituem pequenos circulos de amizade e dificilmente incluem pessoas consideradas
hierarquicamente inferiores. As diferencas marcantes sdo delineadas pela oposicao entre
“moderno” e “atrasado” que distingue as vilas montanhesas ao norte e as cidades
industriais do centro do Japdo. Outra distingdo fortemente operante no quadro
identitario japonés e percebida claramente por quem vive no arquipélago vai além das
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diferengas regionais entre os proprios japoneses. Trata-se das diferencas étnicas entre os
habitantes de Okinawa e os demais japoneses. A afirmagao “okinawajin nao é japonés”
tem também a sua reciproca por parte dos proprios uchinanchu, que afirmam, como

vimos, ndo serem japoneses.
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Uchinanchu e Naichi®

A construcdo identitaria contrastiva que envolve japoneses e okinawanos se
transferiu para a coldnia nipobrasileira. Em Londrina, hd um clube da col6nia japonesa,
chamado ACEL®. Ha também um clube correspondente formado exclusivamente pelos
descendentes de Okinawa chamado ACROL (Associagdo Cultural Recreativa
Okinawana de Londrina). Em Brasilia a Associagdo Okinawa Kenjin utiliza o kaikan
(espaco de socializacdo onde ocorrem eventos, esportes, aulas, reunides), a sede da
Associacdo Nipobrasileira de Vargem Bonita e seguem paralelamente. Apesar da
maioria da populagdo de Vargem Bonita ser de origem uchinanchu as Associa¢fes nao
se fundem, ainda que organizem alguns eventos em cooperagdo. A justificativa para a
existéncia de duas AssociacOes separadas € feita no sentido de afirmar que os
descendentes de japoneses ndo uchinanchu ndo participariam de uma Associacao
Okinawa Kenjin, que possui muitos membros que ndo séo de Vargem Bonita. Aspectos
das Associacbes em suas redes, eventos, pontos comuns e divergentes serdo

apresentados posteriormente.

Na existéncia das associacdes nipOnicas se imiscui o objetivo de se evitar
casamentos interétnicos na col6nia nikkey. Casamentos entre naichi e uchinanchu,
okinawajin e nihonjin ndo eram aceitos igualmente pelas familias. Um nissei de
Londrina casado com uma descendente de Okinawanos me revelou que sua familia
impos forte resisténcia ao casamento dos dois. Ouvi de um uchinanchu de Curitiba, ao
ser questionado quanto a aceitacdo familiar do casamento de sua prima com um nissei,
que a sua tia preferia ver sua prima casada com um negro do que com um japonés. A
expressdao foi bastante espontanea, ele ficou se desculpando pela comparacdo
politicamente incorreta, mas reafirmou que o sentimento era este mesmo. A prima

justificou a atitude de sua familia pelos sofrimentos infligidos aos uchinanchu pelos

> Naichi ou naich4 é o termo utilizado pelos uchinanchu para designar os nihonjin, japoneses ndo
uchinanchu.

® “Oficialmente, a ACEL foi fundada em 1933, sob 0 nome de Associacéo Japonesa de Londrina
(nihonjinkai). Mas sua historia se confunde com a propria historia da colonizagdo de Londrina. Em 23
de setembro de 1955, com a fusdo da nihonjinkai (Associacéo japonesa) com o seinenkai (Associacio de
mo¢os), também denominada Associacgdo Cultural e Esportiva de Londrina, recebe a sigla ACEL,
mantendo a denominac¢do da associacio dos mogos: Associacdo Cultural e Esportiva de Londrina. Em
17 de janeiro de 1996 a ACEL passou a ter a seguinte denominagdo: ‘ACEL — Associagdo Cultural e
Esportiva de Londrina — Centro Nipo-Brasileiro’, cuja denominag¢do permanece atualmente.”
http://www.acellondrina.com.br/
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japoneses na Segunda Guerra Mundial. Uma mulher de Londrina, a0 me mostrar uma
foto de sua filha com o marido frisou veementemente que 0 genro ndo era descendente
de japoneses, que uchinanchu é completamente diferente, um outro povo, mais morenos,
outro pais, que nao se entende a lingua que eles falam. De forma ampla, ao perguntar as
pessoas sobre o relacionamento entre uchinanchu e nihonjin obtive respostas parecidas
quanto a diferenca entre os grupos. Conforme depoimento do Unico dekassegui néo-

nikkey com quem convivi durante minha pesquisa em Londrina:

Eu trabalhei em fabrica onde tinha pessoas de Okinawa, e tinha o
japonés de 14 mesmo do Jap&o. Vocé acredita que eles discriminavam um ao
outro? Aquele cara era okinawajin e o outro era nihonjin, eles, entre um e outro,
eles ndo se conversavam, eles ndo tinham afinidade, sabe. Ah ndo! Esse cara ¢é
de Okinawa. Ah, Okinawa é meio baguncado, é meio diferente de nos. E o cara
de Okinawa falava a mesma coisa. Eu ndo sou japonés, eu sou okinawano.
Entéo eles, entre eles, tém essa divergéncia, sabe.

(Entrevista com Sidnei Rodrigues realizada em Londrina, PR em 21 de
maio de 2003)

Foto 6 — Barco em festival folclorico, Okinawa.

De forma geral as falas dos nikkey em relagc&o aos okinawanos se referem ao néo

pertencimento étnico ao Japdo. Comentam-se sobre a cor da pele, mais morena, 0s
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cabelos crespos e a ndo compreenséo da lingua uchinaguchi, diferente do nihongo. E de
conhecimento geral da comunidade nikkey o passado de independéncia politica do
arquipélago Ryukyu’. As primeiras noticias sobre o “reino da cortesia” aparecem em
escritos chineses datados do ano 690. Como vimos, Uchina significa uma corda no mar
em uchinaguchi. Os uchinanchu se consideravam homens do mar. Eram eximios
navegadores e dominavam as rotas de ida e volta utilizando-se das correntes maritimas e
assim praticavam o comércio com inimeros povos do extremo oriente. O reino de
Ryukyu manteve contato inclusive com o Japdo Feudal apesar da ndo abertura oficial. A
queda da corte do rei Sho Tai em 27 de mar¢o de 1879, com sua retirada do palacio de
Shuri para o exilio na China, é um episddio que marca o fim do reino de Uchina politica
e administrativamente independente, denominado Ryukyu Shobun. Podemos encontrar

informacdes sobre a histdria de Ryukyu em sites como

http://en.wikipedia.org/wiki/History_of the Ryukyu_lIslands:

“Early Chinese visitors noted the hospitality of the islanders, as well as
the sharp economic divisions between the small upper class and the
impoverished masses. Along with the arrival of European explorers in the
nineteenth century, the Ryukyuans also came into contact with the Dutch, the
Portuguese, the English and others, who always noted the hospitality of the
natives.

The dominant economy has historically been based on the farming of
sugar cane (uuji), and later on, the sweet potato. Other farmed items include
guava, banana, papaya, and tobacco. In the fifteenth and sixteenth centuries, the
Ryukyuans traded from Java to Japan, as well as with China and Korea. This led
to an increased level of prosperity for the kingdom (...) The Three Kingdoms
period, also known as the Sanzan period (= [LIFR#{X; ,) lasted from 1322 until
1429 and saw a gradual consolidation of power, culminating in the unification of
the Ryiikyt Kingdom. In 1429, King Hashi completed the unification of the
three kingdoms and founded one Ryiikyii Kingdom with its capital at Shuri
Castle.

Near the end of the sixteenth century, Japanese feudal leader Toyotomi
Hideyoshi ordered the Ryukyi kingdom to support Hideyoshi’s invasions of
Korea with men and arms. However, the kingdom was already a tribute state of
China. The kingdom’s policy was to not participate in military efforts against
China, and they certainly did not wish to risk losing their Chinese trade. The
Japanese proceeded with their attack on the Korean peninsula without the aid of
the Ryiikyt kingdom. During this same period a ferocious battle of succession

" Em 1872, sob a expansdo imperialista da era Meiji o arquipélago é dominado pelo Jap&o. Apés a
segunda guerra Okinawa é mantida sob dominio norte americano, segundo um acordo entre 0s governos,
até a reversdo em 1972 (porém mantidas as bases militares norte americanas).


http://en.wikipedia.org/wiki/History_of_the_Ryukyu_Islands
http://en.wikipedia.org/wiki/Netherlands
http://en.wikipedia.org/wiki/Portugal
http://en.wikipedia.org/wiki/England
http://en.wikipedia.org/wiki/Sugar_cane
http://en.wikipedia.org/wiki/Sweet_potato
http://en.wikipedia.org/wiki/Guava
http://en.wikipedia.org/wiki/Banana
http://en.wikipedia.org/wiki/Papaya
http://en.wikipedia.org/wiki/Tobacco
http://en.wikipedia.org/wiki/Toyotomi_Hideyoshi
http://en.wikipedia.org/wiki/Toyotomi_Hideyoshi
http://en.wikipedia.org/wiki/Japanese_invasions_of_Korea_(1592-1598)
http://en.wikipedia.org/wiki/Japanese_invasions_of_Korea_(1592-1598)
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arose in the Ryukyt kingdom due to the death of Hideyoshi. The Shimazu clan
of Satsuma, the nearest Japanese neighbors of the kingdom, was the victors.

The Shimazu clan not only wanted its share of the Rytkytan trade with
mainland Japan and Southeast Asia, but also to gain favor with the regime in Edo
(modern-day Tokyo). The kingdom had not paid respects to the new regime;
therefore, permission was granted by the rulers in Edo to invade the kingdom.

The invasion of the Ryiikyiis by Satsuma took place in 1609. Three
thousand men and more than one hundred war junks sailed from Kagoshima at
the southern tip of Kyiishii. The Rytkytians did not put up a fight, due to the
order of the king, who told them “nuchidu takara” (Life itself is a treasure).
Many priceless cultural treasures were looted and taken to Kagoshima.

The kingdom became a tribute state of both China and the Satsuma clan,
with Satsuma exercising ultimate control. Because China would not make a
formal trade agreement unless a country was a tribute state, the kingdom was a
convenient loop-hole for Japanese trade with China. When Japan officially
closed off trade with European nations except the Dutch, Nagasaki and Ryukyt
became the only Japanese trading ports offering connections with the outside
world.

The Shimazu introduced the policy of banning sword ownership by
commoners, which was already well established on the mainland. This lead to
the development of the indigenous martial art karate, which utilizes domestics
items as weapons.

Perry’s “black ships”, official envoys from the United States, came in
1853. The Ryukyt kingdom was formally annexed to Japan as Ryukyu han in
1872. In 1879, Ryukyu han was renamed Okinawa Prefecture by the Meiji
government and the monarchy in Shuri was abolished.

Hostility against mainland Japan increased in the Rytkyiis immediately
after its annexation to Japan. Japan introduced modern institutions, based on
Western models, including public education using standard Japanese. This
increased the number of Japanese language speakers on the islands, creating a
link with the mainland. When Japan became the dominant power of the Far East,
many Rytkyiians were proud of being citizens of the Empire. However, there
was always an undercurrent of dissatisfaction for being treated as second class
citizens. For example, during an earlier part of the Meiji era, Japan offered the
Rytkyt Islands to the Qing Dynasty in exchange for treaty concessions, though
the negotiation eventually failed.”


http://en.wikipedia.org/wiki/Shimazu_clan
http://en.wikipedia.org/wiki/Satsuma_Province
http://en.wikipedia.org/wiki/Shimazu_clan
http://en.wikipedia.org/wiki/Edo
http://en.wikipedia.org/wiki/Tokyo
http://en.wikipedia.org/wiki/Junk_(sailing)
http://en.wikipedia.org/wiki/Kagoshima
http://en.wikipedia.org/wiki/Shimazu_clan
http://en.wikipedia.org/wiki/Martial_art
http://en.wikipedia.org/wiki/Karate
http://en.wikipedia.org/wiki/Kobudo
http://en.wikipedia.org/wiki/Han_(administrative_division)
http://en.wikipedia.org/wiki/Okinawa_Prefecture
http://en.wikipedia.org/wiki/Meiji_period
http://en.wikipedia.org/wiki/Shuri,_Okinawa
http://en.wikipedia.org/wiki/Meiji_era
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Minorias do Japao

Na construgdo do imaginario nacional japonés impera a ideologia da
homogeneidade. Assim a imagem Oficial que o Estado Nacional japonés apresenta com
relacdo ao quadro étnico demografico do pais € de uma nacdo sem diversidade étnica. O
posicionamento dos japoneses com relacdo as mindcias de pertencimento identitario
diferenciado se constitui em uma tentativa de invisibilizar toda e qualquer diferenca
étnica, social e cultural. Esta ideologia da homogeneidade teve papel relevante na
historia da antropologia japonesa, conforme escreve Ronan Alves Pereira (1999: 73-
103). O autor analisa a antropologia Japonesa num esforgo investigativo no sentido de
visualizar a insercdo da antropologia japonesa no quadro que Roberto Cardoso de
Oliveira (1988:143-159) chamou de estilos de antropologia, ou seja, pesquisar as
especificidades das chamadas antropologias periféricas. Ao longo da analise da trajetoria
historica da antropologia japonesa feita por Alves Pereira se percebe que a disciplina
mantém o foco do esforco de pesquisa nas formas tradicionais da solidariedade em um
contexto de rapidas mudancas. Alves Pereira analisa os estudos dos ultimos 40 anos em
Ciéncias Sociais sobre o Japdo. Os autores analisados consideravam a modernizacdo do
Japdo como sindnimo de ocidentalizacdo. Os intelectuais japoneses do inicio do século
pensavam em termos de um contraste entre a ‘civilizagdo’ ocidental e a ‘cultura

japonesa’.

Segundo o autor, os estudos na area de Antropologia tratam mais especificamente
da questdo bioldgica do homem, sdo mais proximos a Antropologia fisica. Assim, as
pesquisas que segundo o autor possuem métodos e tratam de temas mais proximos a
Antropologia social e cultural sdo as pesquisas do chamado Nihonjinron. Semelhantes
aos estudos de folclore, os Nihonjinron partilham algumas caracteristicas basicas:
acredita-se que os japoneses constituem uma entidade ‘racial’ homogénea social e
culturalmente, cuja esséncia é imutavel; tem-se a conviccao de que os japoneses diferem
de todos os povos porque séo fruto de uma sociedade singular, inigualavel, distinta de
todas as outras sociedades devido ao seu prolongado isolamento; os intelectuais da linha
nihonjinron sdo conscientemente nacionalistas e tendem a menosprezar ou hostilizar
qualquer analise externa (ndo japonesa) de sua cultura; a sociedade e a cultura sao tidas

como uma entidade holistica. Ou seja, segundo Alves Pereira (1999: 73-103), os estudos
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Nihonjinron constituem uma ideologia da niponicidade, bastante difundida e adotada

como discurso por académicos e politicos.

O artigo da antropologa Japonesa Chie Nakane (1982: 52-60) revela como a
ideologia de homogeneidade étnica e cultural japonesa influencia o0 modo de fazer
antropologia no pais. Segundo a autora, os antrop6logos japoneses realizam pesquisa de
campo fora do Jap&o, pois internamente n&o ha grupos minoritarios a serem estudados. E
preciso considerar a data da publicacdo do artigo, 1982, quando se iniciava 0 movimento
Dekassegui, para justificar o fato de a autora ndo saber que a populacdo nikkey ou
mesmo outros grupos migrantes estavam firmemente estabelecidos em territorio japonés.
De qualquer maneira Nakane ndo considera a existéncia de grupos minoritarios como o0s
Ainu e os uchinanchu como de interesse para pesquisas antropolégicas®. No entanto ha
também autores como Joshua Hotaku Roth (2002), Michael Weiner (1997), George A.
De Vos e William O. Wetherall (1983), Takeyuki Tsuda (1998 a, 1998 b, 1999 a, 1999
b), entre outros, que pesquisaram e escreveram sobre as minorias do Japdo num
contraste flagrante com a abordagem utilizada por Nakane. Atualmente os chamados
nikkeyjin (migrantes estrangeiros descendentes de japoneses) sdo também considerados
um grupo minoritario, alvo de discriminacdes e com isso tém-se tornado foco de

pesquisas antropologicas.

8 O grupo Ainu tem status semelhante a dos indigenas na América do Sul. Ndo possuem direitos
territoriais garantidos pela legislagdo japonesa, uma vez que minorias étnicas foram reconhecidas nos
marcos da convencdo 169 da OIT oficialmente no Japdo somente em junho de 2008. Historicamente
considerados os habitantes originarios, os Ainu foram empurrados para o0 extremo norte da regido de
Hokaido, hoje habitam esta regido e as llhas Sakhali. Os Ainu possuem lingua e cosmologia préprias e é
possivel visitar museus e “aldeias tipicas” Ainu que se tornaram atragdes turisticas.
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Minorias na colonia nikkey

As diferencas identitérias atravessaram o oceano. Em um contato com a coldnia
nipobrasileira temos acesso a variadas maneiras de se perceber no mundo influenciadas
diretamente pela experiéncia dekassegui. Os descendentes dos migrantes que hoje
formam a maior populacdo nikkey fora do Jap&o possuem identidades algo peculiar
neste cenario de fluxos transmigrantes. Ao ter contato com as redes sociais
transmigrantes, no ambito de minha pesquisa de campo, pude perceber o modo
especifico como estas pessoas negociam suas identidades. A experiéncia transmigrante
Dekassegui faz com que as pessoas nela envolvida percebam e acionem
contextualmente distintos pertencimentos a identidades culturais hibridas marcadas
pelos fluxos migratdrios circulares ao redor do globo. A colénia nikkey do Brasil
mantém fortes lagcos de identidade cultural com o pais de seus antepassados, o Japao.

No Japdo, o transmigrante se conscientiza de seu pertencimento identitario ao Brasil.

Uma dindmica bastante diversa, praticamente oposta, é revelada ao etnografar a
comunidade uchinanchu. O maior contingente populacional de uchinanchu fora de
Okinawa se concentra no Brasil. Esta relacdo se aplica também a colénia nikkey
brasileira, a maior fora do Japdo. Enquanto a trajetéria da colénia nikkey e
principalmente os valores culturais e ethos ativados na relagdo nikkey/Japéo estruturou
uma polarizacdo radical de pertencimentos étnicos, raciais, nacionais e identitarios,
ocorreu uma outra dinamica na estruturacdo da comunidade global uchinanchu. O
estabelecimento dos grupos uchinanchu em terras brasileiras ocupou locais distintos e
distantes dos locais ocupados pela colénia nikkey. A imigracéo nipbnica inicialmente se
deu em Sdo Paulo, onde permaneceram muitos nikkey e uchinanchu. A migragéo
secundaria dispersou os imigrantes nikkey para o Parand e Pard. Os imigrantes
uchinanchu migraram secundariamente principalmente para o Mato Grosso do Sul.
Mesmo em Sédo Paulo o estabelecimento de nikkey e uchinanchu se deu separadamente.
Na grande Sao Paulo é sabido que japoneses de bairros como Vila Carrdo e Casa Verde

na verdade ndo sdo japoneses, mas uchinanchu.

Campo Grande acolheu a maior col6nia uchinanchu. Curiosamente o soba se

tornou um prato bastante apreciado na cidade. Cito um texto retirado do site
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http://www.overmundo.com.br/overblog/soba-mania-campo-grandense que relata o

historico e sucesso do consumo do soba em Campo Grande:

“Soba: mania campo-grandense
Rodrigo Teixeira, Campo Grande (MS), 27/3/2006

Para comecar explico logo de cara: soba nédo é igual a yakisoba. Ambos
vém da culinéria japonesa, ttm macarrdo, legumes e carne, mas sdo bem
diferentes. O soba tem como base um macarréo feito artesanalmente e um caldo
especial que obriga o individuo a comer em uma cumbuca. O prato ainda leva
omelete cortado em tirinhas, um bocado de cebolinha e carne de porco bem frita.
Joga-se shoyu a gosto ou pedacinhos de gengibre. Esta é a receita que faz a
cabeca da populacdo de Campo Grande ha décadas e que nos ultimos anos virou
uma verdadeira mania. Como é dificil de se fazer em casa, 0 campo-grandense
tem que ir procurar o soba na rua. Por isso, do centro aos bairros mais populares,
sempre se encontra um bar, barraquinha, trailer, feira livre e até restaurante
residencial vendendo a iguaria. “O soba é a maior contribuicdo da colbnia
japonesa para Campo Grande. Virou um simbolo cultural”, afirma a jornalista
Maristela Yule, diretora do documentario Arigatd, que relata a histéria da
coldnia japonesa no Estado.

Na verdade, o soba é um prato de Okinawa, um departamento do Japao.
Como a maioria dos japoneses que habitam Campo Grande é originaria desta
ilha-continente, o soba veio naturalmente junto. Em 1914, quando a estrada de
ferro finalmente ficou pronta e chegou a Campo Grande, muitos japoneses
adquiriram lotes para plantar café e se estabeleceram na area rural. Mas o preco
do café caiu e eles resolveram investir em hortas. Com isso, comecaram a ter
mais contato com as feiras livres. “Quem estava na cidade fazia o soba para
esperar os que vinham das granjas. Era tipo a marmita deles. Todos iam comer
em uma barraquinha, que tinha uma cortininha impedindo que os outros vissem
dentro. Era comer escondido mesmo. Até que um brasileiro abriu a cortininha,
viu 0 que eles estavam comendo, perguntou 0 que era, experimentou e gostou.
Em pouco tempo o soba ja estava conhecido em toda a cidade”, relata Maristela.

Mais do que conhecido, o soba é um verdadeiro astro da culinaria local.
Na Feira Livre de Campo Grande, por exemplo, existem 20 restaurantes
especializados. O local retne facilmente duas mil pessoas consumindo
vorazmente o prato vendido a R$ 9,00 (grande), R$ 8,00 (médio) e R$ 7,00
(pequeno). Na Barraca da Amelia, uma das mais tradicionais do local e que
produz o prato desde 1990, vende-se uma média de 100 soba por dia. Anisia
Higa, irmd de Amélia, garante que ndo é facil fazer o soba e quem vé o prato
sendo montado em menos de 30 segundos ndo imagina o grande preparo que é
preciso para dar conta do publico esfomeado e aficcionado na iguaria. “Nao ¢
qualquer um que faz. O caldo tem um segredinho que s6 a Amélia sabe e
trazemos muita coisa ja pronta, como o omelete e as carnes”, explica Anisia, uma
tipica okinawana campo-grandense.

N&o existe 0 macarrdo para soba industrializado, por exemplo. Por isso,
ndo sé a Amélia, mas a maioria dos comerciantes precisa comprar 0 macarrao de
algumas senhoras que fazem em grande quantidade o produto. O quilo do
macarrdo sai por R$ 5,00 e é suficiente para preparar dois soba grandes e um
médio que rendem R$ 26,00. Mas existem 0s outros gastos, como as oito cartelas
de ovos (aqueles de duas duzias e meia) para fazer o omelete todos os dias.


http://www.overmundo.com.br/overblog/soba-mania-campo-grandense
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“Mesmo nao tendo um lucro muito grande, o soba segura muita gente no
comércio. Antes as pessoas comiam mais na feira central, mas agora tem cada
vez mais restaurante nos bairros € a concorréncia aumentou muito”, analisa
Anisia.

Um exemplo de concorréncia é a senhora Antbnia Pereira Borges, que
monta a sua barraca nas feiras livres que acontecem durante a semana em Varios
bairros de Campo Grande. Ela vende no minimo 30 soba por dia, chegando a
triplicar dependendo do lugar. “O bairro Piratininga ¢ o campedo. La sdo no
minimo 25 quilos de macarrdo de soba por noite”, comemora a feirante de 60
anos.

O detalhe é que o soba é um prato extremamente saudavel, como toda a
culinéria de Okinawa, um dos motivos para o local abrigar a maior concentracao
de pessoas centendrias no planeta. Aos poucos, por exemplo, dona Amélia,
Antbnia e companhia vao criando mais artimanhas para atrair 0s campo-
grandenses, como substituir a carne de porco por carne de boi, frango e até
mesmo dobradinha dependendo do gosto do fregués. “Como descendente me
orgulho de toda a populacdo de Campo Grande gostar de soba, um prato que
veio da colonia, mas que atinge pessoas de todas as ragas e idades” reflete Anisia
Higa.”

http://www.overmundo.com.br/overblog/soba-mania-campo-grandense

Este soba, patriménio de Campo Grande, apresenta diferencas profundas com
relacdo ao soba japonés®. Nos eventos organizados pela Associacdo Okinawa Kenjin de
Brasilia o soba de Okinawa é o prato principal, ingrediente e receita vém diretamente de
Campo Grande. Nadia Fujiko Luna Kubota (2008) analisa a manutencdo das tradigdes
na familia japonesa em Campo Grande — MS. Citando amplamente Saito (1961 e 1980)
e Handa (1987) a autora traca um breve histérico da imigracdo japonesa para o Brasil de
forma abrangente. Kubota apresenta em seguida a trajetoria e perfil da coldnia nikkey
em Campo Grande para entdo analisar histérias de vida de familias, buscando detectar
os valores japoneses presentes na cidade. Nestas falas ndo é possivel identificar se a
pessoa entrevistada é descendente de uchinanchu ou de naichi. A autora ndo leva em
consideracdo, apesar de citar, a existéncia de uma construgdo identitaria contrastiva

entre naichi e uchinanchu. Considera as distingdes entre naichi e uchinanchu somente

® Além da tradicao japonesa de se comer o moti no primeiro dia do ano, existe também a de comer o
toshikoshi soba, literalmente soba (macarrdo feito de trigo sarraceno) da passagem de ano, na noite de
réveillon, para garantir a sorte e a prosperidade para o ano vindouro.
(http://portalmie.com/atualidade/2008/02/05/toshikoshi-soba/).

As diferencas entre as receitas do soba japonés para o Okinawano sdo marcantes. O japonés dispensa a
costela de porco e 0 omelete em tirinhas. Seu omelete é grosso e dobrado, cortado em pedagos grandes. O
macarrao do soba japonés é cozido apenas em agua, enquanto no soba de Okinawa o caldo que cozinha o
macarrao é temperado com carcaga de frango. O caldo com o qual se cobre 0 macarrdao no Okinawa soba
é o caldo do cozimento da costela de porco, enquanto no soba japonés o caldo é temperado com molho de
soja e peixe seco.


http://portalmie.com/atualidade/2008/02/05/toshikoshi-soba/
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como negativas, tendo sido superadas ha algum tempo. A manutencéo das tradi¢des e
valores familiares em Campo Grande é tratada sem ter em pauta a complexidade e

diferenciacéo cultural existente entre uchinanchu e naichi.

O momento critico causado pela reforma Meiji é apontado por Woortmann
(1995) como propulsor da emigracdo japonesa. Segundo a autora um excedente
demogréfico incompativel com as dimensdes territoriais do Japdo e sua tecnologia
produtiva foram direcionados as lavouras cafeeiras paulistas. Saito (1961) pontua que
entre 1908 e 1925 o governo de Séo Paulo com os fazendeiros subsidiaram as passagens
maritimas, posteriormente cobradas dos imigrantes. A perspectiva de acumular um
capital e retornar ao Japdo ndo se realiza e a coletividade japonesa muda sua
configuracdo, marcando uma crise de identidade. Handa (1987) classifica este periodo
como o fracasso das fazendas de café, nas quais familias japonesas ndo permaneceram.
O autor explica este fato como devido a diversa profissdo do colono - muitos ndo eram
lavradores - e também devido a pratica da “familia composta para a migragdo”, cuja
estrutura atendia a imposigao das “trés enxadas por familia” (Cardoso, 1972). De acordo
com Saito (1961) entre 1926 e 1941 o governo japonés promove e subsidia a vinda de
japoneses pro Brasil, sob a perspectiva de o pais acolher trabalhadores e ser um
mercado de investimento. Nas discussfes da Constituicdo de 1934, segundo Lesser
(2001), surgiu uma retdrica anti-japonesa. Com o nacionalismo do Estado Novo de
Vargas em 1937, a migracdo torna-se questdo de seguranca nacional. A terceira fase da
imigragdo japonesa compreende de 1942 a 1951 e se caracteriza pela deciséo do nikkey
de se radicar no Brasil dado o corte nos lagos com seu pais (Saito, 1961). Ocorreu entéo
uma mudanca na atitude do imigrante, que comeca a pensar em uma fixacdo mais firme

e a longo prazo.

Segundo Kubota (2008) em Mato Grosso do Sul os imigrantes japoneses

chegam vindos de Sdo Paulo. Encaminharam-se para Campo Grande em 1909 com a

finalidade de trabalhar na construcdo da estrada de Ferro Noroeste. No total foram 75

imigrantes, basicamente todos eram uchinanchu. Houve também a chegada de

okinawanos que inicialmente dirigiam-se ao Peru e se fixaram definitivamente em
Campo Grande. Vale a pena reproduzir um trecho de Kubota:

“Segundo Handa (1987), por volta do ano de 1920 havia cerca de 50

familias japonesas em Campo Grande, sendo que 49 eram originarias de

Okinawa e apenas uma procedente de outra provincia do Japdo (ndo ha
informacdo sobre o local de origem). Ja em 1958, ano do cinglientenario da
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imigracdo japonesa, 0 numero atingia 600 familias, aumentando para 25% a
porcentagem dos imigrantes de outras provincias japonesas. Porém essa situacao
ndo altera o perfil de Campo Grande como um local de grande concentracdo dos
imigrantes de Okinawa, sem, no entanto, tirar o0 mérito dos ndo okinawano no
seu desenvolvimento. (Imigrantes origindrios do maior arquipélago do Japdo,
formado pelas ilhas Hokkaido, Honshu, Shikoku e Kyushu. H& o preconceito das
pessoas desses locais que ndo consideram as pessoas originarias de Okinawa
como japoneses. Até alguns anos atras era comum ouvir pessoas desses locais
referirem-se aos okinawanos de maneira pejorativa ou jocosa: “mas ele (a) ndo €
japonés, ¢ de Okinawa” era uma frase comum de se ouvir em varias CONversas.
Atualmente, aparentemente ja ndo ha mais distin¢des entre esses grupos, sendo
todos considerados japoneses).

Um dos fatores de estabelecimento dos okinawanos em Campo Grande
teria sido a facilidade com que formaram um grupo estreitamente ligado,
composto por pessoas vindas praticamente da mesma provincia. Esse
agrupamento gerou a fixagdo do grupo no local, mas também contribuiu para que
houvesse o isolamento dos mesmos.

Atualmente, sdo cerca de 5000 familias de descendéncia japonesa em
Campo Grande. Aproximadamente 2500 pertencem ao Clube Nipo, porém ainda
existem familias nipdnicas participantes de outras associacfes e as que ndo sdo
socias de nenhum desses clubes. Os mais conhecidos sdo o Clube Nipo ou
Cruzeiro e o clube Okinawa. Segundo funcionérios do Clube Nipo, ambos foram
fundados por japoneses oriundos da regido de Okinawa, localizada ao sul do
Japdo. (...) Com o passar dos anos, imigrantes de outras partes do Japdo se
associam ao Clube Nipo, enquanto que no clube Okinawa, persiste a
descendéncia de pessoas vindas daquela provincia. Como campo Grande recebeu
a maioria dos imigrantes da regido de Okinawa, até os dias atuais, cerca de 60%
a 70% dos associados do Clube Nipo sdo daquela regido, porém, com
aproximadamente 30% a 40% de japoneses vindos de outras partes do Japéo.”
(Kubota 2008 169-171).

O trecho citado explicita a especificidade do grupo nikkey de Campo Grande
enguanto majoritariamente uchinanchu. No entanto, em uma nota de rodapé (transcrita
no trecho acima entre parénteses) a autora afirma o desaparecimento das distin¢des
entre japoneses oriundos de outras regides e os okinawanos. Em seguida, apresenta
dados relativos a manutencédo de distintos clubes, o Nipo e o Okinawano na cidade de
Campo Grande. Este dado é de extrema relevancia, apesar de a autora nao incorporar
em sua analise final que esta manutencdo possui um sentido de afirmacéo identitéria
uchinanchu. A permanéncia das Associacbes Kenjinkai, por provincia, se verifica
somente entre as Associagdes Okinawa Kenjinkai. As outras associagdes por provincia
se desarticularam, tendo sido diluidas nas associa¢fes niponicas. Esta longa existéncia e
ndo inser¢do dos uchinanchu nas associa¢des nipdnicas € um dado empirico a confirmar

as diferencas dos ethos uchinanchu e naichi.
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Apos apresentar o perfil populacional nikkey da cidade, Kubota passa a buscar a
manutencdo dos valores familiares tradicionais, habitos e costumes. Sua busca é por
conferir um maior relevo ao papel desempenhado pelas obaasan (tias e avds) como
educadoras e mantenedoras da lingua e cultura japonesa. Mesmo diante de dados
contundentes em relacdo a distingdo uchinanchu-nihonjin a autora ndo pée em pauta de
analise que possivelmente a coesdo familiar e valorizagdo das redes (quando a autora
escreve que o grupo tem facilidade em formar ligacOes estreitas) sdo caracteristicas
encontradas mais frequentemente entre os uchinanchu do que entre os nikkey. A prépria
concentragdo de uchinanchu em Campo Grande e o exemplo dos que vieram do Peru
para se fixar na cidade € obra da sociabilidade especifica articulada em torno das préaticas
de ajuda mutua, cooperacdo e do sentimento de pertencimento a identidade e

compartilhamento do espirito uchinanchu.

As distingOes tém sido afirmadas culturalmente, como sdo um forte exemplo a
luta pela recuperacdo do uchinaguchi e 0 contemporaneo “boom okinawano” na midia
japonesa, onde novelas cujo foco tematico é Okinawa e cantores okinawanos estdo
fazendo um grande sucesso. A estreita ligacdo entre as associacdes Okinawa Kenjinkai €
uma realidade. Um exemplo disto é a difusdo do conhecimento acerca de dancas tipicas
como o odori de Okinawa e o Taiko de Okinawa™. Ha atualmente um intenso fluxo de
pessoas e objetos entre as Associacfes Okinawa Kenjin regionais que se unem para
formar a Associacdo Okinawa Kenjin do Brasil. Os Grupos de odori e taiko realizam
apresentacdes onde participam representantes de Associa¢fes Okinawa Kenjin de varios
locais. Chika (2007), com o intuito de dar voz as mulheres para falar sobre a experiéncia
diasporica uchinanchu e casamentos interétnicos, fala sobre sua experiéncia em dancar
odori de Okinawa em uma Associacdo Okinawa Kenjin do Havai. A autora discorre
sobre o fundamental papel socializador que o grupo de danca exerce na manutengéo e
valorizacdo da cultura, bem como no estreitamento dos lagcos da propria comunidade

uchinanchu no Havai.

10 A Associagdo Okinawakenjin de Brasilia patrocinou oficinas com professores vindos de Campo Grande
a fim de aprender e difundir a danga odori de Okinawa e as coreografias do Taiko de Okinawa.
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Foto 7 — Traje e estampa tipicos do odori de Okinawa.

Foto 8 - Ryukyu Koku Matsuri Daiko com membros de Brasilia, Sdo Paulo e
Campo Grande
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A comunidade nikkey de forma ampla pode ser considerada uma minoria étnica e
cultural, com muitas especificidades, tanto no Brasil como no Japdo. A primeira delas é
o fato de a sua identidade ser hibrida e negociada relacionalmente a contextos culturais
radicalmente diferentes. Em sua insercdo em terreno brasileiro, a construcéo identitaria
dos nikkey ocorre no sentido de contrastar com os brasileiros tanto seus tracos
fisiondmicos quanto aspectos culturais, tais como alimentacdo, modo de vida, valores,
relacBes sociais e familiares. O movimento desta formacdo identitaria nikkey percorre
uma supervalorizacdo de aspectos ligados ao Japdo, desde o aprendizado da lingua
japonesa até a manutencdo de costumes tradicionais. Neste sentido, todo material trazido
do Japdo para o Brasil adquire um valor simbélico diferenciado™. O estabelecimento da
comunidade nikkey na intensa dindmica migratoria dekassegui favoreceu o afluxo de
produtos do Japdo no Brasil, 0 que em certo sentido reforca o lago de pertencimento
cultural e o elo afetivo da colonia nikkey com o Japdo. Ao mesmo tempo a coldnia
nikkey estabelecida no Japédo acaba por delinear a formacéo de sua identidade baseando-
se em aspectos da cultura brasileira. E comum ouvir relatos revelando que o nikkey no
Japdo passa a valorizar tudo que se relacione ao Brasil, do arroz com feijdo ao samba.
Ha relatos de pessoas afirmando que no Brasil selecionavam o estilo musical, por
exemplo, gostavam de rock americano e quando estdo no Japao passaram a adorar toda e
qualquer musica brasileira, inclusive aquelas que eles consideravam de mau gosto, como
pagode, axé music e musica sertaneja. Estas pessoas afirmam que ao ouvir estas musicas
brasileiras estando tdo distantes de sua terra natal experimentam emocdes inimaginéveis
relacionadas a saudade do lugar que ap6s a experiéncia dekassegui passou a ser
definitivamente seu lar. Assim o transmigrante dekassegui permanece vinculado a
identidade de ser japonés no (verdadeiramente “do”’) Brasil ao mesmo tempo em que
estabelece profundamente o “ser brasileiro” em seu Self gragas a sua vivéncia imerso na
dindmica transmigrante dekassegui (Kawamura, 1999; Sasaki, 1999; Capuano de
Oliveira, 1999).

1 E notavel o fato de ocorrer no Brasil o culto ao Imperador, entoando uma antiga cango japonesa
especifica para este fim, que ndo mais ocorre no proprio Japdo. A lingua japonesa falada no Brasil remete
ao periodo anterior a ocupagdo americana, ndo tendo sofrido as influéncias do inglés, como a
contemporanea lingua japonesa. (Takano, 2002)
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Fazendo a pesquisa

Adicionalmente ao tema da formacdo de uma colonia nipobrasileira no Japao
tive acesso a inumeras referéncias as minorias internamente ao Japéo, atraves das falas
sobre os Burakunin, sobre Ainu e sobre os Okinawajin. Mais decisivo na minha escolha
por buscar esmiugar o dindmico mosaico identitario interno a coldnia nikkey no Brasil
foi o fato j& mencionado de ter me aproximado, em Londrina, de uma familia
uchinanchu. A emoc¢édo com que falaram de sua cultura e principalmente a firmeza com
que me apontaram diferencas fundantes entre o ethos japonés e o ethos uchinanchu
despertaram-me imensa curiosidade em relacdo a este processo de construgdo identitaria
contrastiva. Etnograficamente o contato com esta familia uchinanchu revelou uma
sensivel diferenca, me arrisco a utilizar os termos emocional e passional, entre a

comunidade uchinanchu em relagdo a comunidade nikkey, digamos, “envolvente”.

Ao ter a oportunidade de participar ndo s6é dos eventos comemorativos do
centenario da imigracdo japonesa no Brasil como - e principalmente - acompanhar a
participacdo da comunidade uchinanchu nestes eventos, considero ter sido este
momento histérico por demais oportuno e esclarecedor da dindmica identitaria
internamente a colénia nikkey. Pude participar de eventos onde os uchinanchu estavam
incluidos na ampla programacdo, como a enorme apresentacao no sambddromo de Séo
Paulo; bem como participei de eventos comemorativos do centenario da imigracao
okinawana no Brasil, exclusivos da comunidade uchinanchu. De maneira mais detida,
cotidiana e intensiva realizei pesquisa de campo etnogréfica em Vargem Bonita no
Distrito Federal, participando das atividades de treinamento do grupo de taiko?,
acompanhando apresentacfes de taiko em varios locais, contribuindo na preparagéo de

festas das duas Associacgdes de Vargem Bonita.

A propria pesquisa de campo levou a subdividir a estrutura da dissertacdo da
seguinte maneira: primeiramente ha a necessidade de uma localizacdo historica do
movimento migratorio tanto na historia nipdnica como na do reino de Ryukyu. Ainda de

forma introdutdria discuto sobre a minha prépria identidade étnica, proximidade cultural

12 iteralmente, taiko significa tambor em japonés. Ha bastante diferencas entre as apresentacdes de taiko
japonesas e uchinanchu. O taiko japonés é maior que o okinawano, fica apoiado no chao e muitas vezes é
acompanhado pela flauta japonesa e ndo ha danca ou coreografias. O taiko uchinanchu é preso ao corpo, e
nas apresentacdes as coreografias executam movimentos bastante vigorosos.
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e posicionamento internamente a comunidade nikkey pesquisada. A partir dai passo a
etnografia e analise dos eventos mais gerais ligados as comemoracdes do centenério da
imigracdo japonesa no Brasil. Afunilando o tema para o contraste identitario entre
uchinanchu e naichi, analiso a etnografia das duas Associacdes de Vargem Bonita, a
Associacdo Nipobrasileira de Vargem Bonita e a Associagdo Okinawa Kenjin de
Brasilia, comparando o calendario’® de eventos e festas, cardapios e diferencas

organizacionais.

A etnografia que encerra os capitulos prioritariamente etnograficos diz respeito
ao grupo de taiko, seu carater transnacional e intensa participacdo na colénia nikkey com
legitima representatividade da comunidade okinawana, bem como a manifestagdo de
fervor identitario encontrado no historico do grupo leva a conclusdo. Somando as
analises dos dados etnograficos e historicos delineados ao longo do fluxo da dissertacédo
a conclusdo que se impde, baseada na comparagdo das trajetorias tanto da comunidade
okinawana como da colbnia nipobrasileira e principalmente na forma como esta
trajetdria é determinada pelas manifestagdes das caracteristicas culturais identitarias, €
gue enquanto a comunidade uchinanchu aglomera-se coesamente mesmo espalhada por
muitos paises, caracterizando como uma comunidade transnacional, a coldnia nikkey no
Japdo tornou-se uma minoria segregada em relacdo aos japoneses. O simbolismo do
“espirito uchinanchu” marca a relagdo proxima e intensa de uma comunidade
uchinanchu global, que determinou de forma positiva a cultura e identidade formando
elos de pertencimento em escala transnacional. Se compararmos com a negociagdo
identitaria vivenciada pelos dekassegui, na qual o imigrante tem nitidamente marcada e
estigmatizada a diferenca radical que separa nikkey e japoneses, fica evidente que o
ethos uchinanchu definiu uma trajetoria bastante diferenciada para a comunidade

diasporica uchinanchu.

Ouvi relatos de que mesmo na viagem do navio Kasato Maru, na qual os
okinawanos representavam cerca de 42% do contingente, ndo havia proximidade entre
0s imigrantes provenientes de Okinawa e os demais japoneses. O fato de o nihongo
(lingua japonesa) e o uchinaguchi (Hogen, dialeto uchinanchu) ndo serem mutuamente
compreensiveis objetivamente justifica tal acontecimento. No entanto as diferencas

culturais e étnicas determinaram de forma marcante o rumo tomado pelas duas

13 Do qual participei ativamente por mais de um ano, contemplando duas edi¢des de alguns eventos como
0 Okinawa Fest e 0 Shinenkai.
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comunidades. Pretendo ao longo da dissertagdo tracar comparac0es e contrastes entre a
trajetéria da comunidade nikkey e da comunidade uchinanchu para que fique clara a
maneira como a cultura, a sociabilidade, o ethos, enfim, as identidades diferenciadas
determinaram de forma definitiva as caracteristicas das atuais comunidades nikkey e

uchinanchu.
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Introducao

Pesquisando os parentes: Implicacdes de se realizar uma

etnografia de seu proprio grupo identitario

Fazer parte de um grupo minoritario marcado fisionomicamente me impeliu
desde muito nova a questionamentos e a busca por compreensdo da dindmica interna e
da trajetoria historica deste grupo imigrante. Participar de conversas sobre a
comunidade nikkey™* sempre me despertou sentimentos de inquietago tipicos de quem
ndo entende os porqués de seus valores e posicionamentos. A¢des corriqueiras como se
referir as pessoas apontando sua gera¢do e principalmente a “pureza de sangue”;
considerar os relacionamentos interétnicos inaceitaveis; conceder ao divorcio um peso
exacerbado; zelar pela continuidade do nome; preservar a tradi¢do e o pertencimento a
“raga japonesa”; etc. soavam aos meus pueris ouvidos como uma discrepancia com a
modernidade. Algo anacrdnico no tempo e no espaco e também muito descompassado

com o contexto cultural e social brasileiro.

Nasci em Brasilia no ano de 1978 e cresci em meio & nascente e crescente
comunidade artistica e intelectual oriunda dos mais diferentes e distantes estados
brasileiros que se encontrou na jovem capital. Minha mée atua como arquiteta e meu pai
€ musico, componente do Grupo Liga Tripa, que foi fundado em 1979. Meus pais
chegaram a Brasilia no inicio dos anos 70 para estudar na UnB. Pessoas que abriam
espacos para a producdo cultural artistica nas mais variadas vertentes, poetas, artistas
plasticos, jornalistas, profissionais liberais, professores, funcionarios publicos,
escritores, arquitetos, musicos e artistas cénicos e circenses faziam parte do circulo de
amizades dos meus pais. Desde muito nova participei das mais diversas atividades e
eventos culturais como lancamentos de livros e exposigdes, espetaculos teatrais,

festivais culturais e shows musicais acompanhando meus pais durante a infancia e por

4 Nikkey é a denominag&o dada pelos japoneses a comunidade formada pelos isei (emigrantes nascidos
no Japao) e seus descendentes estabelecidos em diversos paises do globo. A maior coldnia nikkey
encontra-se no Brasil, representando cerca de 1 % do total da populacéo brasileira, mas concentrou-se em
determinadas cidades de S&o Paulo, Parang, Pard, Distrito Federal e Mato Grosso do Sul.
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iniciativa prdpria na adolescéncia. Entre 1992 e 2000 participei de grupos teatrais
apresentando varias montagens, adultas e infantis, para pegas escritas por Nelson
Rodrigues, Jean Paul Sartre e Maria Clara Machado. Neste circulo artistico ndo era
comum encontrar nipodescendentes, mesmo mesticos. Posso afirmar que
cotidianamente em Brasilia ndo participei das atividades ligadas & comunidade nikkey
pelo fato de a minha mde ndo se sentir muito & vontade devido a j& ter ouvido
comentarios negativos, em nihongo (lingua japonesa) sobre o seu relacionamento com
um gaijin®. Isto aconteceu antes do nascimento dos filhos em um restaurante japonés,
onde os donos comentaram que tinham dé do jitchan'® ao ver minha mée com um
gaijin, hippie para piorar. Eu participava ativamente no circulo social ligado ao mundo
artistico pelo fato do meu pai ser musico e apesar de sempre haver poucos japoneses

minha mée estava também bastante integrada neste circulo social.

N&o tinhamos nenhum parente em um raio de mil quildmetros, mesmo assim
muitos hébitos (inclusive alimentares, sempre tivemos muito interesse em aprender a
fazer os pratos tradicionais) e a forte influéncia da educacédo e cultura japonesa foram
mantidos, repassados e adaptados a nivel doméstico. Frequentemente viajavamos de
férias a Londrina — PR, onde - ai sim - a convivéncia com a col6nia nikkey ocorria
rotineiramente. famos a eventos no clube nikkey Acel com a batchan'’ e visitavamos o
cemitério, bem como muitos parentes, sempre levando algum omiyague®®. As visitas ao
cemitério, onde acendiamos velas e incensos, além de depositar frutas e moti'® junto ao
timulo da familia, eram praticamente obrigatdrias em todas as viagens a Londrina. Algo

que ficou marcado na memoria, tanto quanto as oferendas e oracfes diérias no

1> Termo pejorativo derivado de gaikokujin — estrangeiro — cujo kanji traz a representacéo de fora, pais e
pessoa. Curiosamente foi utilizada pela col6nia japonesa no Brasil para indicar os outros que ndo eram
japoneses, desde os italianos e alemaes com quem conviviam nas fazendas até os portugueses e
brasileiros seus patrées.

16 Termo vocativo informal pra ojiisan, avo.

7 Termo vocativo informal para obaasan, avé.

'8 Lembrancinhas, presentes simples, que em situacdes de visita sdo imprescindiveis. Denomina também
souvenir de viagens.

¥ Tradicional bolhinho de arroz pilado. Simbolicamente traz fartura e deve ser consumido na virada do
ano bem como no aniversario de um ano da crianga ela deve ser posta a caminhar sobre o moti, que sera
consumido pelos convidados. Nestas duas ocasides 0 moti ndo deve ser frito, modo de consumo cotidiano.
O prato tradicionalmente consumido no momento da passagem do ano novo é o soba. Uma tigela
contendo macarrdo comprido, simbolizando a longevidade e coberto com um caldo temperado com
molho de soja shoyu. H& também verduras, omelete e ouros ingredientes como kamaboko (massa de
peixe). O moti é um ingrediente especialmente adicionado para 0 ano novo e deve ser cozido no soba
servido na virada do ano. Em um capitulo dedicado as festas e a comensalidade analiso mais detidamente
0s pratos aqui citados. Ha uma crenga que se 0 moti servido no primeiro aniversario for frito ou cozido a
crianca ird queimar os pés. Minha mae quando crianca sofreu queimaduras nos pés e sua batchan dizia ter
sido este 0 motivo. Outra crenga relativa ao moti é que os japoneses dizem haver a figura de um coelho
pilando moti estampada na lua cheia.
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butsudan, o templo doméstico da familia. Da mesma forma ficaram marcados na minha
memoria 0s comentarios sobre as interdi¢cbes familiares a casamentos interétnicos, bem
como as conversas com relacédo aos rearranjos familiares decorrentes da migracao, tanto

da época dos pioneiros como dos dekassegui®.

A aceitacdo do casamento de minha mé&e com um gaijin por parte do jitchan foi
um processo demorado. A familia s6 teve conhecimento do relacionamento anos ap6s o
seu inicio e ja nascido o primeiro dos trés filhos. O jitchan teve que desfazer o acordo
de casamento entre a minha mae e um marinheiro da marinha mercante japonesa,
firmado por ele sem o conhecimento da minha mae. Ele possuia grandes expectativas
com relacdo a esta unido com um japonés, algo como uma esperanca de retorno ao
Japdo de pelo menos uma de suas filhas. Pela magoa causada devido ao peso simbdlico
de desonrar um compromisso, minha mde e meu jitchan passaram anos sem se
conversar ou mesmo sem se ver. Quando ela chegava a Londrina com as criangas bem
pequenas ele saia pela porta dos fundos e s6 voltava ap6s o retorno de minha mae a
Brasilia. E assim foi até que a cacgula tivesse cerca de trés anos, e ao ver o avo partiu pra
cima dele num abraco. Minha mae diz que isso amoleceu o coracdo do velho.
Gradualmente a convivéncia se tornou mais harmoniosa e tenho claras lembrancas de
bem humoradas conversas em nihongo, karaoké entre familia, de estar juntos para tirar
fotos, das reunides familiares de comemoracdo do ano novo nas viagens freglentes a

Londrina.

Apesar desta relativa aceitacdo da minha mée de volta a familia, a relacdo do
meu pai com o jitchan nunca se tornou proxima. Nunca se dissipou também o
sentimento de estranhamento ao vivenciar um namoro proibido pelo jitchan entre a
minha tia cagula e um homem negro que estudava psicologia com ela. Minha mée de
certa forma incentivava e acobertava o namoro, tendo o casal passado férias em Brasilia

na nossa casa. Pressionada e sendo alvo dos mais dispares comentarios o0

2 0 Brasil é o pafs que possui 0 maior contingente nikkey (nipo-descendentes) fora do Japdo. A chamada
coldnia japonesa no Brasil se engajou, desde 0s anos 80, em um movimento migratério de retorno,
denominado dekassegui. Esta expressdo é usada pelos japoneses para designar pessoas que se deslocam
de seu lugar de origem para trabalhar temporariamente na regido industrializada do pais (Tékio, Osaka,
etc). Tais deslocamentos se devem a falta de trabalho durante o longo inverno nas montanhosas regides
do norte do Japdo, como Hokaido e Saporo. Entre os japoneses ha uma forte carga pejorativa ligada ao
termo, porém a expresséo foi conferida aos nikkey de varios paises que migraram ao Japdo. Atualmente
ha aproximadamente 300.000 brasileiros trabalhando como mé&o de obra ndo especializada em fabricas e
servigos no Japdo. Kawamura (1999) e Sasaki (1999) nos apresentam um historico do movimento
dekassegui € a maneira como 0s dekassegui percebem seu pertencimento identitario. Abordam também
questbes como educacdo, globalizacdo, trabalho, vida cotidiana e encontros culturais.
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relacionamento teve curta duragdo e esta tia hoje ndo mora mais no Brasil. Historias
sobre casamentos na geracdo anterior a do meu jitchan sempre me impressionaram
sobremaneira. No capitulo trés analiso mais detalhadamente o arranjo matrimonial
ocorrido ainda no Japdo, bem como o caso de adog¢do para garantir a continuidade do
sobrenome familiar também no Japdo e a separacao da familia com a emigragdo para o
Brasil. O casamento da minha hibatchan?', mae do meu jitchan, com um homem a
guem ndo havia sido sequer apresentada era um assunto corrente nas conversas
familiares. Algo incompreensivel na minha infantil concepcéo de casamento e familia.
Uma descricdo e analise da trajetéria familiar, enfocando a adocdo e o arranjo, serdo
realizadas posteriormente em uma comparacdo com situacgGes vivenciadas na pesquisa
de campo entre os uchinanchu. Em entrevistas e mesmo ouvindo conversas enquanto
convivi com a comunidade uchinanchu me foi relatada a existéncia de casos de adogédo
em uma familia uchinanchu. Assim, no terceiro capitulo analiso comparativamente as

trajetorias familiares distintas.

Considero que a minha posicdo de estar inserida de uma maneira muito
especifica na colénia nikkey me deu uma grande sensibilidade para analisa-la
profundamente. Esta participacdo se deu na posicdo de mestica, uma ainoko?, fruto de
um casamento desaprovado socialmente e inaceitavel familiarmente. Um livro que li na
infancia, “O Jardim japonés” (Suzuki, 1986), narrava uma historia passada no interior
de Sdo Paulo, com foco na trajetoria de um mestico, filho de uma nisei com um
descendente de italianos. Foi a primeira vez que soube da existéncia de um termo
especifico e pejorativo para 0os mesticos. A historia gira em torno do mestico e sua
insercdo diferenciada na familia e na coldnia, 0 que me p6s a refletir desde muito nova
sobre a minha propria inser¢do e sobre como sdo percebidos 0s mesti¢os no interior da
comunidade nikkey. Esta insercdo liminar possibilita a mim enquanto antropologa ter
uma perspectiva externa, um distanciamento com relacéo a colonia nikkey, tanto quanto
uma proximidade. Por possuir um background de quem sente na pele o que é ser
considerada parte de uma minoria internamente a um grupo por sua vez minoritario,

mas imaginado como homogéneo pela sociedade brasileira mais ampla, lanco méo da

21 s 2

Bisavo.
22 Literalmente traduzido do japonés por filho do amor. Utilizado em sentido pejorativo devido ao fato de
a estrutura familiar necessitar, segundo a concepgdo japonesa de casamento, de bases mais sélidas, como
0 compromisso e o trabalho. Indica também que a regra de casamento intra-étnico foi quebrada.
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minha propria experiéncia de vida como fonte de dados que guiardo a comparagdo das

diferenciadas e contrastivas construces identitarias internamente a col6nia nikkey.

Situacdes bastante diferenciadas quanto a estrutura e desempenho do grupo
familiar entre os nikkey, bem como falas relativas aos “outros” serviram de estimulo a
entender o porqué deste comportamento congelado no tempo e no espaco.
Posicionando-se de forma a refletir o passado recente, quando se consideravam parte da
raca japonesa, apenas deslocada geograficamente, a col6nia nikkey se manteve coesa e
relativamente fechada. Desde 2002 focalizo a comunidade nikkey como alvo de meu
interesse académico antropoldgico. Desta forma, ao refletir sobre o fazer antropolégico
por um membro da minoria pesquisada é importante discutir a minha trajetoria e a
maneira como o pertencimento e a identificacdo desempenham fundamentais inser¢oes
e distanciamentos, dada peculiaridades da identidade e trajetoria particular da

pesquisadora.

A época da minha infancia (anos 80) os nikkey brasileiros ndo se questionavam
quanto a sua niponicidade e pertencimento etno-racial. Na colénia reproduziam a lingua
(inclusive com midia impressa, gque permanece atualmente), habitos alimentares
(mesmo tendo passado por um dindmico processo de adaptacéo) e rituais, como por
exemplo, o culto ao imperador e a manutencdo do santuario doméstico. Pode-se notar
que no Brasil ocorreu algo como uma manutencdo de elementos linglisticos e de certas
tradicBes que remetem a era Meiji (1868 — 1912). Foi neste periodo que houve uma
volumosa emigracdo de japoneses, anterior a Segunda Guerra Mundial. Mantiveram nas
coldnias lingua, habitos e tradicBes ndo mais vistos no Japdo contemporaneo. Afinal,
apos a Il Guerra Mundial, o Japdo passou por um acelerado e radical processo de
modernizacdo, industrializagdo e ocidentalizacdo que atingiu e transformou a lingua e o
ethos nipdnico. Uma marcante influéncia ocidental se fez sentir e guiou uma mudanca
quase ideologica a partir da ocupacdo pelas forcas aliadas e reestruturacdo do Japéo.
Valores e atitudes como a competitividade e o consumismo ligado as tecnologias de
informacdo e automobilisticas somaram-se aos valores tradicionais como a hierarquia, a
honra e o trabalho. Com a crescente produtividade industrial japonesa, que atingiu seu
auge no inicio dos anos oitenta, e devido a alta escolaridade e qualificagdo profissional
de seus habitantes que ndo mais se dispunham a executar servigos bragais, houve a

necessidade de o governo japonés “recrutar” mao de obra ndo especializada. Assim
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passou a receber imigrantes estrangeiros para executar os servicos rejeitados pelos

japoneses.

No final da década de 1980 os primeiros nipobrasileiros que foram como
dekassegui para o Japdo obtiveram um compensador e rapido retorno financeiro por seu
trabalho. No inicio dos anos noventa foi promulgada a lei de imigracdo pelo governo
japonés e assim ocorreu entre a comunidade nikkey uma efémera sensacgéo de religagéo
a terra natal que rapidamente seria substituida pela segregacdo e contraste identitario.
Mesmo ao procurar conhecer parentes no Japdo, a acolhida ndo se deu da forma
esperada pelos dekassegui, que descrevem estes encontros como tendo sido demasiado
frios e desinteressados por parte dos familiares japoneses.

No inicio do movimento dekassegui havia a necessidade de que um cidadéao
japonés se responsabilizasse pelo imigrante para que este pudesse conseguir um
emprego, no entanto mesmo entre parentes tal fianca era dificil obter. A lei de imigracéo
japonesa, ao estabelecer a elegibilidade da comunidade nikkey, representava muito mais
um ato para restringir a entrada de estrangeiros, como por exemplo, chineses e coreanos,
impondo pesadas multas aos estabelecimentos que empregavam estrangeiros ilegais, do
que um ato de abertura do pais. O movimento dekassegui significou para a comunidade
brasileira nipodescendente, o maior contingente nikkey fora do Japdo, ndo s6 a
possibilidade de trabalho bem remunerado, como principalmente significou uma
irreversivel ruptura identitaria. Ficou patente que os dekassegui ndo compartilham uma
mesma identidade nip6nica, no sentido de ndo serem considerados japoneses nem serem
inseridos na vida social no Japdo. Até entdo pairava na col6nia nikkey brasileira um
forte sentimento de pertencimento a “raca japonesa”, refor¢ada pela imagem criada pela
ampla sociedade brasileira em relagdo aos “seus” japoneses. Inclusive a industria de
publicidade lancou méo desta imagem no slogan “os nossoS japoneses Sdo mais

(entraram varios adjetivos como inteligentes e criativos) do que os outros japoneses”.

Ao se empregarem no Japdo, no ambiente de trabalho os relatos revelam que os
dekassegui ficam restritos a grupos formados exclusivamente por brasileiros. As poucas
horas de folga e lazer sdo passadas também entre os conterraneos. O sentimento
generalizado com relacdo aos dekassegui € considerd-los em certo sentido
aproveitadores. Declaram que seus antepassados abandonaram o Japdo quando este
passava por situacdo dificil e que quando o pais se recupera e atinge uma consideravel

fluéncia econdmica estes nikkey, que ndo participaram da reconstrugdo do pais, querem
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simplesmente chegar e aproveitar a situagdo favoravel. Apesar de que as colocagdes
ocupadas pelos dekassegui sdo restritas as atividades rejeitadas, marcadas pelos trés
“Ks®”, a corriqueira fala relativa a disputa por vagas entre trabalhadores nacionais e

imigrantes é também relatada pelos dekassegui.

A lei de imigracdo japonesa estabeleceu em 1994 a elegibilidade da ampla
col6nia nikkey, de primeira e segunda geracdo — nisei e sansei - dispersa pelo globo a
fim de receber trabalhadores ndo qualificados. Anteriormente a promulgacéo da lei de
imigracdo havia a necessidade de ter um avalista japonés que afiangasse a entrada do
nikkey para trabalhar no Jap&o. Esta exigéncia muitas vezes era impeditiva do visto, pois
devido a postura dos japoneses com relacdo aos nikkey, era praticamente impossivel
conseguir alguém, mesmo parente, para se responsabilizar pela permanéncia do
dekassegui. Principalmente devido ao fato de que o0s japoneses consideravam algo
vergonhoso 0s seus parentes estrangeiros estarem retornando ao Jap&o para trabalhar em
colocagcdes ndo qualificadas. Significava que seus parentes estavam passando por
dificuldades em sua terra natal, dispostos a se submeter a qualquer condicéo de trabalho.
Definitivamente significava que nao haviam conseguido vencer, prosperar no seu pais

de origem.

Com o boom econdmico pelo qual o Japdo passava a oferta de empregos se
tornou um atrativo para a entrada de trabalhadores estrangeiros ilegais. A lei de
imigracdo surgiu na verdade para regular a entrada de trabalhadores, de certa forma
impondo uma restricdo étnica, apesar de conceder visto a conjuges ndo nipbnicos. A
promulgacéo da lei foi movida pela suposicdo de que os nikkey ndo perturbariam a tdo
propalada homogeneidade étnica e cultural do Japao. No entanto a proximidade cultural,
pertencimento e identificacdo étnica ndo se verificaram na convivéncia diaria entre
japoneses e nikkey. Portanto tal assimilagdo cultural e social dos trabalhadores nikkey
ndo se efetivou. Assim o enorme contingente de trabalhadores nipodescendentes
atualmente em territorio japonés é considerado uma minoria isolada e segregada no
interior da sociedade japonesa. Ocorreu entdo a formacdo de uma colénia de nikkey
brasileiros dekassegui no Japdo na década de noventa, com uma rede de
estabelecimentos comerciais gerenciados e voltados para a comunidade brasileira. Neste
cenario de formacdo de uma colonia de brasileiros no Japéo surge uma dinamica ligagédo

transnacional de comunidades dispersas pelo globo, como sera discutido a seguir.

2% Kikken, kitanai e kitsui, que sifnifica pesado, penoso e perigoso.
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Capitulo |

Aproximando-nos as Nuances das Identidades Nikkey

No comeco dos anos 2000, veio a tona uma grande problemaética envolvendo a
falta de adaptacdo cultural e social dos nipobrasileiros em terras japonesas. Na vida
cotidiana do Japéo, a populacdo possui habitos de cooperacdo, como por exemplo, para
limpeza de areas publicas do bairro onde residem. H& dias marcados e divulgados para
esta limpeza, no entanto os moradores brasileiros muitas vezes se recusam a participar,
0 que faz com que sejam mal vistos e se relacionem mal com seus vizinhos. Outro
exemplo é na separacdo do lixo doméstico, que os dekassegui ndo seguem as regras
estabelecidas para a coleta seletiva de lixo. No entanto sdo mesmo as estatisticas
relatando o alto indice de ocorréncias policiais envolvendo os brasileiros que mais tém
sido utilizadas como argumento contra a indole dos nikkey. O distanciamento entre a
coldnia nikkey e a populacdo japonesa é tdo marcado que a cidade de Oizumi, onde a
populacdo brasileira ¢ predominante, passou a ser chamada cidade dos brasileiros.
Assim héa autores que revelam e analisam a vida dos brasileiros e a estrutura, inclusive
comercial, que possibilita a existéncia de um mundo paralelo no Japdo. O mundo da
coldnia nipobrasileira, cujas cidades onde hd maior concentracdo de estrangeiros passa a
ser evitada pelos japoneses (Fukasawa, 2002).

O movimento dekassegui representou para a colénia nikkey a criacdo de um
fluxo transnacional, marcado por intenso transito identitario. Segundo Sueli Siqueira
(2007: 13) autores como

“Boyd (1989), Massey (1997) e Tilly (1990) tém desenvolvido estudos
demonstrando que o fendmeno recente da migragéo internacional tem, em grande
parte, sua explicagdo no estabelecimento de redes sociais... 0 emigrante leva
consigo a sua identidade. “Alguns elementos de identidade do pais de origem sdo
eleitos, negociados e reconstruidos no contexto da migragdo” (Tilly 1990). A
proposta tedrica deste grupo de autores € uma analise das migrac6es
internacionais baseada na transnacionalizagdo... Essa andlise parte do principio
de que ndo ha uma ruptura definitiva com o pais de origem. Os novos imigrantes
mantém vinculos e relagdes sociais com o seu pais, estabelecem uma teia de
relacdes sociais entre o local de origem e destino. Participam da vida familiar, da
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comunidade e outras instituicbes em seu pais, mas também constroem
possibilidades de participacdo no pais hospedeiro. Neste sentido tornam-se
transmigrantes, vivem entre dois mundos com habitos, costumes e valores
diferentes, envolvendo assim relagdes e conexdes entre as duas sociedades, entre
o0 local e o global... Vivendo entre o desejo de retornar e o de ficar, a migragédo
ndo se efetiva, o emigrante ndo € nem permanente, porque tem sempre um
projeto de retornar, faz investimentos na terra natal, mantém contato estreito com
os familiares e amigos. Também ndo é temporario, porque na ambiguidade entre
0 desejo de retornar e o de ficar, cria relagdes com o novo mundo e assimila
valores e costumes. Torna-se um transnacional.” (Siqueira, 2007:13)

Na minha primeira pesquisa de campo realizada em 2003, com familias da
cidade de Londrina — PR cujos membros se engajaram no movimento dekassegui,
convivi ndo s6 com os préprios migrantes que se encontravam na cidade, como com
conjuges e filhos que ficaram. Pude perceber a forma com que a experiéncia da
migracdo determina uma caracteristica negociagdo identitaria nos nikkey ‘dekassegui’
qguando comparados aos demais nikkey brasileiros. Os proprios familiares dos migrantes
dekassegui possuem uma visdo diferenciada quanto ao pertencimento identitario e a
situacdo um tanto liminar de se viver entre dois mundos tdo distantes. As familias sdo
partes constituintes fundamentais das redes transmigrantes, que € justamente a
caracteristica de se manter lacos de sociabilidade nos dois paises. Boyd (1986) analisa a
importancia das redes sociais na andlise dos fluxos migratérios internacionais
contrapondo a teoria economicista push pull e a teoria da psicologia social com a
abordagem estrutural da imigracdo. Tal abordagem considera a existéncia de um sistema
de migracdo em que os lugares sdo ligados por um fluxo e refluxo de pessoas, bem
como por relagdes politicas e econdmicas entre as areas.

“In sum, by the 1980s, researchers increasingly considered migration as
representing and evolving from linkages between sending and receiving
countries (Lim, 1987a, 1987b; Salt, 1987). Social networks represented one such
link in these migration systems. Networks connect migrants and nonmigrants
across time and space. Once begun, migration flows often became self-
sustaining, reflecting the establishment of networks of information, assistance
and obligations which develop between migrants in the host society and friends
and relatives in the sending area. These networks link population in origin and

receiving countries and ensure that movements are not necessarily limited in
time, unidirectional or permanent.” (Boyd (1986:5)

O termo transmigracdo remete a idéia de uma dindmica de circularidade de
pessoas por redes sociais que se ramificam estabelecidas em pelo menos dois paises. O

transmigrante, ao transpor aspectos da interculturalidade resultante de sua vivéncia
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nestes paises interliga elementos das realidades locais, regionais e globais. O fato de
haver membros da mesma familia vivendo em dois paises separados pelo globo cria um
fluxo internacional de informacdes, comunicacbes, bens, dinheiro, obrigaces,
mercadorias e, claro, pessoas. Esta rede intensa e viva de sociabilidade se concretizou
na era da globalizagdo, criando uma crescente rede de fluxos. No centro desta dindmica
estd o transmigrante, que atira sua identidade neste redemoinho que fragmenta e
reconstitui seus lacos de pertencimento ao longo dos anos. Os familiares percebem que
0 migrante incorporou habitos e “manias” japoneses, desde a cldssica separacao dos
calcados para cada ambiente até os padrbes de beleza. Estes familiares percebem
também, pela experiéncia daquele migrante, que “a gente s6 ¢ japonés aqui, 14 a gente é
gaijin”. Desta forma se tem claro que a negociacdo identitaria em que o transmigrante

vive atinge também sua familia.

Ficou assim bastante evidente para os dekassegui e seus familiares que os
descendentes dos emigrantes japoneses, onde quer que estejam, ndo mais partilham com
0S japoneses atuais uma identidade nipbnica. O sentimento de pertencimento a raca
nipbnica foi reproduzido pelos imigrantes isei na coldnia nikkey no Brasil. Tal
sentimento pode ser observado como o propulsor da formacdo de associa¢Ges, como
principal instrumento de coesdo social e continuidade das tradi¢des, principalmente
relativas aos casamentos internos a comunidade. Um episddio historico conhecido como
Shindo Renmei (narrado no livro “Corac¢des Sujos”, do jornalista Fernando Morais,
2000) é bastante revelador do sentimento de lealdade que os emigrantes japoneses
nutriam com relagdo a sua raca e seu pais?*. No entanto mesmo quando um isei retorna
ao Japao ele jamais € considerado pelos japoneses como um dos seus. Participar da
dindmica migratoria de retorno ao Japdo fez com que os dekassegui, a0 ndo serem
considerados cidaddos, nem parte do mundo nipbnico, enxergassem de forma
diferenciada a sua identidade, se comparados aos demais nikkey que permaneceram em
sua terra natal. Definitivamente sdo brasileiros, pois acabam por perceber que sdo

cidadéos reconhecidos como tal apenas pelo estado brasileiro, ndo pela burocracia

2 Apbs a derrota do Japdo na Segunda Guerra Mundial o grupo fundamentalista nacionalista Shindo
Renmei foi fundado por um ex-coronel japonés. O grupo chegou a conclusdo de que o Japdo ndo perdeu a
guerra e organizou atentados terroristas e assassinatos contra quem acreditava e aceitava a derrota
japonesa. O Shindo Renmei ndo admitia a possibilidade da derrota por ndo ter ocorrido o grande suicidio
coletivo anunciado pelo imperador que marcaria a derrota. Houve registro de cerca de 20 mortes, e 150
feridos em atos de agressdes fisicas e vandalismo praticado pelo grupo que ndo admitia a derrota do
Japdo. Para eles o Japdo era invencivel na arte da guerra, uma raga guerreira, cujo imperador era
considerado uma divindade.
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japonesa. No entanto para a sociedade brasileira mais ampla é impossivel desvincular a
identidade nip6nica de sua minoria nipodescendente. A ligacdo aparente entre o império
japonés e a colbnia nikkey é oficialmente reforcada como aconteceu, por exemplo, nas
comemoracdes do centenario da imigracdo japonesa no Brasil. Os critérios de
pertencimento ao Japdo sdo ambiguos, causando muitas vezes no dekassegui um

sentimento de confusdo, tal como revela a seguinte fala.

Irene - Eu, eu volto pro Japédo e vou voltar quantas vezes eu tiver que
voltar. N&o sO pela questdo financeira, mas por essa questdo do
reconhecimento, né. Principalmente das criancas que nascem ali que ndo sdo
reconhecidas como japonesas. Ndo importa que seja brasileiro, coreano,
peruano, entendeu. Japoneses ndo tem esse conceito, entendeu. Eles tem o
conceito do sangue. Agora, eu sou cem por cento japonesa se Okinawa esta
integrada ao Japdo. Pensa bem. Sangue puro, digamos assim. Bom ou mau, mas
é puro, né. Entdo, mas ndo sou reconhecida como. Por que, porque eu sou
sansei, né? Entao qual é a questao, é do sangue, do local que vocé nasce, como
é que fica isso. Pra minha cabeca fica muito, € muito confuso, eu me sinto muito
mal nesse aspecto no Japdo ta, eu me sinto discriminada. Sem identidade.
Discriminada. Agora a gente volta por que, a gente quer esse reconhecimento
também, n&o é so o dinheiro.

Yoko — Vocé quer ser reconhecida como descendente pelo menos?

Irene — Talvez a gente ndo seja reconhecido nunca. Que a gente possa ter
um passaporte japonés como um italiano de ndo sei quantas geracgdes pode ter.

Yoko — Eu acho que até terceira, né.

Irene — E. Mas independente. Mas ele tendo o passaporte italiano o filho
dele vai poder ter daqui a pouco. Quer dizer, tem uma abertura, né. Entdo € bem
complicado.

Yoko — E essa, porque quando eu trabalhei com os dekassegui tinha essa
questdo, né. No Brasil a gente € japonés, a gente chega ao Japdo ndo é mais
japonés.

Irene — N&o. Mas ali vocé se sente muito brasileira. Ai vocé recupera
realmente a sua cidadania brasileira, que vocé comeca a ver que aqui bem ou
mal se vocé quiser prestar um concurso publico vocé presta, se vocé quiser ir
num banco vocé tem a sua identidade, entendeu. Vocé é respeitado. La vocé ndo
tem essa cidadania, vocé é um dekassegui.

Yoko — Vocé é de fora.

Irene — E de fora, sendo que vocé sente que vocé é de dentro também.
Que muita coisa da cultura japonesa a gente sabe muito mais do que o pessoal
que trabalha ali dentro. A gente trabalha com um pessoal de baixo nivel
cultural, né. Os japoneses que trabalham com a gente é de baixo nivel cultural.
N&o € o japonés que estudou, pode ter até estudado. Aquela coisa, vocé tem o
certificado, mas vocé ndo tem conteddo. No Japdo acontece também.”
(Entrevista com Irene e Hélio Higa realizada em Atibaia, SP em 22 de junho de
2008)

Esta fala € bastante representativa de como a experiéncia transmigrante confere

aos individuos que nela se engajam uma perspectiva vivencialmente informada com
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relacdo a sua insercdo em cada uma das nagGes em que estabeleceu lagcos sociais. A
trajetoria de vida imersa em uma dicotomia radical de ethos, principalmente ao se
comparar ocidente/oriente, desenvolve em quem a vivencia um agucado sentido para a
percepcdo das relacdes sociais mais amplas encontradas e vivenciadas nas duas
sociedades de que participa. Adquirem assim uma maleabilidade que engloba tanto a
propria estrutura familiar como a maneira de se auto-representar e negociar sua
identidade face as diferentes sociedades por onde circula. Aos nipobrasileiros
participantes do movimento dekassegui coube a negociacdo identitaria operando em
uma rede internacional de sociabilidade e informagfes com uma intensa movimentagéo.
A existéncia de tratamentos distintos pela sociedade japonesa em relagéo a quem nasceu
e cresceu no Japdo em oposicdo aos que nAo permaneceram no Japdo e Sseus
descendentes (populacdo nikkey) é uma caracteristica marcante revelada e real¢ada pelo
movimento dekassegui. Esta separacdo clara e explicita serd& o principal dado
etnografico, enquanto revelador do ethos e valores culturais niponicos, a ser utilizado
comparativamente aos ethos e cultura uchinanchu na argumentacéo da dissertacdo. A
radical diferenca observada por esta pesquisadora nas trajetdrias e didsporas de
japoneses e uchinanchus, inseridos no contexto histdrico do ultimo século, tem sua base

diferencial no ethos e valores culturais distintos de cada grupo em anlise.

A experiéncia de vida marcada pela dindmica migratéria internacional confere
aos dekassegui uma perspectiva e posicionamento de fala bastante peculiar. A
conscientizacao de participar de mobiliza¢Ges historicamente inseridas, formando assim
um conjunto com caracteristicas semelhantes e comparaveis, é uma rica fonte de
estudos etnograficos na teméatica migracdo. A abordagem metodoldgica de selecionar
um grupo de histérias de vida marcadas pela experiéncia de viver na terra de seus

ancestrais € reveladora de dindmicas identitarias muito particulares.

Considero assim que o recorte metodoldgico de etnografar um grupo de pessoas
cuja historia de vida foi marcada por uma experiéncia migratoria de retorno torna
possivel analisar uma construcdo identitaria diferenciada no interior de uma minoria. Ao
deparar-me com uma realidade de dindmicas sobreposi¢des, deslizamentos e
negociacOes identitarias desempenhadas em Londrina pelos nikkey, internamente e com
relacdo a sociedade brasileira mais ampla, decidi analisar mais detidamente este

mosaico identitario.
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A pesquisa de campo realizada entre 2007 e 2009 envolvendo as comemoragoes
do centendrio da imigracdo japonesa no Brasil, a etnografia da Associacdo
Nipobrasileira de Vargem Bonita, do grupo de taiko Ryukyu Koku Matsuri Daiko e da
Associacdo Okinawa Kenjin de Brasilia representou uma profunda imersdo na
diversidade identitaria, étnica e cultural da coldnia nikkey brasileira. Assim a
comparacao entre a trajetoria da col6nia nikkey e da comunidade uchinanchu, pautada
por diferenciacdes fundamentais guiara a argumentacdo. As diferencas e contrastes
claramente perceptiveis entre naichi (termo utilizado pelos uchinanchu para se referir
aos japoneses da ilha principal) e uchinanchu, nihonjin (auto denominacdo utilizada
pelos japoneses em nihongo — lingua japonesa) e okinawajin (termo conferido aos
uchinanchu apds a queda do reinado de Ryukyu e anexacdo forcada do arquipélago ao
governo do Japdo na era Meiji) japoneses e okinawanos sdo solidamente baseadas em
sentimentos e ethos. Aspectos culturais e histéricos moldaram um processo de
construcdo de identidades distintas que por sua vez edificaram grupos nitidamente

diferenciados.

A crise financeira mundial que se iniciou no final do ano de 2008 intensificou as
tensbes sociais que marcam a vida do imigrante em muitos paises desenvolvidos. As
rigidas medidas legais para controle da migracdo internacional tém se tornado
gradualmente mais duras e desencadeado reacdes violentas por parte dos marginalizados
nas sociedades ricas. Estados Unidos com os protestos de imigrantes e Franca com
carros incendiados pelas ruas estiveram no foco da midia. O grande diferencial do
movimento migratério para o Japdo, qual seja, o controle governamental por lei
especifica, permanece atuante. Em 2009 fala-se em um contingente em torno de
trezentos e vinte mil brasileiros em terras niponicas sendo afetados diretamente pela
crise financeira mundial. Esta em tramitacdo no poder legislativo japonés uma lei que
obrigaria os estrangeiros residentes no Japédo a utilizar um chip contendo informagdes
pessoais em seus cartdes de identificacdo. Portar um documento de identidade é
dispensado aos cidaddos japoneses, 0 que ja causava nos estrangeiros, obrigados a estar
sempre com a identificacdo, um sentimento de discriminagdo. A inovagéo da lei em
tramite é a incorporacéo do chip que pode disponibilizar a qualquer pessoa informagdes
pessoais do estrangeiro. Tem havido protestos contra a aprovacao desta lei que significa

controle total sobre os atos e dados do estrangeiro. Em 2009, foi veiculada pela midia a
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iniciativa do governo japonés de financiar o retorno dos dekassegui a sua terra natal sob

a condicdo de ndo mais retornarem ao Japéo.

Em terras tupiniquins, no entanto, os lagcos identitarios com o Japdo operam
positivamente fazendo da populacdo nikkey do Brasil uma minoria étnica diferenciada.
A atracdo exercida pela cultura pop japonesa - representada pelo animé, manga e
videogame, bem como mdusica Jpop e Jrock - e pelas inovagdes tecnoldgicas sobre
muitos jovens brasileiros de ascendéncia ndo-nikkey tem aumentado significativamente
a participacdo destes nas atividades da coldnia nikkey. Acompanhar o centenario da
imigracdo japonesa no Brasil demonstrou que no imaginario da sociedade brasileira
como um todo prevalece a idéia de uma comunidade nipobrasileira que mantem
caracteristicas homogéneas. Entretanto, além de constituir-se em uma comunidade
etnicamente diferenciada no interior da sociedade brasileira, a comunidade nikkey do
Brasil apresenta internamente distingbes identitarias. Tanto as distinges que foram
transportadas do territério do Japdo para o Brasil (por exemplo, o contraste entre
nihonjin e okinawajin) como diferencas geracionais (isei, nisei, sansei, ionsei, gosei),
além daquelas devidas a “miscigena¢do”. Apresenta ainda diferencas identitarias
marcadas pela experiéncia migratoria de retorno; denominado “movimento dekassegui”.
Obviamente muitas destas categorias identitarias podem sobrepor-se, deslocar-se e
deslizar, tornando assim a etnografia e a analise das trajetorias de vida um exercicio
meticuloso na pesquisa de campo. A aparente uniformidade da col6nia nikkey brasileira

ao ser submetida a uma detida etnografia revela um interessante mosaico identitério.
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Pesquisando “Parentes”

Na pratica etnogréfica o fato de observar e analisar a comunidade nikkey da qual
faco parte traz a tona a necessidade de deixar explicitos elementos de aproximacao,
insercdo, afastamento e separacdo. A proposta € revelar e analisar uma rica e dinamica
diversidade étnica e cultural onde o imaginario social brasileiro estabeleceu a completa
homogeneidade. A anedota “tudo igual é um caminhdo cheio de japonés” ¢ bastante
representativa deste imaginario nacional. Tocando neste tema da homogeneidade versus
diversidade € importante sublinhar a importancia da minha participacdo na comunidade
nikkey. Aqui direciono a discussdo para 0 meu posicionamento perante a comunidade
nikkey.

Pesquiso concomitantemente o movimento indigena brasileiro e a comunidade
nikkey (meus “parentes”) desde a graduagdo. Utilizo o termo ‘“parente” em uma
referéncia bem humorada ao tratamento utilizado correntemente pelos militantes do
movimento indigena brasileiro. No caso do movimento indigena brasileiro, por se tratar
de uma mobilizacdo pan-indigena, a identidade étnica especifica, em momentos de
reivindicacdes politicas mais gerais, fica subsumida a uma identidade indigena mais
ampla. A ligacdo exercida por compartilhar um passado na posi¢do de dominados pelo
colonizador mobiliza os povos indigenas brasileiros no sentido de uma luta por
reparacOes historicas e reconhecimento social. Nas reunides e conferéncias indigenas os
participantes se chamam por parente, termo com mais frequéncia usado no plural.
Utilizo o termo parente em analogia a utilizacdo feita pelo movimento indigena para
expressar a nogéo de que a comunidade nikkey engloba uma multiplicidade dindmica de
identidades. Simultaneamente aciono a idéia de que estou etnografando uma

comunidade da qual faco parte.

Assim o fato de eu sentir-me pesquisando os parentes deve ser entendido em
dois niveis. A imagem familiar imediatamente acionada opera no sentido de demonstrar
que a historia da trajetoria familiar com arranjos matrimoniais, ado¢Ges e casamentos
desaprovados se desenrolam tendo como pano de fundo eventos historicamente
localizados. A dindmica migratéria global iniciada had mais de um século pelos
japoneses e a consequente formacdo de uma col6nia nikkey é o foco central da pesquisa.

O sentimento de compartilhar uma identidade nipénica permeou minhas indagacdes e
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curiosidades relativas ao movimento migratério e ao contexto sociopolitico e
econdmico mundial. A minha peculiar insercdo/posi¢do tanto na genealogia familiar
quanto na coldnia nikkey brasileira conferiu, ao longo de minha vida, perspectivas
vivencialmente informadas quanto as nogdes de pureza de sangue, pertencimento a
civilizacdo e raca niponica, hierarquia das racas, dos géneros, da genealogia que
operavam nas categoriza¢Ges nipdnicas. A multiplicidade de categorias identitérias
contrastivamente operantes no interior da comunidade nikkey é de pouca visibilidade
para a sociedade brasileira. E neste ponto segue-se para o segundo nivel de
entendimento do porque me sinto pesquisando os parentes. Na alusdo ao uso corrente do
termo parente no movimento indigena brasileiro inscrevo a idéia de que a comunidade
nikkey tem acionado as caracteristicas homogeineizantes de coesdo no relacionamento
com a sociedade brasileira “envolvente”. Guardadas as devidas propor¢des no tempo
histérico, no espaco geografico e no relacionamento com a sociedade brasileira, esta
enxerga conclusivamente a imagem de homogeneizagdo tanto do “indio” como do
“japonés”. Existe ademais, um sentimento de identificacdo entre as pessoas cujos
antepassados compartilham o fato de estar envolvidos em eventos histéricos como a
migracdo japonesa pelo mundo e a experiéncia colonizadora para os povos indigenas. A
idéia de uma comunidade advinda do compartilhar de uma trajetéria historica comum,
para além da idéia de “lagos de sangue” e consangiliinidade que o termo “parente”
usualmente evoca, opera de forma a unir e identificar tanto os povos indigenas como a
comunidade nikkey. Assim ao dizer pesquisando 0s parentes ndo se trata de uma
investigacdo familiar estritamente, mas da ampla comunidade nikkey. A tradicional
questdo da sucessdo hereditaria e o zelo pela continuidade do nome familiar, a idéia da
unidade e identidade clanica sdo elementos que impediriam decisivamente a
comunidade nikkey utilizar como vocativo o termo parente. Mesmo assim tomo o termo
parente de empréstimo para uma reutilizacdo de forma a unir a coldnia nikkey
concomitantemente a analise da construcdo identitaria contrastiva entre uchinanchu e

naichi internamente a col6nia.

A diversidade étnica, linguistica e cultural internamente a categoria povos
indigenas do Brasil é bastante vasta. No entanto, ainda existe a imagem de uma
regularidade quase homogénea reforcada, por exemplo, em livros didaticos e na midia.
De forma positiva o movimento indigena instrumentaliza esta imagem de possuir ‘uma

cultura’ diferenciada e ganha visibilidade midiadtica em momento de reivindicagdo e
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protesto, como nas comemoragdes dos quinhentos anos do descobrimento do Brasil.® A
imagem de coesdo e homogeneidade como caracteristicas da comunidade nikkey é
também corrente na sociedade brasileira. A comunidade nikkey, apesar de integrada em
larga medida as classes médias brasileiras, possui um diferencial fisionémico marcante,
utilizado na definicdo de uma identidade de carater étnico. E incomparavel a ampliddo
da diversidade étnica dos povos indigenas brasileiros com a diversidade existente na
comunidade nikkey estabelecida ha um século no Brasil. De qualquer maneira, mesmo
em menor escala, existe uma diversidade consideravel e uma intensa e dindmica relacédo

identitéaria contrastiva no interior da comunidade nikkey.

A minha trajetdria de vida com uma insercdo na coldnia nikkey bastante peculiar
confere uma perspectiva reveladora de processos de categorizacdo internos a minoria da
qual fago parte. Desta forma é preciso maiores informacdes acerca de como poderia me
enquadrar na comunidade nikkey. Pretendo aqui refletir sobre 0 modo como a minha
identidade desempenhou um papel fundamental tanto para articular as informacées do
campo como para demonstrar 0s contrastes identitarios existentes no interior da
comunidade nikkey brasileira. Para Stuart Hall (2000) toda fala é posicionada. A posi¢do
de fala do pesquisador e sua especificidade identitaria foram, na pesquisa de campo e
dissertacdo, aspectos aos quais dediquei especial atencdo por revelarem niveis de

interacdo e participacdo distintos no interior da comunidade nikkey.

De que forma a aproximacdo, a participacdo e a identificacdo em relacdo ao
grupo pesquisado influenciam na pesquisa de campo? Ha um grau de distanciamento
minimo necesséario para uma etnografia? Estas sdo questdes que sempre estiveram
presentes, ainda que no background, de todos, ou quase todos aqueles que se dedicam a
pensar a relagdo etnografo — “informante” nas condi¢des de pesquisa de campo comuns
na antropologia brasileira. O chamado estilo de antropologia brasileiro se caracteriza
por focar como tema de pesquisa grupos minoritarios internos a nacdo amplamente
compreendida. O engajamento em defesa das minorias historicamente desfavorecidas,
principalmente os grupos indigenas e as comunidades remanescentes de quilombos, tem
arregimentado muitos antrop6logos, se constituindo também em uma caracteristica do
estilo da antropologia feita no Brasil?®. Atribui-se ao antropélogo brasileiro a
especificidade de ser peca fundamental na efetivacéo de direitos garantidos pelo Estado

»Analiso a forma de atuacdo politica do Movimento indigena em Nitahara Souza (2007a.)
%% para uma anélise das especificidades da antropologia realizada no Brasil ver Peirano (1991).
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Brasileiro as populac@es historicamente negligenciadas, principalmente o acesso a terra
para as comunidades indigenas e quilombolas.

A diversidade dos temas pesquisados pelos antropdlogos brasileiros tem-se
ampliado bastante, movimento que se iniciou nos anos 80 e permanece ocorrendo,
alcancando as populacbes e questdes urbanas, de género, mobilizagdes imigrantes e
mesmo as relagfes globais vinculadas a modernidade. De forma ampla, os estudos sobre
imigrantes no Brasil tém privilegiado o foco sobre a utilizacdo de redes étnicas para a
ascensdo econdmica e fixacdo da col6nia imigrante. A bibliografia produzida no Brasil
sobre o tema migracdo contempla assim trajetérias de comunidades regionais em suas
relagOes internas e com a sociedade imediatamente envolvente. Um outro aspecto
bastante pesquisado € o impacto econémico trazido pela emigracdo de brasileiros para a
regido de onde ele saiu e as redes internacionais estabelecidas a partir do vinculo entre o
emigrante a sua comunidade. Os trabalhos de Sales (1992), Patarra (1995), Ribeiro
(1999) Reis e Sales (1999), Ribeiro (2000), Martes e Fleischer (2003), Ribeiro (2003),
Pdvoa Neto (2007 e 2005), Seyferth, Zanini e Santos (2007) focam o tema migracao sob
0s mais variados aspectos. Para o caso de imigrantes japoneses no Brasil, ver Ruth
Cardoso (1972), Vieira (1973), Saito (1961 e 1980) Handa (1987), Sakurai (1993)
Woortmann (1995) Ennes (2000). No caso da imigracdo Alema ver Seyferth (1974 e
1982), Woortmann (2000) e Italiana ver Santos (2005 e 2006) e Santos e Zanini (2007).
E perceptivel que muitos pesquisadores da imigracdo para o Brasil integram a minoria

pesquisada.

Os temas mais recorrentes nas pesquisas realizadas com a comunidade nikkey
sdo a preservacao cultural e linguistica, a questdo identitaria e a especificidade do
movimento dekassegui se comparada a trajetéria dos outros grupos migrantes.
Woortmann (1995), Kawamura (1999), Sasaki (1999), Capuano (1999), Galimbertti
(2002), Fukasawa (2002), Toma (2000), Moriya (2000), escreveram especificamente
sobre a tematica dekassegui. Meu interesse anterior em aprofundar e analisar o
movimento dekassegui surgiu em conversas sobre as reconfiguragbes familiares
desencadeadas por esta migracao de retorno. No entanto, o que mais saltou aos olhos na
pesquisa de campo foi a maleabilidade e arranjos, ndo sé a desestruturacdo da familia
nikkey, mas principalmente a propria negociacdo identitaria operante nesta dindmica
migratéria global. Em Londrina, em 2003, apesar de eu ndo participar de circulo social
da cidade, a minha identidade nikkey certamente favoreceu a grande aceitagcdo dos
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dekassegui em conceder entrevistas. Tragos como a valorizagdo dos estudos e a
solidariedade desempenharam claramente uma abertura a conversar. O fato de eu ser
uma pessoa vinda de outra regido, distante mais de mil kildmetros de Londrina, aliada a
participacdo e compreensao de muitas tematicas internas a col6nia nikkey resultou em
registros de depoimentos densos e pertencentes a esferas intimas da vida, envolvendo

relacionamentos extraconjugais, filhos ilegitimos, divorcios e violéncias.

Ficou claro entdo que a minha participacdo na comunidade nikkey em muito
contribuiu para vislumbrar nuances identitarias que foram percebidas ao longo da minha
trajetoria de vida. Os arranjos familiares presentes na trajetéria de meus antepassados e
a prépria insercdo desta historia familiar no ambito do fluxo migratério internacional
desde muito nova me instigou curiosidade. Sou neta pelo lado materno de japoneses
chegados na década de 30 ao Porto de Santos. Meus avos maternos casaram-se no Brasil
pelo tradicional miai (acordo de casamento feito pelos pais). De forma ampla a coldnia
nikkey estabeleceu mecanismos de restri¢do do circulo social etnicamente determinado.
As proprias Associacdes Niponicas executariam esse papel segundo o depoimento a

sequir.

Yoko — Isso acontece ainda? De, por exemplo, japoneses ndo querer que 0S
filhos casem com descendentes de okinawanos?

Nels — Pode até acontecer, comigo ndo. De ser contra

Yoko — De ser contra casar japonés com okinawano.

Luiza — Eu acho que tem algumas familias sim.

Yoko — Por que tem algumas familias que ndo gostam que os filhos casem com
nao japoneses?

Luiza — Nao, tem.

Nels — Existe.

Luiza — Existe ainda.

Yoko — Meu avé quase teve um treco quando a minha mée casou com brasileiro.

Luiza — Vocé é mestica, né?

Yoko — Sou mestica.

Nels — A propria, a idéia dessas Associagdes, na verdade, no fundo € pra isso,
pra néo ter mistura.

Yoko — Sério?

Nels — E.

Luiza — Sério.

Yoko — Pra casar. Pra conhecer, pra juntar as pessoas pra casarem entre si.

Luiza — Isso.

Nels — Qual o motivo maior de uma Associagdo?

Yoko — Niponica.

Nels - E étnica, né. E pra ndo ter mistura mesmo. E os filhos comecarem a
conviver com os filhos.

Yoko — Dos japoneses.

Nels — Dos associados. Eu acho que o grande objetivo na verdade era esse.

Yoko — Casar ente Si.

Nels — S6 que camuflado.
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Luiza — Acho que a intencéo dos velhos no fundo, no fundo, era essa, eu acho.
Nels — Que os filhos ndo se misturassem.

(Entrevista com Nelson Uema e Luisa realizada em Vargem Bonita dia 15
de junho de 2008)

Como fica claro na entrevista, 0s membros da colonia nikkey empreenderam
esforgos no sentido de que os casamentos dos descendentes ndo fossem interétnicos.
Posicionando-se de forma a refletir o passado recente quando se consideravam parte da
raca japonesa, apenas deslocadas geograficamente, muitas familias ndo aceitavam que
0s casamentos de seus filhos ocorressem com pessoas pertencentes a outras etnias. Isto
acontecia ndo s6 com relagdo aos brasileiros, mas também reciprocamente entre
japoneses e okinawanos, uchinanchu e naichi. Durante a minha pesquisa de campo em
Vargem Bonita no ano de 2008 acompanhei um episédio demonstrativo de que a livre
escolha do marido é ainda uma questdo complicada. No final de abril, durante um
ensaio do grupo de taiko®’ percebi que Hissami, uma das jovens participantes estava
gravida e mesmo assim estava dancando as coreografias com o odaiko. Odaiko é um
tambor razoavelmente pesado para uma gravida pular carregando. Aproximei-me dela e
falei sobre minha preocupacdo com o excessivo esforco que ela fazia. Criei uma
situacdo altamente embaragosa. Hissami estava tentando esconder a gravidez devido ao
fato do pai, Renato, também membro do grupo de taiko ndo ter descendéncia nipdnica.
A crianga nasceu cerca de duas semanas apos este episodio, sob total desconhecimento

por parte dos pais da jovem de cerca de vinte anos.

E interessante notar neste outro depoimento a maneira como 0 assunto

Associacdo leva ao tema de casamentos.

Yoko — Ent&o a Associagao é mais um grupo de amigos?

Chris — Isso, ndo deixa de ser. Sdo pessoas que nhasceram, cresceram, ou
nasceram n&do, cresceram praticamente juntos, praticamente como irmaos. Aquela
familia vocé conhece, vocé sabe da onde é.

2" Como vimos, taiko em nihongo é tambor. H& uma grande diferenca entre as apresentacdes de taiko
japonesas e uchinanchu. Entre os japoneses o tambor é muito maior que nas apresenta¢des uchinanchu e
fica apoiado sobre uma base, no chdo. No taiko tipico uchinanchu ha diversos tamanhos e modelos de
tambores, que simboliza também a organizacédo e conhecimento pratico das coreografias do Ryukyu Koku
Matsuri Daiko. Ha o pankaru, que se assemelha a um pequeno pandeiro e € utilizado pelas criangas, 0
odaiko, um tambor maior preso por uma alga ao ombro (€ preciso ter pelo menos quatorze anos para tocar
odaiko) e o shime, que lembra uma caixa clara com as peles amarradas com corda e € utilizado apenas por
pessoas com grande conhecimento das coreografias. Para tocar todos estes modelos de tambores, utiliza-
se 0 bati, uma baqueta reta.
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Yoko — Os avos se conheciam, vocé comentou. Entdo a comunidade Okinawa
aqui de Brasilia é muito unida. E como que é a relacdo dos okinawanos com 0s outros
japoneses?

Chris — Eu acho que é bem tranquila. E tranqiiila. Tanto €, é engracado que a
gente fala assim, a associacdo |4 da Vargem Bonita, que os okinawanos estdo bem
concentrados na Vargem. Ai vocé fala, na Associacdo do kaikan de la, a maioria €
Okinawano, o presidente hoje é o Luis. O vice presidente € o Tsutomu Ono. Tem mais
uns dois ou trés okinawanos 1&4 no meio.

Yoko — Vargem Bonita é de maioria okinawana. E como é que fica entdo.
Porque duas associacdes se sa0 mais ou menos coincidentes?

Chris — Eu néo sei exatamente por qué. Existe. Como eu falei aqui a questdo de
japonés ter aquele rango assim de japonés com okinawano. Antigamente, quando eu era
pequena eu ouvia histérias assim de ah, fulano néo deixou a filha namorar com fulano
porque o fulano é filho, é descendente de Okinawa. Vocé é pequena vocé ouve isso, mas
fica guardado. Porque antigamente. Tem hoje ainda tem. Vocé ndo vai namorar com
brasileiro, né. Eu conhego gente que o pai proibiu de namorar brasileiro. Hoje ta
casada com brasileiro, meio que fugida assim.

Yoko — Mas isso acontece hoje mesmo, ndo é a Hissami?

Chris — A Hissami.

Yoko — A Hissami escondeu. E porque o menino, o Renato é brasileiro, por isso
gue ela escondeu ou porgue eles ndo aceitariam?

Chris — O Renato. N&o, eu acho que sdo varias coisas assim, de ser gente de
fora, mas eu acho. Por ser brasileiro ja ndo. Vocé ta entendendo, algumas pessoas. E eu
acho que o pai dela é meio assim, entendeu. Por ele ela casava com okinawano e de
sangue la.

Yoko — De 14 ainda.

Chris — De la ainda. Na minha época quando eu era de terceiro ano, né,
segundo grau. Tinha minhas amigas que ndo eram de Okinawa nédo é, mas o pai ndo
deixava namorar, ai dela se aparecesse com namorado...

Yoko - Brasileiro.

Chris — Brasileiro. Podia namorar, mas ndo podia ser brasileiro. E assim ah,
fulano ndo pode namorar porgue é okinawano.

Yoko — Entre os japoneses.

Chris — Dai vocé vé mais ou menos porque que tem essa, dois, duas
associacOes. Porque se vocé falar pro pessoal da Vargem que ndo é descendente de
Okinawa que ele vai fazer parte de uma associagdo que é de Okinawa também. Ele vai
falar. Nao quero. Alguns véo falar que ndo quero. Agora melhorou bastante por causa
do taiko. Pega a criangada. A7 que td o pulo do gato, pegar a criangada.”

(Entrevista com Christiane Hanashiro, realizada na UnB em 22 de maio
de 2008)

O contraste identitario opera ainda hoje no @mbito das relagdes matrimoniais,
tanto em relagdo aos “gaijin” como internamente a col6nia nikkey. Nas duas pesquisas
de campo com a coldnia nikkey que realizei o fato de eu ser mestica foi muitas vezes
posto em pauta. Em 2002, quando comecei a etnografar o Obon Odori do templo
budista da 315/316 sul, ao conversar com uma obaasan, esta exclamou: “Vocé ¢é
mestica, né. Mas vocé ¢ muito bonita.” O Obon Odori é a festa japonesa em

homenagem aos ancestrais mortos, ocasido tradicional que no Japdo é considerada o
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maior evento (praticamente o Unico) que aglomera as familias da vizinhanca,
semelhante a uma quermesse. Aliés, foi este 0 nome dado pelo templo as primeiras
edicdes do Obon Odori que, em Brasilia, acontece em todos os finais de semana de
agosto. Em minha trajetéria de vida, na infancia este era 0 Unico espaco
predominantemente nikkey que eu freqiientava. Minha mée de certa forma nao buscou
se inserir na comunidade nikkey de Brasilia. Na realidade ela deixou de frequentar até
mesmo restaurantes japoneses apds ouvir, em alto e bom nihongo do dono de um
restaurante que sup6s que ela ndo o entenderia que tinha pena dos seus pais (meus avos
no caso) pelo fato de ela estar acompanhada de um gaijin. Por ser uma festa bastante
aberta, n6s sempre iamos e mesmo sem um convite formal vestiamos nossos kimonos e
dancavamos. Entdo comecamos a ser convidadas a partilhar do bentd (refeicdo)
oferecida as senhoras que puxam a danca vestidas com kimono. Apenas quando minha
mde fez alguns projetos arquitetbnicos para membros da comunidade nikkey e
estabeleceu amizade com uma senhora moradora da coldnia agricola Incra 9 em
Brazlandia que esta nos repassava o0 convite para irmos dancar de kimono no Obon
Odori. A organizacdo do templo distribui entre as associacdes nipdnicas do DF a
responsabilidade de levar um grupo de mulheres vestidas de kimono para dancar as
coreografias do Obon Odori em um circulo ao redor dos tambores. Ha alguns anos nos
participamos juntamente com as senhoras de Brazlandia. Ao longo dos ultimos anos o
nimero de pessoas gque participam do evento cresceu espantosamente, se constituindo
majoritariamente de jovens brasileiros fas de anime (desenho animado japonés) e
manga (histérias em quadrinho japonesas) também conhecidos como otaku. O termo
otaku ¢ utilizado no Japdo como sindnimo para o “nerd” americano, no entanto no
Brasil foi adotado sem restri¢Ges para se referir aos aficcionados, fas de anime, manga,

Jpop e Jrock (modernas masicas pop e rock japonesas).

A discussao apresentada versa sobre aspectos intimos e pessoais da trajetoria da
minha vida, mas que sdo fundamentais a medida que expdem e posicionam de forma
bastante sensivel a dindmica identitaria operante na coldnia nikkey. A minha insercéo —
meu lugar de fala - na comunidade nikkey, marcada por uma liminaridade, opera no
sentido de possibilitar uma escrita diferenciada, sob perspectiva interna e externa
concomitantemente. Conforme coloca Kondo citando Crapanzano e Rosaldo:

“That an anthropologist’s experience in the field is conditioned by his/her

culturally and biographically mediated way of seeing — one’s distance from one’s
informants and the inevitable prejudices forming one’s baggage of cultural
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assumptions — is by now an idea of no particular novelty in anthropological
circles. Recent experiments in ethnography and anthropological epistemology
sensitively examine these issues, based around an awareness of the position of
the ethnographer vis-a-vis his/her informants and how this might affect the
fieldwork experience and its representation in the ethnographic text. (Crapanzano
1977; Rosaldo 1984)” (Apud Kondo, 1986: 74).

Dorine Kondo inicia seu artigo versando sobre 0 modo como a defini¢do de si e
da identidade sdo postas em negociacdo tanto pelos informantes quanto pelo
pesquisador. Assim expde gque o entendimento nédo é livre de valores e pressupostos. A
autora argumenta que o colapso da sua prépria identidade estd imerso em uma
configuragdo de poder propria ao encontro etnogréfico, e negociacdes identitarias entre
os diversos atores envolvidos em uma situacdo de pesquisa de campo sdo baseadas nos
pressupostos que o pesquisador e os informantes trazem para este encontro. Assim 0
fato de Kondo ser uma nipo-americana fazendo pesquisa de campo no pais de seus
ancestrais e principalmente a revelacdo para si propria de que seu background cultural é
muito informado pela cultura japonesa é ressaltado com veeméncia em seu texto. A
insercdo, acolhida e boa recepcdo da autora por parte de seu grupo pesquisado séo
creditadas ao seu background cultural, ndo a sua posicao identitaria americana. Kondo,
ao concluir que enquanto pessoa passou a se ver mais como japonesa do que imaginava
anteriormente a pesquisa de campo, ndo atenta para o fato de ser americana e
principalmente ndo inclui em seu horizonte de possibilidades a maneira como 0s
japoneses véem e se relacionam com a sociedade americana. O jogo identitario ndo é
desempenhado individualmente, ao estabelecer um contato etnogréafico. O imaginario
em relacdo a sociedade de origem do pesquisador interfere nos relacionamentos e

desdobramentos em campo. A discussao aqui apresentada busca ilustrar este ponto.
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Foto 9 — Obon Odori
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Capitulo Il

Identidade Uchinanchu, festas e comensalidade

Visando apreender o processo de construcdo identitaria contrastiva entre
Uchinanchu e Naichi internamente a comunidade nipobrasileira etnografei as
comemoracdes do centenario da imigragdo japonesa no Brasil entre novembro de 2007 e
junho de 2009. Tal seqUéncia de eventos teve inumeros organizadores. O principe
Naruhito foi recebido pelo presidente Lula dia 18 de junho de 2008, ap6s passar 0
Batalhdo da Guarda Presidencial em revista em uma solenidade em frente ao Palécio do
Planalto, conversou com representantes das associa¢des niponicas na Embaixada do
Japdo, discursou na Sessdo Solene da Camara dos Deputado, esteve na abertura da
exposicdo “Eternos Tesouros do Japdo — A Arte dos Samurai ” e participou de um jantar
no Palécio do Itamarati. Institui¢bes oficiais como a Camara dos Deputados, a Infraero,
os Correios, a Embaixada do Jap&o, o Governo Federal e 0 governo de estados como
Sdo Paulo e Parana promoveram eventos comemorativos e prestaram sua homenagem a
comunidade nipobrasileira formada por este movimento migratorio centenario e seus
descendentes. Representantes da iniciativa privada, como o banco Bradesco, a ABIC -
Associacdo Brasileira de Produtores de Café, shopping centers e mesmo a feira
internacional de artesanato de Brasilia, também prestaram sua homenagem. Assim, o
periodo de pesquisa de campo coincidiu com um momento de enorme efervescéncia e
visibilidade da identidade e cultura nipobrasileiras. A vasta programagéo que ocorreu no
sambodromo do Anhembi, em S&o Paulo, em junho de 2008, contou com a presenca do
principe Naruhito e de marinheiros da Marinha mercante japonesa com transmissdes ao

vivo por TVs japonesas e brasileiras.
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Foto 10 — O principe Naruhito na Camara dos Deputados

——

‘/hz;‘?ﬂ. com/br,

Foto 11 — A chegada de Naruhito ao Palacio do Planalto.
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Foto 12 — Lula e Naruhito no lancamento do selo comemorativo do centenario.

O espago midiatico aberto as comemoracfes do centenario ressaltava os aspectos
de integracdo dos nipodescendentes a cultura e nacdo brasileiras. Neste periodo das
comemoracdes do centenario valorizaram-se abertamente as contribuicdes nipdnicas ao
desenvolvimento do pais. A impressdo primordial das comemoragfes do centenario da
imigracdo japonesa no Brasil se deu no sentido de vislumbrar-se uma colonia nikkey
homogénea, integrada e profissionalmente bem sucedida na conformagéo da sociedade
brasileira. Ao participar ativamente nas preparacdes de eventos da Associacdo
Nipobrasileira de Vargem Bonita, da Associagdo Okinawa Kenjin de Brasilia e do
grupo de taiko Ryukyu Koku Matsuri Daiko (RKMD) pude observar que as respectivas

festas e sua organizacdo refletiu de forma definitiva o contraste identitario.

Em duas viagens a Sdo Paulo, a primeira delas em junho de 2008, em um 6énibus
juntamente com o RKMD filial Brasilia participei dos bastidores da apresentacdo de
todo o RKMD Brasil na programacdo oficial das comemoracdes do centenario da

imigracdo japonesa no Brasil no sambodromo do Anhembi. Acompanhei dos bastidores
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todo o dia da programacao desempenhada no sambddromo que tinha uma precisao de
segundos para cada uma das muitas participacfes. A programacgdo abriu espacgo para
manifestacdes culturais tipicas de Okinawa, como o karaté, o odori (danga) de Okinawa
e o taiko (tambor) okinawano em uma longa seqiiéncia de apresentacdes japonesas
como judd, radio taisso (ginastica muito seguida por idosos), kendo (esgrima japonesa),
yosakoi soran (danca jovem), odori, taiko, desfiles militares, etc.

A segunda viagem se deu em agosto do mesmo ano, ocasido em que a
Associacdo Okinawakenjin do Brasil comemorou o centenario da imigracao uchinanchu
no Brasil. Na rua em frente a Associacdo Okinawa Kenjin de Vila Carrdo, em S&o
Paulo, ocorreu um grande desfile que comegou com apresentacdes da danca do ledo
Shishimai (simbolo de Okinawa, uma fantasia de ledo que duas pessoas vestem e
desempenham dancas e brincadeiras) seguido pela comissdo de frente, banda marcial,
misses ryusso (vencedoras de uma selecdo paralela ao concurso miss centenario),
autoridades e delegacdes do exterior — com representantes de véarias comunidades
uchinanchu vindas do Havai, Califérnia, Peru, México, Argentina, delegacbes das sub-
sedes do Brasil - atletas, trenzinho com idosos acima de 95 anos, Yotsudake (danca
folclérica com traje tipico), Taiko (tambores de Okinawa), Miruku (Deus da fartura),
danca do centenério, escola de samba e encerramento com discursos das autoridades

okinawanas gue se encontravam presente no evento.
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Foto 13 - Shishimai

No kaikan de Vila Carrdo (espaco da Associagdo Okinawa Kenjin que conta
com campos de yakyu ou baseball, guetoboro ou Gateball, ginasio poliesportivo
coberto, quadras, arquibancada e um saldo) as instalagcdes montadas para o evento
incluiam um espaco para exposicdo de fotos, palco para apresentacfes de instrumentos
tipicos como o Kotd e o Sanshin além de bandas e cantores uchinanchu. Havia ainda
uma cobertura do campo para apresentacoes de odori e de grupos de taiko de Okinawa e
outras dancas como break e street dance. Uma grande quantidade de barraquinhas
vendia pratos tipicos como o Okinawa soba e a sopa de cabrito, o sake Awamori, além
dos sempre presentes espetinhos, pastéis, yakissoba, sushi. Em Diadema, na sede da
Associacdo Okinawa Kenjin do Brasil houve uma cerimbnia comemorativa com a
participacdo do seu presidente, do governador de Okinawa, do presidente da Camara
Legislativa de Okinawa, do prefeito de Diadema, dentre outras personalidades. Foi
seguida de uma apresentacéo artistica narrando a saga dos pioneiros e a mistura cultural
ocorrida em solo brasileiro. Bastante emblematica foi a apresentacdo da danga do ledo
shishima junto com o bumba meu boi. Houve também apresentacdo da escola de samba

Prova de Fogo que, no carnaval de 2008, homenageou os uchinanchu. Foi executado o
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odori do centenario e coreografias do taiko de Okinawa pelo RKMD que emendou em
um animado Katchiashi. Katchiashi é o nome que se d& ao momento de éxtase coletivo
que marca a celebracdo ao término das apresentacbes. E um momento tido pelos
uchinanchu como o ponto crucial de um ritual. Marcado pela exaltacdo, alegria e
participacdo de todos ndo s6 na danga como principalmente no fato de compartilhar o
espirito uchinanchu. So tocadas musicas bastante animadas, com o ritmo marcado
pelos tambores e assobios. A danca, que imita 0 movimento das ondas do mar, consiste
em erguer as duas maos executando movimentos inversos de ir e vir acompanhando o
ritmo da musica. Os homens mantém as maos fechadas, as mulheres dancam com as
méos espalmadas. Ao fim das apresentagdes e do animado katchiashi visitei 0 museu de

cultura e arte de Okinawa que abriga o acervo da Associacao Okinawa Kenjin do Brasil.

Foto 14 - Katchiashi

A pesquisa de campo realizada em Brasilia ndo se restringiu aos eventos das
Associacdes de Vargem Bonita. Acompanhei ainda o langcamento de trés edigdes
comemorativas da Editora da Universidade de Brasilia em homenagem ao centenario,
exposicOes, o Japan Fest, que ocorreu na faculdade Unip em marco de 2008, Palestra
do Embaixador do Japdo em maio, a Chegada do principe herdeiro Naruhito ao Paléacio
do Planalto, a Homenagem prestada pela Camara dos Deputados aos cem anos de
imigracdo japonesa no Brasil no dia 18 de junho de 2008, o teatro Noh, o show de Yumi
Inoue, 0 Obon odori do templo budista da 315/316 sul. O primeiro evento oficial

realizado pela embaixada do Japdo em Brasilia foi uma exposicdo do fotografo japonés
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Seiten Miyake denominada “A beleza da agua — em busca da preservacdo do meio
ambiente”. O coquetel de abertura ocorreu dia 29 de janeiro de 2008 no Espaco Cultural
Renato Russo (508 sul), ocasido em que foi servido sushi contendo trés diferentes tipos
de peixe e ervilhas de wasabi. No dia 18 de junho de 2008 ocorreu no Museu da

Republica uma disputada abertura da exposicdo Eternos Tesouros do Japdo — A Arte

dos Samurai com acervo vindo do museu de Arte Fuji de Tokio.

Foto 15 — Exposicdo no Museu Nacional da Republica, Brasilia.



Exposicao fotografica
30 de janeiro a 28 de fevereiro de 2008
das 9h as 21h, de 22 a domingo

Galeria Rubem Valentim
Espaco Cultural Renato Russo
CRS 508 BI. A loja 72

» A Beleza da A’guﬂt

Em busca da preservacao do meio ambiente

por Seiten Miyake

Realizacao:
Embaixada do Japao

Apoio: :
Espaco Cultural Renato Russo Informacgoes
Secretaria de Cultura do DF Embaixada do Japdo . Setor Cultural

Governo do Distrito Federal 61 3442-4200 . culturaljapao@gmail.com

Imagem 5 — Cartaz de divulgacdo de exposicdo em Brasilia.
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Nesta seqiiéncia de eventos pude vivenciar profundamente um momento de
exaltacdo da cultura japonesa no Brasil. Como meu interesse de pesquisa esta
direcionado a comunidade nipobrasileira desde 2002 considero o fato de ter
desenvolvido a etnografia neste momento histérico uma oportunidade singular. Ao
direcionar o foco de pesquisa a uma minoria internamente a um grupo minoritario pude
conviver com distintas maneiras de perceber, sentir e posicionar-se entre 0S
nipobrasileiros. A comunidade uchinanchu com a qual convivi se realiza, articula-se e

mostra-se efetivamente nos alegres e comensais momentos festivos.

As festas podem basear etnograficamente uma pesquisa que vise analisar
contrastes identitarios em um grupo minoritario tido como homogéneo? Elementos
como alimentacao, sociabilidade, musica e a organizacdo do trabalho na preparacdo das
festas podem revelar minucias culturais de distintas identidades? Ao me deparar com
comemoracdes historicas na pesquisa de campo, fui contemplada com a possibilidade de
participar de festas e eventos variados. Assim a etnografia de eventos ligados a
comunidade nipobrasileira possibilitou-me distinguir com clareza a construcdo de uma
identidade uchinanchu centrada em valores e praticas proprias e diferenciadas dos
demais nipodescendentes. As festas e seus cardapios possuem caracteristicas
radicalmente distintas entre 0os uchinanchu comparativamente aos japoneses e aos
nikkey. Em uma festa no Japdo os convidados sdo sempre muito poucos, 0s pratos sao
contados e servidos individualmente. Ouvi certa vez em uma aula de nihongo, sobre a
palavra “paatei”, adaptada do inglés “party” a seguinte defini¢do “ndo ¢ nada nem ao
menos parecido com qualquer coisa que a gente chame de festa”. Mesmo entre os
nipobrasileiros as festas sdo perceptivelmente diferentes, tanto das dos demais
brasileiros como daquelas dos uchinanchu. A organizagéo das festas em VVargem Bonita
se mostrou diferente de acordo com a associagcdo que a promovia, se a Associagdo
Nipobrasileira de VVargem Bonita ou a Associagdo Okinawa Kenjin de Brasilia, esta
com menor nimero de participantes. Os uchinanchu que participam de ambas as
associacOes afirmam que a preparacdo das festas acontece de forma mais dindmica e
facil em sua Associagdo. Afirmam tambeém que apesar de muitos dos uchinanchu nao
residirem em Vargem Bonita ha mais frequencia e facilidade em realizar encontros e
reunides da Associacdo Okinawa. Entre os uchinanchu ha uma rede transnacional
articulada, mobilizados pela identidade cultural, que nas festas envia delegacdes para

celebrar com katchiashi e awamori o espirito uchinanchu.
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O Lugar das Festas e da comensalidade na comunidade

Uchinanchu

Os uchinanchu afirmam e expressam em suas festas praticarem uma forma
prépria de sociabilidade e comensalidade. O proprio cardapio das festas é bastante
significativo em termos de afirmacdo identitaria. Na organizacdo do primeiro Okinawa
fest, evento realizado pela Associa¢do Okinawa Kenjin de Brasilia que aconteceu no dia
primeiro de dezembro de 2007, iniciei meu contato e inser¢cdo em Vargem Bonita. Na
primeira reunido que participei ocorreu a distribuicdo das responsabilidades por cada
prato a ser vendido na festa. O prato principal, cujo preparo ocupou a cozinha do kaikan
com enormes panelas, era o soba de Okinawa. Os ingredientes principais, em especial a
massa de macarrdo artesanal foi trazida a Brasilia diretamente de Campo Grande, o
centro urbano com maior concentracdo populacional da comunidade uchinanchu no
Brasil. As Associacdes Okinawa Kenjin de Brasilia e de Campo Grande, bem como a de
S30 Paulo mantém estreitos lagos de cooperagdo. E intenso o intercAmbio de
informac0es, objetos e pessoas na rede formada pelas associagcdes Okinawa Kenjin. Em
muitos eventos e festas dos uchinanchu ha participantes dos diversos grupos de taiko
filiados apresentando junto suas coreografias. Estas e outras Associacdes Okinawa
Kenjin se encontram articuladas e coordenadas formando a Associagdo Okinawa Kenjin
do Brasil que por sua vez se encontra articulada a uma rede formada por associagdes
nacionais. E no carater festivo, hospitaleiro, expansivo, receptivo e solidario, pacifico e
caloroso da cultura uchinanchu que seus membros depositam os principais parametros

comparativos com os naichi.

O lugar da festa, da comensalidade e da comemoracdo nas kenjinkai
(associacOes organizadas entre os descendentes de uma mesma provincia/ken do Japéo,
no caso Okinawa) da coldnia uchinanchu em Davaos, Filipinas é descrito por

Kaneshiro.

“Rather than traveling to the city of Davao, where the American and
Japanese elite socialized in country clubs and golf courses, Okinawan immigrant
farmers socialized among themselves in their rural communities, conversing in
their native dialects and reminiscing about Okinawa. They formed prefectural
associations (kenjinkai), village association (sonjinkai) and small clubs. Electing
representative and supporting a vast membership, these organizations printed
newsletters that informed members of weddings, births, and deaths, and they
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coordinated various activities. One such activity was the annual sumo match
between village associations. Okinawan immigrants led active and socially rich
lives. For example, after the birth of a child, it was not uncommon for several
families to gather and celebrate the occasion for three days, often in druken
exhilaration. Because of these activities and frequent social interaction, many
Okinawans reported that they did not feel lonely or homesick for Okinawa. In
many ways, Okinawan immigrants had sucessfully transplanted and adapted
Okinawan village life to Davao”. (Kaneshiro, 2007: 71).

Nesta passagem fica evidente a importancia da forca coesiva desta peculiar

sociabilidade para a migracao e o estabelecimento das comunidades uchinanchu.

A referéncia ao consumo de bebidas alcoolicas se mostrou algo bastante

freqiiente nas entrevistas que realizei com uchinanchu no Brasil, no entanto os

entrevistados ndo expressavam sentimentos unissonos em relagao ao tema.

2008)

Tem um negédcio que okinawano fala, que é um povo mais alegre. Que é
um povo mais ndo sei 0 que, sO que é o seguinte. E um povo que as vezes me
dava vergonha. Porque os maiores bébados eram okinawanos. Eles sairam de
um pais que estava acabado, saiu porque ndo tinha o que comer mais mesmo,
literalmente. Veio e ndo conseguiu voltar, pra mim, assim, eu vejo muito
fracasso. Com o tempo € que o povo foi se levantando. Agora é um povo
disciplinado e unido, entendeu, ai sim. Por isso que essa diferenca cultura. As
vezes eu fico pensando se é tanto assim, porque tem muito nome é comum entre
os dois. Ai ja ndo pode ter tanta diferenca cultural se nos préprios nomes, a
propria caligrafia,a caligrafia ndo. A propria escrita, ela é adaptada. Nao pode
ter tanta diferenca ndo, mesmo cultural. Ai é questdo de, a diferenca é meio
ressentimento mesmo, a diferenca cultural ela ndo é muito assim ndo. Como
todo mundo fala. O pessoal fala demais também, entendeu, porque fantasia
demais. Se vocé viaja, vocé ndo vé essa diferenca néo.

Yoko — Vocé foi em Okinawa?

Eu fui. Rapaz, esse negocio que o pessoal fala. Ah, é muito diferente, é
mais alegre, mais hospitaleiro. Ndo. Nem todos. Assim como nem todos 0s
okinawanos sdo bebum, ou fracassado, e tinha essa pecha, né. E porque, por
exemplo, todo mundo falava assim, ah, okinawano bebe demais e é tudo
fracassado. Aquelas familias mais pobres. Mas também vieram do local mais
ferrado que tinha, p6 entendeu, entdo p6 era. Foi 0 mais arrasado na guerra.
Foi o primeiro lugar a ser entregue, assim e tal. Foi entregue mesmo.

(Entrevista com Nelson Uema, realizada em Vargem Bonita em 15 de junho de

Esta fala se mostrou inteiramente diversa da fala seguinte, onde a relacéo

habitual com a bebida é exposta de forma singular e interessante.
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Kiyo - Eu cheguei até aqui ja tem o que, quarenta, quarenta e sete anos
ja, quarenta e oito anos ja. Chegou assim, né, sem nada. Veio sem nada, ndo
trouxe. Sem dinheiro. Trouxe cem ddlares. Quando cheguei Brasil. Trouxe cem
délares. Cem dolares, quando chegou Brasil, Santos, tinha quarenta dolares. E,
navio. E guardando a cachaca, digo sake, cerveja, € raca, ndo sei se é raca.
Japonés, modo geral, ndo é todo mundo que gosta de sake. Nao é todo mundo.
Okinawano, homem, setenta, oitenta por cento é bébado. Primeiro lugar no
Japéo.

Yoko — Pra fazer festa, pra comemorar?

Kiyo — N&o, néo, ndo. Dia a dia.

Yoko — Dia a dia.

Kiyo — Dia a dia. Comemorar é outra coisa, em dia de festa bebe mais.

Yoko — Bebe mais ainda.

Kiyo — E, é. DNA, n&o sei, tem aceitagio, ndo sei, ndo sei entdo. Japonés
tem, okinawano é primeiro lugar do Japdao inteiro.

Yoko — De beber.

Kiyo — Beber. Fisicamente tem aceitacdo, aceita, né, por ser forte, aceita
mesmo.

Yoko — Forte. E também séo os que vivem mais, ne?

Kiyo — Ah, também tem, isso € mais comida, tipo de comida, né, comida
dia a dia, né. Eu também gosta, até agora ndo tomei, né. Até agora ndo. Ah, €, to
esperando. Diferente um pouco, esse aqui é, € co, ga. (inaudivel) (ele pega e
mostra a garrafa)

Yoko — Veio de |4, veio de |4 o sake?

Kiyo — Eu trouxe més passado de Sdo Paulo.

Ritsu — E fabricado aqui no Brasil.

Kiyo — Brasil, é, Melo fabrica.

Yoko — Qual o0 nome, é sake também?

Kiyo — Sake. Ah, ndo. Sake ndo. Chama Awamori. Chama Awamori.
Awamori, i1sso, nome de sake.

Yoko — Desse sake diferente, ele é mais, desse sake mais forte.

Kiyo — Até setenta graus, ele fica, esse aqui.

Yoko — Setenta?

Kiyo — Grau, é. E chootchu também tem. Existe chootchu Kagoshima
(inaudivel) tem bastante chootchu

Yoko — O que é Chootchu?

Kiyo — Sake.

Yoko — Hum, forte assim também.

Kiyo — Hum, hum. Mais ai pra, pra venda, se for assim nao vende, néo,
entdo. Baixa pra vinte e cinco. Sake tem o que, dezoito, dezoito graus, né. Esse
aqui tem trinta e cinco graus, até setenta graus. Mas esse aqui, Okinawa vocé ja
sabe como que vai tomar, né. Bota agua. Ou gelo. Igual esse aqui.

Yoko — Realmente muito forte. Vocé ndo toma assim puro?

Kiyo — Tomava, muito, depois da operacdo ndo aguentei. Entdo néo
agiienta mais assim.

Yoko - Mas tem um gostinho diferente mesmo do sake, bom.

Kiyo — Isso aqui ndo é do Japdo ndo, de Okinawa mesmo. A gente pode
tomar mais. Esse aqui, 0, vocé pode cacar, procurar que nao encontra nao.
Pode procurar aqui no Brasil, ndo encontra, voceés.

Yoko — Awamori.
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Kiyo — E, dificil. Eu trouxe de S&o Paulo.

Yoko — S&o os okinawanos de la que fazem?

Kiyo — E, mesmo vila 14, mesmo, Okinawa (fala em nihongo)
Ritsu — E, mesma vila.

Kiyo — Mesma Vila.

Ritsu — Mesma cidade.

Kiyo — Mesma cidade.

(Entrevista com Kiyomori Nakayoshi, realizada em seu apartamento na
Octogonal — AOS, Brasilia, em 30 de maio de 2008)

Nesta fala se explicita além do carater socializador conferido & bebida, a
importancia dos lagos da comunidade original, nas vilas e cidades de Okinawa. Estes
lacos de amizade se fortaleceram entre os descendentes uchinanchu que conferem
enorme afetividade e importancia & manutencdo das redes de amizade nas associagdes
por vilas. Em geral os uchinanchu evocam a longa existéncia deste tipo de associacao
extremamente restrita (por ser das vilas e cidades pequenas, deixadas para tras hd muito
tempo) e ativa como um forte diferencial em relacdo os japoneses do Honshu, a ilha
principal. Muitas das associacdes por provincia (ken) se encontram desarticuladas,
perdendo inclusive bolsas de estudo especificos para descendentes das préprias
provincias. Este dado, da falta de candidatos a bolsas de estudo circula nos e-mails
enviados pela Asebex, a associacdo de ex-bolsistas no Japdo, que recebo com

freqiiéncia.
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Associacoes e Diversidade Cultural

Para um entendimento maior com relagdo aos diferentes papéis desempenhados
pelas AssociacOes de provincia, Associa¢es nihonjinkai (niponica, apenas para isei no
Brasil, mas nascidos no Japdo) e Associacdes nikkeyjinkai (inclui além dos isei as
geracOes descendentes de japoneses) no Brasil, exponho o argumento encontrado em
Hayashi (2008). O autor inicia o texto apresentando como justificativa para o artigo
estar inserido no livro comemorativo o papel diferenciado e central que as associagdes
kenjinkai desempenham dentro da comunidade nipobrasileira e a sua importancia nas
relacbes Brasil-Japdo (Hayashi 2008: 347). Ao explicar a terminologia, o autor
esclarece que o termo kenjinkai — Associagdo de Provincia - engloba instituicdes
representativas de todas 47 unidades administrativas do Estado Japonés. “Além das 43
provincias - Ken ha a capital To, um territério Do e duas prefeituras urbanas Fu, que em
nosso meio € comum o uso generalizado do termo kenjinkai para se referir a qualquer
das 47 associacOes. Estas entidades se encontram representadas na Federacdo das
Associagdes de provincias do Japdo no Brasil, apelidada de Kenren”. Ao langar a
pergunta “Por que existe kenjinkai, se existem nihonjinkai e nikkeyjinkai?” Hayashi
pondera que o surgimento dos kenjinkai deve ser compreendido em relacdo a trajetoria
histérica do Japdo e suas implicacGes na formacdo de um mosaico cultural existente no

préprio pais.

A atual configuracdo To Do Fu Ken em suas 47 unidades surgiu na era Meiji,
anteriormente eram 3 Fu e 306 Ken. A era Meiji se iniciou em 1868 e durou 45 anos,
sendo marcada por uma crise de governabilidade, bruscas mudancas sociais e culturais,
a unificacdo e reconfiguracdo estatal e mudanca dos toponimos utilizados pelo
shogunato. Edo passou a ser chamado Tokio e no mesmo periodo, século XI1X, ocorreu
a ocupacdo de Hokkaido, anteriormente conhecida como Ezo. Okinawa era um outro
reino, o reino de Ryukyu. Anteriormente a era Meiji, o shogunato Tokugawa que durou
265 anos impunha medidas restritivas que incluiam a proibicdo do livre transito entre 0s
feudos. Isto fez florescer um Japdo com uma cultura segmentada, formada por um
mosaico de dialetos, habitos alimentares, simbolos, crencas, economias e valores
distintos de um feudo para outro. S&o encontradas, ainda hoje no Japéo, herangas dessa

diversidade cultural que se sedimentou nesta época.
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Embora se propague mundo afora que existe uma unicidade cultural no Japéo
(Tan-Itsu-Minzoku = Povo de um traco singular), esta € apenas uma meia verdade, na
medida em que, de fato, encontramos um verdadeiro mosaico cultural desconhecido por
muitos. E muito comum, ainda hoje, a presenca de dialetos regionais (hogen) no
cotidiano das pessoas comuns, principalmente em rincGes afastados das metrépoles. A
programacéo da TV vale-se das diferencas de sotaques, palavreado peculiar e costumes
regionais para fazer brincadeiras e trocas humoristicas. Assim como na comunicacao
oral, nas diferentes regides existem tragcos peculiares de valores culturais e de usos e
costumes, enfatizados pelos proprios japoneses. E comum ouvir que Nagano é uma terra
de pessoas inteligentes, ou que Niigata € uma terra de mulheres bonitas, que Osaka é
prodiga, que Akita tem os melhores sake. E bem conhecido o fato de que um dos
grandes prazeres de viajar de trem pelo Japdo (excetuando os trens-balas) € saborear 0s
eki ben (bento — merendas vendidas nas eki — Estacdes), dados a variedade e o carater
tipico do que é oferecido em cada localidade. Famosos em todo o Japdo sdo os wasabi
zuke (Conservas de legumes e verduras em wasabi — raiz forte) de Shizuoka, e 0s
Sassakamaboko - massa de peixe cozida no vapor envolvida em folha de sassa (uma

espécie de bambu) de Sendai.

A conformacdo geografica do Japdo possui caracteristicas que implicam em
diferencas econdmicas e climaticas importantes entre as diversas regides, com reflexos
significativos nas formas de vida e de valores culturais. Diferencas que emprestam um
carater Unico e particular para cada um dos To Do Fu Ken, distinguindo uns dos outros,
fato sentido e destacado pelos japoneses. E esta a razdo pela qual, paralelamente aos
Nihonjinkai surgiram os Kenjinkai. As similaridades entre os emigrados de uma
provincia e as diferencas deles em relacdo aos emigrados de outras provincias
produziram a busca de aproximagdo dos originarios de uma mesma regido — que
possuiam maior identidade sociocultural e econdmica. Enquanto as Nihonjinkai e as
Nikkeyjinkai congregam a col6nia nikkey concentrada em uma determinada regido
geografica do Brasil, as Kenjinkai procuravam reunir os conterraneos de um mesmo
ken. Dai muitas vezes o carater nacional, no Brasil, destas instituicGes, congregando os
emigrados do mesmo ken espalhados pelo territorio brasileiro para cultivar e manter os
tracos distintivos do ken — mais proximos da sua identidade cultural — e servindo para

manter, como se fora uma verdadeira representacdo diplomética do ken, um elo de
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ligacdo entre eles e as autoridades governamentais daquele ken (Hayashi, 2008: 350-
354).

Assim o autor considera que as maiores contribuicdes prestadas pelos kenjinkai
ao Brasil se situam no terreno cultural, a preservacdo das identidades culturais e dos
valores regionais, permitindo que a sociedade brasileira possa aprender sobre a
pluralidade dos aspectos culturais do arquipélago japonés. Pelos programas de
intercambio cultural intermediado pelos kenjinkai, com apoio dos governos dos To Do
Fu Ken, anualmente cerca de uma centena de estudantes viajam para as provincias. Sao
essas pessoas que quando voltam trazem as informagdes mais recentes do arquipélago,
interferindo na cultura, economia e sociedade brasileiras com as visOes, perspectivas e
sensibilidades que agregaram durante sua estada por aquelas paragens. Sdo elas que
ajudam a manter vivo o idioma japonés, os dialetos regionais, os costumes locais e a
cultura japonesa no Brasil, com as peculiaridades tipicas de cada regido. Estes lacos,
enquanto proporcionam uma ampliagdo nos horizontes culturais dos bolsistas, fazem
com que os diferentes aspectos do mosaico cultural japonés sejam preservados no
Brasil. A relacdo estabelecida entre os kenjinkai e os governos dos ken no Japao

contribui para a perpetuacdo da pluralidade cultural.

“Com a cessacdo dos fluxos imigratérios, verificou-se o natural
distanciamento cultural entre os descendentes e as suas raizes estrangeiras fato
que se acentua pelo processo de miscigenacdo. Verifica-se a tendéncia do
descendente de se afastar dos valores cultivados pelas geracdes anteriores,
adotando os valores, de um lado mais contemporaneos, porem, de outro, mais
comuns, mais gerais e mais meridianos. O risco € a reducdo das particularidades,
com a adocdo dos denominadores comuns. Salta aos olhos, entdo, a importancia
desses programas para a cultura brasileira.” (Hayashi, 2008: 355).

Apesar de o autor frisar que o seu artigo trata de impressées pessoais que se
referem ao conjunto generalizado das institui¢cbes nip6nicas, o trecho acima transcrito
deixa translicida uma forte carga ideoldgica de pureza étnica e cultural. Em um
primeiro momento o autor proclama a diversidade cultural como um valor, porém ao
valorizar um elo entre a provincia no Japéo e 0s seus respectivos descendentes no Brasil
a operar uma preservacdo de uma cultura “pura” e extemporanea a ser praticada pela
colénia nikkey no Brasil o autor expde uma ideologia de aculturacdo. Desta forma

exclui de seu horizonte de analise a riqueza das adaptacOes e criagfes culturais que se
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opera em trajetorias histdricas marcadas por fluxos migratorios, inscritos no tempo
histérico global. Tampouco menciona a ruptura identitaria e de pertencimento
experimentada através da migracdo dekassegui. O tratamento dispensado pela sociedade
japonesa aos dekassegui é radicalmente diferente, com bem menor consideracdo e
respeito, do que a forma com que os estudantes e pesquisadores bolsistas sdo tratados.
H& que se reconhecer que o autor, ao tratar do mosaico cultural existente no proprio
Japdo toca em um assunto praticamente tabu para o Estado Japonés. Assim a forma
como exp0e a rica diversidade cultural e linglistica no Japéo revela também que neste
pais a diferenca se torna objeto de troca e brincadeira. O autor ndo revela também que
na realidade pragmatica, ha no Brasil muitas kenjinkai que ndo conseguem mobilizacdo
suficiente para preencher todas as vagas do intercambio. Isto péde ser constatado por
mim ao participar das listas de e-mail da ASEBEX — Associacdo de Ex-bolsistas no
Japdo. Um discurso bastante presente em minha pesquisa de campo junto aos
uchinanchu ¢ a referéncia a articulada e complexa rede de relacGes entre as kenjinkai
locais e regionais no Brasil. A existéncia das associacdes por cidade e vila da provincia
de Okinawa ativas no Brasil é utilizada como argumento a atestar a existéncia de um
forte diferencial identitéario e de sociabilidade tipica dos uchinanchu. Eles afirmam que
ndo ha outras provincias com associacdes de cidades e vilas ativas e que a maioria das
outras kenjinkai estdo desarticuladas, ndo tendo representacdes legitimadas, a niveis

regionais e locais.
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Indo a uma Associacdo em Brasilia

Decidida a etnografar os nipobrasileiros em suas nuances identitarias e culturais
devido a ter conhecido uma familia uchinanchu de Londrina em 2003 busquei
primeiramente na internet o contato de institui¢ces ligadas aos uchinanchu. A pagina
para onde fui levada pelo google era um sitio Cubano, que em 2006 havia comemorado
0 centenario da imigracdo okinawana em Cuba. Nesta pagina havia um link para uma
lista de instituicOes e assim consegui telefones de membros da Associagcdo Okinawa
Kenjin de Brasilia, a partir de agora denominada AOKB. Conversei com Nelson Uema,
0 assessor de comunicacdo e eventos da atual diretoria da AOKB no dia 25 de
novembro de 2007. Neste mesmo dia ele me enviou por e-mail o flyer de publicidade do
I Okinawa Fest 2007. O intuito maior era que eu tomasse conhecimento do caminho até
Vargem Bonita através do mapa que estava no flyer. Haveria uma reunido para tratar da
organizacdo do evento no dia seguinte, 26 de novembro de 2007, 19:00 h para a qual fui

convidada.

Lago Sul

Imagem 6 — Mapa com a localizacdo de Vargem Bonita (baldo vermelho com A)
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Na segunda feira dia 26 de novembro de 2007 ao cair da tarde me dirigi pelo
Eixdo (DF002) até o baldo do aeroporto. Logo na saida do baldo, sentido aeroporto, uma
rua a direita entrando para o Park Way, passando na frente de um espaco para eventos
infantis, com avibezinhos, trenzinhos. Seguindo por essa pista estreita, paralela a uma
pista de grande fluxo, que desemboca na saida sul de Brasilia, se chega a um baldo um
tanto desnivelado préximo ao posto policial, na rua que da acesso as quadras proximas a
Vargem Bonita. Pela rua pouco movimentada dirigi por aproximadamente 12
kildmetros passando em frente a condominios derivados dos parcelamentos dos antigos
lotes de vinte mil metros, uma area de preservacdo, um pequeno lago de &guas
nascentes, rodeado por buritis e alguns lotes “inteiros” com mansdes ou chacaras. A
chegada a uma pequena vila, com praca, um pequeno e aparentemente improvisado
comeércio, quiosques, quadra de esporte, escola, posto de salde, posto da Emater, igreja,
casas grandes, porém lotes com diferentes formatos e tamanhos cercados por chacaras
produzindo hortalicas contrasta imediatamente em relacdo ao restante do Park way com
suntuosas mansoes e casas luxuosas. Ao chegar a este lugar, peculiar no Distrito Federal
por haver pessoas na rua, perguntei pela Associacdo Nipo. Era bem proxima ao
comércio e para la me dirigi segundo as instrugdes bastante simples. Estacionei na rua
em frente a um galpdo alto, com as inscri¢des “Associagdo Nipobrasileira de Vargem
Bonita” iluminadas por dois spots posicionados em cima da marquise que cobre a porta
de entrada do Kaikan. Além deste galpdo alto e amplo, com uma cozinha nos fundo, a
area do Kaikan, correspondente a um quarteirdo, inclui um campo de gateball com suas
traves e pino dispostos no quadrado e uma pequena cobertura sobre alguns bancos, uma
quadra poliesportiva cimentada e gradeada com vestiarios. Do outro lado do galpéo se
encontra a casa da Cida, a pessoa responsavel pela manutencao e cuidados do kaikan,
que também ajuda na execucdo dos eventos. Todas estas instalagdes descritas
anteriormente estdo cercadas, dando a impressao de uma unidade definida. Porém, além
da grade passa uma rua, e depois desta rua, também cercado, esta 0 campo de Yakyu

(baseball em nihongo) com a sua forma caracteristica.
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Campo de
Baseball

Imagem 7 — O kaikan e o campo de yakyu, Vargem Bonita, DF

Havia um senhor parado em pé sob a marquise com um bebé no colo na entrada
do kaikan guando estacionei e para la me dirigi. Ainda passando pela grade reconheci
este senhor. Era Olimpio Hanashiro com seu neto Bruno, entdo com oito meses, que eu
ainda ndo conhecia. O senhor Hanashiro é proprietario de uma concessionaria de
maquinas agricolas no Sia (Setor de Indlstria e Abastecimento) cujo prédio passou por
uma ampliagdo por volta de 1985. O projeto desta ampliacdo foi realizado por minha
mde, que € arquiteta. Desde esta data ela executou outros projetos para a familia
Hanashiro, mantendo uma relagdo proxima. No momento da minha chegada ja havia
algumas pessoas, quase todos com tracos nipdnicos no Kaikan. Quando Nelson Uema
chegou eu ja estava conversando com a Christiane Hanashiro, filha do Olimpio, que é a
atual presidente da Associacdo Okinawa Kenjin de Brasilia. Expliquei o objetivo da
minha ida a reunido e ela se dispds prontamente a me ajudar e me apresentar aos
membros da Associacao presidida por ela.

Havia aproximadamente 30 pessoas em torno das mesas centrais da cozinha do
kaikan. Pude perceber que havia ali trés grupos distintos que estavam dividindo as
responsabilidades em relagdo aos pratos a serem preparados e servidos no Okinawa

Fest. Havia o grupo de softball (yakyu ou baseball, feminino) formado por jovens
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mulheres que ficaram responséaveis por preparar e vender na festa o tempura®

. O grupo
do fujinkai (subgrupo das mulheres de uma associacgéo nikkey) era formado por senhoras
ligadas a Associacdo Nipobrasileira de VVargem Bonita, que ficou responsavel por fazer
guioza (pastéis japoneses) e sushi, a ser levado ja embalado para a festa. Apos estes
acertos percebi a movimentagcdo destes grupos se retirando. Adiantei-me e tentei me
apresentar no intuito de explicar a todos a minha proposta de pesquisa. Uma das jovens,
com uma certa pressa, afirmou que ndo poderia me ajudar por ndo ser okinawana.
Tentei explicar que eu gostaria de conversar também com ndo okinawanos, em uma

perspectiva comparativa, mas elas ja haviam partido seguidas pelas senhoras.

Neste momento a Christiane Hanashiro se dirigiu a mim falando assim: “Nao ¢é
pra falar mal ndo, mas japonés é tudo estressado. Agora okinawano... pra esquentar a
cabeca demora... Eu estava mesmo esperando esse pessoal ir embora pra apresentar
vocé. Aqui agora tem s6 uchinanchu, da nossa Associa¢do.” Assim, estavam presentes
na cozinha cerca de quinze pessoas quando a Christiane me apresentou e, sem saber
com exatiddo explicar o que eu queria fazer, ela passou a palavra a mim. Entdo eu
contei a forma como me despertou a curiosidade apos conhecer a familia Ojido de
Londrina, onde havia um jovem de vinte e dois anos apaixonado pela cultura e se
dedicando a aprender a falar uchinaguchi e tocar sanshin. O contato que tive com esta
familia e principalmente a empolgacéo de seus membros em tecer lacos de identificacédo
entre a cultura uchinanchu e a brasileira e frisar distanciamentos entre uchinanchu e

naichi, demonstrou nitidamente quao diferenciadas sé&o a cultura japonesa e uchinanchu.

O grupo se mostrou bastante interessado em me dizer mais coisas em relacdo ao
modo de ser dos uchinanchu. Ouvi que as familias ali representadas sdo amigas ha
geragdes, desde a chegada de seus avos ao Distrito Federal, ocorrida ainda na época da
construcdo de Brasilia. Comentaram que a tdo propalada longevidade dos uchinanchu
ndo se deve ao clima ou alimentacdo, como diz a midia, e sim ao fato de os uchinanchu
terem amigos para a vida toda. Neste primeiro contato e em varias outras oportunidades
0s uchinanchu ressaltam a alegria e as festas, a receptividade e hospitalidade como
sendo quase natural dos uchinanchu. Além deste calor humano, do contato estreito e
informal, o sistema de ajuda mutua, denominado Yuin Maru, é considerado a base do

espirito uchinanchu. Muitas comparacgdes com relagdo ao modo de ser dos nordestinos,

%8 Prato tipico japonés constituido de legumes cortados em tiras bem finas, envoltos em uma massa de
farinha de trigo que é frito, apresentando consisténcia crocante e aparéncia colorida e dourada. Mais a
frente apresento as consideracdes de Barthes (2005) relativas ao tempura.
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tidos por eles como mais tranquilos e festeiros, cuja alegria contagiante se expressa
fortemente na musica e na danca foram feitas em muitas conversas informais e também

ja neste primeiro encontro.

Apds muitas conversas sobre como sdo 0s uchinanchu, a reunido prosseguiu em
torno dos preparativos para o | Okinawa Fest. O prato principal seria 0 Okinawa soba.
Nesta reunido ja ficou bastante evidente a efervescencia da rede de contatos uchinanchu
e a forte ligacdo com a comunidade uchinanchu de Campo Grande. A receita em seus
detalhes havia sido discutida com o grupo da Associacdo Okinawa Kenjin de Campo
Grande, que, além disso, havia enviado a massa de macarréo, feita por eles. Considero
de grande importancia relatar a forma como me descreveram as diferengas entre o soba
Japonés e o Okinawa soba. Logo neste primeiro encontro a questdo da alimentacao e
tudo o que ela representa e simboliza para a identificacdo cultural do grupo enquanto
descendente do reino de Uchina j& veio a tona. O Okinawa soba se diferencia do soba
tradicional japonés em pelo menos dois aspectos mais marcantes. Enquanto no soba
japonés o macarrdo é cozido somente na agua, 0 macarrdo do Okinawa soba ¢é cozido
em um caldo temperado onde ja estavam cozinhando frangos inteiros. O abundante
caldo de shoyu (molho de soja) que cobre o macarrdo no chawan (tigela, de isopor
descartavel para o evento) para o Okinawa soba é cozido junto com costela de porco, o

gue ndo consta como ingrediente no soba japonés.

A comensalidade enquanto um valor de coesdo social, ja notada por mim desde
meu primeiro contato com a familia uchinanchu em 2003, estava novamente diante de
meus olhos. Ao longo de toda a reunido da AOKB circularam sacos de papel (marrom,
de padaria) contendo salgados e pao de queijo, bem como garrafas pet de refrigerante. A
valorizagdo da comensalidade enquanto forma de sociabilidade e visdo de mundo
especifica foi fortemente ressaltado. A relagdo social com a alimentacdo estabelecida
pela comunidade uchinanchu reflete em certo sentido o passado histérico de privacoes
durante e no pos-guerra. Nos eventos preparam-se alimentos em abundéncia, mesmo
sabendo-se que em toda festa sobra uma grande quantia. Muitas conversas giram em

torno de comparagdes entre a forma de se alimentar de uchinanchu e naichi.

Irene — Tem uma coisa assim muito interessante que eu acho que na
antropologia pode saber, a forma como se faz a comida, como se serve a
comida. Okinawa vocé vai ver, é tudo misturado, misturadao. Comida japonesa
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é tudo separadinho, é tudo pouquinho, ndo é. Okinawano ndo, vem aquele
mont&o, aquele panelaco. E l6gico que em restaurante agora ultimamente eles
servem de uma forma assim mais bonita, mais padronizada, né. Mas o ritual
mesmo € servir assim num paneldo granddo, cheido. Viu onde tinha o uchina
soba ali? Entéo é tudo granddo mesmo. O soba de japonés ndo tem costela de
porco como 0. E 0 macarrdo é diferente também. O macarrdo do uchina soba
ele vai cinza, cinza que da um sabor diferente.

(Entrevista com Hélio e Irene realizada em Atibaia, SP, 22 de
junho de 2008).
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Roland Barthes e a comida Japonesa: Interregno

Para aprofundar uma perspectiva comparativa entre a alimentacdo japonesa e
uchinanchu exponho as considerages feitas por Barthes (2007[2005]: 07-38) relativas a
alimentacdo japonesa. No inicio do pequeno e singelo livro “O Império dos Signos”
Roland Barthes se prople a escrever sobre o Japdo enquanto um sistema. O Oriente
fornecendo uma reserva de tragcos cuja manipulacdo permite “afagar” a idéia de um
sistema simbolico inédito, inteiramente desligado do nosso. O que pode ser visado é
uma possibilidade de diferenca, uma revolucéo na propriedade dos sistemas simbélicos.
Para o autor hd mil coisas a serem aprendidas sobre o oriente, mas é preciso que se
busquem ndo outros simbolos, mas a propria fissura do simbdlico. O Japédo colocou o
autor em situacdo de escritura, aquela em que se opera um certo abalo da pessoa, uma
revirada nas antigas leituras, uma sacudida do sentido, dilacerado, extenuado até o seu
vazio insubstituivel, sem que o objeto cesse jamais de ser significante, desejavel. A
escritura €, em suma e a sua maneira, um satori: o satori (0 acontecimento Zen) é um
abalo sismico mais ou menos forte (nada solene) que faz vacilar o conhecimento, o

sujeito: ele opera um vazio de fala (Barthes 2007: 10).

A lingua herdada de nossos pais nos torna, por nossa vez, pais e proprietarios de
uma cultura que, precisamente, a historia transforma em “natureza”, ha uma ideologia
na propria fala. Para Barthes no Japdo ndo é a voz que comunica, é o corpo todo. No
Japdo o império dos significantes é tdo vasto, excede a tal ponto a fala, que a troca de
signos € de uma riqueza, de uma mobilidade, de uma sutileza fascinante, apesar da
opacidade da lingua, as vezes mesmo gracas a essa opacidade (ibid:18). A sequéncia do
texto, ap6s lancar o tema a ser tratado, insere uma discussdo onde através da
alimentacdo em analogia com a pintura o autor conclui que a comida japonesa se
apresenta como uma comida escrita, tributaria dos gestos de divisdo e de retirada que
inscrevem o alimento ndo sobre a bandeja da refeicdo, mas num espago profundo que

dispde, em patamares, 0 homem, a mesa e 0 universo.

“A bandeja de refeicdo parece um quadro dos mais delicados: € uma
moldura que contém objetos variados (tigelas, caixas, pires, palitos, montinhos
miudos de alimentos, um pouco de gengibre cinza, alguns fiapos de legumes
alaranjados, um fundo de molho marrom) e como esses recipientes e esses
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pedacos de alimentos sdo exiguos e ténues, mas numerosos, essas bandejas
realizam a definicdo da pintura. No entanto a ordem esta destinada a ser desfeita,
refeita segundo o préprio ritmo da alimentacdo. O que era quadro imobilizado
torna-se espago ndo de vista, mas de se fazer, ou de um jogo. A pintura era
apenas uma paleta com a qual vocé vai jogar enquanto come colhendo aqui uma
pitada de legumes, ali de arroz, ali de condimento, ali um gole de sopa, segundo
uma alternancia livre, como um grafista (precisamente japonés) instalado diante
de um conjunto de potinhos de tinta. A alimentagdo fica marcada por uma
espécie de trabalho ou de jogo, que se exerce menos sobre a transformacao da
matéria prima (objeto proprio da cozinha, mas a comida japonesa é pouco
cozinhada, os alimentos chegam a mesa em estado natural; a Unica operagdo que
sofreram, de fato, foi a de serem cortados) do que sobre a combina¢do movel e
aparentemente inspirada de elementos, cuja ordem de retirada nao é fixada por
nenhum protocolo. Como toda a feitura do alimento estd na composi¢do, ao
compor suas por¢des vocé mesmo faz o que come. A iguaria ndo é mais um
produto reificado, cuja preparacdo, entre nos, € pudicamente afastado no tempo e
no espaco (refeicGes elaboradas de antemdo, atras da parede de uma cozinha,
cbmodo secreto onde tudo é permitido contanto que o produto sO saia dali ja
composto, ornado, embalsamado, maquiado). Dai o carater vivo (porque ndo
dizer natural) dessa cozinha, que parece cumprir, em todas as estagdes, 0 desejo
do poeta: “Oh! Celebrar a primavera com comidas deliciosas...” Da pintura, a
comida japonesa toma ainda a qualidade menos imediatamente visual, a
qualidade mais profunda e engajada no corpo, que é ndo a cor, mas o toque. O
arroz cozido (cuja identidade especial é atestada por um nome particular) é ao
mesmo tempo coesivo e destacavel, sua destinacdo substancial é o fragmento, o
leve conglomerado. Ele dispde no quadro uma brancura compacta, granulosa (ao
contrério da do péo) e, no entanto, friavel (fragil, quebradico). Aquilo que chega
a mesa apertado, colado, desfaz-se ao golpe de dois palitos sem, contudo se
espalhar, como se a divisdo sO se operasse para produzir ainda uma coesdo
irredutivel. E essa defeccdo comedida (incompleta) que para além (ou aquém) da
comida, é dada a consumir.

Assim, a comida japonesa se estabelece num sistema reduzido da matéria
(do claro ao divisivel): uma comida escrita, tributaria dos gestos de divisdo e de
retirada que inscrevem o alimento, ndo sobre a bandeja (nada a ver com a comida
fotografada, as composicdes coloridas das revistas femininas), mas num
profundo espaco que dispde, em patamares, 0 homem, a mesa e 0 universo.”
(ibid:19-22).

Barthes compara a relagéo estabelecida com a alimentagdo entre ocidentais e 0s
japoneses através dos instrumentos utilizados, os palitos em oposi¢do ao garfo e faca.
Os palitos trasladam o alimento, se op6e ao nosso garfo e faca, sdo instrumentos
alimentares que se recusam a cortar, espetar, mutilar, furar (gestos rechagados no
preparo da comida: o peixeiro que esfola diante de nds a enguia viva exorciza, de uma

vez por todas, num sacrificio preliminar, o assassinato da comida) pelos palitos, a
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comida ndo é mais uma presa que violentamos, mas uma substancia harmoniosamente
transferida (ibid:27-28).

O autor comenta sobre a dindmica do sukiyaki o considerando como uma
comida descentrada, um prato intermindvel em sua confec¢do e seu consumo, uma

conversa ou texto interminavel.

“O sukiyaki € um guisado cujos elementos conhecemos e reconhecemos,
pois é feito diante de nos, sem parar, enquanto 0 comemos. Os produtos crus sdo
trazidos numa bandeja. E a propria esséncia da feira que chega até nds, seu
frescor, sua naturalidade, sua diversidade: folhas comestiveis, legumes, cabelos
de anjo, quadrados cremosos de queijo de soja, gema crua de ovo, carne
vermelha e agUcar branco. Todos esses alimentos crus, primeiramente aliados,
compostos como num quadro, pouco a pouco transportado para a grande cagarola
em que sdo cozidos sob nossos olhos, perdem suas cores, formas, amolecem. A
medida que pegamos com nossos palitos os alimentos recém cozidos, outros
alimentos crus vém substitui-los. Uma assistente preside esse vai e vem, com
seus palitos longos, ela alimenta alternativamente a panela e a conversa. A
crueza japonesa € essencialmente visual; ela denota certo estado colorido da
carne ou do vegetal (entendendo-se que a cor nunca € esgotada por um catalogo
de tintas, mas remete a toda uma tatilidade da matéria; assim o sashimi exibe
menos cores do que resisténcias: as que variam na carne dos peixes crus,
fazendo-a passar, ao longo da bandeja, pelas estacdes do flacido, do fibroso, do
elastico, do compacto, do aspero, do escorregadio).

Inteiramente visual (pensada, arrumada, manejada pela visdo e até
mesmo por uma visdo de pintor, de grafista) a comida diz, assim, que ela nao é
profunda: a substancia comestivel é desprovida de amago precioso, de forca
oculta, de segredo vital: nenhum prato japonés € provido de um centro (centro
alimentar implicado entre nds pelo rito que consiste em ordenar a refeicdo, em
cercar ou cobrir de molho as iguarias); tudo ali é ornamento de outro ornamento:
primeiro porque sobre a mesa, sobre a bandeja, a comida nunca é mais que uma
colecdo de fragmentos, dos quais nenhum ¢é privilegiado por uma ordem de
ingestdo. Comer ndo é respeitar um cardapio (um itinerario de pratos), mas
colher, com um toque ligeiro dos palitos, ora uma cor, ora outra, ao sabor de uma
espécie de inspiracdo que aparece, em sua lentiddo, como o acompanhamento
desligado, indireto, da conversa (que pode ser, ela mesma, muito silenciosa) e
depois, porque essa comida — e esta e sua originalidade — liga, num Unico tempo,
0 tempo de sua fabricagdo e de seu consumo. O sukiyaki, prato interminavel em
sua confeccdo e em seu consumo, e por assim dizer em sua “conversa”, nao por
dificuldade técnica, mas porque é de sua natureza esgotar-se a medida que é
cozido, e, por conseguinte, repetir-se, o sukiyaki s6 tem de marcado o seu ponto
de partida, uma vez deslanchado, ndo ha mais momentos ou lugares distintivos:
ele se torna descentrado, como um texto ininterrupto.” (ibid: 29-32).

O ultimo trecho do inicio do livro dedicado por Barthes a analisar a alimentagao

foi denominado por ele de Intersticio.
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“O cozinheiro (que ndo cozinha nada) pega uma enguia viva, enfia uma
longa ponta em sua cabeca e a raspa, a esfola. Esta cena Umida (mais do que
sangrenta), de pequena crueldade, vai terminar em renda. A enguia (ou o
fragmento de legume, de crustaceo), cristalizado na fritura reduz-se a um
pequeno bloco de vazio, a uma colecdo de buracos; o alimento chega, assim, ao
sonho de um paradoxo: o de um objeto puramente intersticial, ainda mais
provocante porque esse vazio € fabricado para que nos alimentemos dele. A
tempura é liberada do sentido que ligamos tradicionalmente a fritura, que é o
peso. A farinha reencontra sua esséncia de flor espalhada, diluida tdo levemente
que forma um leite, ndo uma pasta, tomada pelo 6leo, esse leite dourado é tdo
fragil que recobre imperfeitamente o fragmento de comida, deixa aparecer um
rosa de camardo, um verde de pimentdo, um marrom de berinjela, retirando
assim, da fritura, aquilo de que € feito nosso bolinho, e que é a ganga, 0
involucro, a compacidade. O 6leo, logo enxuto pelo guardanapo de papel sobre o
qual nos apresenta a tempura, o 0leo é seco, ele perde uma contradicdo que
marca nossos alimentos cozidos no 6leo ou na banha, e que consiste em queimar
sem esquentar. Essa queimadura fria do corpo gorduroso é substituida aqui por
uma qualidade que parece recusada a toda fritura: o frescor. O frescor que circula
na tempura, através da renda de farinha, montando os mais vivazes e mais frageis
dos alimentos, o0 peixe e 0 vegetal, esse frescor que €, ao mesmo tempo, o do
intacto e do refrescante, é exatamente o do dleo.

Os restaurantes de tempura séo classificados a partir do grau de desgaste
do 6leo que empregam: os mais cotados empregam o 6éleo novo que, usado, €
revendido a outro restaurante mais mediocre, e assim por diante. Ndo é o
alimento que compramos, nem mesmo 0 seu frescor (e ainda menos a categoria
do local ou do servico) é a virgindade de seu cozimento. As vezes a peca de
tempura se apresenta em patamares: a fritura contorna um pimentéo, ele mesmo
recheado de mexilhdes. O que importa € que o alimento seja constituido de
pedacos, de fragmentos, ndo apenas pela preparacdo, mas, sobretudo por sua
imersdo em uma substancia fluida como a dgua, coesiva como a gordura, de onde
sai um pedaco acabado, separado, nomeado e contudo crivado; mas o cerne € tao
leve que se torna abstrato. O alimento ndo tem mais por involucro sendo o tempo
(alids, muito ténue) que o solidificou. Dizem que o tempura € uma iguaria crista:
é o0 alimento da quaresma, mas afinado pelas técnicas japonesas de anulacédo e de
isencdo, é o alimento de outro tempo: ndo de um rito de jejum e de expiacdo,
mas de uma espécie de meditacdo, tdo espetacular quanto alimentar (ja que a
tempura é preparada sob nossos olhos). Em torno desse algo que determinamos
na falta de melhor termo, do lado do leve, do aéreo, do instantaneo, do fragil, do
transparente, do fresco, do nada, mas cujo verdadeiro nome seria o intersticio
sem bordas plenas, ou ainda: o signo vazio. E preciso voltar ao jovem artista que
faz renda com peixes e pimentdes. Se ele prepara nossa comida diante de nos,
conduzindo, de gesto em gesto, de lugar a lugar, a enguia do viveiro ao papel
branco, ndo é para nos tornar testemunhas da alta precisdo e da pureza de sua
cozinha; é porque sua atividade € literalmente gréfica. Ele inscreve o alimento na
matéria, sua bancada é distribuida como a mesa de um caligrafo, ele toca as
substancias como um grafista (sobretudo se ele é japonés) que alterna os
potinhos, os pinceis, a pedra de tinta, a agua, o papel. Ele cumpre, assim, na
agitacdo do restaurante e no cruzamento dos pedidos, um escalonamento, néo do
tempo, mas dos tempos (ou uma gramatica da tempura), torna visivel a gama das
praticas, recita o alimento ndo como uma mercadoria acabada, da qual sé a
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perfeicdo teria algum valor (0 que é o0 caso das nossas iguarias), mas como um
produto cujo sentido ndo é final, mas progressivo, esgotado, por assim dizer,
quando sua producdo é terminada: é vocé que come, mas foi ele que jogou,
escreveu, produziu. (ibid: 34-38)

A partir desta descricdo poética e magistral de como a cultura esta inscrita no
alimentar-se, coloca-se no nosso horizonte que o posicionamento e ritos envolvidos na
comensalidade séo reveladores de construcGes identitarias distintas. O autor retrata a
forma de posicionar-se ante a vida e manejar os signos radicalmente distintos do
ocidental iniciando sua analise no posicionamento ante o ato de alimentar-se. Nele
inspirada, descrevo a seguir, a maneira como as diferencas em um prato, que leva o
mesmo nome entre 0s japoneses, mas ao qual se antepde a especificidade de ser Uchina

soba, se sobressaiu na pesquisa de campo.
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Preparando soba uchinanchu

Ao final da primeira parte da reunido se dividiu entre os distintos grupos a
responsabilidade por cada prato. Posteriormente, na segunda parte da reunido,
internamente ao grupo da AOKB, se discutiu 0 passo a passo de como seria feito o
Okinawa soba e se decidiu como 0 grupo se organizaria para preparar o prato. Havia
ainda compras a serem feitas mais para o final da semana, pois era segunda feira e a
festa seria no sabado, portanto ingredientes como carne, ovos, kamaboko e cheiro verde
ndo poderiam ser comprados com muita antecedéncia devido a serem pereciveis. Dada a
facilidade de Vargem Bonita ser uma col6nia agricola, o grupo da AOKB ja havia
definido inclusive de quem compraria os ingredientes ali produzidos. Discutiram-se
ainda na reunido quais utensilios da cozinha do kaikan da Associacdo Nipobrasileira de
Vargem Bonita a AOKB poderia ou ndo utilizar. Ao final da reunido se dividiu o grupo
em turnos de trabalho para a sexta feira dia 30 a noite, uma turma para sabado de manha
e outra para sédbado a tarde. Decidiu-se que na sexta feira a noite iriamos adiantar o que

pudesse ja ser deixado cortado para o dia seguinte.

Por volta das 19:00 horas do dia 30 de novembro de 2007 me dirigi novamente
ao kaikan de Vargem Bonita. La estava o Grupo ligado a AOKB, com as pessoas
chegando trazendo grandes pacotes, alguns com cebolinha, caixas com carne (costela
suina). Havia aproximadamente 20 pessoas e rapidamente comegamos a cortar a costela

de porco sobre grandes tabuas.
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Foto 16 - A carne cortada, ao lado das tabuas, prontas para serem cozidas.

Deixamos também a cebolinha toda cortada em grandes bacias. Surgiu, por parte
de Christiane, o comentario que ouvi muitas vezes ainda, sobre o fato de que o
patriménio da AOKB, registrado em ata, se constitui de algumas tabuas de cortar,
somente. Discutiram-se os Ultimos detalhes da receita, como os frangos a serem cozidos

junto no caldo do macarrdo, apenas para temperar, e as questdes praticas de como
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embalar e esquentar o macarrdo para servir na hora da festa. Decidiu-se que o caldo com
o frango, onde seria cozido o macarrdo no dia seguinte poderia ja ir ao fogo e assim foi

feito.

Por volta das 22:00 tudo que poderia ser feito para adiantar o servi¢o do sabado
ja estava concluido. Na verdade ndo seria possivel adiantar muitas coisas e ao final da
reunido se dividiu o grupo em dois para vir uma parte pela manh&, outra parte pela
tarde. Nesta hora, Nelson me disse que eu viesse mesmo pela tarde, uma vez que eu
moro longe da VVargem Bonita e ndo daria para ir até minha casa tomar um banho antes
da festa. No sabado dia primeiro de dezembro de 2007 cheguei ao kaikan por volta de
13:00 horas. Estavam cozinhando o caldo com a costela suina, um dos ingredientes
diferenciadores do Uchina soba em relacdo ao soba japonés. Ao fundo, na foto,
podemos observar a limpeza e preparacdo do shooga (gengibre), que ralado
complementa o tempero do caldo de shoyu cozido com a costela de porco. No soba
japonés nédo se adiciona shooga para temperar. Podemos observar na foto o cogumelo

shitake sendo acrescentado ao caldo de shoyu onde se cozinha a costela suina.

P
S0

Foto 17 - Panelas com a costela de porco cozinhando.
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Foto 18 - Panelas com o macarrdo cozinhando nos fogdes industriais.

A esta hora os fogdes industriais ferviam enormes panelas com o caldo
temperado para cozinhar o macarrdo, na verdade nas ultimas levas a cozinhar. Assim
que terminava o cozimento, 0 macarrdo era lavado pelas obaasan, adicionando um fio
de 6leo. Neste primeiro momento fiquei sem saber em que ajudar e fui tentar lavar o
macarrdo com as obaasan que demonstraram, ou pelo menos assim percebi que eu néo

executava da forma correta a lavagem do macarréo.
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Foto 19 - O macarrdo é lavado pelas obaasan.

Em uma parte da bancada um grupo de mulheres mais jovens separava em sacos
plasticos e pesava as porgdes do macarrdo do soba de Okinawa, principal prato a ser
servido naquela ocasido. Enormes bandejas com ingredientes como o kamaboko?
cortado, cebolinha picada, omeletes cortado em tiras finas, gengibre ralado estavam
dispostos sobre a extremidade da mesa central da cozinha do kaikan. Tomando toda a
mesa havia uma sequéncia de panelas contendo o caldo de shoyu separado da costela de
porco cozida neste caldo. Nas fundas tigelas de isopor era colocada a porgdo de
macarrdo, seguida pelos ingredientes cortados e entdo cobertos pelo saboroso caldo bem

quente e em seguida servida.

29 Kamaboko é uma massa de peixe e amido que possui muitas variacdes, frito, assado, cozido. O
kamaboko utilizado no Okinawa soba é cozido em vapor, uma massa branca envolta em uma fina camada
da mesma massa, porém cor de rosa.
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Foto 20 - As tigelas de isopor contendo o Uchina soba, prontos para receber o caldo de

shoyu quente.

As porcgdes eram vendidas a R$12,00 durante o evento, mas foram vendidas
antecipadamente a R$10,00. Este evento que marcou a minha primeira insercdo e
contato na AOKB, o | Okinawa Fest, ndo estava até entdo inscrito no calendario oficial
da Associacdo. Houve uma nova edicao, o Il Okinawa Fest em 2008, e somente nestes
dois eventos, no periodo de pesquisa de campo em Vargem Bonita, o Uchina soba foi
preparado. O Okinawa Fest foi realizado com o intuito de divulgar a cultura
especificamente uchinanchu e também como um evento em que a AOKB pudesse
angariar fundos para sua propria manutencdo. O Okinawa Fest é o Unico evento
organizado pela AOKB em que ha venda de pratos. Os eventos oficiais até entdo
realizados pela AOKB eram o0 Shinenkai (comemoracdo do ano novo, seguindo o
calendario chinés) e o dia das mdes. Em ambos se realiza uma comemoragdo com
aspecto bastante familiar e comunitario, seguindo o sistema denominado mochiori. O
sistema mochiori consiste em que cada familia convidada leve para a festa um prato.
Participei do Shinenkai de 2008 e de 2009, no comeco do ano. Em 2008 a AOKB

preparou uma tradicional sopa de cabrito e um prato muito consumido também no
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Japdo, o careraissu, nome ajaponesado para um creme grosso de curry com legumes e
carnes, servido com arroz, do inglés “curry and rice”. No Shinenkai de 2009 ocorreu

também a (re) eleicdo da diretoria da AOKB, e devido a grande quantidade e variedade

de pratos levados a festa a AOKB ndo preparou nenhum prato em grande quantidade.

Foto 21 - Shinenkai de 2008, com o careraissu em primeiro plano seguido pelos pratos

trazidos pelos demais convivas, no sistema mochiori.
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Festas, alimentos e uchinanchu

E patente a emogdo e paixdo com que os uchinanchu se dedicam a celebrar e
reproduzir sua “tradicdo” e estreitar os lagos de sua comunidade diasporica
transnacional. As festas sd0 momentos de exaltacdo e de euforia, onde se demonstra sua
unido, hospitalidade, cortesia, comensalidade; elementos freqlientemente conferidos ao
modo de ser uchinanchu. Em Brasilia o advento de um grupo de taiko estimulou a
realizacdo das festas abertas ao publico em geral. O grupo de taiko intensificou também
o intercambio de pessoas, informacGes e bens materiais como tambores e uniformes,
tanto entre as comunidades uchinanchu do Brasil como destas com as demais filiais e a
matriz do RKMD em Okinawa. O grupo de taiko RKMD pode ser apontado como uma
materializacdo da rede transnacional uchinanchu por se constituir em um elo a articular,
em uma Unica organizacdo de alcance transnacional, varios grupos localizados nos
diversos paises que abrigam membros da comunidade uchinanchu. Trata-se de uma
estratégia conscientemente pensada na medida em que é fruto do esforco desta
comunidade em articular a musica tradicional com elementos musicais modernos para
atrair jovens como membros do RKMD. A hierarquia da organizacdo unificada a nivel
global se estende aos paises e cidades que abrigam membros da comunidade
uchinanchu. Percorre a rede de relagdes do RKMD um intenso fluxo de informacdes,
materiais para as apresentagdes como o tabi (meia com uma divisdo entre o deddo e 0s
demais dedos do pé, que para as apresentacdes de taiko uchinanchu ganha uma sola). Os
tabi utilizados nos uniformes de apresentacdo do RKMD sao confeccionados somente
em Okinawa. A padronizacao da execucédo das coreografias proprias e a extensédo global
da hierarquia do RKMD organizam-se utilizando os modernos meios de comunicagao
para a difusdo de imagem e informacg&o. As coreografias sdo gravadas sob dois angulos
e montadas compondo a tela simultaneamente com fins didaticos. Com o objetivo de
difundir a cultura e o espirito uchinanchu as novas geracoes, o grupo RKMD, que foi
fundado e cuja sede localiza-se em Okinawa, encontra-se disperso em diversos paises
onde ha membros da comunidade uchinanchu. No caso da filial de Brasilia, o grupo de
taiko RKMD revestiu-se de legitimidade e desempenha um papel como que de
emissarios, legitimos representantes da Associacdo Okinawa Kenjin de Brasilia. No

préximo capitulo trago a guisa de discusséo o episodio onde o grupo de Brasilia filiou-
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se ao grupo RKMD e a relevancia da questdo identitaria entdo em jogo. Na fala relativa
ao episddio da filiacdo do grupo de Brasilia a0 RKMD a questdo identitéria se vincula
fortemente a alimentacdo e a vivéncia integrada a comunidade uchinanchu. Abaixo
transcrevo um trecho de uma entrevista onde ha referéncia ao contraste identitario entre
uchinanchu e naichi exemplificado por narrativas sobre festas permeadas por elementos
caros a identidade uchinanchu, como o espirito uchinanchu, o taiko, o sanshin, a
musica, o katchiashi, o awamori (sake uchinanchu, com maior graduacéo alcoolica do

que 0 japonés).

Liza - Sei 14, eu acho que o coracéo dela é okinawanozinho. Apesar dela
ndo ser descendente de okinawanos, mas ela tem o espirito. Porque tem, ah, uma
questdo muito interessante que se chama o espirito okinawano, uchinanchu. O
espirito, essa questdo do espirito. Que fala muito. Que é esse espirito mesmo,
que ndo é so okinawano que sente. Quem também tem essa identidade se sente
como um assim. Vai, fica junto, e agrega mesmo. Tanto é que vocé viu, no Nosso
grupo tem de tudo. As pessoas vao, se identificam e ficam. Ai as pessoas
comegaram a olhar pra dentro delas mesmas e: ah caraca eu me identifico, tal,
entdo vamos tocar junto. Tem gente que ndo tem nem um ano de grupo que ja ta
dando treino. Por causa disso, dedicacdo e dessa paixdo. Que a pessoa
apaixona. Fanatica, € impressionante. A gente se apaixona. Eu espero que o
Matsuri Daiko dure, dure, dure. Até meus sobrinhos tocarem e tudo mais,
porque realmente, essa coisa é muito assim, ndo, muito, e nossa. Deixar morrer
uma coisa dessas.

Yoko — E € legal que quando vocés vao se referir a identidade de
Okinawa, vocés sempre falam das festas. Como é que é isso. Se comparar com
japonés. Por exemplo, vocé vai no obon odori. Vocé acompanha ali no templo,
tipo 0 obon odori tradicionalmente é a festa que agrega os japoneses e é muito
diferente.

Liza — Totalmente diferente. Porque uma coisa tipica quando vocé fala
de festa de Okinawa € o famoso katchiashi que é aquela, pra tudo, fez uma
apresentacdo de taiko, de odori, ou de sei la. Qualquer festa assim de
okinawano no finalzéo ela tem que ter o katchiashi que é cair no samba geral
mesmo, assim. De todo mundo ir pro meiéo e ficar 14 que nem doido dancando e
ja tudo bébado, ja. E assim, sabe, okinawano bebe pra caramba. Ah o Awamori,
caraca Yoko. E muito mais forte. Ndo sei qual é a diferenca. Eu sei que ele é
tipico de la. Acho que é tipo um sake. Eu sei que é forte pra caramba, credo,
menina. Sempre tem que ter umas coisas assim. Ai por exemplo. Esse dia que eu
te falei, que eu bati o carro, que eu sai de la tdo. Realmente, s6 tinha okinawano
mesmo nessa festa, no caso foi um evento mais fechado. Porque foi despedida do
primo da Takka. Que ele mora em Okinawa, ele é brasileiro, foi criado aqui,
mas mora la ha muitos anos. Ai a Takka foi, chamou o pessoal da Associacéo. E
ai, menina, ah, aquela farra. E ai vem aquela coisa que realmente vocé vé que é
de okinawano. Dudu no sanshim e todo mundo cantando. E daqui a pouco a
gente ja dancando, cara dangando umas musicas assim imitando, imitando
aqueles velhinhos. Umas dancas tipo odori de Okinawa s6 que meio doido
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assim. E cara, assim impressionante, entendeu. E é uma coisa que vem
espontaneamente, vocé ndo planeja nada daquilo. Isso que eu acho muito
interessante, muito interessante. Agora, realmente quando é uma festa assim de
Okinawa, assim, tem que ter o katchiashi sim, ai é planejado mesmo, entendeu,
como € que nds vamos preparar o final. Que € justamente, a gente tem até
musica prépria pra isso, né. E é isso, cara realmente, totalmente diferente. Vocé
vai no obon odori. Tem aquela hora que todo mundo vai dancar, pra comemorar
a fartura, colheita e tudo o mais. Mas ndo é aquela coisa, né assim de ficar ah,
assim. A exaltacdo, ela perpassa essa coisa assim dos fatos comemorais. Entra
na coisa da euforia eu acho assim, de tipo um carnaval.

Yoko — Se eu te perguntasse a diferenca resumida de Okinawa e Japao, o
que mais salta aos olhos?

Liza — Eu acho que € justamente isso. Japonés eu vejo uma coisa mais
fria. Mais assim, mais fria. E os okinawanos nao, justamente o calor humano,
que eu digo. Mais, mais aquela coisa mesmo de sempre ser muito carregado
nessa questdo da emocao, sabe, engragado isso. Que 0s japoneses sdo muito
contidos. E os okinawanos ndo, ja sdo muito mais calorosos. Quem é okinawano
nao quer nem ir pro Japéao, quer ir pra Okinawa. Eu prefiro caraca, eu gostaria
de conhecer Okinawa primeiro antes do Japdo. Nao conhe¢o ainda. E todo
mundo fala, é impressionante, cara. Todo mundo que eu conheci que ja
conheceu Okinawa fala isso. Quando chega la é uma coisa. Que nem gquando
vocé vai pra Bahia aqui. Diz que tem um clima, sei I4. E uma coisa muito forte
assim. Vocé sente uma energia diferente. E muito intensa, ndo sei, aquela coisa
jé espiritual.

(Entrevista com Liza Uema realizada na UnB em 26 de marco de 2008)

Foto 22 - Katchiashi
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mv’s

Foto 23 — Dudu no sanshin.

Visualmente, em termos de texturas, misturas, sequéncias, dinamicas, e
principalmente em termos de sociabilidade propria das festas, apos as descri¢Oes, €
possivel comparar as cozinhas e festas uchinanchu e naichi. Nas festas japonesas,
mesmo grandes celebracdes como casamentos, nem todas as pessoas da prépria familia
participam da festa. H4 um sistema de representantes de cada familia nuclear em
ocasides como casamentos, bodas e aniversarios. Os convites e 0s pratos a serem
servidos a cada convidado sdo programados e contados criteriosamente. Ndo ha uma
producdo excessiva de alimentos para as festas como se percebe entre os uchinanchu.
Nas festas da comunidade uchinanchu do Brasil valoriza-se 0 massivo comparecimento
de todas as geragdes da comunidade. Anuncia-se um pedido de prioridade aos idosos no

momento de servir-se de alimentos.

A maneira como se alimentar determina, para os japoneses, 0 grau de civilidade
de um povo. Os japoneses consideravam 0s povos que ndo comiam com o ohashi,
utilizando as maos, como béarbaros ndo civilizados. Os uchinanchu utilizam ohashi e

eram considerados como “estrangeiros proximos”. Ha um termo e kanji (ideograma)
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gaikoku, especifico para denominar paises estrangeiros radicalmente distintos e
distantes e outro termo e kanji tonariguni, para designar paises estrangeiros vizinhos,
préximos, porém considerados exdticos. Coreanos, chineses, ainu e uchinanchu se
encontram nesta categoria. O habito de comer carne de porco, a base de sua
alimentacéo, distanciava radicalmente os uchinanchu dos japoneses. Assim 0s japoneses

apontam os uchinanchu como um povo que come carne de porco.

A bandeja japonesa descrita por Barthes, a inscricdo, a descentralidade do
sukiyaki, as texturas do sashimi e o intersticio da renda no tempura ndo encontra seu
paralelo na cozinha uchinanchu. A cozinha japonesa reflete consistentemente a
relevancia da ordem na individualizacdo de cada fragmento no sentido de saborear cada
tipo diferente de peixe entremeado por algum elemento alimentar que neutralize o
paladar para receber outra espécie de peixe. O daikon (nabo) e o shooga (gengibre) em
conserva sao utilizados para este fim. O shampuru e o irishd uchinanchu privilegiam a
mistura. Segundo os préprios uchinanchu essa valorizagdo da mistura migrou para o
nivel cultural. Estes pratos, sua maneira de fazer e servir exigem que sejam preparados

para alimentar uma coletividade.

A elegia a fartura e a comensalidade coletiva dos uchinanchu contrasta com os
restaurantes japoneses tradicionalmente compartimentados. Esses compartimentos dos
restaurantes japoneses consistem em tatames e divisorias de madeira e papel, sendo a
imagem do individualismo japonés. Uma analogia para se referir a forma de pensar dos
japoneses, a idéia de que tudo tem que estar dividido e organizado, separado em

caixinhas, representa bem a imagem das divisorias de um restaurante japonés.

Ambos, japoneses e uchinanchu, oferecem alimentos no templo domeéstico,
chamado totome, butidan ou butsudan entre os uchinanchu e hotokesan entre os
japoneses. O primeiro arroz € colocado em uma pequena taca de metal dourado,
algumas poucas frutas, flores e cha sdo deixados diariamente ante as fotos dos
familiares mortos que ficam no hotokesan. Para o butsudan, que é tratado como alguém
da familia a quem sempre se agradece e deixa informado dos acontecimentos recentes, é
oferecido o primeiro prato quinzenalmente (também em ocasides de festa) e aqui no
Brasil, cachaga. Em ocasido de um ritual em lembranga de sete semanas da morte de
Kame (tema abordado no proximo capitulo) realizado no kaikan, ndo pude deixar de
notar a grande quantidade de frutas que foram colocadas na mesa de celebracéo, junto a

agua e senko (incensos). Nesta ocasido Hitoshi se aproximou e disse “Quando a gente
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reune assim, pra lembrar uma pessoa que morreu, é pra ela ficar feliz. Precisa fazer
muita comida gostosa, porque ela esta aqui, comendo com a gente. Entdo quando a
gente estd comendo junto, todo mundo fica contente” (Kaikan, 28 de junho de 2008).
Em Okinawa a lembranca dos parentes que ja faleceram é celebrada com festas no
cemitério. Verdadeiros picnics com direito a tecidos estendidos no chédo, guarda sol,
variadas frutas, musica de sanshim, senko (incenso) e awamori. Imaginam que 0s
espiritos de seus ancestrais compartilham os momentos de exaltacdo e euforia nestas

festas preparadas especialmente para eles.
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Pertencimento e exclusdo na experiéncia migratoria

As pesquisas realizadas por mim junto & comunidade nikkey desde 2003
possibilitaram etnografar os trénsitos identitrios e suas relagcBes contrastivas
envolvendo okinawajin, uchinanchu, nihonjin, dekassegui, brasileiro, nikkey. Assim, a
construcdo do pertencimento identitario se tornou um elemento central na diferenca
entre uchinanchu e naichi considerando-se a insercdo em uma mesma dinamica
migratoria. A trajetdria de cada comunidade, apesar de estar inserida em um mesmo
fluxo migratério - como se visualiza ja na viagem do navio Kasato Maru trazendo para
o0 Brasil um grupo com grande propor¢do de uchinanchu entre os japoneses — conferiu
distintos sentidos de pertencimento identitario. Ao explicar as categorias listadas acima
ficam claras as diferentes formas de posicionamento quanto ao pertencimento
identitario. Dekassegui € um termo que significa trabalhar fora de casa, € empregado
pejorativamente inclusive para japoneses de provincias ndo industrializadas que migram
temporariamente para a regido central. Em solo japonés o grupo nikkey se tornou uma
categoria ndo integrada a sociedade japonesa por se constituir de isei emigrados e seus
descendentes nascidos fora do Japdo. Dentre os nikkey no Japdo ha uma divisdo por
nacionalidades, sendo comum ouvir de dekassegui brasileiros que os dekassegui
peruanos ndo sdo descendentes de japoneses e que utilizam meios escusos para obter o
visto. De forma ampla o dekassegui nikkey descobre o quanto é brasileiro em solo
japonés. Okinawajin é a denominacdo conferida aos uchinanchu (autodenominacgéo)
pelos Japoneses. O nome Okinawa foi conferido ao arquipélago em 1879, alguns anos
apos a anexacao oficial em 1872. Ha ainda no Japédo o nédo reconhecimento da incluséo
da categoria okinawajin a categoria maior nihonjin (autodenominagdo), apesar da
anexacdo do territério de Okinawa como uma provincia do Japdo. O néo
reconhecimento do pertencimento & categoria nihonjin e excessiva criacdo de
compartimentos identitarios se mostra uma caracteristica marcante na relacdo entre

descendentes de japoneses e nihonjin.

Ao acompanhar a comunidade uchinanchu de Brasilia em momentos como a
viagem para a apresentagdo do RKMD no sambodromo do Anhembi (SP) e o evento de
integracdo das filiais de Curitiba, Sdo Paulo, Campo Grande e Brasilia em uma chécara

na grande Sdo Paulo em junho de 2008 ficou patente o pertencimento daquelas pessoas
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oriundas de diferentes cidades a uma comunidade uchinanchu. Nos momento da
despedida representantes das filiais do RKMD discursaram em tom de forte emocéo
sempre fazendo referéncias ao sentimento de gratiddo a heranca cultural bem como a
dedicacdo de coracdo a tarefa de ndo deixar a cultura e o espirito uchinanchu definhar.
Nestes instantes de éxtase onde todos gritavam, assobiavam, batiam palmas e se
abracavam pude observar algumas pessoas chorando emocionadas. Os uchinanchu
consideram os japoneses frios e contidos, que tém dificuldades ou sdo treinados para
ndo demonstrar suas emocOes. Consideram também que 0s japoneses se submetem
cegamente as ordens e hierarquia, enquanto os uchinanchu teriam uma maleabilidade
semelhante ao jeitinho brasileiro. Exaltam tambem as caracterisiticas de ser calorosos e
hospitaleiros, uma heranca da época em que o reino de Ryukyu consagrou-se como a
“terra da cortesia”. Das intensas relagdes diplomaticas e dos grandes eventos da corte se
herdou refinamento artistico, cénico e musical. A etnografia revelou que as concepcdes
uchinanchu acerca do modo de ser dos japoneses e seus contrastes tém as festas como
um simbolo emblematico da diferenca entre naichi e uchinanchu. As festas dos naichi
sdo descritas pelos uchinanchu como sendo frias, desanimadas, quase intimistas. Isto
revelaria, de acordo com os uchinanchu, seu modo de ser reservado, frio nas relacfes
pessoais e individualista em flagrante contraste com o carater coletivo, receptivo,
hospitaleiro, comensal, agregador, caloroso e emocional vivenciado nas festas

uchinanchu.

A programacdo da comemoracdo do centendrio da imigra¢do uchinanchu no
Brasil em agosto de 2008 revelou o quanto as festas exclusivamente uchinanchu
evidenciam uma configuracdo de pertencimento e articulacdo de uma comunidade
diferente da maneira como a comunidade nikkey se apresenta. O elo de pertencimento
identitario ao espirito uchinanchu foi celebrado no Brasil por delega¢Ges vindas de
Okinawa, Japdo, Mexico, Peru, Argentina, Havai, Califérnia. O reconhecimento de que
pessoas ndo descendentes de uchinanchu, desde que interessadas em conviver e
aprender sua cultura possui também o kokoro (coragdo, também sentimento) e o espirito
uchinanchu contrasta vivamente com a extrema compartimentagdo em madaltiplas
categorias que existe entre os nikkey. Os uchinanchu valorizam ndo sé o interesse em
sua cultura como declaram que uma de suas virtudes € o grande interesse e a abertura as
demais culturas, bem como a valorizacdo da mistura cultural ocorrida devido ao

movimento diasporico com a dispersado por diferentes paises.
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O objetivo desta etnografia é revelar como as relagdes identitérias ligadas ao
lugar de origem, no caso Japédo e Okinawa, transplantadas para uma colonia em terras
brasileiras e marcadas por uma dindmica migratéria que completou um século de
circulacdo entre polos opostos do globo se constituem num complexo e dinamico
mosaico de sobreposicOes, contrastes e negociacdes, envolvendo transitos internacionais
com consequentes cambios — igualmente dindmicos e impermanentes - de referentes
identitarios. Estas relacdes identitarias contrastivas entre os uchinanchu e os naichi se
estenderam no espaco, no sentido da transposicdo desta relacdo identitaria para a
colonia nikkey. As relacOes identitarias, ao serem marcadas pela experiéncia de
migracéo, se sobrepdem formando um mosaico onde estas identidades se acumulam,
permitindo algumas sobreposi¢es, mas permanecem distintas em algumas relacGes
identitarias contrastivas especificas. E nas festas muitos destes elementos de contraste se

exaltam e se afirmam.
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Capitulo 11

Afirmacao identitaria uchinanchu

Em maio de 2008 a senhora Kame Uema faleceu em Vargem Bonita. Tinha 90
anos e nao teve filhos. Havia ficado vilva hé& quarenta anos e foi enterrada junto a seu
marido. Seu veldrio e enterro foi um momento crucial onde pude ouvir e sentir a coesao
da familia uchinanchu. Foi também um momento em que se tornou claro e transparente
0 caso de adogdo ocorrido na familia Uema, do qual eu j& ouvira muitas histdrias. Aqui
vou, na medida do possivel, montar um quebra cabecas a partir das observacdes em
campo e das entrevistas que realizei para narrar a histéria de dois arranjos familiares
ocorridos na familia Uema. Apresento também a histéria de arranjos familiares
ocorridos na minha propria familia para inserir a discussdo no contexto migratorio e
analisar as distintas maleabilidades ocorridas em cada uma das familias aqui em foco.
Adicionalmente apresento um relato sobre a perspectiva uchinanchu, menos formal,

sobre os relacionamentos matrimoniais.

Para finalizar este capitulo apresento a trajetéria da filial de Brasilia do grupo de
taiko Ryukyu Koku Matsuri Daiko (RKMD). Trata-se de um grupo voltado para
apresentacdes tipicas da cultura uchinanchu que, por ter como objetivo despertar os
jovens para a valorizacdo identitaria e cultural insere elementos musicais modernos
mesclados as cancdes tradicionais. A organizacdo do RKMD inclui a matriz do grupo
em Okinawa e se estende com a formacdo de grupos filiais nos paises por onde se
dispersou a comunidade uchinanchu. Ha filiais do grupo de taiko Ryukyu koku Matsuri
Daiko em paises como Estados Unidos (Califérnia e Hawai), Peru, Argentina, Cuba,
México, Brasil e Japdo. Foi justamente no processo de filiagdo que ocorreu um conflito
envolvendo as familias uchinanchu de Brasilia. Assim pretendo demonstrar, atravées de
meus dados etnogréaficos, a afirmagdo identitaria contrastiva e seu desempenho em

momentos criticos.
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Um Funeral, Adocdes e Casamentos

E bastante comum ouvir na coldnia nikkey que no Jap&o somente em ocasides de
casamento e funeral se relne toda a familia. Isto é falado normalmente para comentar o
numero reduzido de pessoas nas festas dos japoneses. Isto ndo € algo que se observe
entre os uchinanchu, onde as festas familiares congregam até mesmo a comunidade em
que aquela familia convive. No funeral da senhora Kame Uema participaram pessoas
vindas de outros estados, parentes principalmente de Sao Paulo. Cheguei de manha bem
cedo ao cemitério Campo da Esperanca. Na capela se encontrava apenas o nucleo
familiar mais préximo da senhora Kame Uema, sempre chamada por todos de obaa®
Assim que cheguei deparei-me com Luisa Masae Uema ao lado do caixdo explicando
para duas criangas, que tocavam no rosto de Kame, a causa de ela estar palida, gelada e
rigida. Dizia as criancas que o coracdo da obaa ndo batia mais, que seu sangue ndo mais
corria em suas veias. Ao fundo da capela, em uma copa, Zizi Uema dispunha em uma
mesa alguns pacotes de salgadinho, biscoitos, refrigerantes, sucos e agua. Luisa
aproximou-se de mim dizendo que viriam muitas pessoas de longe, seria um longo dia e
que é préatica usual oferecer algo para se comer. Entre os nikkey sempre se oferece
alimentos em situacfes de funeral, pratica trazida do Japdo. S&o realizados verdadeiros
picnics nos cemitérios, em ocasido das homenagens aos ancestrais (em julho ou agosto).
Muitas vezes ao longo da minha vida fui abordada com a pergunta “é verdade que no
Japao quando alguém morre fazem festa?” Este imaginario pode, a meu entender, se
justificar por elementos distintos presentes em situacGes de funeral entre os nikkey.
Refiro-me ao omiyage (lembranca, presente) oferecido pela familia do morto, a
comensalidade, ao grande numero de pessoas que se reunem para o funeral e
principalmente ao choro comedido, compenetrado, completamente inverso ao desespero
visto em funerais ocidentais. A impressdo mais forte que se tem ao acompanhar um
funeral nikkey é que aquelas pessoas encaram a morte demonstrando certa tranqilidade

ou naturalidade. No funeral da senhora Kame a jovem n&o nikkey que nos ultimos anos

%0 Abreviagdo uchinanchu para obaasan — avé. Entre os japoneses a forma vocativa carinhosa para
obaasan é batchan. A minha batchan considerava demasiadamente rispido e desrespeitoso chamar
obaasan apenas por obaa, preferindo batchan. A utilizagdo do termo vocativo Obaa € visto apenas entre
os uchinanchu. Pode-se observar facilmente que a informalidade vigente entre as familias uchinanchu
muitas vezes contrasta com a hierarquia e formalidade vigente internamente as familias nikkey.
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cuidou de Kame chorava desconsoladamente e me disse se sentir desconfortavel ali,

onde ela interpretou o comportamento dos presentes como demasiado frio e contido.

Foto 24 — Oba Kame Uema no Shinenkai, 26 de janeiro de 2008.
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Minha méae havia me instruido a levar o Kooden®. Porém, pelo fato de eu ter
sido umas das primeiras a chegar, fiquei sem saber em que momento entregar o kooden.
Quando outras pessoas chegaram e assinaram um livro, entregando em seguida o
kooden e recebendo o omiyage, fiz 0 mesmo. Conversei com Luisa, que me falou sobre
os ultimos dias de Kame, dizendo que ja estava mesmo preocupada havia um tempo
pelo fato de a obaa se mostrar inapetente. Na interpretacéo de Luisa, sua falta de apetite,
de vontade de comer, seria um sinal de que sua energia vital estava se esgotando. Havia
cerca de um més que Liza, filha da Luisa e neta de Kame, contou-me sobre o estado de
salde da obaa, mas em tom de brincadeira, sobre o fato de a obaa confundir a Liza com
a Ana, sua irmd, em situagdes onde perguntava sobre as criancas, filhas de Ana, ndo da
Liza (que ndo tem filhos). Luisa falou também de sua relacdo familiar com a obaa,
enguanto nora e sogra coabitando, uma vez que Kame perdera seu marido muito nova
(aos cinquenta anos de idade), quarenta anos antes de seu falecimento. Luisa falou
bastante sobre o cotidiano e a relagdo da obaa com as criancas pequenas Marina e Jodo
(netos de Luisa, filhos de Ana), as preferéncias e habitos de Kame, os locais que mais

traziam sua lembranca.

Comecei a ficar um pouco confusa, achando que faltava algo para ligar os lacos
das relagcdes de parentesco que se apresentavam a mim. De fato ainda ndo foi neste
funeral que consegui montar o quebra cabeca do parentesco da familia Uema. Faltavam
ainda informacdes fundamentais que s6 obtive meses mais tarde. No entanto, durante o
funeral pude conectar aquela senhora a histdria de ado¢do que ouvira anteriormente de
varias pessoas. Era Kame quem havia adotado uma crianga com cerca de trés anos que,
ao cair da noite, falava para ela “vou ir dormir com a minha mae” ¢ ia embora. O irmio
mais novo desta criancga foi entregue a Kame com poucos meses. Dizia-se enfaticamente
que Kame néo tinha filhos, mas que sempre dedicou enorme atencdo ao cuidado de
todas as criancas de Vargem Bonita. Dizia-se “quem dali nunca ganhou uma bolacha,
nunca almogou uma comida preparada por Kame?” A grande aten¢do, cuidado, carinho
para com as criancas e 0s idosos &€ uma caracteristica bastante ressaltada pelos

uchinanchu quando falam de si mesmos. As demonstracGes de afeto e respeito a eles

31 Kooden é a prética tradicional japonesa de contribuir financeiramente em ocasides de funeral e demais
ritos que marcam o sétimo dia e a sétima semana, repetido no primeiro aniversario e na entrada do
terceiro ano, ou seja, 0 segundo aniversario, havendo ainda um rito em lembranga do sétimo ano de
morte. O Kooden ¢ entregue a familia em um envelope onde se escreve “Kooden” em caracteres
japoneses e se identifica a pessoa que ofereceu a contribuicdo. Esta contribuigdo é utilizada para ajudar
nos custos do funeral e dos rituais subsequentes. Quem oferece o kooden assina em um livro e recebe um
omiyague.
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séo facilmente percebidas na convivéncia com os uchinanchu. De certa forma o cuidado
com as criangas na comunidade uchinanchu de Vargem Bonita é tido por eles mesmo
como uma tarefa um tanto difusa. O grupo de criancas cresceu junto e teve uma
vigilancia por parte dos adultos das familias da comunidade. Praticamente uma so
familia, conforme afirmavam veementemente os uchinanchu, mesmo os que néo

residiam em Vargem Bonita.

Ainda durante a manha, depois que chegaram mais familiares e amigos, sai com
a Liza e a Zizi para comprar senko (incensos) no templo da Seicho-no-ie. Os incensos
sdo peca fundamental no ritual flnebre, que seria realizado pelo monge Sato, do otera
(templo budista japonés da SQS 315/316). Um bom tempo ap6s o funeral de Kame
recebi uma visita de Liza, que ao sentir o odor do senko, recordou-se imediatamente de
sua obaa, afirmando que até agquele dia em sua casa havia muitos bastbes de senko
constantemente acesos em homenagem a Kame. Zizi, ao voltarmos a capela, mostrou-
me uma grande, larga e rasa tigela marrom. Disse-me que o recipiente para a queima de
incensos é uma peca que diferencia fortemente os rituais uchinanchu dos rituais
japoneses. O recipiente da cerimbnia budista japonesa € bem menor, mais fundo e feito
de um material metélico dourado. O monge Sato chegou por volta de 14:30 h e iniciou a
ceriménia, falando em nihongo (lingua japonesa) e traduzindo para o portugués®’. O
mantra “Namo Amida Butsu” ¢ entoado pelos budistas para que o espirito tenha forca e

luz e assim siga seu caminho.

Apos a fala do monge Sato todos 0s presentes prestaram homenagem a Kame
acendendo muitos bastdes de senko que eram depositados na tigela marrom. Esta tigela
foi carregada durante o séquito que acompanhou o caixdo até o tamulo e 14 foi deixada.
No momento do sepultamento Luis tomou a palavra. Em sua fala ficou claro a relagéo
que havia entre a historia da adogdo na familia Uema e a senhora Kame. Desde meu
primeiro contato ouvi que o garoto Kuniyo tinha sido adotado ja com trés anos de idade,
e que passava o dia na casa da mae adotiva, no entanto ao cair da noite ele lhe falava
“vou dormir com a minha mae” e simplesmente ia embora. Entdo o casal Seifuku e Uchi
Uema, que tiveram um total de oito filhos, deu o filho cacula Luis Hiyode para o irmdo

mais velho de Seifuku e sua esposa Kame criarem. Luis falou em seu discurso de

%2 Durante a cerimonia disse algo que ficou marcado em minha meméria: quando uma pessoa querida
falece, apesar de ser algo natural e inerente a vida, acarreta fortes sentimentos como a tristeza. No entanto
mesmo esta tristeza, tida como algo negativo, se transforma em energia necessaria ao caminhar do
espirito da pessoa que faleceu.
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despedida sobre a forma com que sua vida esteve ligada a Kame. Contou sobre o irméo
Kuniyo que mesmo muito novo selou o destino de Luis e Kame passarem a vida juntos.
“Na verdade era pra ter sido o meu irmao o filho de Kame, mas o destino quis que eu
fosse criado por ela”. Falou sobre a viuvez precoce de Kame e o reencontro do casal
naquele momento para todo o sempre. Desde que ficara vilva obaa Kame passou a
viver com seu filho adotivo que se casou, teve duas filhas e trés netos, a mais nova

nascida em 2009.

A adocdo foi uma préatica bastante difundida no movimento migratorio e na
coldnia nipobrasileira. De uma forma ampla a maleabilidade da Familia Japonesa no
contexto migratério fora, segundo Ruth Cardoso (1995), devida em parte a exigéncia
das “trés enxadas por familia” para embarcar para o Brasil. No entanto ndo foi somente
no contexto migratério que a maleabilidade da familia japonesa se fez presente. A
preocupacdo em dar sequéncia ao nome da familia era motivadora das préaticas
tradicionais de arranjos familiares e adoc¢Ges. H& questbes mais profundas no pano de
fundo desta maleabilidade no parentesco, sobre tais questdes ha distintos
posicionamentos. Apresento mais a frente uma tentativa de explanar arranjos familiares
ocorridos entre meus prdprios ancestrais, cujas motivacdes e desdobramentos se
mostram bastantes distintas das que ouvi dos meus entrevistados uchinanchu. Antes
disso, porém, exponho os dois casos de arranjos familiares a que tive acesso durante a
pesquisa de campo entre os nipobrasileiros uchinanchu, no contexto da migracéo para o
Brasil. O primeiro é onde continuo montando o quebra-cabeca da estrutura familiar
Uema, baseando-me no depoimento de Nelson Uema e sua mée Luiza. Assim, o relato
sobre o primeiro filho do patriarca, com outra mulher, ter ficado em Okinawa para dar
prosseguimento ao nome apresenta dados interessantes que analiso em contraponto a
uma histéria semelhante ocorrida na minha familia. O segundo caso é tido por quem o
narra, sobre a sua propria familia, como um fato demonstrativo da maneira menos rigida

com que os uchinanchu encaram as relagbes matrimoniais e estrutura familiar.

Apds uma longa entrevista com Nelson e sua mée Luiza, pude enfim montar o
quebra cabeca da estrutura de parentesco que desde o inicio da pesquisa de campo se
insinuou. Sumarizando, na trajetéria da familia Uema pode-se encontrar trés
personagens que desempenharam papéis centrais nos arranjos familiares. A mée de
Seiji, o proprio Seiji e Luis Hiyode ou Zoba. O depoimento me foi concedido pelo filho
e pela esposa do Seiji. Entre a mae e o pai do Seiji havia um acordo de casamento. Suas
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familias eram amigas em Okinawa. Antes de se casarem resolveram ter logo um filho
para emigrar para o Brasil com a familia de trés pessoas exigida. Antes do plano da
migracdo se concretizar, com o Seiji ja nascido, seu pai Seifuku engravidou outra
mulher chamada Uchi. Quando Uchi procurou Seifuku, a familia da méae de Seiji ndo
mais aceitou que ela acompanhasse Seifuku em uma aventura ao Brasil. Assim Seifuku
se casou com Uchi e vieram para o Brasil. Seiji permaneceu com a mée em Okinawa,
Seifuku e sua esposa Uchi emigraram para o Brasil. No Brasil o0 meio-irmdo cagula de
Seiji, Zoba foi doado por Seifuku e Uchi ao seu irmdo mais velho casado com Kame,
cujo funeral eu acompanhei. Em Okinawa, Seiji foi cedido pela mae aos av0s paternos
devido & forte insisténcia do avd. Seiji seria 0 ultimo Uema em Okinawa, responsével
por dar prosseguimento ao nome da familia. Aos dezoito anos, ap6s a morte de seu avd,
Seiji embarcou para o Brasil trazendo sua avd, que o criava, € ndo regressou ao Japao.
Porém, apesar de ser o filho mais velho, jamais foi bem aceito por sua madrasta Uchi. E
Zoba, mesmo sendo cagula, teve seu posicionamento na genealogia familiar recolocado

por ter sido criado como filho do irmdo mais velho.

Este caso apresenta perspectivas semelhantes e a0 mesmo tempo bastante
diferentes em relacdo a arranjos ocorridos na minha prépria familia. A adocdo como
mecanismo de continuidade do nome se mostra como ponto fundamental na minha
familia, enquanto no caso anterior encontramos também outros elementos a compor as
circunstancias onde a adocdo se inseriu no histérico da trajetéria familiar. Considerarei
trés narrativas que trazem a problemética do nascimento de filhos de um casamento
anterior, porém os desfechos divergem profundamente. No caso uchinanchu, temos a
saga de arranjo e adocdo que de certa maneira se reconfigurou devido as circunstancias.
No trecho de entrevista com Hélio Higa e Irene, casal uchinanchu que mora em
Curitiba, transcrito imediatamente a seguir, tem uma interpretacdo da maneira como a
perspectiva uchinanchu sobre os relacionamentos matrimoniais difere da perspectiva
japonesa. E, por fim, relatarei brevemente os arranjos matrimoniais e adog¢do ocorrida
na minha familia, a fim de exemplificar a forma como o acordo em relacdo a primeira
filha, de outro casamento, foi rigidamente seguido. Fica patente a diferenca de
perspectivas e comportamentos quanto a interferéncia das emocdes e sentimentos nas
relagGes matrimoniais observadas entre uchinanchu e naichi.

Hélio — Uma coisa que distingue. As casas japonesas tém um altar de

culto aos ancestrais, em Okinawa também. SO que no altar dos japoneses tem
uma katana (espadas), no altar dos okinawanos tem um sanshin. Que é um
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instrumento musical. Entdo uma cultura do katana e uma cultura do sanshin.
Entdo essa é uma diferenca bésica.

Yoko — E o totome (altar doméstico uchinanchu) esta contigo?

Hélio — Nao.

Yoko — Esta com seu pai?

Hélio — Estd na casa do meu primo mais velho que é herdeiro do
anterior, ancestral.

Yoko — O seu pai ndo € o filho mais velho?

Hélio — Nao, meu pai € o cagula. Eles eram quatro irmaos. O mais velho
é Yoshiyo, depois tem o Fumyio, segundo, Shigueo o terceiro, Yoshinobu €é o
cacula.

Yoko — E por parte de mée?

Irene — Vichi, tem um monte.

Hélio — Yoshio, € parte de mée, os filhos todos.

Yoko — Quantos irmdos a sua mae tem?

Hélio — Tem dois irm&os e quatro irmas.

Irene — S6 iss0?

Hélio — Eram sete.

Yoko - E eles ja séo nisei?

Hélio — Niseli, todos nisei.

Irene — N&o, eu acho que o teu tio Paulo é isei.

Hélio — Perai. E de um outro casamento. Minha avé materna tinha dois
filhos em Okinawa. Filhos da minha avo, né, ndo do meu av6. De um primeiro
casamento. Um era Shinhey. O outro simplesmente a gente nunca teve contato.
Eu. A minha m&e até sabe o nome dele, mas eu.

Yoko — Sua avo casou de novo. Qual que era o nome dos maridos, vocé
sabe? Do primeiro e do segundo marido dela. Ela ficou vitva, como é gue foi?

Hélio — N&o, ela simplesmente. Que Okinawa era o seguinte, € igual ao
nordeste, a pessoa encheu o0 saco ja ia pro outro, era. Nao existia formalidade
com relacao as unides, né. A pessoa brigou ali, saia de casa e ja vivia.

Yoko — Entdo ndo era uma coisa muito pesada, digamos assim, essa
historia.

Hélio — N&o, néo.

Yoko - Porque até hoje, pros japoneses, divércio é uma desonra, né.

Hélio — E. Mas 14 em Okinawa era diferente. Em Okinawa, a minha tia
mais velha que nasceu em Okinawa, ela dizia p6 a gente era igual baiano la. Faz
filho com um, faz filho com outro, entendeu. Entdo era assim. Era uma, era uma
sociedade assim pelo ponto de vista nosso, muito permissiva, né. Entdo, mas é o
estilo de vida deles, ora. Bem diferente do japonés, em que as coisas eram mais
formalizadas no Japdo. O casamento primeiro da minha avd, a avd materna ela
tinha dois filhos e resolveu vir embora pro Brasil, conheceu o meu av6, que era
uma pessoa assim atlética, né. Era lutador de sumo okinawano, um cara muito
forte. E ai resolveram casar e vir pro Brasil. Ela praticamente fugiu com meu
avl. Era apaixonada pelo atleta 14 e, e o atleta tava mal das pernas também em
termos. Tava endividado e pra pagar as dividas veio. Meu av0 eu acho que era
um playboy, assim vamos dizer. (risos) E tinha uma, a familia tinha muitas
posses, mas da mesma forma que tinha posses ele era méao aberta. Ajudou muita
gente. Emprestou e ndo recebeu de volta, se endividou. E pra pagar as dividas
veio pro Brasil.
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(Entrevista com Helio Higa e Irene, realizado em Itatibaia, SP, em 22 de
junho de 2008)

A comparagdo do modo de encarar as coisas entre 0s nordestinos e 0s
uchinanchu é frequente nas falas. Os uchinanchu em geral referem-se a alegria,
musicalidade, festividade, principalmente dos baianos. Entretanto também tracam
comparacOes relativas as privacbes e sofrimentos que uchinanchu e nordestinos
viveram. E preciso relativizar um pouco a referencia aos baianos especificamente. Vale
relembrar que a referéncia regional principal dos nikkey sdo os estados do sul e sudeste
do Brasil, onde o preconceito em relacdo aos imigrantes nordestinos € relevante. No
imaginério carioca 0s nordestinos sdo todos chamados pejorativamente de “Paraiba”,
termo utilizado também no intuito de insultar alguém. Ja por paulistas e paranaenses 0s
nordestinos sdo chamados “baianos” ou “americanos ”. Desta forma a homogeneizacao
da diversidade cultural do nordeste brasileiro no imaginario do sul e sudeste brasileiro é
a realidade onde os nikkey estdo inseridos. Portanto os nikkey de forma ampla néo
possuem uma perspectiva muito precisa da diversidade cultural do nordeste.

Retomo aqui a histdria da minha familia extensa como um terceiro relato onde
irei analisar contrapontos entre as caracteristicas uchinanchu e naichi. Inicio a narrativa
em um periodo no qual ocorreu o casamento da minha hibatchan (bisavd). Tendo, desde
a infancia, ouvido constantemente a saga dos primeiros anos da vida dos imigrantes
japoneses no Brasil e historias familiares de arranjos matrimoniais, sequéncia do nome
da familia e adocdes, estes elementos comecaram a fazer mais sentido para a minha
percepcdo enquanto individuo no mundo quando comecei a ter um contato mais
proximo com a antropologia. Sendo mestica e mesmo tendo tido um contato muito
proximo com elementos culturais como a alimentagdo e costumes, minha familia
nuclear manteve-se distante da “colonia japonesa” no Distrito Federal, salvo em

ocasides de visitas aos parentes em Londrina, assunto discutido na introducao.

E justamente na geracdo de meus bisavos maternos que ocorreu uma série de
arranjos familiares. Naquela época no Jap&o, 0s casamentos ocorriam basicamente por
miai (casamento por acordo). Os noivos eram escolhidos, os procedimentos e arranjos
eram acertados anteriormente pelos pais dos noivos. A familia da minha hibatchan
(bisav0), Fugiwara, havia perdido o unico filho apds o casamento da filha mais velha. A

minha hibatchan era a segunda filha, e tinha duas irmas mais novas. Colocava-se entdo
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uma questdo: como perpetuar o nome Fugiwara sem um homem herdeiro? Assim um
duplo acordo de miai foi efetivado entre a familia Fugiwara e a familia Nitahara, que
tinha dois irmédos. O mais velho dos irm&os ja tinha uma filha. Ndo se sabe se a mae
dela era viva. Quando ele se casou com a hibatchan ela sequer sabia da existéncia desta
primeira filha. A hibatchan néo tocava neste assunto. Um acordo havia sido feito com
relacdo a esta primeira filha. Consistia no seguinte: esta filha ndo mais o procuraria,
seria desligada da familia e herdava, com o pai vivo, uma floresta de pinheiros. Uma
fortuna suficiente para seu sustento por toda a vida. Esta filha procurou o irmdo do meu
hijitchan (bisavd), que se casara com a irma da minha hibatchan depois que seu pai se
encontrava no Brasil. Foi-lhe dito que ela ndo podia procurar a familia porque esse era o

acordo e simplesmente foi mandada embora.

Uma praxe na pratica do miai era o reduzido nimero de encontros entre 0s
noivos, geralmente apenas dois: o primeiro para se conhecerem e a proxima vez que se
veriam ja seria na cerimdnia de casamento. A minha hibatchan foi apresentada
primeiramente ao irmdo do seu futuro marido. Acredito que devido a este casamento
anterior, entretanto ouvi muitas narrativas que conferiam essa “troca” ao fato do meu
hijitchan ser mais baixo que a minha hibatchan. Ela era enorme para os padrdes
japoneses da época, 1.62 m, e aos vinte e trés anos de idade ja estava "ficando pra titia".
Na apresentacdo dos noivos o irmdo do meu hijitchan compareceu em seu lugar.
Acontecia apenas um encontro anterior ao casamento, esta apresentacdo, onde minha
hibatchan foi apresentada ao cunhado, n&o ao futuro marido. Os esposos conheceram-se

realmente apenas na ceriménia de casamento.

O irméo do meu hijitchan e a irma da minha hibatchan, por sua vez casaram-se
também, para perpetuar o nome Fugiwara. Entretanto ndo tiveram filhos. Quando a
familia da minha hibatchan migrou para o Brasil deixou seu filho cagula com o casal
formado pela irmé& da minha hibatchan e o irmdo do meu hijitchan, no caso um irmao
do meu jitchan. Assim quem seguiu tanto o0 nome Fugiwara como 0 nome Nitahara séo
filhos bioldgicos da minha hibatchan. Na época da emigragdo para o Brasil meu jitchan
tinha 10 anos, para satisfazer a exigéncia das "3 enxadas por familia” a irma cagula da
minha hibatchan acompanhou a familia. Meu jitchan tinha um irmao mais novo que,
quando migraram para o Brasil, ficou no Nihon para dar continuidade ao nome
Fugiwara. Um outro irmé&o cagula do meu jitchan nasceu em solo brasileiro. Depois o

casal que ficou no Japdo com o irmdo do meu jitchan adotou outra crianga, um primo. E
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ambas as familias deram seqliencia aos nomes. Nitahara e Fugiwara eram familias
samurai. Também entre 0 mesmo segmento social no Nihon existe uma hierarquia. Os
casamentos sempre tiveram funcdes de aliancas. Nesta dupla unido entre as duas
familias ocorreram varias trocas: a familia Nitahara possuia uma condi¢do econdmica
mais favorecida, por outro lado a condicdo da familia Fugiwara na hierarquia era mais

privilegiada.

Estas trés historias familiares nos revelam qudo maledveis se mostraram as
configuracBes familiares no contexto migratorio, tanto entre uchinanchu como entre os
japoneses. A preocupacdo em dar prosseguimento ao nome da familia é um elemento
encontrado em ambos 0s casos. A adocdo € a estratégia utilizada para tal fim. O
desenrolar dos dois casos e sua conformacao final demonstram, contudo, que as idéias,
sentimentos e comportamentos que guiaram cada uma das trajetérias familiares aqui em
tela sdo bastante distintos. O filho deixado pela hibatchan com sua irmé seguiu 0 nome
da familia Fugiwara no Japdo conforme mandou o protocolo. Seiji, que deveria ter
ficado em Okinawa para seguir o nome Uema acabou vindo ao Brasil. E mesmo néo
tendo uma pronta aceitacdo o sentimento de ajudar e estar préximo a sua familia, como
uma obrigacédo de filho mais velho foi, segundo seu filho Nelson, o principal motivo da

permanéncia de Seiji em Brasilia.

Uma radical diferenca a ser apontada entre uchinanchu e naichi se localiza na
questdo do cumprimento das formalidades relativas as unides matrimoniais e relacdes
familiares. Entre os naichi, uma vez estabelecido um acordo ndo ha reconsideracao.
Esta rigida obediéncia fica clara no episddio em que a primeira filha do meu hijitchan
(bisavd) com outra mulher que ndo a hibatchan procurou a familia e simplesmente nao
foi recebida. Afere-se também deste episddio um comportamento formal da familia
japonesa que tanto os uchinanchu como brasileiros em geral apontariam como frio e
emocionalmente contido. Esta relacdo distante e fria, sem demonstracdo de afeto entre
0s membros da familia no Japdo é uma caracteristica muito apontada pelos uchinanchu
como demonstrativo de que a hierarquia da sociedade japonesa tem seu paralelo no
interior da instituicdo familiar. Mesmo os dekassegui brasileiros que procuram visitar
seus parentes japoneses véem suas expectativas de identificacdo e afeto familiar muitas
vezes frustrada. Dizem: “Os familiares japoneses tratam os parentes brasileiros de modo

frio, ndo demonstram nenhuma emog&o por conhecer pessoas vindas de t&o longe.
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Ignoram o fato de que a gente tem o mesmo sangue correndo nas veias. Nem parece que

vocé é da familia.”

Radicalmente diferente € 0 que se constata nos relatos familiares uchinanchu
expostos aqui. Ambas as histdrias uchinanchu sdo demonstrativas da maneira como a
emogéo, a paixdo e o sentimento de coesdo familiar se inscrevem na conformacéo da
trajetoria familiar. Priorizam-se as relagcBes de respeito e honra na familia naichi,
enguanto na familia uchinanchu a emocéo, a informalidade e uma certa inconstancia das
unides matrimoniais revela um ethos bastante diverso dos naichi. A forma de encarar a
existéncia de um matriménio anterior se mostra oposta se compararmos as histdrias aqui
em tela. Na familia Nitahara as informacGes acerca da existéncia de uma filha de um
casamento anterior (ndo se sabe ao certo se realmente houve casamento, viuvez ou o
que de fato aconteceu) sdo imprecisas por ter sido considerado por muito tempo um
assunto tabu. Ndo houve qualquer contato e aproximacgdo desta primeira filha com
qualquer membro da familia. Na familia Uema o filho de uma primeira relagéo, que foi
incumbido de seguir o nome em Okinawa se aproximou e conviveu com a familia. Na
familia Higa a historia do primeiro casamento da avé materna é contada de forma
descontraida, dada como um exemplo de como os uchinanchu encaram a questdo

matrimonial de forma passional e emotiva.

Podemos supor que as diferentes perspectivas e atitudes ante as relacbes
matrimoniais e estruturas familiares entre naichi e uchinanchu sdo guiadas por ethos e
valores proprios a cada grupo. A forma descontraida, ndo formal e leve com que os
uchinanchu relatam a existéncia de filhos de um primeiro casamento e um novo
casamento movido pela paixdo e aventura é um exemplo desta diferenca. Os
radicalmente diferentes trajetos e desfechos das histérias aqui tratadas revelam que entre
os uchinanchu a maleabilidade da configuragéo familiar foi muitas vezes guiada pelas
circunstancias e emocdes, enquanto os arranjos acordados na familia naichi foram
rigorosamente seguidos. As historias apresentam diferencas que refletem distintos
modos de ser e se posicionar perante situacdes até certo ponto semelhantes. A questdo
familiar se mostrou um ponto comparativo entre a identidade uchinanchu e naichi de
forma bastante protuberante em meus dados etnogréaficos. A rigidez no tocante as regras

de sucessdo do nome familiar entre os nikkey foi preponderante sobre os sentimentos®.

%% O filme Gaijin (1 e 11), de Tizuka Yamazaki retrata que a tentativa de conter os sentimentos e emocoes
foi algo bastante complicado na col6nia nipobrasileira de forma ampla.
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Identidade Uchinanchu e a representatividade do taiko

A forma como a narrativa a seguir, sobre um conflito envolvendo o grupo de
taiko, inclui a questdo familiar é deveras determinada pela perspectiva e atitudes
uchinanchu em relacdo a familia. Além da questdo familiar o trecho de entrevista que
transcreverei € revelador da maneira como a questdo identitaria foi ressaltada em um
momento de grande conflito envolvendo familias nikkey. A afirmagdo identitaria foi
neste relato considerada como um ganho apesar da situacdo estressante de conflito que
se criou. Ao mesmo tempo a identidade uchinanchu e o pertencimento, bem como a
insercdo na cultura e sociabilidade na comunidade uchinanchu foram também
considerados como um detonador das divergéncias que levou ao conflito no grupo de
taiko. O grupo de taiko carrega o simbolismo de um pertencimento a uma comunidade
diasporica transnacional. O grupo de taiko esta investido de uma forte legitimidade,
sendo fruto de um esforgo consciente e organizado no sentido de difundir a cultura
okinawana. E a materializagio performatica da unidade da comunidade transnacional
uchinanchu revelando a coesdo de sua cultura e pertencimento identitario ao espirito
uchinanchu. O grupo fortalece com as apresentacGes tipicamente okinawanas,
padronizadas a um nivel transnacional, a imagem de uma comunidade uchinanchu
unida, preservando seus valores familiares de prestar atencioso cuidado aos idosos e
criancas.

Liza — O que fez aparecer Okinawa aqui em Brasilia foi o taiko. A

Associacdo ndo se interagia tanto nos outros meios, ndo tinha tanta

representatividade, digamos. Foi em 2005 que a Associacdo Okinawa trouxe um

pessoal da Associacdo Okinawa de Campo Grande pra ministrar uma oficina de
taiko. Em julho. E ai a gente formou um grupo. SO que nessa oficina ndo so tinha
associados, como também o Seinenkai que era o grupo de jovens da Vargem

Bonita que tinha tanto okinawanos como ndo okinawanos. Mas nunca teve essa

diferenca tipo aquele cara é da familia de Okinawa, fulano ndo. N&o tinha, era

todo mundo ali daquele grupo sé. Brasilia ja tava comecando a ferver taiko, so
que taiko do Japao mesmo, que 0s primeiros grupos se formaram no Nipo e em

Taguatinga. Que hoje séo o Hikari no Nipo e o Miyako em Tagua. Ai vieram 0s

meninos de Campo Grande, ministraram a oficina e formamos um grupo ali com

0 pessoal que fez a oficina, e ai surgiu o Choode, que € 0 n0sso primeiro grupo

de Taiko. E ai vem uma novela! E uma histéria muito louca. Final de outubro. Ai

foi quando a gente fez a primeira apresentacéo la no Seicho-no-ie. Que o0s dois
grupos japoneses ja tinham tocado e ai todo mundo, taiko de Okinawa, 0 que

sera isso? Todo mundo, os meninos do outro taiko que falam pra gente. Nossa,
que grupo é esse? Um grupo novo de taiko s6 que de Okinawa, um estilo
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diferente. E ninguém sabia como era. A gente tocou e todo mundo ficou assim,
saca. Foi uma coisa que abalou mesmo. Todo mundo ficou de cara, foi uma
loucura. Comegou a encher de gente querendo entrar no grupo. Chamou muito a
atengdo por causa do estilo, da coreografia. Era uma coisa muito nova. Foi ai
que Okinawa comecgou a aparecer mais no meio nipénico aqui em Brasilia, na
comunidade nikkey. Por causa do taiko. Hoje a Associacao é famosa por causa
disso. Ai hoje também tem um outro grupo de taiko.

Yoko — Que é esse Requios?

Liza — Isso, que era. Eles vieram conosco, na verdade éramos um. Esses
dois grupos que existem hoje. Foi uma dissidéncia. Foi um conflito muito grande
que aconteceu esse famoso racha! Quando a gente formou o Choode, que vem
justamente daquela frase Ichariba Choode. Choode na lingua de okinawano é
irméo. (...) Na verdade o taiko veio depois, o Dudu ja tocava sanshim. Eu
lembro que quando eu vi meu primo, neto do meu avd, neto, terceira geracgao,
tocando Sanshim pela primeira vez, Yoko eu chorei, eu chorei. Porque aquele
som, olha como é que vem. Ai que vem aquela coisa mesmo da identidade pura
assim, vup, sei 14, bateu logo no fundo do meu coracéo e ai eu me lembrei, cara.
Esse som eu s6 escutava quando eu ia pra Sdo Paulo ou quando vinha amigo do
meu avo la em casa. Que meu avd reunia amigos, parentes, um montdo de gente,
a familia inteira e ficavam tocando sanshim. Eles ficavam tocando horas e horas
e cantando, e todo mundo bebendo, e churrasco, e ndo sei 0 que, e muita comida
e aquela coisa. E eu pequena, cresci, sabe. E s6 meus avés que tocavam, a
geracdo dos meus pais, ja ndo tem nenhum dos tios meus que toque. E quando
eu vi 0 Dudu, e o Dudu é mais novo que eu. Entdo eu nossa! Caraca, gracas a
Deus, alguém dessa familia tinha que salvar a cultura de Okinawa e a propria
familia. Porque nenhum dos outros meus primos toca também sanshim. Taiko ja
tem, hoje em dia. Porque taiko realmente € uma coisa que atrai os jovens. Agora
sanshim, que € um instrumento. E ele, cara esta ficando cada vez melhor, ndo e
a toa que ele esta indo pra Okinawa agora, né. Ai menina, essa questdo de que
comecgou a aparecer a cultura de Okinawa aqui na comunidade nikkey vem de
agora mesmo porque antigamente a Associacdo Okinawa ndo tinha nenhuma. E
justamente o taiko foi uma estratégia que a Associacdo pensou justamente pra
fazer com que as outras geragfes se interessassem e mantivesse, né a propria
Associacao. Ai eu participo das reunifes da Associacdo também, além do taiko.

(entrevista com Liza Uema, realizada em 26 de margo de 2008 na UnB)

O trecho transcrito acima indica uma relagéo direta entre a identidade uchinanchu
e sua forma peculiar de sociabilidade e festividade. Ao relatar a participagdo nas festas,
a relacdo comensal e calorosa com amigos e familiares, a importancia da danca e da
musica como essenciais aos eventos e festas uchinanchu podemos conferir a formacao
do grupo de taiko um esforco estratégico para a reproducdo cultural da identidade e
pertenca & comunidade transnacional uchinanchu. A intensa circulagdo dos uchinanchu
rumo a Okinawa revelou-se um forte propulsor da articulagdo, unido e pertenca a uma

comunidade diasporica transnacional com caracteristicas por que nao dizer familiares. A
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ida de Dudu a Okinawa — que foi selecionado para o intercdmbio de um ano, embarcou
em marco de 2008 e conseguiu um emprego permanecendo assim em Okinawa - foi tida
por todos como uma merecida oportunidade que aquele jovem apaixonado pela lingua,
mausica, enfim, a cultura uchinanchu teria para aprofundar-se, imerso completamente no
espirito uchinanchu. Representou também para a Associacdo mais um vinculo direto
com a tdo sonhada ilha, pois as familias uchinanchu de Brasilia possuem muitos

membros vivendo em Okinawa.

O governo do estado ou provincia (ken) de Okinawa tem bolsas de estudos pra
descendentes de Okinawa que estdo fora, dispersos pelo movimento diaspérico iniciado
em 1899. A duracdo da bolsa oferecida pelo governo do Estado (Okinawaken) é de um
ano estudando na Universidade de Okinawa. E as cidades tém bolsas para o0s
descendentes dos emigrantes daquela cidade, com duracdo de quatro meses. Neste
trecho de entrevista podemos perceber a articulagdo e comunicacdo existente entre a
comunidade uchinanchu no Brasil e desta com a comunidade supranacional. A maneira
como o grupo de taiko foi, em um primeiro momento, estabelecido pela ligacdo da
Associacdo Okinawa Kenjin de Brasilia com a rede uchinanchu, pensado
estrategicamente como uma forma de reproduzir o pertencimento a comunidade
uchinanchu e sua cultura peculiar revela um interessante desempenho de uma
comunidade supranacional. A primeira oficina de taiko se constituiu na materializacdo
de um esforgo coletivo dos uchinanchu de Brasilia. Foi narrada a mim por uma de suas
principais articuladoras como fruto de um profundo sentimento de gratiddo pelo fato de
ter sido contemplada com um intercdmbio para Okinawa (a bolsa oferecida pelas
cidades). Christiane Hanashiro, atual presidente da Associacdo Okinawa Kenjin de
Brasilia (reeleita em margo de 2009), relembrou com muito carinho o periodo de quatro
meses que passou em Okinawa. Afirmou ter sido 0 momento em que se deu conta de
suas origens, apos ter passado por crises de identidade por ser chamada de japonesa no
Brasil e de brasileira no Japdo. Assim sua ida a Okinawa sensibilizou Chris

A gente tem aquela crise de identidade. Eu sou brasileira ou sou
japonesa. Porque aqui dentro, aqui no Brasil eu sou japonesa, la fora eu sou
brasileira. O okinawano ele tem muito disso arraigado, eles sdo muito ligados.

Tanto é que quando, eu, apesar de ter nascido no Brasil, meus pais terem

nascido no Brasil, eu cheguei 14 e eles falaram é uchinanchu, é igual a gente.

Entdo vocé fala, opa, entdo eu me identifiquei de algum modo, eu tenho uma

origem. Porque antes, se me perguntassem qual a sua origem, eu falava, bom eu
nasci no Brasil, mas a minha origem é japonesa, entdo eu ndo sei. Vocé fica
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naquele conflito. Mas ai 14 a gente, eu, a gente meio que descobre da onde veio,
sabe. Legal do Okinawano € por causa disso.

(Entrevista com Christiane Hanashiro, realizada na UnB em 22 de maio de 2008)

Além de ter sentido claramente sua pertenca a comunidade uchinanchu, a estada
de Chris em Okinawa ressaltou aos seus olhos a questdo do que ela afirmou ser um
rango ndo declarado. Algo que ela percebia na comunidade nikkey e que ficou evidente
em sua viagem ao Japdo e Okinawa, a radical distingdo naichi e uchinanchu. Chris
afirmou ter se interessado, desde sua estada em Okinawa, em formar um grupo de taiko
okinawano em Brasilia. Seu principal foco era atingir as criancas, falando da situacdo da

intensificacdo dos relacionamentos na comunidade nikkey de Brasilia.

Agora melhorou bastante porque, por causa do taiko. Pega a criancada.
Ai que ta o pulo do gato, pegar a criancada. Ai ndo interessa se € branco, preto,
amarelo, de cabeca pra baixo, do avesso. Ta tudo junto. Eu acho que é isso ai o
brilho, que o olho brilha. E ver a criancada, descendente ou ndo descendente de
Okinawa, entendeu, mas foi com a cultura de Okinawa que conseguiu juntar
tanta gente. E gente que ndo € descendente, tem um rango assim, ndo € que é um
ranco, e de repente o filho, o neto ali ta dancando, tocando. E no final das
contas acaba todo mundo junto. Eu acho isso muito legal.

(Entrevista com Christiane Hanashiro, realizada ha UnB em 22 de maio de 2008)

A seguir apresento um trecho da entrevista onde temos um detalhamento da
situacdo de conflito pelo qual passou a Associacdo Okinawa Kenjin de Brasilia e 0
grupo de taiko. Foi formado, pela Associacdo, um grupo de taiko de Okinawa chamado
Choode. Este grupo se cindiu, devido as raz@es explicitadas a seguir. Assim cada parte
do grupo desmembrado filiou-se a um grupo distinto de Okinawa, que tem estruturas
semelhantes. S&o eles o Requios e 0 Ryukyu Koku Matsuri Daiko (RKMD). O RKMD
foi fundado por uma pessoa que saiu do Requios para fundar um grupo que
incrementasse com toques modernos as musicas tradicionais uchinanchu. O Requios

permaneceu tocando o estilo eisa, mais tradicional.

Liza - Dai tem esse outro grupo também, que ta conseguindo espaco, e
tal apesar daquela racha que teve, da dissidéncia.
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Yoko — Teve um motivo especifico ou foi s desentendimento mesmo, néo
bateu?

Liza — Eu sou suspeita pra falar porque eu estava bem no meio do rolo.
Eu fui daquelas que levantei a bandeira e fui, lutei, fui brigar mesmo. Porque
ndo dava pra deixar, realmente teve muito estresse, muito estresse, foi uma coisa
assim desgastante que eu até fiquei doente. Porque eu lembro que eu ia
trabalhar e so pensava naquilo, aquela raiva dentro, horrivel, foi horrivel, foi
muito ruim. Eu ndo tenho mais essa raiva, eu acho que me livrei, gracas a Deus,
dessa coisa ruim. E também ndo vejo mais provocacles. Porque era
provocacgéo, aquela coisa assim de ah, vamos fazer isso entéo o outro vai e saca.
Muita loucura. Pois €, e a gente ndo se apresenta no mesmo, iSso que € uma
coisa estranha, porque pra okinawano, olha que contradi¢éo. Entdo quando tem
festa da Associacdo a gente até convida, mas ai eles inventam uma desculpa e
falam que ndo podem. Eles viraram s6 um grupo que toca taiko de Okinawa,
mas ndo tem nenhum vinculo com a Associacdo Okinawa justamente porque o
racha veio por causa da Associa¢do. Porque eles alegavam que a associagao
estava querendo tirar proveito do grupo de taiko pra crescer, saca, pra poder se
empoderar, e ai ndo era nada disso.

Yoko — Mas foi a Associacdo mesmo que criou o grupo, de alguma forma,
ela que trouxe, fez a primeira oficina.

Liza — E, foi. O inicio foi isso mesmo. E ai, ah, foi uma confus&o. Depois
dessa primeira apresentacdo que a gente fez, realmente comecou a chover de
convite, entdo sabe quando o grupo gera assim, sei 14 uma projecdo, que todo
mundo tava: ah, esse € o grupo! Um dos papos foi a questdo de dinheiro, de
patrocinio, de apresentar e ganhar dinheiro. E comecaram a vir com papos
assim, ai cada um vinha com uma idéia, vamos pedir patrocinio pra quem, sei
14, pra algum politico, pra algum empresario. Ai comecou esse papo. Eu lembro
que nesse dia deu meio que um quebra pauzinho, porque eu mesma fui uma das
pessoas que, eu fui contra isso. Para com isso, isso aqui é pra gente. Ai
entramos num consenso. Nao vamos aceitar a proposta de nenhum politico
safado nem ninguém. O papo era esse, que vai aparecer muita gente interessado
em ganhar dinheiro em cima da gente. O primeiro papo foi esse. E realmente
ficou regrado isso, s6 que ai os conflitos comecaram a aparecer. Em janeiro de
2006, ou seja, o grupo tinha seis, sete meses ndés chamamos novamente 0s
meninos de Campo Grande pra participar do Shinenkai, a festa de ano novo. E a
gente fez uma oficina. Fizemos o shinenkai, foi uma apresenta¢cdo maravilhosa,
abalou todo mundo, lotou ali. E antes disso a gente tinha feito o soba. Ou seja, 0
taiko ele trouxe essa coisa de comecar a fazer festas. Pra arrecadar fundos
mesmo pro grupo e pra Associacdo. O soba foi feito pela Associacdo, com a
ajuda do grupo de taiko, na época o Choode. E ai lotou e tocamos. Depois do
Shinenkai que os meninos voltaram pra Campo Grande comegou o estresse. Eu
sei que eu vou resumir o que eu acho que foi. Ai fizeram uma reunido pra
delegar funcbes de lideranca. Eu ndo fui na reunido, ndo pude ir. Depois eu
fiquei sabendo quem seriam os lideres. A gente estava na verdade organizando o
grupo, elegendo fungdes mesmo. Porque tinha que organizar o grupo. Ter uma
equipe pra administrar aquilo. Ai eu lembro que eu fiquei como secretaria,
porque eu sempre escrevi ata. E eu sempre participei, sabe fazia questdo de
botar 0 meu ponto vista. Mas ai, comegou a criar um sei la... ai veio um negocio
de fofoquinha, sabe, essas coisas. Aquilo que é privado e publico. Ai fofoquinha,
e realmente a pessoa que foi pra ser a pessoa pra coordenar o treino. Primeiro,
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tecnicamente ele ndo era uma pessoa, um bom, sabe, que se... E depois ele
comecgou a querer dar treino usando apito. Cara meio nazistinha. Ai comegou a
incomodar algumas pessoas, logico. E o cara néo ficava 14 ndo. Ai eu 6, tu ndo
vai correr ndo? Ele ficava mandando a gente ficar correndo, apitando. Vai, vai,
vai. E eu, 6, e vocé, ndo vai ndo? Ai comecou um negocio assim. Ai outra pessoa
também comegou a tipo, 0 que a gente vai fazer? Eu até estava pensando. Vamos
conversar com ele. Falar pra ele, numa boa, 6 pega leve. S6 que ai comecou a
vir fofoca mesmo. Tipo assim, eu fiquei sabendo que fulano falou pra ndo sei
guem que minha familia, a gente, que eu estou fazendo isso, iSO e issO.
Comegou a criar um clima entre familias. E okinawanos! No caso da familia do
outro grupo s6 a parte masculina que é de Okinawa, a outra parte ndo é de
Okinawa. E ai comegou aquele clima, saca, de fulano, esta falando mal de ndo
sei quem, estdo falando isso, isso e isso. Ai comecou, ai olha que coisa louca. A
gente tinha um grupo na internet, e-mail de grupo. E ai as coisas comecaram a
acontecer por e-mail. Ai de repente quando vocé via la tinha um e-mail todo...
N&o estou me sentindo bem, porgque néo estou concordando com algumas coisas,
eu fiquei sabendo que estdo falando mal da minha familia. Ai eu gente, que
viagem é essa! E ai comecou a tomar uma dimensdo mais séria assim. Porque de
repente, quando a gente foi ver eles realmente formaram um grupo ali que eles
ndo estavam, ndo tinham essa identidade realmente. E ai comegou a vir assim
acusacdes pra cima da Associacdo. N&do falando as pessoas, mas a Associacgao.
O argumento deles. E ai tem uma histéria 1& do quartinho. Que tinha um
quartinho ali onde a gente treina que era do seinenkai. Seinenkai era o grupo de
jovens que era da associacdo la da Vargem Bonita. Quando a gente formou o
Choode, tinha pessoas que eram descendentes de Okinawanos, que vieram pela
Associagdo e o outro grupo do seinenkai, que estava interessado em aprender
taiko de Okinawa. E ai esse grupo comecou a acusar a Associacdo de
desrespeitar o uso do quartinho do seinenkai, umas coisas que, meio que nao
estavam muito bem esclarecidos que eram problemas pessoais e nado
institucionais. Ai eu sei que eu pelo menos, eu cai de cara na briga. Eu, gente,
que e-mail é esse. Ai eu mandava tipo sempre defendendo, ndo, a Associacéo
ndo, gente. Ai eu sempre colocava, olha, eu acho que é uma falta de dialogo,
vamos conversar pra ver o gque esta acontecendo. E ai depois, ai sabe quando o
outro grupo comeca a ficar com raiva e ai comeca a soltar outras coisas,
falando a Associacdo quer... O argumento principal é esse. Que 0 grupo era
uma coisa independente da Associagdo, 0 grupo tinha que andar com as
proprias pernas, e que a Associacdo ndo estava deixando, porque estava
querendo tomar o grupo pra si, dizer que o grupo era dela. E ai falando do
caixa ser junto com a Associagdo, porque no inicio era mesmo. Mas depois a
gente deixou isso bem claro, que ndo. A Associacdo ndo tinha porque nao
respeitar isso porque a gente realmente virou um grupo. Mas so que eles ndo
deixaram a gente ter essa conversa, junto com a Associac¢ao e junto com eles,
ndo quiseram conversar com a gente num primeiro momento. E ja foram
alegando isso. E ai pegaram e sairam do grupo. Estamos saindo do grupo.
Devolveram os uniformes. Ai eu, gente, que € isso! Nao, vamos conversar. Ai
finalmente conseguimos, depois, ja tinha passado o carnaval. Ai depois de tudo
a gente conseguiu falar com eles e fizemos uma reuniédo no kaikan, enorme, uma
roda. Ai tava todo mundo. Ai 0 que aconteceu, a gente perguntou pra eles ueh,
qual que foi, né, porque vocés estdo querendo sair, tal. A gente ta aqui pra
conversar. Ah, ndo, o nosso método de trabalho ndo € o mesmo do de vocés. Ai
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eu. Mas gente, mas porque, esclareca, falei, ndo t6 entendendo o que vocé esta
falando. Pode falar. Ai eu sei que teve um quebra pau, chorord. A gente nédo
concorda com isso, a gente se sentiu muito mal com o que vocés fizeram com a
gente. Ai veio um monte de coisa, ai botaram a tona. Ah, esse negécio de falar
mal da minha familia. Ai comegou a gerar um clima entre familias e isso foi
tomando uma dimensdo maior. Maior mesmo porque depois dessa conversa eles
colocaram pra gente. Olha, ndo estamos concordando com nada disso e estamos
querendo sair. Entdo ta, saia. Entdo beleza, entdo estd oficializada aqui essa
perda, essa separacdo. Foi horrivel aquilo, saiu todo mundo arrasado, acabado,
super chateado. A gente, bom, o que vai ser agora do nosso grupo. Antes disso
acontecer, ja estavamos cogitando, ja se estava cogitando tanto na cabeca deles
COmo ha nossa, mais na cabeca do outro grupo. De que havia ja um grupo, o
Ryukyu Koku Matsuri Daiko, que tem filial em Sdo Paulo, que é de Okinawa e
que as coreografias que nos tocamos sdo dele. E realmente na época a gente
tocava dois estilos misturados. Tocavamos tanto musicas do Matsuri Daiko
como de taiko eisa, estilo eisa, que é um tipo diferente. Que é o Requios, eles
tocam eisa, no caso. Mdsicas mais tradicionais, coreografias diferentes. Mas s6
que a gente ndo tinha essa noc¢do. Na época a gente ndo conhecia nenhum grupo
de taiko de Okinawa no Brasil, s6 aquele pessoal do grupo de Campo Grande.
Al j& se estava cogitando porque o pessoal de Campo Grande ja estava fazendo
contato com o pessoal de Sdo Paulo pra ver se virava o Ryukyu Koku Matsuri
Daiko. Porque também ndo podia tocar musica que ndo era nossa. Aquelas
musicas eram do Matsuri Daiko e o nosso uniforme era imitacdo do Matsuri
Daiko.

(entrevista com Liza Uema, realizada em 26 de marco de 2008 na UnB)

Até este momento da entrevista o relato do conflito englobava ja a questdo
familiar, porém ainda ndo havia alcancado o nivel da pertenca identitaria. A priori 0s
desentendimentos internos ao Choode giravam em torno de questdes financeiras e até de
orientacdo politica. A partir deste ponto, quando entra em cena a questdo da disputa pelo
contato e da negociacdo com relacdo a filiacdo ao RKMD, os relatos apontam a questdo
identitaria como definidora do posicionamento dos grupos que entraram em
desentendimento. Assim a pertenga & comunidade uchinanchu foi considerado por quem
me concedeu a entrevista como ponto fundamental na distingdo dos dois grupos de taiko
okinawano em Brasilia. No relato o pertencimento identitario é fortemente relacionado a
vivencia e entrosamento no interior da comunidade uchinanchu no Brasil. E tal vivéncia
é relacionada diretamente a alimentacdo tipica das festas uchinanchu e seu cheiro
caracteristico, que por sua vez se relaciona com a masica, o sanshim, a alegria, a farra e
a exaltacdo etilica. Alguns meses apés a realizacdo desta entrevista, os integrantes do
RKMD Brasilia e seus familiares foram assistir a um Show do fundador do grupo
Requios em Okinawa, o cantor Hidekatsu. Curiosamente patrocinado pela deputada
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Eliana Pedrosa. Quem abriu a apresentacdo foi o grupo originado na dissidéncia do
Choode, que se filiou ao Requios. Liza contou-me que uma tia sua de S&o Paulo, que
ndo sabia do conflito ocorrido, soltou o seguinte comentario “Mas esse pessoal que ta
tocando taiko, ndo tem nenhum uchinanchu.” Apds relatar o conflito a sua tia, Liza
brincou que mesmo sem ela saber ela sentiu que eles ndo partilhavam o espirito
uchinanchu, ndo possuiam a vivéncia necessaria ao pertencimento & comunidade

uchinanchu.

Liza - Mas também tinha aquela questéo, né Yoko, ndo tem a identidade,
ndo sdo um dos nossos. NOs ndo temos nada a ver com eles, entendeu.

Yoko — Eles ndo sdo Okinawa?

Liza — Tem duas familias okinawanas la. Foi uma coisa muito chateante
porque separou amizades entre jovens. Foi horrivel, separou mesmo, foi uma
ruptura. E até hoje o pessoal fica meio sem graca. Foi horrivel. Na mesma
semana que aconteceu aquela reunido eles ja estavam comecando a tentar
entrar em contato com os meninos |4 de S&o Paulo. E nds estdvamos nos
recompondo. Bom, somos 0 mesmo grupo, o0 Choode, mas a gente ficou sabendo
que ndo pode tocar coreografias dos outros. Mas hé possibilidade de poder, esse
grupo de Campo Grande também esta querendo iniciar uma conversa pra ver se
filia. A nossa referéncia era Campo Grande. Eles que nos ensinaram primeiro.
Entéo eles eram os nossos chefes. E nds éramos subordinados a eles. Cara, eu
sei que ai foi uma loucura. Ai o Dudu, louco, foi um dos que abracou a causa.
Porque gente, mexer com a familia dele, com o av6 dele. Pro outro lado nds
somos 0s grandes sacanas. Porque, vou te contar agora o que aconteceu. O
Dudu é totalmente ciberneticamente conectado em tudo, passa mil horas no
computador. E ai ele conseguiu achar os meninos de Sdo Paulo do Matsuri
Daiko. Falou: a gente quer conversar com vocés sobre a possibilidade, porque a
gente ficou sabendo que a gente toca musicas de vocés, que 0 nosso uniforme é
imitacdo do de vocés, e a gente tem esse interesse. Ai ele falou. Ah, mas vocé
também, porque a fulana de tal, da outra familia, ela também est& entrando em
contato comigo porque ela também esté interessada em criar, em fundar uma
filial ai em Brasilia. Ai o Dudu: o qué?! Yoko, ele me ligou, falou: Liza, vocé
nao sabe o0 que aconteceu. O qué? 1sso, isso e isso. E eu: o qué?! Nao! 1sso néo
pode acontecer! Eles que quiseram sair, cara. A gente ja era um grupo e 0 n0SSO
grupo ja estava caminhando pra isso. Nao! E os okinawanos somos nds, e é
verdade cara, e € verdade. N&o, ai veio essa questdo realmente de levantar a
bandeira étnica mesmo. Eles ndo tém nada a ver. E realmente por causa disso,
Yoko, porque néo tem essa questdo daquela coisa de vocé nascer naquele meio,
saca, de vocé ter essa identidade mesmo que s6 okinawano tem. S6 quem é que
sabe, entendeu. Sei 14, como ser negro, por exemplo. Eu nédo sei por que eu ndo
sou. Coincidiu que o meu pai estava indo pra Sdo Paulo naquela época e a
Chris, também tava la a trabalho e meu pai tava de férias. Ai eu liguei, paié,
olha sd! Entao, eles também estavam indignados porque teve briga mesmo de
familia, de envolver, entdo tava todo mundo meio nervoso, meio estressado. Ai
eu: pai, pelo amor de Deus, vai conversar com esses meninos. Explica pra eles
guem a gente € e 0 que aconteceu, a nossa versdao. Eles s6 sabem um lado da
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moeda, agora vai la falar, por favor. O meu avd, pai da minha mée, era amigo
do Urasaki sensei que é o0 nosso presidente de honra do Matsuri Daiko. Porque é
okinawano, todo mundo se conhece, ainda mais da velharada daquela época.
Meu avb era muito envolvido na Associacdo, de ajudar a fundar associacfes
okinawanas ali em Sdo Paulo, super conhecido nesse meio. Ai eu sei que meu
pai foi la e conseguiu uma conversa com ele. Com 0s meninos e o sensei junto. E
explicou o que tinha acontecido. E meu pai fica indignado, ele € daqueles que
pega e fica nervoso e fala mesmo. Aquilo que eu falei agora foi totalmente meu
pai. NO0s somos okinawanos, entendeu, somos uchinanchu. Eles ndo sdo. Eles
ndo tém essa coisa dentro deles, entdo ndo da pra prosseguir, de vestir. Ele
falou do meu av0, sabe ai 0 sensei conhece, ja tinha vindo aqui pra Brasilia pela
Associacdo. E eles viram que era uma briga pessoal, particular, entre familias,
inclusive. E ai o outro grupo ficou sabendo disso. Foi declarada guerra. O qué!
Passaram a perna na gente, foram até Sdo Paulo sé pra roubar, sé pra nédo
deixar a gente, saca, conhecer o outro grupo e se filiar. Ai ficaram
indignadissimos. Ai o cara da outra familia que é o descendente de Okinawa,
que era associado, mandou uma carta protocolada pedindo pra se desligar,
falando que ele ndo era mais daquela Associagdo. E ficaram muito pau, paus da
vida e escreveram uma carta pro pessoal la de Sdo Paulo, dizendo, olha,
obrigado, mas ndo queremos mais nos filiar a esse grupo ai de vocés, ja estamos
procurando outro grupo. Foi quando eles acharam o Requios. Que é de
Okinawa, s6 que também tem uma filial em S&o Paulo e que toca taiko de
Okinawa com um estilo proprio, séo amigos ali em S&o Paulo, os dois grupos. A
gente j& tocou com eles la no festival de Okinawa la de Sdo Paulo. Foi, tocamos
quatrocentas pessoas, 0s dois grupos. E ai eu sei que uma maluquice, uma
brigaiada, acabou que 0os meninos vieram aqui pra Brasilia fazer uma visita pra
querer conversar com os dois grupos pra saber o que estava acontecendo afinal
de contas. Porque realmente. E nds pensamos aqui, eu lembro, que na época
tava o Dudu, meu pai, uma galera. Olha, se esse grupo tiver que ser esse grupo
mesmo, esse Ryukyu Koku Matsuri Daiko, se os caras forem assim como nds, se
tiver essa identidade, a quimica vai rolar. Sendo eles vao perceber que nédo tem
nada a ver. Realmente aquela coisa mesmo muito forte da questéo da identidade
uchinanchu mesmo. Porque nessa hora, o que eu acho que vem, quando tem
conflito eu acho que vem a tona essa questao cultural, impressionante isso. De
tu defender aquilo mesmo! Por mais que eram acusacfes familiares, 0 nosso
argumento também era esse. O que eu vou fazer com uma pessoa que nao tem o
mesmo objetivo que eu. N&o é assim manter viva a cultura okinawana, ndo
transmitir a alegria okinawana. Nao fazer vocé ficar emocionada quando vocé
ouve o sanshim. Porque realmente, eles ndo tém. Eu ndo to falando mal deles.
Como eles ndo tém isso. Como eu falei, ah! Eu lembro do meu avd, eu lembro
das festas que tinha, que eu participava, que eu ia pra Sdo Paulo. Sentia cheiro
de sopa de cabrito. Eles ndo tém isso na vivéncia deles, entdo ndao tém como ter
essa identidade realmente.

(entrevista com Liza Uema, realizada em 26 de margo de 2008 na UnB)
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Foto 25 — O presidente de honra do RKMD Urasaki Senseli

Vé-se a ressaltada relevancia conferida ao pertencimento a uma construgédo
identitaria baseada na vivéncia comunitaria de uma sociabilidade especifica. A
referéncia direta ao pertencimento a rede de relagdes e articulacdes para a formacéo das
Associagdes Okinawa Kenjin revela que um dado fundamental para o entrosamento e
filiagdo ao grupo de taiko RKMD foi uma historica participagdo familiar nas atividades
associativas da comunidade uchinanchu no Brasil. Trata-se também de um exemplo
demonstrativo de como uma comunidade pode conscientemente reproduzir seu elo de
pertenca baseado na manutencdo dos lacos de amizade por meio da frequente realizagédo
de eventos que agreguem a comunidade e a0 mesmo tempo ensine e adapte as tradi¢des
materiais da cultura, como a alimentagdo tipica, a masica e a danca elevadas a um
padréo global e moderno. A organizacdo de grupos estruturados em organizagdes a

nivel global fundados com o objetivo de constituir-se em um grupo que atraia a atencao



130

dos jovens para as musicas e danca okinawana, revela um esforco para a manutencgéo da
propria cultura. Mais do que isso, uma adaptagdo, construida com base na historicidade
da diaspora que dispersou os uchinanchu pelo globo, para manter viva e difundir a

cultura, arte e espirito uchinanchu.

O trecho a seguir relata 0 momento exato do encontro do grupo de Brasilia com
os lideres do RKMD em sua visita a Brasilia em ocasido de decisdo com relacdo a
filiacdo do grupo. Foi um momento onde se confirmou, no imaginario do grupo de
Brasilia, 0 sentimento que o pertencimento a identidade uchinanchu era compartilhado
entre os uchinanchu de Brasilia e o grupo RKMD. A identificacdo que ocorreu entre
eles foi representada no imaginario dos uchinanchu como uma confirmacédo de que sim,
eles partilham o espirito uchinanchu. Mais do que isso, confirmou-se que a empatia e
identificacdo que ocorreu naquele momento sdo representativas do ditado uchinanchu
ichariba Choode. Que significa somos todos irmdos de coragdo. Os uchinanchu
afirmam que em qualquer lugar, ao se encontrar, se vocé nasceu na ilha ou é
descendente da ilha de Okinawa vocé € meu irmdo. Assim, segundo eles, na prética,
essa forma dos okinawanos agir justifica a unido para com os uchinanchu. A articulacédo

para a ajuda mutua é conhecida entre os uchinanchu pela expressao Uin Maru.

Liza - Ai cara, eu sei que os meninos de Sao Paulo vieram, a gente meio
que tava super nervoso. Pra ver como é que ia ser essa conversa, quem eram
essas pessoas, 0 que eles iam achar da gente. Foi assim uma coisa! Ai quando
eles chegaram, realmente, nds que fomos recebé-los. Porque o outro grupo néo
queria mais papo com eles. Mas eles fizeram questdo de fazer uma reunido com
eles pra falar quem eles eram, também pra ouvi-los, né. Ai chegaram no
aeroporto, eu lembro que a gente alugou um 6nibus. Foi todo mundo, criancada,
uma bagunca no 6nibus. Todo mundo emocionadissimo porque nds iamos receber
0s meninos, lideres do Matsuri Daiko. Caraca, eu lembro que quando eles
chegaram, eles estavam super desconfiados. Super! Ai a gente: oi. Ai eles: e ai.
Maior cara, assim. Pegamos e ja levamos eles pra passear por Brasilia. Porque a
gente estava fazendo questdo de mostrar quem a gente era, como é que a gente
era, como € que era o calor. Ndo so dos okinawanos, mas 0 n0osso grupo e quem
tava com a gente ali. E era todo mundo, criancgas, velhos, assim. Todo mundo,
coisa de okinawano mesmo, que reune, agrega geral. Ai depois, eles foram
avaliar como é que a gente estava treinando. Ai treinaram com a gente, viram. E
ai fizemos uma reunido com eles. E eles falaram pra gente, olha, nés viemos aqui
pra dizer quem nds somos, 0 que o grupo quer. Qual o objetivo do grupo, o que é
o Matsuri Daiko. Falaram olha, a gente veio aqui conhecer vocés, ver se teria
alguma identidade, sentir se realmente da pra vocés, pra gente abrir uma filial
aqui em Brasilia. Ndo viemos aqui pra tentar resolver problema de ninguém
assim de briga. Da mesma forma que nds estamos conversando com vocés nos
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vamos conversar com 0 outro grupo. Porque a gente quer igualdade de
oportunidades, ndo queremos excluir ninguém. Entdo vamos ver. Vamos sentir
guem sdo vocés pra gente ver se rola ou ndo. Mas eles viram na hora que rola.
Sabe quando rola? Que rola, rola essas coisas bate! Mas enfim, l6gico, deram
oportunidade pro outro grupo falar. Da mesma forma que deram pra gente. Al,
foi até um dia tenso que teve uma apresentacdo no Nipo. E o0 outro grupo nessa
altura também ja tinha formado um grupo entre eles. Ai eu lembro dessa
sensacao tensa. Que os dois grupos tocaram. Foi horrivel, a gente vendo aquela
galera que era do nosso grupo tocando foi maior depré. Ainda mais quem vocé
gosta, sabe, que foi pro outro lado. Ai teve separacdes afetivas. Mexeu com
sentimentos, foi uma coisa muito forte. E 0s meninos do seinenkai estavam la. E
eles ficaram com raiva porque os meninos de S&o Paulo estavam la com a gente.
E ai eu sei que a gente apresentou. Eles ficaram emocionadissimos vendo a gente
apresentar, porque rolou mesmo aquele clima, aquela quimica mesmo. E depois
fizeram a reunido com eles. Ai foi bem tensa a reunido com eles, rolou até um
estresse entre o Hiko, que era o lider na época e o outro grupo. E ai foi quando
realmente ele viu que ndo tinha nada a ver. E o0 outro grupo também ja estava se
encaminhando entdo tchau e béngdo. Isso foi em abril de 2006, foi na semana
santa até. Quando foi em julho nds nos filiamos e viramos o Ryukyu Koku Matsuri
Daiko. E ai bom, pode dizer que agora o Choode ja era. Ele falou, se vocés
virarem Matsuri Daiko algumas coreografias de vocés ndo vao poder mais tocar.
Outras vocés vao ter que tocar. O uniforme vai ter que ser igual ao nosso, Vai ter
que padronizar e virar, e levantar a bandeira do grupo. Isso que achei mais
importante. Aquela reunido com eles, eu vi ali um nivel de organizacdo muito
grande. E jovens levantando a bandeira mesmo da cultura de Okinawa. Assim,
muito, muito interessante. Foi quando eu gente! Eu me arrepio. Foi ai que o
Hiroshi falou o negdcio da alusdo a bebida, ai eu meu Deus do céu, que loucura!
Mas eu fiquei assim, enlouquecida mesmo, pirei o cabecdo, eu gente! E ele
explicando. Olha, o Matsuri Daiko tem um estilo diferente, mais moderno. Por
qué? O objetivo inicial da criacéo desse grupo foi esse. Fazer com que 0s jovens
comecassem a se interessar pela cultura para que aquilo ndo morresse. E ai as
musicas cantadas em uchinaguchi, e sanshim algumas. E musicas
tradicionalissimas. Tipo aquela Kudaka. Aquela primeira que a gente tocou hoje
ela é bem antiga. E com aqueles efeitos modernos fica muito bacana. E uma coisa
que contagia mesmo, todos ficam loucos. Os meninos de Sdo Paulo nos
ensinaram muitas coisas. Como € que a gente pode se organizar, como € que Vocé
faz uma apresentacdo, como € que vocé planeja um treino. Bom, depois de toda
essa novela hoje estamos ai, caminhando. O que eu t6 mais feliz € que... N&o,
levantar a bandeira e a identidade. A identidade. Minha filha tanto € que isso foi
muito bom pra Associac¢éo, assim ndo a briga. Mas a situacdo porque as pessoas
comecaram a ter que se resolver assim, pra que lado eu vou, entendeu. Ai vem
essa questao, quem sou eu, eu me identifico mais com quem.

(entrevista com Liza Uema, realizada em 26 de marco de 2008 na UnB)

Esta historia de conflito, principalmente o que ficou como aprendizado, a
valorizacdo da identidade uchinanchu, € bastante reveladora da maneira intensa com

que os uchinanchu se dedicam a ressaltar sua cultura e identidade. Ao praticar sua
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forma de sociabilidade bastante particular vive-se intensamente enquanto uma
comunidade transnacional. A paixdo dos uchinanchu frente a propria cultura foi o
principal elemento que despertou meu interesse em realizar esta pesquisa etnografica
junto a esta comunidade. O esforco coletivo e consciente de adaptar seu modo de vida
preservando tragos culturais como a valorizagdo das festas e da comensalidade, a
comemoracao para celebrar o pertencimento a uma cultura uchinanchu portadora de um
espirito uchinanchu que une e fortalece os lacos de pertencimento e identificacdo, todo
este conjunto revela uma construcdo identitdria Unica a moldar uma comunidade

transnacional peculiar.

Fhhhhkhkhkhkkkhkhkhhrhhhkhkhkkhkhkhhrrhhhkhhkhhhhrrrhhhhhhhhirrhidhhhhiiirix

A anélise feita por Sahlins (1997: 103-122) sobre a sociedade transcultural se
mostra bastante esclarecedora da situacdo vivida pela comunidade uchinanchu. O autor
enfatiza a valorizacdo etnografica do modo como os povos organizam culturalmente sua

experiéncia no Sistema Mundial.

“Assim, dentro do ecumeno global, existem muitas formas novas de vida:
formas sincréticas, translocais, multiculturais e neotradicionais, em grande parte
desconhecidas de uma antropologia demasiadamente tradicional. Do mesmo
modo, as técnicas para se compreender as culturas classicamente estudadas pela
antropologia ndo possuem uma relevancia eterna. A luz das transformacdes
historicas globais, a critica pds-modernista da etnografia tem uma certa
pertinéncia. Mas seu coroldrio ndo ¢ o fim da “cultura”, e sim que a “cultura”
assumiu uma variedade de novas configuracdes. Em lugar de celebrar (ou
lamentar) a morte da “cultura”, portanto, a antropologia deveria aproveitar a
oportunidade para se renovar, descobrindo padrdes inéditos de cultura humana.
A historia dos ultimos trés ou quatro séculos, em que se formaram outros modos

de vida humanos — toda uma outra diversidade cultural —, abre-nos uma
perspectiva quase equivalente a descoberta de vida em outro planeta.” (Sahlins,
1997: 58).

Aqui me abro entdo a proposta de Sahlins ao trazer a pesquisa etnografica uma
comunidade que orgulhosamente se diz unida, ndo obstante a dispersdao geogréafica
imposta pelos acontecimentos histéricos do ultimo século. A cultura uchinanchu se
mostra um forte elemento agregador desta comunidade diasporica transnacional.

Principalmente as manifestacdes artisticas e musicais desempenhadas pelos grupos de
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taiko estruturados globalmente com sede em Okinawa e filiais em varios paises onde ha
populacdo uchinanchu, tém adquirido uma dimensdo observavel como legitimos
representantes da comunidade uchinanchu. A utilizacdo dos modernos meios de
comunicacdo e midia, aliada a facilitacdo da circulacdo de bens, informacdes e
transporte de pessoas tornou a comunidade uchinanchu dinamicamente ativa no sentido
de reforcar os lagos de reciprocidade e unido que agregam estas comunidades
transnacionais e glocais. Entendo por glocal a caracteristica de agregar e articular a um

sO tempo os niveis locais e globais.

Sahlins analisa o posicionamento do antrop6logo Epeli Hau’ofa e o conteudo do
livro de Sutter (1989) como exemplos etnograficos de comunidades translocais que
mantém vivas suas redes de parentesco, prestagoes e sociabilidade. “Hau’ofa chamou a
atencdo para a consciéncia cultural do préprio povo, isto €, para um uso auto-reflexivo
da ‘cultura’ semelhante ao que entdo despontava, como veremos, em todo o mundo”
(Sahlins, 1997:104). Sahlins considera que a afirmacdo étnica e identitaria dos
samoanos e ilhéus de Tonga se beneficiou das mudancas do moderno mundo

globalizado e principalmente da insercdo de sua comunidade em fluxos migratorios:

“Em contraste com as concepc¢des ocidentais sobre sua pequenez, 0s
ilhéus do Pacifico embarcaram em um processo inédito de ‘“ampliagdo do
mundo”. Em lugar de recursos fixos e insuficientes, eles ganharam acesso aos
produtos de uma divisdo de trabalho internacional, pois seus “lares alhures”, na
expressdo de Hau’ofa, estdo unidos por lagos de parentesco e por um intercAmbio
de pessoal — sem esquecer as comunicacGes por telefone, fax e correio
eletrébnico — a ilha natal, que ainda € a base de sua identidade e seu destino.
Hau’ofa nos fala do fluxo de objetos e alimentos que seguem de Tonga para
Auckland e Honolulu, e do fluxo contrario de dinheiro e de objetos como
geladeiras e motores de popa. Entretanto, aquilo que aparece como “remessas” €
“pagamentos” ¢ apenas a dimensdo material de uma circulagdo de pessoas,
direitos e cuidados entre as ilhas natais e os lares alhures. As fronteiras
internacionais e as distancias oceanicas que, na concepg¢édo ocidental do espaco
planetario, significam diferenca e isolamento, sdo atravessadas por um sistema
especificamente tonganés de relagdes sociais e culturais. Os ilhéus de Tonga —
bem como os de Samoa, Tuvala ou das ilhas Cook — vivem em comunidades
multilocais de dimens6es globais” (Sahlins 1997:108-109).

Desta forma, podemos considerar também que a comunidade uchinanchu
apresenta a caracteristica de manter uma forte e coesa rede transnacional apesar da
dispersdo diaspdrica historica que viveu. O sistema representado pelo grupo de taiko

Ryukyu koku Matsuri Daiko é uma consubstanciacdo do esfor¢co consciente em



134

fortalecer e reproduzir a rede transnacional que constitui a comunidade uchinanchu. Tal
como Sahlins caracteriza as comunidades de que trata como pertencentes a uma
sociedade transcultural:

“N&o se trata aqui apenas de saudade. Enquanto individuos, familias e
comunidades de ultramar, os emigrantes sdo parte de uma sociedade transcultural
dispersa, mas centrada na terra natal e unida por uma continua circulacdo de
pessoas, idéias, objetos e dinheiro. Deslocando-se entre polos culturais
estrangeiros e indigenas, adaptando-se aqueles enquanto mantém seu
compromisso com estes, 0s tonganeses, samoanos e diversos outros povos como
eles tém sido capazes de criar as novas formagdes que estamos chamando aqui
de sociedades transculturais. Ndo se pode negar a existéncia de uma populacdo
translocal capaz de habitar ambos os mundos, mantendo-os como partes
interdependentes de uma totalidade sociocultural. Enfatizo que as sociedades
transculturais tém seu foco na terra natal, e que sua forma de vida possui um
carater espacialmente centrado, para me contrapor a uma tendéncia a se falar em
“desterritorializa¢do” e em uma ligagdo “meramente simbdlica” ou “imaginaria”
dos povos da didspora com seus lugares de origem. (Sahlins 1997: 110-116)

A fala de Chris em relacdo a descoberta de suas origens, e principalmente a
sistematica de intercambio realizada oficialmente na relagdo Brasil Okinawa, € bastante
representativa da idéia de comunidades multilocais. A meu ver a caracteristica glocal da
comunidade uchinanchu articula uma multiplicidade de locais. Ela se encontra dispersa
em muitos e distantes locais. Evidencia-se vivamente articulada por meio de uma
dindmica comunicacdo e circulacdo de bens, pessoas e informacgdes. As proprias
familias se revelaram, entre os uchinanchu, multilocais. Enquanto ocorreu entre 0s
imigrantes nikkey um distanciamento e marcante ndo pertenca a comunidade nipdnica
no Japdo, entre os uchinanchu é sensivel a existéncia de forte sentido de unido e
amizade a agregar a comunidade transnacional. Os grupos de taiko organizam-se no
sentido de haver uma massiva distribuicdo das coreografias a serem ensinadas por meio
de gravacbes. O objetivo final é que todos os grupos, estando nos mais diversos e
distantes paises, possam rapidamente organizar uma grandiosa apresentagdo com todos

0S membros possiveis, provenientes de onde seja.

A apresentacdo que 0 RKMD juntamente com o Requios realizou em junho de
2008 no sambddromo de Sao Paulo foi organizada a nivel nacional. Contou com cerca
de oitocentos participantes e foi cronometrada com precisdo de minutos com um
desempenho deveras emocionante e impressionante. Um ponto interessante € notar que

nas comemoracdes do centenario da imigracdo japonesa para o Brasil houve visitas
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oficiais de japoneses, o principe Naruhito em pessoa. Ndo foi mencionada qualquer
delegacdo de nikkey de outros paises participando das comemorac6es durante o dia 18
de junho de 2008 na programacao oficial em Brasilia. Tampouco tal mencdo ocorreu
durante toda a extensa programacdo desempenhada no sambddromo Anhembi de S&o
Paulo no dia 21 de junho de 2008. No entanto a presenca de delegacdes internacionais
de uchinanchu foi visivelmente percebida nas comemoragcfes do centenario da
imigracdo okinawana no Brasil, ocorrido dias 23 e 24 de agosto de 2008. Com direito a
desfile de todas as delegacOes pelas ruas de Vila Carrdo em Sdo Paulo, fala de diversas
autoridades uchinanchu em Diadema e a realizacdo da Il Conferéncia Mundial dos
uchinanchu no Maksoud Plaza.

Foto 26 — Faixa da comemoracdo do centenario da imigracdo okinawana no Brasil, em
Diadema, SP. Agosto de 2008.

Estas mindcias que compdem as construgdes identitarias de grupos que viveram
virtualmente a mesma dindmica da migragdo a nivel global revelam a forca que o
pertencimento exerce sobre as construgdes identitarias. O contraste marcante existente
entre as construgdes identitarias uchinanchu e naichi, centradas em posicionamentos,
sentimentos, disposicdes, perspectivas, valores, atitudes bastante proprias a cada uma
das identidades aqui em anélise, se reflete firmemente na atual configuracdo mundial de
ambas as comunidades. Refiro-me aqui estritamente a col6nia nikkey que, devido ao

movimento dekassegui, experimentou em terras niponicas a ndo integragdo cultural e
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identitaria com relacdo aos japoneses. Segundo Kawamura, na perspectiva dos
brasileiros, seu distanciamento em rela¢do aos japoneses se deve a varios motivos: ndo
conseguir comunicar-se na lingua japonesa, ndo concordar com 0s costumes japoneses
ou desconhecé-los, viver situacdes conflituosas no trabalho, sentir-se discriminado pelos

colegas de trabalho e vizinhos japoneses. (Kawamura, 1999: 169).

A etnografia que expus neste capitulo e no anterior, versando sobre a
sociabilidade e comensalidade uchinanchu, sobre a hierarquia e sucessdo familiar,
adocOes e casamentos inseridos em uma dinamica migratoria global e centenaria,
buscou indicar o processo pelo qual se construiram duas comunidades com sentimentos
de pertenca e identidade tdo dispares. A atual configuracdo, comparando naichi e
uchinanchu em uma perspectiva a partir da situacdo no Brasil é a seguinte,
resumidamente. No caso da configuracdo da sociedade nipdnica e os descendentes dos
emigrantes que sairam do Jap&o e se instalaram em paises como Peru, Estados Unidos e
Brasil, a imagem a ser associada é da extrema e rigida divisdo em caixinhas. Na
convivéncia dos descendentes de imigrantes japoneses nascidos nos paises citados
acima e os cidaddos japoneses ndo se ouve falar em integracdo ou identificacdo. Ja os
uchinanchu brasileiros participam ativamente de uma intensamente viva e pulsante
comunidade uchinanchu, que se encontra em certa medida desterritorializada,
multilocalizada. Justamente sua tenacidade faz com que a comunidade transnacional
uchinanchu obtenha a caracteristica de ser glocal. Nao no sentido estrito de “pensar
globalmente e agir localmente”, mas sobretudo numa integracéo e articulagdo viva e
dindmica entre o global, a comunidade que compartilha o espirito uchinanchu, e o local,
0s grupos de amigos que sdo na verdade as AssociacBes Okinawa Kenjin brasileiras,
peruanas, hawaianas, argentinas. Estes grupos locais, as Associagdes, se encontram
articulados em uma rede dinamicamente fluente de informacdes, pessoas, relacdes
familiares e de amizade, valores, ajudas, reciprocidade e pertenca identitaria que esta
estabelecida a nivel global.
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Consideracoes finais

Identidade Uchinanchu — Articulagdes de uma comunidade
diasporica transnacional em contraponto com a trajetoria
nikkey.

Como sabemos, o Reino Uchina (ou Ryukyu), localizado entre o sul do Japdo e
Ilha Formosa (Taiwan), teve uma vida independente e préspera até 1609. Ano da
invasdo, proibicdo do uso de armas e controle tributario pelo cla de Satsuma vindo de
Kagoshima, provincia ao extremo sul do Jap&o. A anexacdo administrativa definitiva do
arquipélago de Uchina ao Estado Japonés como sua provincia ocorreu em 1872, ano da
unificacdo e conformacéo do Estado japonés tal qual se apresenta até hoje. A retirada da
corte de Ryukyu do paléacio de Shuri é a imagem que marcou o fim da autonomia do
reino. O nome de Okinawa foi conferido ao arquipélago pelo governo do Japdo em
1879. Houve a partir de 1899 uma intensa emigracdo e a diaspora uchinanchu
estabeleceu coldnias nos Estados Unidos (Havai e Los Angeles), Filipinas®, Peru,
Cuba, Bolivia, México, Argentina e Brasil. Estes paises se encontram articulados em
uma rede de pessoas que compartilham uma identidade e espirito uchinanchu. Espirito
uchinanchu é uma expressao muito utilizada na comunidade uchinanchu global e define
a participacao na comunidade. Designa o fato de que quem tem afinidade e se identifica
com o espirito uchinanchu, mesmo ndo sendo descendente de japoneses ou okinawanos,
compartilha um forte sentimento carregado de emocgédo em relacdo ao ethos e cultura
uchinanchu e ¢ acolhido como “um dos seus” pelos uchinanchu. A articulagdo desta
rede é efetivada concretamente na intensa circulacdo de bens, pessoas e informac6es ao
redor do globo. Sahlins pontua que povos que sobreviveram fisicamente ao assédio
colonialista ndo estdo fugindo a responsabilidade de elaborar culturalmente tudo o que
Ihes foi infligido. Eles vém tentando incorporar o sistema mundial a uma ordem ainda
mais abrangente: seu préprio sistema de mundo (Sahlins 1997:52). Assim podemos
apreender na analise da trajetoria histérica da comunidade uchinanchu que

caracteristicas como a ajuda mutua, valorizacdo dos lagos familiares, ampla concepgéo

% Kaneshiro (2007) analisa a instalacio, ascensdo e desaparecimento da comunidade uchinanchu em
Davao, nas Filipinas.
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de pertencimento conduziram a presente condi¢do de existéncia desta comunidade a

uma conformacéo translocal, multilocalizada, glocal e inclusive, transnacional.

Os eventos uchinanchu que acompanhei contam com representantes vindos em
delegacdes de diversas comunidades, inclusive de paises diferentes. Esta rede
uchinanchu age conscientemente no sentido de resgatar a memoria historica e investir
na reproducgdo cultural e identitaria bem como no resgate linglistico e artistico da
comunidade global uchinanchu. Esta rede engloba também ambitos comerciais, com a
WUB — Worldwide Uchinanchu Business Association e ambitos académicos na rede de

intelectuais uchinanchu sediada em Manoa, Hawai.

A ampliddo tanto do sentimento quanto do reconhecimento de pertencimento,
bem como a valorizacdo do fato de terem recebido influéncias culturais diversificadas,
atingindo assim um estado de “mistura cultural” resultante de sua trajetdria historica
contrastam vividamente com a valorizacdo da homogeneidade e excessiva categorizagdo
e exclusivismo corrente na cultura japonesa. O relacionamento entre uchinanchu e
naichi e seus respectivos comportamentos é relatado sempre como se dando através de
contrastes e oposicBes conceituais. Oposi¢cbes como calorosos e frios; abertos,
extrovertidos e fechados; festeiros, descontraidos e intimistas; expansivos e timidos;
unidos e exclusivistas, individualista, descontraidos e ‘“certinhos”; tolerantes e rigidos;
sem cerimonia e formais; igualitarios e hierarquicos; alegres e sérios sdo empregados
para diferenciar os ethos uchinanchu e naichi. As justificativas para tal modo especifico
de ser, compartilhando uma identidade fruto de um modo préprio de se pensar no
mundo globalizado e acionar um ethos peculiar s&o relacionadas pelos uchinanchu com
a trajetoria e caracteristicas do reino de Ryukyu, bem como com sua privilegiada, por

ser estratégica, posicdo geogréfica.

Uma vida independente e prospera, baseada em amplas relagdes internacionais
politicas e comerciais com a Coréia, Indonésia, China, Filipinas, 1lha Formosa e muitos
outros locais no pacifico tornaram o Reino de Ryukyu “a terra da cortesia”. Esta forma
de ver e estar no mundo bastante peculiar serviu de elemento distintivo para a
construcdo de uma comunidade global compartilhando uma identidade e cultura propria
e trabalhando conscientemente no sentido de preservar e reproduzir sua lingua e cultura.
A rede uchinanchu articula a comunidade baseada em uma identidade que foi
reconstruida em uma rede transnacional dispersa em sua diaspora historica.

Caracteristicas como solidariedade e amizade marcaram a propria dindmica diaspérica,
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no sentido da disseminacdo de praticas de ajuda mutua para a instalacdo das
comunidades e acolhida aos uchinanchu que chegavam. O depoimento a seguir revela a
existéncia de um termo especifico para a pratica uchinanchu da ajuda mudtua e a maneira

como a sua propria imigracdo para o Brasil se deu utilizando uma rede étnica.

Kiyo — luin maru, costume do okinawano chama-se um ajuda outro, quer
dizer palavra. luin maru. Nao é que significa assim de ajudar, por exemplo,
igual nosso, assim veio de Okinawa, solteiro, sem conhecer Brasil, sem saber
falar portugués, né, sozinho, tem que levar a vida, né. Como que faz, ndo sabe
falar portugués, ndo sabe onde vou trabalhar, ndo sei. Entdo procura
conterréneo, né. Procura conterraneo, 0, vocé ta aonde, t&, vocé ta onde, ta,
assim.

Yoko — Contato mesmo?

Kiyo — Contato. Ai okinawano, muitas vezes nascia, esse espirito nascia,
fazia quer dizer, ganha assim. Vocé ganha quatro contos, quatro contos por més,
entdo vamos, ganha digamos assim. Mudou de ramo. Tira quinze reais por més.
Entdo vocé ndo d& pra participar, assim vinte reais por més, ndo, né. Entdo
vinte pessoas, vinte reais, se, ajuntando dez pessoas da duzentos reais. Entéo
esse més vocé usa, outro més eu usa, assim, ajuda, sabe um ajuda outro. Chama-
se iuin maru.

Yoko — E isso acontece?

Kiyo — Acontecia.

Yoko — Quando vocé veio?

Kiyo — E, ndo aqui ndo. Sdo Paulo, muito, muito. Agora ja a situacio
melhorou bastante economicamente.

Yoko — Nao precisa ajudar.

Kiyo — E, ndo precisa de ajuda de outra pessoa, né.

Yoko — Mas mantém o contato da amizade.

Kiyo — E, é. Ai entdo é porque muitas vezes, ndo sabia falar portugués.
Entdo ajuntava okinawano conterraneo, entdo sé ajuntava, sem motivo. Ai nao
da, né. Ai fazia esse tipo de atividade. Vocé paga vinte reais, eu pago vinte reais,
vinte reais, vinte reais, ai né. Mais um motivo pra ajuntar pessoa, né. Nao é
muito dificil. Mas se ajuntar vinte pessoas da quatrocentos reais, né.
Quatrocentos reais ja € grande dinheiro.

(Entrevista com Kiyomori Nakayoshi, realizada em seu apartamento na
Octogonal — AOS, Brasilia, em 30 de maio de 2008)

A coesdo e intensidade da vida social da comunidade uchinanchu é uma marca
que foi ressaltada por Kaneshiro (2007) em um estudo que demonstra a existéncia de
dois tipos de japoneses nas Filipinas. O estudo se refere ao periodo de 1903 a 1941,
época que existiu a coldnia nikkey nas Filipinas, que foi evacuada no inicio da Segunda
Grande Guerra. Os filipinos se referiam aos uchinanchu como “outros japoneses” que

socializavam entre si em suas comunidades rurais, conversando em seu proprio dialeto
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de Okinawa. Segundo a autora os uchinanchu eram os Unicos japoneses a formar
associacGes de provincia (kenjinkai), associa¢fes por vilas (sonjinkai) e pequenos
clubes. Elegendo representantes e contendo muitos membros, estas organizacoes
imprimem jornais informando a comunidade sobre casamentos, nascimentos, mortes
bem como coordenando Vvérias atividades. Os imigrantes okinawanos levam uma vida
socialmente rica e ativa. Kaneshiro (2007) ressalta que, “[f]or example, after the birth of
a child, it was not uncommon for several families to gather and celebrate the occasion
for three days, often in drunken exhilaration. Because of these activities and frequent
social interaction, many Okinawans reported that they did not feel lonely or homesick
for Okinawa, In many ways, Okinawan immigrant had successfully transplanted and
adapted Okinawan village life to Davao.” (Kaneshiro, 2007: 71). Fica claro aqui que a
comunidade uchinanchu possui uma maleabilidade de se adaptar a situacdo diaspérica e
transnacional, devido a intensidade com que preservam e praticam suas relag@es sociais.
Ao compararmos as trajetérias migratdrias da colonia nikkey e da comunidade
uchinanchu fica evidente que as particulares e drésticas diferencas vividas pelas duas
populacdes sdo marcadas pelos ethos e valores de cada uma. A formacdo de uma
comunidade global uchinanchu vibrante, viva e pulsante em suas conexdes ndo pode ser
comparada em termo de coesdo e pertencimento se tornarmos explicita a situacdo vivida

pelos nikkey e demais minorias segregadas e discriminadas pelos japoneses.

A formacdo de Associagdes foi uma pratica fregliente entre os nipobrasileiros,
no entanto as chamadas kenjinkai, ou seja, associagdes por estados ou provincias,
rapidamente se desarticularam. Hoje em dia os uchinanchu evocam a longa existéncia
de seus kenjinkai, e mais, a permanéncia das suas associa¢fes por vilas e cidades para
afirmar sua diferenciada forma de sociabilidade em se comparando aos demais
nipobrasileiros. De forma mais intensiva participei das atividades de duas associagoes.
A Associagdo Okinawa kenjin de Brasilia e a Associagcdo Nipobrasileira de Vargem
Bonita. Busquei apreender circunstancias, situacdes e falas que fossem significativas
para revelar a construcéo identitaria contrastiva entre uchinanchu e “japoneses”. Uma
sensivel e nitida diferenciacdo identitaria e cultural e mesmo uma clara afinidade e
aproximacdo mais intensa com a ampla comunidade global uchinanchu do que com a
col6nia nikkey foram observadas em campo. Tal relagdo de distanciamento da col6nia
nikkey e coesdo da comunidade uchinanchu revelam que o contraste entre uchinanchu e

naichi permanece vigente internamente a comunidade nipobrasileira.
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Pude identificar a grande articulacdo transnacional e compartilhamento amplo de
pertencimento identitario como uma caracteristica que difere os uchinanchu em relagéo
aos demais nipodescendentes. Enquanto entre os uchinanchu a ida a Okinawa fortalece
e empodera a identidade e pertencimento uchinanchu, o movimento dekassegui, com a
ida de nipodescendentes ao Japéo, explicitou de forma contundente a posicdo de cada
um — dekassegui, nikkey e demais grupos que vivem no Japdo - na sua hierarquica
categorizacdo, aprofundando mais ainda a ambiguidade identitaria desses migrantes.
Nas comemoracdes do centenario da imigracdo uchinanchu ao Brasil, realizadas em
separado daquelas dos demais imigrantes do Japéo, havia delegagdes de representantes
vindos de todos os paises onde ha comunidades uchinanchu. O Ryukyu Koku Matsuri
Daiko, um grupo de apresentacdes de taiko de Okinawa surgiu do empenho em difundir
sua cultura entre as novas geracdes. A organizacdo deste grupo revela uma estrutura
transnacional articulada via identidade étnica e praticas culturais de uma rede
comunitaria global. Outras grandes articulagfes desta comunidade transnacional s&o
efetivadas no World Uchinanchu Taikai, encontro mundial de uchinanchu realizado
pela Worldwide Uchinanchu Network a cada cinco anos em Okinawa, na WUB
Worldwide Uchinanchu Business, com fins de cooperacdo comercial e na rede de

intelectuais uchinanchu sediada em Manoa.

Uma coesa ligacdo em rede transnacional efetivada por lagos de parentesco,
afinidade, identidade e amizade vem sendo renovada e fortalecida em encontros
mundiais, grupos artistico-culturais e eventos que contam com a participacao efetiva de
delegacOes representantes de comunidades uchinanchu dos mais diversos pontos do
planeta. Considerando a trajetoria do reino de Uchina no ultimo século e meio, mais
especificamente apds os anos 80 do século XIX, marcada por um ressentimento
expresso pelos uchinanchu como a magoa de um ranco historico relacionado a guerra e
considerando que o movimento diasporico foi um recurso de sobrevivéncia, fica claro
que houve um empenho desta comunidade no sentido de que a sua cultura, lingua e
identidade fossem preservadas e difundidas. As visitas e circulacdo dindmica de
informacdes, objetos, sentimentos de participagdo por compartilhar uma identidade
peculiar representam um fluxo globalizado com pontos interligando locais distantes
como Havai, Brasil, Peru, Okinawa. A formacéo de grupos de apresentacfes culturais
com uma estrutura transnacional como o Ryukyu Koku Matsuri Daiko ou a rede

mundial uchinanchu utilizam ferramentas como internet, que possibilita uma intensa
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circulacdo de imagens fotogréficas digitais, videos e musicas. Conforme informacéo do

site www.uchinanchu.net, da Worldwide Uchinanchu Network:

Over one third of the world’s Uchinanchu population resides
outside of the Ryukyu Islands. In comparison, approximately 2% of the
world’s ethnic Japanese reside outside of Japan while over 4% of the
world’s ethnic Chinese population, reside outside of China. This large
percentage of Uchinanchu “abroad” stem from immigration that began in

the late 19th century.

Today, there are over 300,000 Uchinanchu living outside of
Okinawa, with Brazil, Hawaii, and Peru containing some of the largest
communities respectively®. Although these overseas Uchinanchu are now
a part of a new community, many continue to maintain their identity as
Uchinanchu. Events such as the Worldwide Uchinanchu Conference are
occasions where Uchinanchu from across the globe gather together.
Universities in Okinawa continue to receive a number of students of
Uchinanchu heritage, who hail from countries such as Argentina, Bolivia,

Canada, and the United States.

A circulagdo de pessoas selecionadas pela prefeitura (governo provincial) de

Okinawa entre as associagdes kenjinkai das comunidades uchinanchu de além mar para

estudar em Okinawa contribui para esta dindmica de fortalecimento do que chamam

espirito uchinanchu. E forte e frequentemente frisado que o espirito uchinanchu é

bastante inclusivo, ndo se restringindo aos descendentes de imigrantes okinawanos, mas

a todos que sentem ou tém o uchinanchu kokoro®. Ter este espirito uchinanchu

significa seguir um ethos cultural e identitario que se autocaracteriza como

extremamente aberto e comunicativo, que prega a tolerancia e a cultura da paz, envolve

o calor humano nas relacGes pessoais, que traz o sentido de mistura como valor

aproveitando a acolhida das sociedades onde estabeleceram suas comunidades

efetivando trocas culturais e interacdes profundas.

* Distribuicdo populacional dacomunidade global uchinanchu. Partial list of world wide uchinanchu

Okinawa Prefecture over 1.3 million USA B (not |nclud|ng~\,',,4,000
Hawaii)
Other Japaneser~350,000 Peru 61,000
Prefectures
Brazil ~142,000 Argentina ~24,000
- ~50,000 (out of 84,000 in[Bolivia
Hawaii ~6,000

the entire US)

% Kokoro pode ser traduzido como coracéo, utilizado também como demonstracdo de sentimentos

rofundos.


http://www.uchinanchu.net/

143

Em minha pesquisa de campo os relatos dos uchinanchu que estiveram em
Okinawa atraves das bolsas de estudo, ou mesmo que foram ao Japdo trabalhar - mas
que fizeram questdo de estar no arquipélago, ou ainda os que possuem familiares que se
mudaram para Okinawa - foram muito frequentes, revelando um intenso fluxo de
pessoas circulando na rede global uchinanchu. A forte emocao por estar na terra natal
de seus ancestrais, o berco de uma cultura e identidade compartilhada e apreciada foi
revelada em depoimentos apaixonados. Em campo pude acompanhar o processo de um
membro da Associacdo Okinawa Kenjin de Brasilia de fazer a prova, ser selecionado,
embarcar estudar e trabalhar em Okinawa. O resultado da sele¢do do Dudu para a bolsa
foi anunciado durante um evento com muitas demonstracbes de orgulho e
congratulacdes pelo esforco e merecimento. O recém formado engenheiro uchinanchu,
mestico de 22 anos a época, havia prestado provas concorrendo com membros de todas
as associagdes Okinawa Kenjin do Brasil para estudar uchinaguchi por um ano em
Okinawa. Na minha primeira incursdo na Associacdo Okinawa Kenjin de Brasilia, Dudu
foi o nome que mais ouvi ao falar sobre o meu interesse de pesquisa. Muitos dos
presentes me deram declaragdes do tipo “o Dudu € a pessoa que vocé precisa conhecer,
ele é apaixonado pela cultura okinawana, aprendeu a tocar sanshin e falar uchinaguchi
sozinho, ele acha que mora em Okinawa!” Hoje ele realmente mora e trabalha em
Okinawa. Passou apenas 15 dias no Brasil em marco de 2009, quando conversamos.
Depois de encerrado o ano da bolsa de estudos, conseguiu um emprego e se estabeleceu
na ilha. Dudu atualiza com frequiéncia suas paginas em sites de relacionamentos como o
Facebook, Orkut, Myspace e Hi5, através dos quais mantém dialogos e fortalece os
vinculos comunicativos com amigos do Brasil. A interacdo pessoal na rede uchinanchu
é intensa, como escreve Makoto (2007):

Articulating Okinawa’s singular historical experience, the phrase

‘bankoku shinryo’ or ‘the bridge to all nations’ projects a very positive identity

and at the same time identifies Okinawa’s unique place in Japan’s current

global economic and political position. The presence of overseas Uchinaanchu
communities lends credence to Okinawa’s claim to being a land possessed of the

‘oceanic frontier spirit’ one that acts as a bridge between nations. The presence

of a worldwide Uchinaanchu identity supports the very foundation of Okinawa’s

identity as ‘a bankoku shinrio no tami’(a people bridging all nations) and makes
the vision of a global Uchinaanchu community possible. Today, under the
slogans ‘bankoku shinryo no seishin (spirit of bridging the world), ‘worldwide

Uchinaanchu’, and ‘Uchinaanchu spirit’, Okinawans are reconnecting with

fellows Okinawans and Okinawan communities scattered through the world.(...)

An Okinawan’s identity is empowered by his or her relation to overseas
Uchinaanchu communities;, at the same time, an aspect of the Hawai’i
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Uchinaanchu identity is based on his or her relation to Okinawa. Recently, with
the emergence of a worldwide Uchinaanchu network, Okinawans have
articulated the Uchinaanchu Spirit as the common bond with generation past
and with other Okinawan communities scattered throughout the world. Through
interaction and the production of a shared narrative of this spirit, Okinawans
around the world have begun to form a discursive connection beyond their
ethnicities and national identities. (Makoto 2007: 199)
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Os percursos uchinanchu e naichi

No departamento de Sociologia da Universidade do Hawai em Manoa ha um
importante nucleo do grupo de pesquisadores uchinanchu na area de ciéncias sociais
que se dedicou a pesquisas sobre a comunidade transnacional uchinanchu, publicadas
no n° 42 da revista Social Process in Hawai’i sob o titulo Uchinaanchu Diaspora:
Memories, Continuities and constructions. Nos vinte artigos contidos no volume
organizado por Joyce N. Chinen se fala sobre os uchinanchu sob os mais variados
aspectos. Indo da tematica de género e casamentos, a guerra e campos de concentracao,
da lingua uchinaguchi a minorias identitérias internamente & comunidade uchinanchu,
da questdo politica envolvendo o controle administrativo do arquipélago pelos Estados
Unidos até os grupos de danca que difundem a cultura okinawana nas comunidades. Os
artigos sdo escritos sob perspectiva de participantes internos a comunidade uchinanchu.
A emogdo com que os autores dos artigos do livro escrevem se torna um tanto
reveladora das caracteristicas do ethos uchinanchu. A comoc¢do com que se fala sobre o
periodo de guerra (e a penudria do pds-guerra) ressalta as mindcias e peculiaridades
identitarias uchinanchu que se baseiam na paz, na amizade e na solidariedade. Segundo
o livro a peculiaridade da cultura e identidade uchinanchu desempenhou um papel
fundamental na reestruturacdo global da comunidade uchinanchu. A relevancia que os
escritos conferem ao fato de os uchinanchu terem mantido aspectos como bom humor,
musicalidade, festividades e solidariedade mesmo em narrativas relatando dolorosos
acontecimentos®’ revelam que a comunidade uchinanchu adotou uma postura bastante
positiva diante das adversidades. Esta postura levou a comunidade uchinanchu a buscar
relacionar-se com as sociedades onde se fixaram ao mesmo tempo em que permanecem

articuladas enquanto uma comunidade global.

O ethos, identidade e cultura uchinanchu sdo marcados por aspectos bastante
distintos daqueles amplamente conferidos a coldnia nikkey. A valorizagdo extrema da
imagem de homogeneidade, bem como a valorizagdo da imagem do samurai com suas
katana (espadas) e shyuriken (armas em forma de estrela que sdo lancadas
giratoriamente contra o opositor) como simbolos nacionais japoneses nao se encontram

na comunidade uchinanchu. Em minhas conversas e entrevistas com membros da

%7 Uenten (2007) relata sob uma perspectiva uchinanchu a histéria dos nikkey latino americanos
internados pelos Estados Unidos durante a Il Guerra Mundial.
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comunidade a referéncia ao contraste entre a cultura japonesa e a uchinanchu sendo
representado pelas imagens do sanshin e da katana apareceu em pelo menos trés
ocasifes distintas. Em uma conversa com Hélio e Irene o0 contraste entre as
comunidades naichi e uchinanchu foi visualmente posta na oposicdo simbdlica entre o
sanshim e a katana — um instrumento musical tipico, simbolo de Okinawa, e as espadas

samurai do Japao.

Hélio — Estou lendo um livro que fala de varios aspectos, trata da
longevidade dos Okinawanos, né. O tempo okinawano € diferente do tempo do
japonés, por exemplo. As coisas em Okinawa se arrastam assim mais
lentamente. Vocé imagina um clima da Bahia e um clima do sul. Entéo,
normalmente as pessoas de um clima quente sdo mais indolentes, né, mais
devagar, mais indolentes. Deixa pra amanha. O japonés ndo, ele ja faz as coisas
de forma mais objetiva, né. Tanto é que é uma desonra até, chegar atrasado.
Isso em Okinawa...

Irene - Se atrasa um minuto desconta quinze minutos de trabalho, na
fabrica, se atrasar.

Hélio — Em Okinawa essa toleréncia com relacéo a atraso é total. Total.
E igual brasileiro. Entdo no. Se a pessoa falhou em alguma coisa, ah, deixa pra
la, amanhd ela acerta, tal. A tolerancia com erros dos outros também é muito
grande. Porque ah, aconteceu, né, tem problema ndo, vamos seguir em frente. E
tudo levado numa boa. Entdo essa maleabilidade no comportamento facilita as
relacdes.

Yoko — E se a gente for comparar esse jeito de ser dos Okinawanos com
0s brasileiros?

Hélio — Brasileiro é parecido. Entdo por isso que, por isso que a maior
colénia, maior migracdo foi pro Brasil. Que brasileiro é parecido com
okinawano. Tao parecidos que desde a década de setenta tem uma escola de
samba em S&o Paulo que tem uma ala de okinawanos. Na escola Barraca zona
sul. Tinha uma ala, ala de japonés, mas ndo era japonés, é okinawano.

Yoko — E vocé acha que os brasileiros percebem essa diferenca entre os
japoneses e okinawanos?

Hélio — Eu ja vi palavra de brasileiro: japonés € uma pessoa certinha,
tal, tal, mas quando da de ser doido! (risos) Normalmente japonés ndo bebe,
mas quando da de beber! Os okinawanos bebem muito, e faz muita farra, né.
Entdo pra eles todos. Eles ja estdo comecando a perceber a diferenca de
japonés, chinés e coreano. Daqui mais um tempo talvez eles percebam essa
diferenca. O pessoal que integra. Os brasileiros que integram o taiko (RKMD),
eles ja estdo sabendo dessa diferenca. Mas € uma coisa que vai aos poucos, a
medida que a cultura okinawana comecga a se manifestar mais externamente,
entdo os brasileiros vao comecar a perceber essas diferencas.

Yoko — Assim, e falando desse, dessa divulgacdo cultural, vocés estédo
num movimento forte, e isso independentemente do centenario, isso comegou
bem antes, ne.

Hélio — Sim, sim, sim. Ganhando cada vez mais, € porque é uma cultura
de tolerancia, é uma cultura de paz, né, entédo isso tem que ser divulgado. Que a
gente vive numa sociedade em que os indices de violéncia estdo aumentando
cada vez mais, né. E no mundo também. E a gente tem que mostrar que é
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possivel a paz. E possivel se viver num mundo de paz. O proprio, citando ai 0
Mahatma Gandhi, ele dizia o seguinte que, eu nao sei se ele conhecia Okinawa,
eu acho que ndo conhecia. Mas ele diz o seguinte, que ndo existe um caminho
para a paz, a paz é o caminho, né. Entdo Ryukyu viveu isso quatro séculos.
Inclusive lendas chinesas ja falavam de uma ilha da eterna juventude, da ilha de
paz. Inclusive aquela lenda de Shangri-la é originada em Okinawa, de Ryukyu.
Um mundo onde os conflitos sempre existiram e que era um sonho do ser
humano um lugar que ndo existissem todos esses conflitos. L4 em Ryukyu nao
existia. Quatrocentos anos sem armas. Nao vou dizer que ndo existia conflito,
mas era resolvido na base do Karaté. Mas a inexisténcia assim de um povo
conquistando outro através da forca la praticamente ndo existia entdo era um
lugar, um paraiso.

Irene — Na verdade Karaté é uma arma de defesa, ndo como ataque.

Yoko — Pois €, e agora vocé me falou isso veio a imagem do Japao, que é
muito ligada ao shyuriken, ao katana.

Hélio — Uma outra coisa também que distingue, as casas japonesas tem
um altar, né, de culto aos ancestrais, em Okinawa também. S6 que no altar dos
japoneses tem uma katana, no altar dos okinawanos tem um sanshin. Que € um
instrumento musical. Entdo uma cultura do katana e uma cultura do sanshin.
Entdo essa é uma diferenca bésica. Fortissima.

(entrevista com Hélio Higa e Irene, realizada em Atibaia, SP, em 22 de junho de
2008)

Um ponto bastante peculiar revelado tanto pelas entrevistas que realizei como na
propria convivéncia com a comunidade uchinanchu é a dedicagdo movida por intensa
curiosidade em relacdo a tudo que diga respeito a Okinawa. Dois dos uchinanchu com
guem conversei - Hélio e Dudu - revelaram que realizam pesquisas a fim de conhecer
melhor o passado, a lingua e a cultura uchinanchu, bem como a trajetéria e resultados
da migragdo. E perceptivel em suas falas o interesse em aprofundar seus conhecimentos
acerca do resultado do contato entre os uchinanchu e os paises onde se instalaram os
diversos grupos da comunidade uchinanchu. Hélio falou bastante da insergdo de
elementos musicais do samba nas masicas uchinanchu. Frisou a sua surpresa ao ouvir
mausicas uchinanchu gque incluiam elementos musicais andinos e caribenhos como flauta
pan e salsa. Um relato bastante interessante sobre os simbolos de Uchina, o
relacionamento e estratégias do reino ao lidar com o gigante império chinés foi feito por
Dudu. Contou gque no imaginario chinés o reino de Ryukyu teria enorme dimensao, pois
ao receber as comitivas chinesas estas eram levadas a um passeio pelo arquipélago, e de
ilha em ilha, praias paradisiacas e muitas pequenas vilas costeiras, navegando por dias

até atingir a capital e o palacio de Shuri, passava-se a impressao de que o arquipélago
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era enorme. Disse que Uchina significa uma corda no mar, e que os uchinanchu se
identificavam como homens do mar, sendo eximios navegadores. Detinham o
conhecimento das correntes maritimas dominando e mapeando 0s percursos de ida e
volta e assim praticavam o comércio em toda a regido circunvizinha no Pacifico. Hélio e
Dudu falam dos resultados de suas pesquisas com intensa paix&o e desejo de que este
conhecimento seja difundido e que sirva de exemplo para 0 mundo em um caminho de

paz, cortesia, tolerancia, convivéncia amistosa, calorosa e alegria festiva.
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Fotos 27 e 28 — Imagens da paisagem de Okinawa
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H& um esforco comparativo no sentido de contrapor elementos fundamentais das
culturas uchinanchu e naichi. A postura ante a propria vida, os relacionamentos
pessoais, a curiosidade e interesse em conhecer outras culturas tanto quanto divulgar a
sua sdo vistos pelos uchinanchu como pontos que os distinguem dos japoneses. Um
outro paralelo para exemplificar as distin¢des culturais entre japoneses e uchinanchu foi
a alimentacdo. Ha referéncias aos uchinanchu como “japoneses que comem carne de
porco”. A propria apresentacdo e disposi¢do dos alimentos na culinaria japonesa, cuja
analise magistral foi elaborada por Roland Barthes (2007) contrastam nitidamente com
a culinaria uchinanchu. Ouvi afirmacbes que dois pratos okinawanos bastante
consumidos e apreciados, o shampuru e o irishd, que se constituem em misturas,

representam uma caracteristica que migrou para a cultura.

Irene — Tem uma coisa assim muito interessante que eu acho que na
antropologia pode saber, a forma como se faz a comida, como se serve a
comida. Okinawa vocé vai ver, é tudo misturado, misturaddo. Comida japonesa
é tudo separadinho, é tudo pouquinho, ndo é. Okinawano ndo. Vem aquele
mont&o, aquele panelaco. E l6gico que em restaurante agora ultimamente eles
servem de uma forma assim mais bonita, mais padronizada, né. Mas o ritual
mesmo € servir assim num paneldo grand&o, cheido. Vocé viu onde tinha o
uchina soba ali? Entéo é tudo granddo mesmo.

Yoko — O soba de japonés ndo tem costela de porco como o.

Irene — N&@o tem e o macarrdo é diferente também. O macarrdo do
uchina soba ele vai cinza, cinza que da um sabor diferente.

Hélio — Essa questdo do shampuru que € a mistura, ela migrou da parte
culinéria pra parte cultural também. Tem muitas musicas de Okinawa, recentes
que misturam diversos. Até samba. Eu ja vi musica que tem cuica no meio. Que
tem até uma sanfona galcha, com ritmo mesmo de gauchesco. No Peru isso
acontece, né, a mistura de salsa com ritmos okinawanos, né. Tem mdusicas que
homenageiam os ritmos do caribe. E cantadas em japonés, mas com ritmo do
caribe. Entdo é uma caracteristica, que Okinawa sempre foi aberta. Uma
cultura aberta. Receptiva aos estrangeiros e da mesma forma, é curiosidade de
conhecer outras culturas. Eu conheci uma vez em S&o Paulo, fazendo um curso
de informatica, tava fazendo um curso de informatica a noite e tinha uma lista
de presenca, de repente veio um senhor falar comigo, tal, mas vocé é Higa
(sobrenome uchinanchu), eu também sou Higa. Eu vim de Okinawa trés anos
atras, trabalho no banco de Tdkio. Dai perguntou onde eu morava. Falei eu
moro na vila Prudente. Vocé conhece Cabecdes da Vila Prudente? J& ouvi falar.
E uma escola de samba. Quer dizer, ele estava ha trés anos no Brasil e teve
curiosidade de conhecer uma escola de samba. E disse que tinha muitos amigos
ali. Entdo essa curiosidade de conhecer outras culturas ja vem de, ja € uma
heranca muito antiga. Entdo, e esse shampuru nada mais € do que o resultado
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dessa curiosidade e da integracdo. E um shampuru cultural que reflete na
musica, reflete em outros aspectos.

(Entrevista com Irene e Hélio Higa realizada em Atibaia, SP em 22 de
junho de 2008)

Portanto a homogeneidade néo é tida como um valor a ser preservado entre 0s
uchinanchu, que reconhecem as influéncias chinesas e coreanas em sua politica e
cultura a0 mesmo tempo em que almejam uma autonomia. Mesmo ap6s a Segunda
Grande Guerra, entre 1945 e 1972, segundo Shinji Kojima (2007) o povo okinawano
mobilizou-se para pressionar pela reversédo do controle administrativo de Okinawa ao
governo japonés, alegando ter sido vitima tanto na guerra como apos o término desta. O
local negociado pelo estado japonés para receber as bases militares americanas em troca
da liberdade do Jap&o foi Okinawa. Ainda segundo Kojima a reversao ocorreu de forma
muito diferente da almejada pelo povo okinawano, pois as bases militares americanas
permanecem ativas. Continuam ocupando grande parte da area cultivavel do
arquipélago e privatizando as melhores praias. E uma afirmacdo corrente entre 0s
uchinanchu que a cultura uchinanchu e lingua uchinaguchi resistiram fora de Okinawa.
Na ilha a destruicdo pela guerra, a ocupagdo americana e a falta de desenvolvimento
econémico e industrial comprometeram a vida comunitaria e a reproducdo cultural. A
abrangéncia e amplidao pela qual a concepcdo da identidade, do pertencimento e do
compartilhar o espirito uchinanchu é concebida é representada pelos uchinanchu como
resultante do processo historico diaspdrico. Realizar minha pesquisa de campo junto aos
uchinanchu brasileiros acompanhando a sua participacdo bem como seus proprios
eventos durante as comemoragdes do centenario da imigracdo japonesa no Brasil
revelou que as caracteristicas proprias do ethos uchinanchu viabilizaram sobremaneira a
formacdo de uma unida e coesa comunidade uchinanchu transnacional. Além dos
proprios descendentes uchinanchu os eventos aglomeram diversos admiradores da
cultura okinawana em suas manifestacbes artisticas, musicais, culinrias e de

sociabilidade.

A dindmica de excessiva categorizacdo e segregacdo vista na relacdo dos
japoneses com a col6nia nikkey, por sua vez, se revela como oposta a dindmica de
pertencimento em que se envolve a comunidade uchinanchu transnacional. Os
dekassegui podem ser considerados transmigrantes, que estabelecem um elo entre a

sociedade brasileira e a col6nia de brasileiros no lado oposto do globo, no Japdo. Ja a
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comunidade uchinanchu se configura como uma comunidade transnacional que tem se
esforgado em construir, manter e fortalecer os lacos identitarios de pertencimento com
todos os uchinanchu e seus descendentes dispersos pelos continentes por um
movimento diaspdrico. Enquanto a formacgdo de uma colbnia minoritaria segregada
formada pelos nikkey em solo japonés é vista como um problema social pelos japoneses,
a circulacdo de pessoas pela rede uchinanchu é fortemente incentivada. O elo
transnacional estabelecido pelo movimento dekassegui € radicalmente diverso se
comparado ao sentimento de coesdo que liga e de certa forma estrutura a rede global
uchinanchu. A negociacéao identitaria realizada pelo dekassegui se estabelece devido a
total falta de reconhecimento do pertencimento do dekassegui a nacionalidade e
sociedade japonesa. Aos dekassegui é negada a pertenca étnica, reconhecimento da
identidade e participacao cultural na terra de seus ancestrais. Os dekassegui enguanto
pessoas acabam por assimilar o seu ndo pertencimento a identidade japonesa de forma
mais contundente que os demais nikkey que permaneceram no Brasil. Entre os isei esse
sentimento de ser japonés é mais arraigado, dai a decepcdo frente ao nédo
reconhecimento de seu pertencimento a raca e a nacdo Japdo pelos japoneses. Os
dekassegui representam uma ligacao internacional para a colénia nikkey de seu pais de
origem. No entanto o ambito estritamente familiar é proeminente na construcdo da
identidade internacional dos dekassegui. A circulacdo das pessoas da familia entre o
Brasil e o Japdo é mantida em sigilo, tendo como principal justificativa o0 medo de
assaltos, cuja estatistica envolvendo dekassegui no Brasil é significativa. Assim a
negociacdo identitaria conscientemente desempenhada pelos dekassegui segundo o
contexto cultural em que se encontra é uma caracteristica que atinge as familias dos
dekassegui, ndo a coldnia nikkey brasileira mais ampla. As familias e os proprios
migrantes envolvidos no movimento dekassegui possuem caracteristicas internacionais.
A dinamica circulacdo de bens, informacdes e pessoas € impulsionada por relagdes de

parentesco e afinidade e restritas ao &mbito doméstico familiar.

O que ocorre na construcdo da identidade global uchinanchu, por outro lado,
atinge @mbitos ampliados de interacdo. A circulacdo dindmica de informacGes, bens e
pessoas interligando pontos mais numerosos que no caso dos dekassegui, envolve bens
culturais materiais e imateriais, bem como a construgdo consciente de uma comunidade
e identidade a ser compartilnada. O esforco em resgatar a lingua e a memdria

uchinanchu em sua didspora marcada por acontecimentos historicos intensos e cruéis
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representa uma articulagdo conjunta da comunidade uchinanchu dispersa pelo globo. A
ampliddo do reconhecimento de pertencimento, ndo restrito etnicamente por
descendéncia, mas derivado da identificagio com um ethos peculiar, o espirito
uchinanchu, viabilizou a construcdo desta comunidade transnacional. Boyd (1989),
Massey (1997) e Tilly (1990) abordam a questdo das imigragdes internacionais sob a
perspectiva do transnacionalismo, entendido como a manutencdo do vinculo das redes
de relacbes sociais nos paises de origem e destino. A comunidade uchinanchu
estabeleceu conexdes entre Okinawa e os diversos locais onde os grupos migrantes se
estabeleceram. Tal conexdo se baseia na eleicdo de alguns elementos identitarios, na
negociacgdo e reconstrugdo identitaria numa trajetoria diasporica. No caso especifico da
comunidade uchinanchu a manutencdo de relacbes baseadas no espirito uchinanchu se
estende a mais de dois paises. O fluxo de informacdes, bens e pessoas ndo liga Okinawa
linearmente a um {nico grupo uchinanchu em determinado pais. A disperséo
populacional gerada pela didspora criou multiplos pontos. H& um circuito de vinculos
estabelecido néo so6 entre o grupo brasileiro e Okinawa, mas deste com o0s uchinanchu
havaianos, peruanos, argentinos, etc. E uma comunidade que concretamente aplicou
estratégias de articulacdo multilocalizada e transnacional, como é empiricamente
comprovado na estruturacdo em rede transnacional de grupos de danca tipica como o
Ryukyu Koku Matsuri Daiko. O RKMD incorpora elementos facilitadores da
comunicacdo a nivel global para estar efetivamente em multiplos paises com as mesmas
coreografias e com um objetivo Unico de preservar e difundir a cultura e o espirito
uchinanchu. A prépria Rede Uchinanchu hospedada na internet € fruto do esforco desta
comunidade em facilitar a interacdo, articulacdo, comunicagdo, contato e divulgacédo
cultural. A intensa difusdo de informagdes &€ demonstrativa da existéncia de uma
comunidade estabelecida em uma rede transnacional. As caracteristicas de tolerancia
tidas como facilitadoras das relagdes pessoais, a valorizacdo da amizade e dos vinculos
comunitarios, a abertura cultural historicamente construida sdo fundamentais na

interacdo viva e dindmica encontrada entre a comunidade uchinanchu transnacional.

O depoimento a seguir € de um uchinanchu que de certa forma tentava negar as
diferencas entre as culturas uchinanchu e naichi. Nelson participa ativamente nas duas
associacOes que dividem o mesmo espaco, a Associacdo Okinawa Kenjin de Brasilia e a
Associacdo Nipobrasileira de VVargem Bonita. No momento da entrevista, ao falar sobre

as Associacfes e o espiritito uchinanchu ele se deu conta de que entre o grupo
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uchinanchu a comunicagdo, entendimento e dindmica da organizagdo eram mais

intensas, sincronizadas e participativas do que no grupo nikkey:

Nelson — Jap&o é um povo ruim.

Yoko — Povo ruim, como assim?

Nels — Era guerreiro, era guerreiro, como € que um pais daquele
tamanho, pd, pega a China, Coréia, entendeu. Eles eram profissionais da
guerra, vocé pega pela formacdo, é samurai. Os caras dao a vida. Essa
disciplina vem disso. Determinac&o. E um negdcio que, vou ter vergonha disso?
N&o, tenho orgulho. E se levantou por causa disso, desse espirito e tal, de lutar.
Nesse ponto o okinawano sente orgulho disso também. Desse espirito ndo é s6
okinawano, é japonés, ele € um espirito japonés mesmo.

Yoko — Como é que é essa historia de espirito uchinanchu, ja que vocé
esté tocando nesse assunto.

Nels — Esse espirito uchinanchu. Ai eu ndo sei se inventaram, né, pra
compensar outras coisas também, né.

Yoko — Compensar o que?

Nels — Compensar miséria. N&o sei. E um povo assim que, pd ali era
aldeia. Entdo por exemplo, vocé chama de espirito uchinanchu. P6 tem muito
uchinanchu que vem na minha casa, tal, ja vai entrando nos quartos. Eu néo
gosto. Entdo, p0, ser mais alegre. Vocé vé muita diferenca, as festas ai, do
okinawano pras festas japonesas mesmo? Eu faco parte das duas. Eu nédo vejo
muita diferenca. Entdo por exemplo. Voltando ao baiano, ele é mais alegre que
0 outro assim? N&ao. Eu ndo vejo dessa forma. Eu sou meio do contra, né.
Espirito uchinanchu. Eu acho que, por exemplo, vem de um lugar que foi assim
muito sofrido e o pessoal aprendeu que tem que ser mais solidario um com o
outro, né. E é mais ou menos isso, existe. Realmente existe, em mim existe muito.
PO a gente, em relacdo ao japonés a gente agita mais, esse negocio de se
encontrar, entendeu. Amizade, valorizar a amizade. Realmente eu, eu era meio
do contra, mas assim pensando bem, na associa¢do aqui da Vargem mesmo, eu
t0 tendo muita dificuldade pra formar encontros, eventos, tal, por qué? Porque
ninguém quer se encontrar. Ndo existe interesse. Agora com a Associacao
Okinawa apesar de ser menor e nem ter sede, a gente se encontra mais. P0 ento
(risada) um negdcio, eu era contra. Eu tava até te explicando que eu nao
acredito muito nessas coisas e agora aqui nesse momento que eu t6 vendo assim
que na pratica a gente se encontra mais. Os okinawanos. Quando vai, ta pra
acontecer alguma coisa, tal, ai a gente se comunica, né e comeca a formar
reunides assim. (...) S&o duas associagdes, pra vocé ver, né, como ressentimento
é um negocio que sé causa merda. A Vargem Bonita, a maioria é okinawana. A
Associacdo Okinawa ndo tem sede. Essas duas associacOes sdo irmas. Elas
usam 0 mesmo espaco e &€ a mesma comunidade. Mas quando fala em
associacao sao separadas, e nao deveria.

Yoko — Mas isso, essa separacdo de AssociacOes € sO formal la na Ata,
presidente.

Nels — E formal. E formal.

Yoko — E na hora pratica, dos eventos, como € que funciona?

Nels — E totalmente dividido.

Yoko — Sério, e vocé que faz parte das duas, tem muita gente que faz
parte das duas?
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Nels — Tem s6 que um pende pra um lado quando é interessante, pende
pro outro lado quando é interessante, eu me divido.

Yoko — Ha interesses divergentes, das duas associacfes?

Nels — Eu, por exemplo, como eu fago parte das duas, eu tenho que me
dividir. Entdo eu tenho que pegar o que é bom pra cada uma, ndo pegar o que €
bom em detrimento da outra. Ndo posso fazer isso. Entdo por exemplo, a
Associacdo Okinawa. Eu sou descendente de okinawano, tenho interesse em
preservar, entendeu. A associacdo € pra que, tem que ter um objetivo comum,
sendo ndo é associacao, né. E eu acho que o objetivo principal é preservar a
cultura. A Associacao da Vargem, ela me deu tudo. Se eu fui pro Japéo e voltei
vitorioso, vitorioso entre aspas. Vitorioso nao quer dizer lucro, td. Mas se eu me
dei bem é porque eu tive uma educacdo que foi a Vargem Bonita que me deu.
Nihongaku, kendo, yakyu. P6, os esportes que eu pude praticar foi a Vargem que
me deu, ndo foi a Associacdo Okinawa. Eu devo mais a quem, a quem eu vivi ou
a quem eu devo por raiz, por descender. Por descendéncia. A que mais me deu,
me formou como pessoa, foi a Vargem Bonita. Entdo se for pra escolher é a
minha comunidade.

Yoko — Que é mais ampla?

Nels — E mais. Deveria ser.

Yoko — E ndo é? E restrita?

Nels — N&o, ndo é. Por que eu nado sei explicar o que estd acontecendo na
Vargem. A Vargem ela estd tdo assim fragilizada. Ela t& mais fraca que a
Associacdo Okinawa em termos de formar diretores. A associacdo da Vargem,
ela ndo tem lideres, d4 pra entender? A primeira geracdo. Vocé tem que
entender essa formacdo hierdrquica das associacGes. Toda associacdo ela é
assim, é formada por katchokai, ela é a representacao dos pais, né, o fujinkai
das maées, o Seinenkai dos filhos. Entdo € um tripé. A Associacdo Okinawa por
ndo ter muita gente ela ndo da pra subdividir. Entdo ela se torna mais forte por
causa disso.

(Entrevista com Nelson Uema realizada em Vargem Bonita dia 15 de
junho de 2008)

As Associacdes Okinawa Kenjin sdo como nos articuladores da rede mundial
uchinanchu. No caso das associa¢des nipdnicas elas podem ser vistas como elementos
de reproducéo de lagos locais, ndo mais interligadas a outrora considerada terra natal
dos nikkey (o Japdo). As associacdes niponicas s@o clubes fechados das comunidades
locais descendentes de japoneses. A necessidade explicita de negociacdo identitaria se
tornou uma caracteristica peculiar conferida aos nikkey engajados no movimento
dekassegui. Houve uma ruptura no sentimento de pertenca a nagdo e raca japonesa
quando nikkey dekassegui e nihonjin passaram a conviver cotidianamente no Japao.
Concomitantemente, no Brasil, a manutencdo da identidade japonesa face a sociedade
mais ampla é bastante estimulada pelo fluxo dindmico de bens, informagdes e pessoas

entre o Brasil e 0 Japéo representado pela migracdo dekassegui. Muitos descendentes de
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okinawano engajam-se no movimento migratério dekassegui. O meu primeiro contato
com uma familia uchinanchu em 2003 trouxe-me uma trajetoria dekassegui
radicalmente diferenciada das histérias de vida dos demais nipodescendentes. Em 2003
tomei conhecimento de que em Londrina existem associacdes separadas, a ACEL dos
nikkey e a ACROL dos uchinanchu. Em Brasilia, da mesma forma, os uchinanchu
formaram uma associa¢do exclusiva que, no entanto, utiliza o kaikan da Associacéo
Nipobrasileira de Vargem Bonita, local do Distrito Federal com maior concentracéo
okinawana. A divisao definitiva entre as atividades das duas associagdes que utilizam o
mesmo espaco, 0 kaikan da Vargem Bonita, é bastante representativa da separacdo

existente entre uchinanchu e naichi na col6nia nikkey brasileira.

O depoimento acima apresenta um sentimento de pertencimento visivelmente
dividido, o que pode ser mais bem compreendido ao analisar a trajetéria de vida de
Nelson. Ele passou a infancia em Sao Paulo, onde a mae possuia uma confeccdo. A
familia de seu pai € pioneira e numerosa na Vargem Bonita. Fundada na época da
construcdo de Brasilia, chegou a receber dez familias diretamente de Okinawa a convite
de Israel Pinheiro. Ao mudar-se para esta vila rural japonesa, Nelson passou a conviver
imerso nas atividades da Associacdo Nipobrasileira. Assim aprendeu a falar nihongo e
incorporou muitos elementos culturais nipdnicos que lhe foram extremamente Gteis em
sua estada de dez anos como dekassegui no Japao. Mesmo assim, em conversas
informais sempre pontuou tensGes no relacionamento entre uchinanchu e naichi na
comunidade de VVargem Bonita, apesar de ser um local de maioria uchinanchu. Percebeu
desde a adolescéncia a desaprovagdo corrente principalmente em relagdo aos
relacionamentos afetivos, tanto entre uchinanchu e naichi como também interétnicos

com ocidentais.

As associacOes atuam, portanto, em niveis bastante distintos da vida de cada
membro da comunidade local. As articulagdes na rede da Associagdo Okinawa Kenjin
tém enviado muitos membros como bolsistas ao Japdo, o que a empodera e fortalece
seus lacos transnacionais. A Associacao Nipobrasileira de Vargem Bonita é reconhecida
enquanto reprodutora da lingua, cultura e sociabilidade nipdnica na comunidade local.
Assim ha a percepgdo de um beneficio cultural na formagéo pessoal e transmisséo de

conhecimentos especificos como a lingua, cultura, artes, esportes, culinaria e artesanato.

A falta de reconhecimento, até mesmo em rela¢do a ajuda que 0s japoneses que

permaneceram no Japdo receberam dos emigrantes japoneses no periodo pos-guerra é
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relatado por Irene, descendente de uchinanchu e dekassegui, em oposic¢do a ampliddo do
reconhecimento de pertencimento conferido pelo espirito uchinanchu. Irene admite a
mudanca cultural pela qual passou as tradi¢cGes uchinanchu como fruto de uma trajetoria
histérica. No entanto as diferencas marcantes dos ethos uchinanchu e naichi séo
ressaltadas e refletidas na construcdo identitaria globalmente reconstruida. Podemos
inferir até que a comunidade uchinanchu se reconfigurou a niveis globais baseada no
sentimento de compartilhar uma identidade que possui caracteristicas facilitadoras da
formacéo de redes sociais coesas que possibilitaram a migracédo e a instalacdo em uma

comunidade.

Irene — Por esse reconhecimento mesmo, que nOS nao SOMOS
reconhecidos como descendente de japonés assim, né entre aspas, né.

Yoko — Muita gente ja me falou que os japoneses acham que foi covardia
eles terem abandonado o Japéao.

Irene — Eles acham que foi covardia mesmo. Agora o que eles ndo
reconhecem, por exemplo, como okinawano reconhece, que muitos parentes
vieram pra cé e sustentaram o pessoal la no Japédo pos-guerra. Porque eles ndo
tinham comida, ndo tinham remédio, ndo tinham roupa, ndo tinham nada. Entao
foram os proprios descendentes do mundo inteiro que mandaram esses
medicamentos todos. E okinawano reconhece isso. Outra coisa que eu acho bem
interessante, a questdo do sentimento okinawano, que a gente fala desse
sentimento uchinanchu, esse espirito, né. E uma coisa que eu percebo que o
okinawano ndo coloca isso s6 a disposicdo dos descendentes. Mas as pessoas
que realmente entendam esse espirito e queiram viver isso. Entdo o movimento
uchinanchu €é pra isso. Nao pra despertar s6 0 descendente de Okinawa. Mas
vocé que ndo é, mas que gosta da cultura, que quer conhecer a cultura. Que
quer participar disso. Que quer fortalecer entendeu. Quer enriquecer, porque a
gente participando com uma outra visdo a gente acaba enriquecendo, né. Vocé
vé que muitas coreografias que ndo existiam, cada grupo vai criando uma forma
de dancar diferente, uma forma de tocar diferente. Eles ndo reproduzem sd. Nés
nao somos meros reprodutores, né. A gente, querendo ou ndo cada um vai
colocando um pouquinho de si. Sempre € uma construcéo, ndo tem como Vocé
reproduzir, reproduzir o tempo todo, quer dizer, a cultura ndo € s6 uma
reproducao, € algo que vai crescendo também.

Yoko — E vocé acha que a cultura okinawana tem crescido entdo, tem
tomado um novo folego digamos assim depois da repressdo, da proibicdo da
lingua

Irene — Principalmente no exterior, t. Principalmente. Minha mée tem
um tio que foi encontrar com a gente ali. Que ele diz, olha, eu me senti muito
orgulhoso. Essa questdo do dialeto, ne, muita coisa foi aprender la em Campo
Grande. Com fulano, com sicrano que lembravam. Ele dizia poxa! Porque la em
Okinawa eles foram muito reprimidos. Eles acabaram esquecendo. S os velhos
mesmo gque mantiveram a linguagem. Mas muita coisa, muita coisa da cultura,
que eu digo da cultura tal como era, estd aqui no Brasil, ta na Bolivia, ta no
Peru, entendeu. Mas com outra cara também, com uma outra faceta, né. E ndo
tem como vocé reproduzir o tempo todo. Mesmo vocé aqui no Brasil ndo tem
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como vocé fazer o mesmo samba o tempo todo, né. Vocé tem sempre que estar,
estar acrescentando alguma coisa a mais. Entao, estdo enriquecendo, né. Que a
cultura é uma coisa viva, como é que vocé vai manter ela tal como é.

(Entrevista com Irene realizada em Atibaia, SP em 22 de junho de 2008)

Encontra-se em atividade atualmente uma mobilizacdo étnica plenamente
consciente trabalhando na reestruturagdo comunitaria uchinanchu, que deriva seu
momento da intensificacdo da interacdo entre as diversas partes da comunidade
uchinanchu transnacional, alimentando-a. N&o ocorrem somente intercambios
articulados pelas Associagcbes Okinawa Kenjin com o processo de visitagdo entre
comunidades uchinanchu fora do Japdo e destas para Okinawa; ha também um fluxo
continuo de interacdo com a utilizacdo das tecnologias de comunicacdo modernas. Os
recursos de som e imagem foram largamente utilizados pelo grupo de taiko Ryukyu
koku Matsuri Daiko na difuséo e padronizacdo de suas coreografias entre as filiais do
grupo localizadas nos mais diversos paises. O esforco em manter e modificar os
elementos culturais e artisticos revela uma utilizacdo instrumental da propria cultura
uchinanchu no sentido de estruturar e perpetuar uma identidade e pertencimento ao
espirito uchinanchu. Tal projeto é posto em pratica realizando as adaptacdes e misturas
culturais, obtendo-se novas moldagens necessarias a sua permanente existéncia na
modernidade. Este projeto que se iniciou com um pesado investimento politico em se
resgatar a lingua uchinaguchi e tomou a dimensdo de uma articulacdo etnica identitaria
transnacional é marcado por uma forte paixdo pelas raizes ancestrais. Os elementos de
paixdo, admiracdo, dedicacdo e participacdo comunitaria sdo explicitados pelos
membros da comunidade uchinanchu global e foram o0s sentimentos que me
impulsionaram a pesquisar este grupo to peculiar em seus sentimentos e manifestagdes
culturais. A identificagdo uchinanchu com o “jeitinho brasileiro” bem como a afirmagao
constante de serem calorosos s@o caracteristicas que determinaram, em certa medida, 0s
rumos que foram tomados pela comunidade uchinanchu. Analogamente, a propalada
frieza e distanciamento, enquadramento hierarquico nas categorias e restricdo do
reconhecimento de pertencimento determinou a trajetoria da colénia nikkey dispersa e
hierarquicamente categorizada ao redor do globo. A mobilizagdo da comunidade
uchinanchu é comovente ao apostar na esperanca de paz e entendimento amistoso entre
todas as pessoas do mundo. Icrariba Choode! (Aos nos encontrarmos, SOomos amigos

como irméos!)
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ANnexo
Shamisen do Vovo

Tributo a Shinzo Oshiro
Por Helio Higa

Meu avo era um homem forte e calado. A forca ele foi perdendo com o passar
dos anos. O siléncio era uma imposicdo da barreira linguistica. Sempre foi um homem
do campo que trabalhava a terra. Na cidade, suas habilidades ndo tinham funcéo. Perdeu
a companheira com quem teve sete filhos no Brasil: dois homens e cinco mulheres.
Depois viu partir mais trés, antes de também se despedir da vida. Lembro-me, ainda
crianga, varias vezes vé-lo com o olhar perdido, procurando algo no espac¢o vazio. Hoje

p0osso imaginar o que passava pela mente e pelo coracdo do meu avo.

Saudades, imensa saudades dos que partiram e de sua terra natal, sua querida
Nakijin, em Okinawa, onde deixou familiares, amigos e lembrancas de sua infancia e

mocidade. Um calado e contido desespero diante da impossibilidade do retorno.

Tinha um canivete preso a um molho de chaves com o qual tudo fazia. Picava
fumo, descascava laranja, apontava lapis. Um dia trouxe um pedaco de madeira
embrulhado num saco e p0s-se a descasca-lo com o canivete. Perguntei: “Vovo o que
vai fazer?”. Ele respondeu: “Vovo vai fazer shamisen”. Durante dias o via descascando
aquele toco disforme, recolhendo as aparas com vassoura e pa. Foram semanas de
trabalho paciente durante o dia todo. Aos poucos o toco foi tomando o formato de uma
panela. Depois com uma lixa alisou suas paredes internas e externas. Cavou um buraco
num dos lados. Depois comegou a trabalhar num pedaco de pau mais comprido. Mais
dias de trabalho paciente. Entre minhas brincadeiras, por vezes me detinha para
observa-lo. Vi quando tentava encaixar aquele haste no buraco da “panela”, e como
depois voltava a trabalhar a haste. Quando por fim conseguiu, vi que ele tinha trazido
uma tinta preta, com a qual pintou seu trabalho. Um outro dia o vi desembrulhando um
pacote de jornal onde havia o couro de uma cobra. Depois umas cordinhas com as quais
ele esticava em cima do seu shamisen. Vi também, como com 0 mesmo canivete,
trabalhava um pedaco de o0sso. Até que finalmente sua obra terminou. Vi-o dedilhar as
primeiras notas. A curiosidade infantil me fez experimentar também, e me diverti

dedilhando as cordas do shamisen, que vovd acompanhava com um sorriso.
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Dai para frente, 0 shamisen passou a ser seu companheiro inseparavel. Escutava
sua voz acompanhar a melodia. As vezes o observava e comentava brincando com meu
irmao: “Olha, vovo estd chorando...”. Para uma crianga era estranho ver um adulto
velho, mas ainda forte, vertendo lagrimas. Hoje entendo e reverencio cada lagrima
derramada por vové. Eram lagrimas de saudades e recordacdes de tempos idos. Letras
de cangdes que Ihe tocavam profundamente a alma. Traziam lembrangas de lugares e
pessoas queridas cristalizadas no arquivo de sua memoria. E assim se passaram 0s anos.
Todos seguimos 0 curso da nossa existéncia, estudando, trabalhando, fazendo projetos,
enfim, nos deixando envolver pela roda da vida. Nem nos apercebemos que o vovo
definhava e um dia partiu definitivamente. Vovo se foi e o shamisen se calou. A familia

respeitosamente, guardou-o em algum lugar, onde descansou por guase quatro décadas.

Em finais de 2004, minha filha, voltava de uma estada de trés meses em
Okinawa, contemplada com uma bolsa. Voltou trazendo e tocando com muita
desenvoltura um shamisen. Ao observa-la, minha méae lembrou-se do shamisen do pai e
foi busca-lo. Entregou-0 a neta que comecou a dedilha-lo. Ao ouvir as primeiras notas
gue soavam mais graves, todas as antigas reminiscéncias afloraram na minha mente.
Pude sentir a presenca de vovd e uma forte emogdo apertou 0 meu peito. Naquele
instante tive a certeza que aquela energia que permeia a existéncia dos uchinanchus nédo
morrera jamais, enquanto pudermos celebra-la e vivifica-la, principalmente nos acordes
de um shamisen. Entendi o significado de um shamisen na vida de um Okinawano.
Entendi o porque vovo, que nunca tinha tocado um shamisen na sua vida pregressa, se
empenhou em construir um, que se tornou sua tabua de salvacdo e elemento de ligacdo
com sua amada terra natal. Quantas magoas conseguiu desafogar com seu companheiro,
guantas alegrias pode reviver. Nunca saberemos. Isolado em meio as nossas
preocupacles, vovd procedeu durantes seus ultimos anos, a um dialogo silencioso,
através do seu companheiro, com a esséncia espiritual de Okinawa, até resgatar em si a
sua propria esséncia, e se preparar para ser convidado a retornar ao seio dos seus

(nossos) antepassados.

Seu neto Helio



