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I wouldn't be a white American for all the tea in China, all the oil in Texas. I
really wouldn't like to have to live with all those lies. This is what is
irreducible and awful. You, the English, you, the French, you, the West, you
the Christians, you can't help but feel that there is something that you can do
for me... that you can save me. And you don't yet know, that I have endured
your salvations so long. I can't afford it anymore. Not another moment of your
salvation.

James Baldwin, in Meeting the man: Baldwin in Paris



RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo compreender a capacidade estruturadora do
imaginario e quais sao seus efeitos no pano de fundo dos agentes pentecostais € na vida
social e politica brasileira. A partir do pressuposto de que a colonizagdo e a escravidao
tiveram e ainda tém consequéncias sobre a formagdo da sociedade brasileira e a
formag¢do da agéncia e das subjetividades, propde-se compreender em que medida a
promessa de libertacdo feita pela igreja pode representar um meio de emancipagao e
autonomizacdo do sujeito por via da socializacdo ou se, ao contrario, somente consiste
no estabelecimento de uma linha rigida de comportamentos que subordinam o sujeito.
O estudo busca contribuir com um retrato mais qualitativo da realidade, embora aportes
quantitativos e estatisticos tenham sido usados na constru¢do do arcabougo tedrico-
metodoldgico da pesquisa. Como procedimentos de coleta de dados, foram utilizadas
as técnicas etnograficas de observacao participante e entrevistas semiestruturadas com
liderancas e fiéis, totalizando quarenta e trés entrevistas, analisadas a partir de
ferramentas metodoldgicas da sociologia compreensiva de Max Weber e da filosofia
da ciéncia de John Searle. A andlise dos dados mostrou que existem afinidades e
continuidades entre a construgdo das relagdes entre Estado e Igreja na época colonial e
a construcao das relagdes entre politica e religido na contemporaneidade. Além do mais,
o exame das observacdes e das entrevistas permitiu a descrigdo tanto dos
condicionantes religiosos do pano de fundo de sujeitos membros de igrejas evangélicas
como os conteudos de tais imaginarios, através o estudo da construcdo de

subjetividades e repertérios de um sujeito civil e politico.

Palavras-chave: Formacao religiosa do Brasil colonial; pentecostalismo; pano de

fundo; modelo de subjetivacio; subjetividade politica.



ABSTRACT

This research aims to understand the structuring capacity of the imaginary and what its
effects are in the background of Pentecostal agents and in Brazilian social and political
life. Based on the assumption that colonization and slavery had and still have
consequences on the formation of Brazilian society and the formation of agency and
subjectivities, we propose to understand to what extent the promise of liberation made
by Evangelical churches can represent a means of emancipation and autonomization of
the subject through socialization or if, on the contrary, it only consists in establishing a
rigid line of behaviors that subordinate the subject. The study seeks to contribute with
a more qualitative portrait of reality, although quantitative and statistical contributions
have been used in the construction of the theoretical and methodological framework of
the research. As data collection procedures, the ethnographic techniques of participant
observation and semi-structured interviews with leaders and believers were used, with
a total forty-three interviews, analyzed using the methodological tools of Max Weber's
comprehensive sociology and John Searle's philosophy of science. The data analysis
showed that there are affinities and continuities between the construction of relations
between state and church in colonial times and the construction of relations between
politics and religion in contemporary times. Moreover, the examination of the
observations and interviews allowed the description of both the religious conditioning
of the background of subjects who are members of evangelical churches and the
contents of such imaginaries, through the study of the construction of subjectivities and

repertoires of a civil and political subject.

Key words: Religious formation in colonial Brazil; Pentecostalism; background; model

of subjectivation; political subjectivity.



RESUME

Cette recherche vise a comprendre la capacité structurante de I'imaginaire et ses effets
dans le contexte des agents pentecdtistes et dans la vie sociale et politique brésilienne.
En partant de I'hypothése que la colonisation et I'esclavage ont eu et ont encore des
conséquences sur la formation de la société brésilienne et la formation de 1'agence et
des subjectivités, on se propose de comprendre dans quelle mesure la promesse de
libération faite par 1'église peut représenter un moyen d'émancipation et
d'autonomisation du sujet par le biais de la socialisation ou si, au contraire, elle ne
consiste qu'en I'établissement d'une ligne rigide de comportements qui subordonnent le
sujet. L'étude cherche a contribuer avec un portrait plus qualitatif de la réalité, bien que
des contributions quantitatives et statistiques aient été utilisées dans la construction du
cadre théorique et méthodologique de la recherche. Concernant la méthodologie, les
techniques ethnographiques de 'observation participante et des entretiens semi directifs
avec des dirigeants et des croyants ont été utilisées, totalisant quarante-trois entretiens,
analysés a partir des outils méthodologiques de la sociologie compréhensive de Max
Weber et de la philosophie de la science de John Searle. L'analyse des données a montré
qu'il existe des affinités et des continuités entre la construction des relations entre 1'Etat
et I'Eglise & I'époque coloniale et la construction des relations entre la politique et la
religion a I'époque contemporaine. En outre, 'examen des observations et des entretiens
a permis de décrire a la fois le conditionnement religieux du parcours des sujets
membres des églises évangéliques et le contenu de ces imaginaires, a travers l'étude de

la construction des subjectivités et des répertoires d'un sujet civil et politique.

Mots-clés : Formation religieuse dans le Brésil colonial ; pentecotisme ; arriére-plan ;

modele de subjectivation ; subjectivité politique.
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Introducao

Minha leitura recente do « Edipo brasileiro » da antropologa argentina, Rita
Segato (2006), acerca do « desdobramento da maternidade [entre] [...] a mae bioldgica
e juridica, geralmente fundidas numa s6, e a mae que de fato toma conta; a "mae" e a
baba » (p. 4), no Brasil, langou uma luz nova sobre o lugar e a postura que se pode
adotar enquanto pesquisador ndo somente externo, como estrangeiro. Os preceitos
metodoldgicos da antropologia — e, em certa medida da sociologia — classica, por muito
tempo, consistiram no estudo de um outro estranho, exdtico e, muitas vezes,
considerado inferior. Com razao, estes principios tém sido profundamente questionados
pelas ciéncias sociais contemporaneas e, principalmente, pelo movimento decolonial,
pela rela¢do de poder gritante que implicava tal conduta supostamente neutra.

Como se sabe, um trabalho de tese ¢ sempre atrelado a inquietagcdes pessoais.
Tais foram as minhas — ou parte das minhas — quando eu, pesquisadora francesa e
necessariamente herdeira de um projeto de nagdo marcado por pretensdes universalistas
e por processos historicos colonizadores e racistas, a ser questionado e desconstruido;
propus-me a estudar a formacao dos imaginarios e do pano de fundo no pentecostalismo
no Brasil. Esta tese formula a questao mais profunda e fundamental — a0 mesmo tempo
que delicada — da emancipagdo, da autonomizacao e da individualizacdo do sujeito —
evangélico, em nosso caso — através do estudo da avaliacdo do grau e do teor dos valores
iluministas, como elaborados pelos filésofos europeus do século XVIII, presentes no
senso comum. A partir da formulacdo de tal objeto de pesquisa, tornou-se uma
necessidade tedrica e uma urgéncia pessoal prestar uma atencdo e um cuidado
redobrados: ha de se fazer um verdadeiro esfor¢co de desconstrucao e deslocamento do
olhar.

Entretanto, a intencdo e o trabalho de Rita Segato (2006) apontaram,
principalmente, para mim, duas dimensdes relevantes. A pesquisadora conseguiu
construir um objeto de estudo a partir de um fendmeno do qual classe média brasileira
pouco ou ndo se reivindica e, entdo, pouco problematizado pelas ciéncias sociais. Ao
mesmo tempo, a inten¢do de se eximir de qualquer julgamento moral se faz muito
presente em seu trabalho. Dessa forma, a autora mostrou que ¢ possivel superar esse

dilema moral da pesquisadora, ser uma observadora externa e propor uma nova
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perspectiva acerca de um objeto pouco ou ndo estudado, resgatando a pertinéncia dos
aportes classicos e tentando desfazer-se, de forma genuina, de qualquer juizo de valor.

Voltando ao presente estudo, existem pontos de comparagdo entre os contextos
brasileiro e europeu que podem tornar pertinente uma perspectiva alheia. Mesmo que
originarios da Europa, o Iluminismo e o individualismo moral constituem o codigo
valorativo dominante, segundo as palavras de Jess¢ Souza (2000, p. 255), do projeto de
moderniza¢do do Brasil — que também rege a Constitui¢do de 1988 e os principios da
ciéncia na contemporaneidade. Assim, a necessidade de deslocamento ndo impede que
a pesquisadora, por ser estrangeira, possa langar uma nova luz sobre a problematica
acima mencionada e que sera desenvolvida ao longo dessa introducdo e do capitulo de
exposicao do arcabougo tedrico-metodologico.

Explorar essas questdes ¢ de fundamental importancia para se compreender o
cenario politico-social do Brasil contemporaneo. Antes de mais nada, vale ressaltar que
no ambito cientifico, o estudo do fendmeno religioso se tornou um tema central das
preocupagdes politicas e sociais no Brasil desde os anos 1970 (BOYER, 2005, p. 3), as
quais tiveram de enfrentar a crise do monopolio do catolicismo (COMPAGNON, 2006)
e a emergéncia do pentecostalismo como uma religido capaz de responder aos
problemas das classes populares e periféricas, recém-chegadas as cidades na época do
éxodo rural dos anos 1950 (REINA, 2018). Esta diversificagdo do cendrio religioso que
surge com o pentecostalismo s afirma a importancia das organizagdes religiosas no
Brasil, pois elas « [...] parecem capazes de informar e modelar os comportamentos e
atitudes sociais das populagdes » (BASTIAN, 2001, p. 135).

Ademais, a partir da Assembleia Constituinte de 1986 e da criagdo da Bancada
evangélica, se veem reforcados os vinculos estreitos que mantém as esferas politica e
religiosa, artificialmente constituidas pela Constituicao de 1891. A partir dai, reforca-
se o interesse dos pesquisadores contemporaneos tais como Ricardo Mariano (1999;
2011), Ari Pedro Oro (2007; 2010), Jean-Pierre Bastian (2001; 2015) que observam o
lugar dos atores evangélicos na democracia, os seus valores, bem como o «
imperialismo religioso » no Congresso Nacional (REINA, 2015, p. 16) e no Paléacio do
Planalto desde 2018 (REINA, 2019).

Deste modo, as relagdes entre religido e politica vém sendo muito estudadas a
um nivel institucional, sem dar necessariamente conta de explicar o que mobiliza os

individuos. Os fiéis evangélicos representam uma parcela da populacdo importante para
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a configuragdo do jogo democratico no Brasil!. Portanto, torna-se uma necessidade
debrucar-se sobre as consequéncias do seu crescimento, principalmente em relacdo a
construcdo do imaginario e a formacao politica dos fiéis. Por isso, propde-se uma
abordagem diferente para tratar do pentecostalismo: da base para o topo, para estudar a

formagdo das subjetividades nas igrejas evangélicas.

Redefini¢cao do objeto de pesquisa

Ha muito se sabe que os primeiros sistemas de representacdes que o homem
produziu do mundo e de si proprio sdo de origem religiosa. Nao ha religido
que ndo seja uma cosmologia a0 mesmo tempo que uma especulacao sobre o
divino. [...] o que foi menos notado ¢ que ela ndo se limitou a enriquecer com
um certo numero de ideias um espirito humano previamente formado;
também contribuiu para formar esse espirito. Os homens nao lhe devem
apenas, em parte notavel, a matéria de seus conhecimentos, mas igualmente
a forma segundo a qual esses conhecimentos sao elaborados (DURKHEIM,
1912, p. XIV)

A presente pesquisa ¢ uma vertente da sociologia cldssica ao compartilhar da
crenca de que a religido é um fato social totalizante, no entendimento de Emile
Durkheim, criador de sentidos na origem da formag¢ao da agéncia, e capaz de influir em
todos os ambitos da vida social e subjetiva, para lembrar a perspectiva weberiana.
Também inscreve-se na linha de autores contemporaneos como Peter Beyer (1998),
Emerson Giumbelli (2002, 2008), Talal Asad (2003), Paula Montero (2006, 2009,
2016), ou ainda, mais recentemente, Mayra Resende Almeida (2016) e Jacqueline
Moraes Teixeira (2019); a qual pretendeu, em sua tese, « [...] pensar organizacdes
religiosas enquanto tecnologias produtoras de modelagens de sujeitos, bem como de
sentidos para concepgdes de direitos e vida civil, tdo em disputa na arena publica
nacional » (TEIXEIRA, 2019, p. 14).

A presente pesquisa se propde a estudar a formacdo politico-religiosa de fiéis
do escopo evangélico, na regido do Distrito Federal — e do Brasil, de forma mais ampla.
Para isso, pergunta-se qual a capacidade estruturadora do imaginario pentecostal, e seus
efeitos no pano de fundo dos agentes religiosos e na vida social e politica brasileira. A
fim de responder a essa problematica, um primeiro estudo foi realizado no contexto da

dissertacdo de mestrado. O trabalho sobre a socializagdo politica dos fiéis de

!'Segundo o IBGE, os evangélicos representavam 7,8% da populagdo em 1950, 17,5% em 1985 ¢ hoje,
quase 25% dos brasileiros (REINA, 2015, p. 13).
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congregacdes locais da Assembleia de Deus do Estado de Sdo Paulo procurou
responder a pergunta: quais sdo os mecanismos de socializacdo mobilizados dentro da
igreja para facilitar a aquisicdo de uma cultura politica impregnada de religioso? A
partir de um pressuposto de imbricagdo das esferas religiosa e politica, a pesquisa deu
uma nova luz « sobre o vinculo que existe entre os mecanismos de transmissdo de
valores e de circulacdo do politico na igreja, e a cultura politica e a visdo de mundo
compartilhada pelos fiéis; interrogando este fendmeno quanto a parametros de classe,
diploma, de meio — urbano ou rural — assim como de género » (REINA, 2015, p. 119).

Desse modo, a nogdo de socializacdo politica foi usada no sentido mais estrito.
Procuramos entender, segundo a nocdo de Olivier Fillieule (2012), o conjunto de «
mecanismos de aquisi¢do de valores politicos e atitudes frente ao voto e as institui¢cdes
representativas » (p. 346). Na mesma linha, Yves Deloye (2002) mostra a
especificidade do conceito, quando realizado dentro da igreja, como a « integragdao do
individuo a uma comunidade religiosa que informa, de maneira prioritaria, o conjunto
dos seus sentimentos e atitudes » a serem adotados (p.185). Nesse sentido, o objeto da
pesquisa foi observar e analisar, a partir de saberes ensinados na igreja, os contetidos
desta socializagdo politica e seus resultados: assim, pudemos medir o grau de
politizagao dos fiéis, seu engajamento politico ou associativo, bem como o « lugar do
imaginario pentecostal na formulagdo das suas opinides e o sentido que conferiam aos
argumentos religiosos mobilizados » (REINA, 2015, p. 119).

O primeiro resultado mostrou que o pastor goza de uma posi¢do estratégica,
porém fragil na socializacdo politica dos fi¢is: comumente, ele permanece sendo a fonte
da circulagdo do politica no igreja. O pastor repassa a mensagem institucional da igreja
mae mas continua sendo a figura carismatica de autoridade. Contudo, frente a relutancia
dos membros em se sensibilizarem pelo objeto politico, a socializagao informal durante
conversas particulares, a qual envolve a variavel da confianca dada ao pastor, se mostra
mais eficiente. O segundo grande resultado apontou para a formacdo de uma cultura
politica penetrada pelo discurso religioso. As entrevistas mostraram que os fiéis sdo
geralmente pouco politizados e que a igreja ndo ¢ necessariamente responsavel pelos
valores aos quais os fiéis aderem. Entretanto, o trabalho de socializagdo politica permite
reforcar os valores morais e adicionar um conteudo religioso a formulagdo das opinides,
principalmente quando se trata de questdes sociais mais polémicas, como o casamento

de pessoas do mesmo sexo ou o aborto.
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A presente pesquisa procura encaixar os resultados da dissertagdo de mestrado
em um sentido mais amplo de politica e de formacao do pano de fundo. Para este fim,
nossa tese buscou adotar uma tripla determinacdo. Em primeiro lugar, representa uma
tentativa de revisdo teoérica por meio de uma reconstitui¢cdo historica mais aprofundada
e apurada. Ao longo da pesquisa de mestrado, a pesquisadora foi influenciada pelas
ciéncias sociais francesas a tendéncia universalista o que a conduziu a ndo dar a
importancia devida ao projeto colonial-escravocrata no Brasil e suas consequéncias.

Vale ressaltar, entdo, que dois pressupostos histdricos e tedricos norteiam este
trabalho?. O primeiro deles salienta que o projeto de colonizagéo e escraviddo carrega
consequéncias na vida social e politica no Brasil, até os dias de hoje. Apesar do quadro
legal que levou a abolicdo da escravatura, por meio da lei Aurea de 1888, entendendo,
desde entdo, as praticas de submissdo e servilismo da populacdo — em sua grande
maioria negra — como ilegais; os quase quatro séculos do sistema de subjugacao ainda
constituem marcadores psicologicos das institui¢cdes e das relagdes interpessoais. Como
mostram Oliveira Vianna (2005) e Florestan Fernandes (1975), a sociedade continua

predominada pelas estruturas verticais de poder e pela ordem hierarquica:

Como a ordem estabelecida ndo se alterou em seus fundamentos propriamente
societarios, as convengdes, o cédigo de honra tradicional e os mecanismos de
dominagado patrimonialistas continuaram a diluir e a neutralizar os elementos
competitivos, mantendo a énfase [..] nas formas autocraticas de
solidariedade, como fatores de equilibrio social. (FERNANDES, 1975, p.
182-183).

Em decorréncia do projeto de colonizacdo e escravidao, o segundo pressuposto
aposta na tese da falta de pertinéncia da tese da diferenciacdo das esferas de valores —
para retomar um vocabulo weberiano — no Brasil, no nosso caso, no que se refere
especificamente ao politico e ao religioso, no processo de modernizagao. A fusdo dos
interesses econdmicos, politicos e religiosos ao longo desses trés séculos nao resultou
na especializacdo das ditas esferas, apesar dos esforgos do Estado brasileiro a partir do
século XIX — entre os quais podemos contar a separacdo da Igreja e do Estado na
Constituicao de 1891 —, e da adocdo do individualismo moral ocidental como cédigo
valorativo dominante. De fato, os valores « dependem de condi¢des propicias de

institucionalizacdo para adquirir eficacia social » (SOUZA, 2000, p. 253), ¢ a

2 Estas premissas serdo devidamente exploradas e aprofundadas no capitulo histérico: « Da escraviddo a
modernizagdo: as consequéncias da formagao religiosa no Brasil colonial ».
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colonizacdo e a escravidao levaram a impossibilidade de implementa¢cdo da méaxima
weberiana no Brasil.

Em segundo lugar, a tese também constitui uma ampliacdo da amostra
congregacional de estudo. Para a presente pesquisa, olhamos além do pentecostalismo
da Assembleia de Deus para nos interessar a trés igrejas que se inscrevem na linha do
pentecostalismo. Em termos de classes sociais, foram incluidas populagdes pertencendo
as classes A e B. Tal grupo se erigiu como um grupo de controle para estabelecer uma
maior representatividade et no intuito de contrastar — e, assim, verificar a pertinéncia —
com os resultados que diz respeito ao pentecostalismo de classes mais marginalizadas,
o caso da esmagadora maioria dos adeptos desta religido.

Em terceiro lugar, ndo se trata mais exclusivamente de observar e analisar os
mecanismos e contetdos da socializacdo politica, sendo os formatos que permitem a
construcao de um sujeito civil e politico. Em outras palavras, o objetivo ¢ estudar, ndo
as causas da cultura politica, sendo os condicionantes do pano de fundo, nogao de John
Searle (2000) usada para descrever o funcionamento da consciéncia dos sujeitos e que
representa um estado « pré-intencional », um « conjunto de capacidades, habilidades,
tendéncias, héabitos, disposi¢des, pressuposicdes admitidas e "know-how" » (p. 57-58)
que permita aos individuos viver em sociedade. Portanto, o verdadeiro objetivo ¢ cercar
a politica estrita pela ampla e estabelecer, por conseguinte, uma hierarquia causal.

O presente trabalho pretende dar conta do embate que existe entre duas visdes:
a visdo institucional das igrejas, animada pela crenga em uma ordem hierarquica
tradicional, e a visdo iluminista, de origem europeia, mas sobre a qual se fundou — pelo
menos em teoria — o projeto do Estado brasileiro moderno, que promove a importancia
dos valores de igualdade e liberdade. Aqui, reconhece-se o viés iluminista do método
cientifico, porém, prestando aten¢do e comprometendo-se a ndo carregar um juizo de

valor sobre o imaginario teologico de valorizagdo da hierarquia dentre as igrejas.

Notas sobre a formulacio do arcabouco tedrico-metodologico

Este ¢ um trabalho de sociologia. No entanto, acreditamos nos proveitos do
didlogo entre as disciplinas, e na forma através da qual este pode enriquecer e abrir
nossas perspectivas. Por essa razdo, além das perspectivas classicas de sociologia da

religido e das teorias desenhadas pelas ci€ncias sociais mais contemporaneas, a presente
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pesquisa buscou fazer empréstimos a filosofia da religido, por meio da obra de Charles
Taylor (2007), e a filosofia da ciéncia, a partir do pensamento de John Searle (2000).
Deste modo, procedemos a um uso instrumental dos conceitos que serdo detalhados no
proximo capitulo, os quais sdo traduzidos em ferramenta de descrigdo sociologica.
Além do mais, propomos uma abordagem de metodologia qualitativa, a qual,
desde sempre, ¢ apontada pelo risco de falta de representatividade e alcance geral. No
entanto, a multiplicag@o e a comparagao entre as igrejas estudadas « permite definir ndo
a representatividade como em uma abordagem quantitativa, sendo seu perimetro de
validade » (ZAMBIRAS, 2014, p. 63). A descricdo das estratégias de formagdo da
agéncia ¢ marcada pelo particularismo de cada congregacdo. Entretanto, as igrejas
foram minuciosamente selecionadas. As escolhas metodoldgicas foram realizadas a
partir da relevancia da linha litirgica das instituigdes, bem como da situagdo
socioecondmico de seus membros, gracas ao respaldo tedrico e empirico da literatura
sobre pentecostalismo e de estudos quantitativos. Em outras palavras, a multiplicacao
dos sitios de pesquisa assim como as circunstancias entorno destes — entende-se as
estruturas teologicas, os pontos de comparagdo entre os publicos, entre similitudes de
perfis e defini¢cdo de um grupo de controle —, constituiram, sim, um convite para ampliar
o diagnostico, porém, sem fazer uma proposta totalizadora. Por fim, além das escolhas
iniciais, os dados coletados ao longo da pesquisa revelam grande valor heuristico na
medida em que apresentaram muitas semelhangas com outras referéncias

bibliograficas.

Estrutura da tese

Para explorar as conexdes de sentido entre os processos histdrico-culturais; as
estratégias e pedagogias institucionais de formagao da agéncia; e a construg¢ao do pano
de fundo e das subjetividades, a tese foi dividida em trés partes e quatro capitulos. A
primeira parte, composta pelo capitulo 1, foi pensada situando a pesquisa entre as
perspectivas teoricas relevantes para o estudo do fendomeno religioso no Brasil. Assim,
o capitulo 1 constitui um espago de construgdo do arcabougo tedrico-metodoldgico de
origens diversificadas. Nele, aportes cldssicos de Durkheim e Max Weber sdo
evidenciados e aprofundados para mostrar de que forma a religido, enquanto formadora

de representacdes e agéncias, sempre foi uma problematica que norteou a sociologia e

19



que, até hoje, ndo foi exaurida. Para enriquecer tais perspectivas, a pesquisa se propos
a solicitar abordagens novas e originais. Nesse sentido, sdo problematizadas as nog¢des
de imaginario, de Charles Taylor (2007), pela restitui¢do historica fundamental que
implica; de pano de fundo, de John Searle (2000), pelas possibilidades metodoldgicas
que oferece. Ademais, o capitulo segue com a inscri¢ao do presente trabalho na tradi¢ao
teodrica das ciéncias sociais brasileiras, as quais discutem tanto o papel da religido no
espaco publico quanto a predomindncia das igrejas evangélicas na recomposi¢do da
paisagem religiosa do século XX. Por fim, apds o detalhamento da problematica e dos
objetivos que guiam esta tese, procede-se a uma apresentacdo do campo de pesquisa,
ou seja, das trés igrejas frequentadas, suas linhas teoldgicas bem como o perfil
socioecondomico de seus membros.

A segunda parte ¢ composta pelo capitulo 2 e discorre a respeito das bases
histérico-culturais que fundamentaram as complexas relagdes entre religido e politica
no Brasil. Para isso, sdo apresentados estudos historiograficos que nos permitem
sustentar nossos dois pressupostos acima mencionados, ou seja, as consequéncias
contemporaneas do sistema escravocrata apesar de sua aboli¢do e a ndo pertinéncia da
tese da separagdo das esferas de valores para se pensar a moderniza¢do no Brasil. O
capitulo 2 busca analisar as consequéncias da formagao religiosa no Brasil colonial.
Para isso, pretende-se compreender as dindmicas que perpassam o projeto econdmico,
politico e religioso que constitui a colonizagdo. Segundo, propde-se um exame atento
dos discursos teologicos que permitem a legitimacao e a sustentacd do modelo colonial,
o qual ¢ consolidado por meio da escravatura. Por meio das diferentes camadas dos
trabalhos historiograficos, o terceiro topico do capitulo indaga a formacdo dos
imagindrios e as possibilidades de subjetivacao ao longo dos trés séculos de colonizacao
e dos quatro — ou quase — séculos de escraviddo. Quarto, a andlise se concentra nas
implicagdes de tais dindmicas observadas em termos religiosos, politicos e sociais no
processo de modernizagdo. Enfim, a igreja evangélica encontra seu lugar no estudo ao
passo que ela, por ser um produto da modernidade brasileira — e latino-americana —,
ergue-se como herdeira dos processos histdrico-culturais visitados ao longo do capitulo.

A terceira parte ¢ composta pelos capitulos 3 e 4 e constitui o coracdo da tese.
Intitulada « Protestantismo pentecostal e formagao da agéncia e das subjetividades », a
ultima parte entende apresentar os resultados da pesquisa de campo. Levando em conta
as possibilidades de conexdes de sentido para os sujeitos, a partir dos parametros como

a classe e a teodicéia das igrejas, o terceiro capitulo descreve e analisa as estratégias
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pedagogicas colocadas em pratica pelas instituigdes a fim de regular as condutas e
oferecer possibilidades e modelos de agéncia. O discurso institucional, o dizimo e o
ritual sdo apresentados como pilares na formagdo do pano de fundo dos sujeitos. A
partir da teorizagdo de Taylor (2007) acerca da unificacdo externa e interna das
condutas, o objetivo deste capitulo ¢ entender se tais pilares de formagdo da agéncia
tornam as insitui¢des capazes de produzir uma internalizagdo efetiva das regras e dos
valores ou somente geram imposi¢des que constrangem as condutas. Além do mais, a
escolha intencional de contextos socioeconomicos diversificados das igrejas
selecionadas que pertencem, nas linhas gerais, a um fundo teoldgico comum, faz com
que haja uma comparag@o necessaria entre as estratégias aplicadas pelas institui¢des, ja
que estas sdo dirigidas por sujeitos que consideram e reagem a classe social de seus
membros.

Ao considerar que as igrejas sdo instituigdes que produzem sujeitos civis, além
da comunidade eclesial, no quarto e ultimo capitulo, sdo apresentadas as incidéncias
das pedagogias de regulacdo e estratégias de unificacdo em termos politicos e sociais.
Dessa forma, primeiro, sdo analisados as respostas individuais e os modelos de
subjetivacdo ja que, a partir das possibilidades impostas e oferecidas ao pano de fundo,
os sujeitos sdo capazes de criar suas proprias estratégias de agdo. Segundo, o capitulo
busca identificar, a partir do posicionamento institucional e, particularmente, das
liderancas, a constru¢ao de um discurso e repertorios de agdo politicos através do estudo
da nog¢do de rejeicdo do mundo e do contexto das eleigdes de 2018. Terceiro, da-se
espaco a formulacdo do ethos politico e civil dos fiéis a partir dos critérios de
responsabilidade individual e das relagdes entre Estado e igrejas que surgem como
marcadores da construcao das subjetividades politicas. Por fim, diante do fato de que a
moralidade — entre outros, sexual e racial/cultural — faz parte integrante do discurso
politico evangélico, o quarto topico propde uma andlise das possibilidades e embates
acerca da constru¢ao de identidades particulares — as quais, originalmente, contrariam
a tentativa de alcance universal do protestantismo.

As consideragdes finais ao resumir os resultados enunciados ¢ elaborar uma
resposta para nossa pergunta de pesquisa, tentam delimitar o objetivo tanto pessoal

como cientifico que orientou este trabalhado desenvolvido nos tltimos cinco anos.
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PARTE I

PERSPECTIVAS TEORICAS SOBRE O ESTUDO DO
FENOMENO RELIGIOSO NO BRASIL
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Capitulo 1. Proposta tedrico-metodologica de estudo do

protestantismo pentecostal no Brasil

Que m'importe que Dieu n'existe pas ! Dieu donne a I'homme de la divinité®.

Antoine de Saint-Exupéry, Carnets

1.1 Perspectivas classicas sobre a formacio da agéncia na religido

o em

1.1.1 A religido como sinalizacio do social

E inadmissivel, com efeito, que sistemas de ideias como as religides,
que ocuparam na historia um lugar tdo consideravel, nos quais os povos de
todos as épocas vieram buscar a energia necessaria para viver, sejam apenas
tecidos de ilusdes. Todos reconhecem hoje que o direito, a moral, o proprio
pensamento cientifico nasceram na religido, durante muito tempo
confundiram-se com ela e permaneceram penetrados de seu espirito. Como ¢
que uma va fantasmagoria teria podido modelar tdo fortemente ¢ de maneira
tdo duradoura as consciéncias humanas? [...]

Quando os filésofos do século XVIII faziam da religido um vasto
erro imaginado pelos padres, eles podiam ao menos explicar sua persisténcia
pelo interesse da casta sacerdotal em enganar as multiddes. Mas se os proprios
povos foram fabricantes desses sistemas de ideias errdneas e, a0 mesmo
tempo, vitimas deles, como ¢ que esse logro extraordinario pode perpetuar-se
ao longo de toda a historia? (DURKHEIM, 1912, p. 59-60).

Ao concluir o capitulo 2 do livro I « Questdes preliminares » de As Formas

Elementares da Vida Religiosa (1912), Durkheim evidencia dois aspectos importantes

de seu pensamento. Por um lado, o autor intenta deixar de lado as consideragdes

iluministas e normativas de necessidade de superacdo da religido. Tal pressuposto

teorico devolve a religido sua importancia no estudo da sociedade e mostra uma

transformac¢do na compreensao dos fendmenos religiosos. De fato, o autor assegura, em

1908, que a religido se tornar um objeto de estudo da ciéncia ndo significa que se

perdera na ciéncia. Mais de um século depois, Charles Taylor (2007) reafirma essa

intengdo teodrica. O autor alerta sobre o lado perverso da posi¢ao de desprendimento, de

recusa da visdo de mundo cristd, adotada a partir dos séculos XVII e XVIII para a

% « O que importa para mim que Deus ndo exista! Deus d4 divindade ao homem » em tradugao livre.
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observacdo no momento da mecanizacgao da ciéncia. Ainda explica que se o dominio
da visdo cientifica for muito longe, o entendimento da fé pode ser comprometido e, de
modo geral, tudo que ndo se encaixa adequadamente em seus principios € relegado ao
obscurantismo. Desse modo, ja no final do século XIX, Durkheim formula um projeto
positivista cuja maior dificuldade reside no estudo de fatos que parecem, a principio,
impenetraveis a razdo cientifica.

Por outro lado, Durkheim outorga grande importancia a religido pois representa,
segundo ele, uma instancia totalizante das formas de vida social. A perspectiva trazida
pelo estudo classico As Formas Elementares da Vida Religiosa permite enxergar, no
fato social que constitui a religido, uma sinaliza¢do coerente e constitutiva do social
pois « pelo sistema de ritos e crengas que ela forma, pela totalizagdo da vida social que
pode ou pode produzir, a religido representa a area com mais probabilidade de dar ao
socidlogo uma compreensdo da vida social como um todo » (ROBERTSON, 2003, p.
133). A leitura de Durkheim realizada por Paula Montero (2014) reforca esse ponto de
vista indicando que a teoria do conhecimento de Durkheim chega a se confundir com
sua sociologia da religido, no sentido de que o sistema de representacdes coletivas ¢
originalmente religioso: « as "crengas religiosas" nada t€ém que ver com a ideia de deus
ou de vida eterna, mas diriam respeito a uma representagdo do mundo » (p. 128).

Entretanto, a perspectiva tedrica para pensar a religido em termos de instincia
totalizante tem sido criticada em razdo das limitacdes de cunho epistemoldgico e
metodoldégico que conhece. No intuito de ndo formular um conceito a-historico, as
representacdes coletivas, para Talal Asad e Paula Montero, devem ser contextualizadas
e historicamente restituidas para entender de que forma moldam os imaginarios
(MONTERO, 2014, p. 139). Nesse sentido, o estudo dos imaginarios —formados tanto
pelos simbolos como pelas imposi¢des institucionais historicas* —permitira situar o
papel da religido na sociedade brasileira e seus desdobramentos. A restitui¢do histérica
da formacdo catdlica no Brasil mostra que a religido pode ser entendida como uma

forma discursiva passivel de articular ideias, coisas, pessoas e lugares. Diante dessas

4 Segundo Montero (2014), Asad avalia que os simbolos, por si s0s, ndo se revelam suficientes para a
formagdo de imaginarios nem informam sobre o teor e os contetdos dos quadros de pensamento: « E
preciso que as institui¢des, tais como as igrejas, a familia, a escola, produzam sangdes, disciplinas,
preces, obediéncia. Assim, ndo € a mente que se move espontanecamente na dire¢ao da verdade religiosa;
¢ o poder material e simbolico das instituigdes que produz o que ele denomina de uma "rede motivada
de praticas" » (MONTERO, 2014, p. 141). Nessa mesma perspectiva, nosso estudo do periodo colonial
e da passagem a modernidade (nos dois proximos capitulos) se empenhara a destacar tanto os discursos
teoldgicos quanto as praticas, obrigacdes institucionais e formagao das individualidades.
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condi¢des historicas, pretendemos compreender como as crengas e os valores se
modificaram no Brasil contemporaneo. Considerando tais ressalvas e criticas dirigidas
ao pensamento evolucionista e pouco contextualizado de Durkheim, alguns pontos da
teoria herdada do simbolismo continuam pertinentes para estudar o fendmeno religioso
contemporaneo. Entendemos este como um fato cujo contetido de pensamento tem uma
existéncia objetiva e um efeito causal para os homens. A defini¢ao de Patrick Pharo
(2000) permite situar os fatos sociais no tempo e no espago e agregar que « [...] integram
também, de maneira constitutiva os pensamentos destes seres relativos a si mesmo, suas
acdes e aos objetos a seu redor » (p. 142).

Outra critica a abordagem de Durkheim ¢, segundo Montero (2014), o
pressuposto de que o mundo das representacdes e a realidade social sdo duas dimensoes
desagregadas, o que leva a auséncia de ferramentas metodoldgicas para evitar tal erro
teorico. A autora alerta que « Ao adotar acriticamente esse entendimento, essa
abordagem reproduz sem perceber [...] o discurso teoldgico que transforma ocorréncias,
gestos e eventos em significados cosmologicos » (MONTERO, 2014, p. 141). Para nao
correr o risco de descartar aportes valiosos da teoria de Durkheim, interessamo-nos por
categorias analiticas complementarias que permitem contornar essas insuficiéncias.

Nesse sentido, no registro da filosofia das ciéncias sociais, John Searle (2000)
elabora a no¢do de fato institucional — muito proxima do fato social, ao qual a
intencionalidade coletiva atribui um valor e uma fungdo. A intencionalidade — que
representa os estados subjetivos a partir dos quais a mente se relaciona com o mundo —
¢ um objeto naturalizado pelo filésofo, pois € intrinseca ao homem. O autor realga,
entdo, o fato de que a realidade subjetiva — enquanto modo subjetivo de existéncia da
consciéncia — ¢ biologica, pois os seres humanos ndo podem parar de ter vontades, de
ter intencdes, em outras palavras, de ter subjetividade. A realidade subjetiva € parte do
mundo real tal como qualquer outro aspecto fisico do mundo: « questdes que envolvem
a mente, a linguagem e a sociedade [...] podem ser apresentados como parte do mundo
natural, em continuidade com os planetas, os 4&tomos e a digestdo » (SEARLE, 2000, p.
52). A religido pertence a realidade subjetiva e influéncia, portanto, o mundo real
“objetivo”. Das relagdes entre ambos os mundos, nasce, entdo, uma s6 realidade

institucional.
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s em

1.1.1.1 A funcio socializadora da religido e dos rituais

Como vimos, a realidade subjetiva ¢ uma categoria de andlise que reine os
fendmenos da mente e cuja fungdo ¢ mostrar a capacidade causal desta. De fato, a
caracteristica mais importante da consciéncia para o presente estudo € a subjetividade
ontologica. Tal aspecto faz com que nossa mente esteja em contato causal constante
com o mundo. Por ora, consideramos, entdo, que a religido tem um sentido objetivo e
os fendmenos religiosos podem ser observados e estudados — através das crengas, dos
rituais e de uma positivagdo dos simbolos — como uma forga causal que qualifica o
individuo.

A sociologia classica de Durkheim ja via uma forte relacdo entre religido e
socializacdo. Segundo Robertson (2003), ao contrario da economia, a qual considera a
vida social como o jogo de interesses individuais, e do direito, o qual percebe a vida
social como um conjunto de obrigagdes e sangdes, a religido, para Durkheim, é capaz

de criar a comunidade moral, um vinculo social que tem um sentido normativo.

E evidéncia mais forte da relevancia de tal ideia ainda ¢ a existéncia da crenga
religiosa: ndo se pode tornar obrigatorias as crengas tdo facilmente como as
praticas, a forca das regras do direito ndo ¢ suficiente para garantir a crenga
comum em seres sagrados. Parece necessario que essas representagdes sejam
idealizadas [...], que os simbolos associados a elas sejam eminentemente
respeitados. Assim, a religido aparece como o primeiro dominio da
moralidade, aquele em que se origina e onde pode se revitalizar
(ROBERTSON, 2003, p. 134).

Em 1912, em As Formas elementares da vida religiosa, o socidlogo aprofunda
essa postura e confere a religido uma fun¢do de instancia socializadora, ou seja, a
capacidade de oferecer uma visdo de mundo que capacite o individuo e molde os seus

quadros de pensamento:

Na raiz de nossos julgamentos, ha um certo numero de nog¢des essenciais que
dominam toda a nossa vida intelectual; sdo aquelas que os fildsofos, desde
Aristoteles, chamam de categorias do entendimento: nogdes de tempo, de
espago, de género, de nimero, de causa, de substancia, de personalidade etc.
Elas correspondem as propriedades mais universais das coisas. Sdo como
quadros s6lidos que encerram o pensamento [...]. S30 como a ossatura da
inteligéncia. Ora, quando analisamos metodicamente as crengas religiosas
[...], encontramos naturalmente em nosso caminho as principais dessas
categorias. Elas nasceram na religido e da religido, sdo um produto do
pensamento religioso (DURKHEIM, 1912, p. XV).

Nesse sentido, ao permear os quadros de pensamento, a religido e o sagrado
inspiram diretamente as normas sociais € morais que definem como bem viver em

sociedade. O sagrado ¢ a base comum que inspira as regras € normas que regem a
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sociedade: « a expressdo de fatos morais ¢ sindnima em Durkheim de fatos religiosos®
e sociais, e ela permite especificar o comportamento normativo » (FABIEN, 2015, p.
218). A religido ¢ uma for¢ca moral que produz normas sociais e cujos ritos sdo uma
instancia socializadora de grande importancia.

Portanto, Durkheim ilustra a fun¢do socializadora da religido a partir da no¢ao
de sagrado e de rito. O sagrado se define como aquilo que ¢ apartado, antagonico ao
profano. E dessa apartagio que provém a eficiéncia do sagrado, a qual se traduz na
pratica de rituais. Os ritos sd3o uma coisa extraordindria, tanto imanente quanto
transcendente, em ruptura com a vida quotidiana e sdo definidos por Durkheim como «
maneiras de agir que s6 surgem no interior de grupos coordenados e se destinam a
suscitar, manter ou refazer alguns estados mentais desses grupos » (DURKHEIM, 1912,
p. XVI). O carater sagrado e a forga coletiva do rito conferem um papel de criagdo de
um processo psicossocial do qual nasce a religido. O ritual é responsavel por modelar
a religido, ao mesmo tempo que ¢ desse processo psicossocial que decorre a forga
socializadora da religido.

Desse modo, a andlise e compreensdo do funcionamento do sagrado nas
expressoes religiosas no Brasil contemporaneo a partir do estudo do pentecostalismo e
do neopentecostalismo nos levam a explicitar o mecanismo geral pelo qual se pode
compreender a aceitagdo de privacdes via entendimento da légica de “apartacdes” do
pentecostalismo. Para isso, os instrumentos tedrico-metodoldgicos pelas teorias sociais

de Weber e Searle vém complementar a visdo durkheiminiana.

1.1.2 Necessidades religiosas e sentido de vida

Para definir a religido, Weber aponta para os sentidos e simbolos que permitem
a interpretacdo e a regulagdo das relagdes entre as realidades fisica e ndo fisica

(SANTOS, 2014, p. 8)%. A sociologia da religido de Weber, entdo, oferece um quadro

5 A nogdo de fato religioso se erige como uma tentativa de Fabien (2015) de especificagdo do fato social.
O autor define o fato religioso « [...] como uma atividade social influente em razao de ser dindmico e de
evoluir simultaneamente ao ritmo da propria sociedade » (p. 3) que a teoria de Durkheim pde entre os
primeiros fatos sociais.

¢ Segundo o autor, « O que venha a ser "este mundo" € o "outro mundo" sdo conteudos e formas que
variam amplamente ao longo do espago e do tempo, impossibilitando qualquer defini¢do substantiva de
religido, na linha dos pensadores ja vistos e dos que ainda serdo mencionados. E esse ¢ o maior valor
metodologico da teoria weberiana — a sociologia estuda as relagdes humanas constituidas e
institucionalizadas em virtude das relagdes entre sujeitos que, ao agir, fazem-no porque atribuem um
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pertinente para complementar os aportes de Durkheim e ndo ceder as insuficiéncias ja
apontadas por Montero (2014). Entendemos que a sociologia das representagdes nao
pode ser algo imutavel e procuramos entender as condi¢des historicas de geracdo de

significados a niveis micro e do sujeito.

Mattijs Van de Port critica a forma classica como esse culto tem sido estudado
pela antropologia brasileira: o foco da observagdo centrado em um templo
especifico; o sacerdote tomado como principal informante e exegeta das
crengas; a iniciagdo como método de conhecimento do culto. Essa opgao
metodologica revela o parti pris classico dos estudiosos que pensam estar
assim mais aptos a acessar os significados cosmologicos "escondidos" atras
das crengas (MONTERO, 2014, p. 141).

Por meio de uma desnaturalizagdo do mundo de representacdes como pensado
por Durkheim e da evidenciagdo de que os agentes vivem em um mundo subjetivo, a
perspectiva compreensiva da sociologia da religido de Weber, que problematiza as
relacdes entre crencas e acdo subjetivamente orientada, constitui uma abordagem
complementar a conceptualizacdo durkheimiana acerca do religioso. A partir da
observacdo de uma socializagdo capaz de injetar conteudos pertencentes a diferentes
aspectos da razdo, a perspectiva weberiana nos leva a buscar a compreensdo das
relagdes que existem entre a pertinéncia das narrativas e sentidos formulados pela igreja
e as formas subjetivas de lidar com o mundo por meio de observagdes sobre os discursos
institucionais acerca de crengas e valores a serem adotados, bem como sobre as
condi¢des de autonomia do sujeito.

Em primeiro lugar, a perspectiva weberiana nos permite nos interessar pelos
discursos institucionais por meio dos conceitos de racionalizagdo e da localizacao
histérica das ideias religiosas. Segundo a comparagdo das religides mundiais
empreendida pelo autor, as religides consistem em um produto da razdo que oferece
meios de compreensdo da realidade fisica e possibilita a a¢do. Seja ela magica ou
religiosamente fundamentada, ela ¢ voltada para este mundo: o aqui e o agora
(WEBER, 2000). Para lograr tal efeito, proporcionam formas de apreender o mundo e
chaves de leitura orientadas por diferentes racionalizagdes das normas cognitivas e dos
habitos do coracdo e da mente. As religides valem-se de racionaliza¢cdes com
finalidades cosmoldgicas, que proporcionam uma visdo de mundo para conceber a

realidade como um todo, e se valem também de racionalizagdes pratico-técnicas, afins

"sentido subjetivo" (por oposicdo ao que ¢ atribuido por terceiros, de fora do sujeito) aos seus gestos.
Assim, sera religido tudo o que os sujeitos afirmarem sé-lo » (SANTOS, 2014, p. 8).
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anogdes do senso comum, que oferecem respostas concretas a necessidades’ cotidianas
e rotineiras ou imediatas e urgentes. Assim, as possibilidades de intervengdo entre as
realidades nao-fisicas e fisicas compdem o arcabouco desta racionalidade.

A partir da perspectiva da Historia comparada das religides, entendemos que as
diferentes formas de racionalizagdo do discurso perpassam os sentidos religiosos. Tais
sentidos se manifestam através diferentes expressdes de crengas, como reunidas por
Almeida (2016), entre as quais « o carater de agdo comunitaria e suas motivagdes; a
crenga no espirito e suas formas de manifesta¢do; [...] as dindmicas ritualisticas e
formas de culto; [...] a magia » (p. 109) nos interessam de perto para entender as
dindmicas institucionais de formacdo da agéncia. Nesse sentido, segundo « Uma
Interpretagdo da Teoria da Religido de Max Weber » de Pierre Bourdieu (1974) e a
formulagdo de Brand Arenari (2017), o materialismo de Weber proporciona uma
historicizagdo do fendmeno religioso. Tal perspectiva nos permite enxergar a religido
como fruto das exigéncias e das caréncias de um grupo social especifico ao mesmo
tempo em que participa da formagdo de tal grupo, sem, por um lado, cair na oposi¢ao
simplista de uma visdo da religido que atribuiria uma autonomia plena e ilusoria aos
agentes religiosos, nem tampouco considerar que o pertencimento religioso ¢
exclusivamente reflexo das condigdes socioeconomicas dos leigos, por outro lado.

Para o contexto brasileiro, veremos, ao longo do proximo capitulo®, que umas
das principais contribuicdes tedricas sobre a religido se encontram na formulagdo do
conceito de racionalidade pratica e da afinidade com sentidos religiosos imanentes que
pressupdem tanto a continuidade entre os mundos fisico e ndo-fisico como o recurso a
magia, ensejando grande intimidade entre os sujeitos deste mundo e as divindades.

Em segundo lugar, a proposta de uma sociologia compreensiva deixa espago
para formulagdes individuais e « (...) acdo [que] deve ser significativamente
compreendida e dessa forma ser causalmente explicada no seu curso e nos seus efeitos
» (WEBER, 2000, p. 29). Os conceitos sociologicos fundamentais da sociologia de
Weber completam a nossa perspectiva, uma vez que eles permitem ter uma leitura
menos determinante da socializagdo de um individuo, que ndo pode, mesmo que ndo se
veja a si mesmo assim, deixar de ser o “autor”, em ultima analise, do gesto mental de

atribuicao de sentido que “causa” sua acdo. Como o afirma Schluchter (2014),

7 Os conceitos de necessidade ¢ interesse serdo definidos a seguir, nesta mesma segao.
8 Capitulo 2: « Da escraviddo a modernizagdo: as consequéncias da formagdo religiosa no Brasil colonial
».
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Weber remete-nos ao "mais" que esta disponivel para uma ciéncia da agdo em
comparagdo com uma ciéncia de fendmenos naturais carentes de sentido. Esse
"mais" resulta do fato de que o motivo, a0 mesmo tempo justificativa e
motivagdo, pode ser analisado como causa (SCHLUCHTER, 2014, p. 202).

A acdo social, entdo, que ¢ dotada de especificidade e significado, ¢ orientada
pelas ideias de valor por meio das quais os sujeitos atribuem sentindo ao mundo e que
estabelecem as bases das racionaliza¢des descritas acima. Nessa perspectiva, 0s
conceitos de mnecessidade e interesse religiosos de Weber constituem instrumentos
metodoldgicos de grande valor heuristico. Em Economia e Sociedade (2000), o autor
explica que, em sua origem, a acao religiosa € necessariamente orientada e realizada «
para que vads muito bem e vivas muitos e muitos anos sobre a face da Terra » (p. 279).
A partir desta expectativa mundana, o sujeito chega a formular necessidades ou
interesses. Por um lado, a necessidade religiosa representa uma nocao dificil de cercar
e definir pois ilustra um vazio e descreve a justaposicdo e acumulagdo de desejos
ocultos ou mal formulados e que escapam a tutela. A situa¢do de vida do agente,
usualmente marcada por insatisfagdes daqueles desejos, termina por demarcar aqueles
que s6 podem ser atendidas pelo recurso ao sobrenatural — ainda que ndo tenham forma
clara. Por sua vez, o interesse religioso d4 forma e expressao as necessidades religiosas,
satisfazendo algumas e deixando insatisfeitas outras. Quando se trata de intelectuais
elaborando religides, o interesse religioso central expressa uma busca propriamente
“ideoldgica” que consiste em uma « mensagem sistematica capaz de dar um sentido
unitario a vida » (BOURDIEU, 1974, p. 86) e que responde a demandas de uma visao
coerente do mundo e de legitima¢do da ordem social existente.

Na pratica, a tendéncia a pulverizar essa mensagem de sentido e fragmenta-la
em interesses pontuais ou necessidades — cujas demandas sdo parciais e imediatas —,
permite entender, como veremos no capitulo seguinte®, as formas de religiosidade de
classes marginalizadas que tém a experiéncia de uma vida simbolica negativamente
privilegiada, segundo a expressdo weberiana. Por motivos historicos, a magia e suas
relagdes com as necessidades religiosas formam categorias pertinentes para entender as

crengas religiosas de classes marginalizadas do capitalismo moderno e contemporaneo.

° Idem.
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1.2 Ciéncias sociais, religido e politica no Brasil

O presente trabalho também se inscreve em uma longa tradi¢do das ciéncias
sociais brasileiras de estudo do fendmeno religioso. Os estudos diversificados e
aprofundados de autores como Ricardo Mariano (1999, 2006, etc.) e Ari Pedro Oro
(2007, 2010, etc.), sobre a presenca de atores religiosos — e, particularmente,
evangélicos — na politica, apresentam as relagdes entre a religido e a politica como
chave de leitura do fendmeno religioso na modernidade e na contemporaneidade.
Mostram de que forma o religioso sempre foi inserido na vida publica e politica
brasileira, assim como em outros paises do Cone Sul (ORO, 2007), por exemplo.

A nocao de cultura publica, de Emerson Giumbelli (2014), aprofunda o tema
das relacdes entre religido e politica ao convidar a pensar a identidade brasileira, a partir
da constancia da presenca da religido na esfera publica e na arena politica. Até meados
do século XX, o « catolicismo possui centralidade por ter sido incorporado como
"religido civil", sendo majoritario na representacdo de muitos dos nossos simbolos
nacionais [...] [e] a religiosidade catolica se constituiu como gramdtica universal
absorvendo a historia do pais » (TEIXEIRA, 2019, p. 18). Tal identidade ¢ revigorada
e renovada com a chegada e permanéncia de liderancas evangélicas no espago politico.

Além do estudo das interfaces e relacdes entre religido e politica,
compartilhamos da visdo de Paula Montero (2006, 2009, 2016) de que € preciso se
distanciar mais ainda da teoria weberiana da secularizacdo para entender o contexto
brasileiro. E a perspectiva historico-tedrica da autora acerca do contexto particular de
surgimento do espago publico que traz um debate heuristico sobre a modernidade
brasileira e o papel da religido na arena politica e nas mentalidades de forma mais
contundente. Para estudar o caso do Brasil, o ponto de partida da autora ¢ a contestacao
da teoria da secularizagdo weberiana, a partir da constatacdo de que, no Brasil, a religido
nao declinou e tampouco foi relegada ao ambito privado.

O processo historico marcado pelo projeto de colonizagdo e escraviddo! ndo
leva ao que a sociologia europeia pensa em termos de separa¢do em setores ou campos

— no entendimento de Bourdieu. A separacao da Igreja e do Estado na Constituicao de

10 Aqui, pretendemos abordar tal pressuposto para guiar o leitor e explicar suas implicagdes tedricas para
o estudo do pano de fundo influenciado pela religido no contexto brasileiro. As estruturas coloniais e
escravocratas de formagao da sociedade brasileira a partir do século X VI assim como suas consequéncias
para a modernizagdo do pais serdo detalhadas na historiografia no capitulo 2: « Da escraviddo a
modernizagdo: as consequéncias da formagao religiosa no Brasil colonial ».
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1891 — ao contrario do que Peter Berger (2001) enxerga como « um declinio da religido,
tanto na sociedade como na mentalidade das pessoas » (p. 10) — abre a possibilidade de
certa liberdade religiosa, a qual desemboca em uma luta por reconhecimento e a
conquista de um pluralismo religioso que se afirma politicamente no momento da
reconstituicdo democratica do Estado brasileiro (MONTERO, 2006, 2009; REINA,
2017). Desse modo, o processo de modernizagdo e secularizag¢do, no Brasil, ndo pode
ser pensado a partir da visdo normativa europeia de que « o Estado se tornaria cada
menos acessivel aos processos de moralizagdo e a religido » (MONTERO, 2009, p. 8).
Os trabalhos iniciais de Montero (2006, 2009) buscam analisar as configuragdes
proprias que as formas religiosas assumem no espago publico brasileiro e levam a
formulagdo da nogéo de religido publica'!, pela autora (2016), que supde

o afastamento das abordagens que consideram indevida a presenga das
religides e de sujeitos religiosos na esfera publica. Isso porque religido e
religiosos ndo podem ser pensados enquanto fendmenos cuja propria
ontologia coloca em xeque os principios de funcionamento publico, mas sim,
enquanto atores que também constituem o publico ao acionar diferentes
tecnologias de visibilidade. Esse deslocamento permite uma mudanga nos
modos usuais de formulagdo da religido enquanto problema tedrico, ao
considera-la um efeito das interagdes e disputas por espagos de publicidade,
entendendo o papel fundamental dos sujeitos religiosos ndo apenas na
producdo do reconhecimento publico das agéncias religiosas, mas também,
na producdo de secularismos (TEIXEIRA, 2019, p. 16).

Desse modo, a presente pesquisa pretende corrigir a abordagem tedrica adotada
por Reina (2015) em sua pesquisa de mestrado e somente tratard de esferas para
designar a politica e a religido, porém, sem separa-las. Assim, a abordagem privilegiada
serd a perspectiva da concepcao do politico e do religioso em termos de permeabilidade.
Tal posicionamento nos permite afirmar que a tese weberiana quanto a diferenciacao
das esferas de valores — no que se refere a especializacdo da economia, da politica e da
religido de forma auténoma —, ndo somente ¢ irrelevante para interpretar os resultados
da formag¢do da sociedade brasileira como induz uma leitura erronea de seu processo
de modernizagdo (REINA, 2019, p. 353).

Entendemos, a partir da compreensdo de Peter Beyer (1998, 2012), que as
religides ndo tém uma influéncia em seus fié¢is somente dentro de seu espaco — o que

poderia ser considerado, para ajudar a situar o leitor, de esfera propria da religido. A

! Originalmente, a nogdo de religido publica é formulada por José Casanova em 1994. No entanto,
segundo Montero (2016), o autor ndo logra se desprender da perspectiva problematica da separacdo das
esferas de valores, ja que ainda considera as religides em termos de espago privado/publico — ainda que
seja para apontar para a "desprivatiza¢do" destas.
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falta de separacdo entre as instituicdes econdOmicas, politicas e religiosas na
modernidade, herdada do projeto de colonizagdo, significa que a religido tem um
impacto em todos os ambitos, a igreja sendo capaz de informar uma matriz de formacao

do pano de fundo e das subjetividades além das quatro paredes.

1.2.1 Estudos sobre pentecostalismo et neopentecostalismo

A presente revisdo da literatura ndo mira exaurir todas as referéncias que
abordam o pentecostalismo e neopentecostalismo nas ciéncias sociais, mas pretende
salientar os trabalhos que levantam os questionamentos relevantes para nossa pesquisa.
O secularismo, enquanto principio iluminista que defende a separagdo da Igreja e do
Estado, orientou as agendas académicas do Brasil, da América Latina ou do resto do
mundo por muitas décadas, e fez com que os estudiosos ndo se interessem pelas normas
e as relagdes que regem a religido e a politica, ou a religido e o direito etc. (BIROLI,
MACHADO, VAGGIONE, 2020, p. 44). Entretanto, a partir dos anos 1970, diante da
aceleracdo do processo de pluralizagdo religioso no espago publica e nas arenas
politicas de diversos paises da América Latina, renasce o interesse € comecam a
florescer estudos.

A principio, as pesquisas giram em torno do papel do pentecostalismo na
redemocratiza¢do e na modernizagdo dos paises, como mostram Emilio Willems (1967)
e Christian Lalive d'Epinay (1968) no caso do Chile, e Beatriz Sousa Muniz (1969)
acerca da cidade de Sao Paulo. Estes autores privilegiam uma analise materialista do
acolhimento, pelas igrejas evangélicas, de sujeitos que qualificam de em situagdo de
anomia, devida a sua recém-chegada nas cidades apos o éxodo rural nos anos 1950-
1960. A partir dos anos 1970-1980, também surge uma onda de estudos marxistas,
dentre os quais Francisco Cartaxo Rolim (1985, etc.) ocupa um lugar de destaque, que
também aponta para a relacdo de dependéncia material que une os fiéis as igrejas.
Porém, ao contrario dos trés autores acima citados, tais pesquisas tendem a insistir, ndo
em suas caracteristicas modernizantes para o aparelho de Estado, mas no carater

conservador e autoritario das igrejas evangélicas que alienam seus membros!'2.

12 Para mais informagdes, Véronique Boyer (2005), Olivier Compagnon (2006), Morgane Reina (2015,
2018), etc. estudam essa perspectiva de modo aprofundado.
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A nogdo de afinidade eletiva — como restituida por Michael Lowy (2004), a
partir da perspectiva weberiana — entre o pentecostalismo e a regido latino-americana,
como descrita em Reina (2015, 2018), se revela pertinente para compreender o
desenvolvimento das teorias sobre o pentecostalismo na academia. A presente pesquisa
se inscreve nessa perspectiva, como veremos também no capitulo seguinte!3, o qual
resgata processos € dinadmicas historicos para explicar as conexdes de sentidos ¢ a forte
e crescente adesdo ao pentecostalismo no Brasil — e na América Latina.

Desse modo, ¢ relevante voltar ao estudo de Willems (1967), que vé uma forte
capacidade de penetracdo do pentecostalismo entre as classes ditas dominadas, no
contexto de urbanizagdo e democratizacdo. Nos anos 1990, David Stoll e David Martin
sdo os primeiros a considerar inexordvel o avango das igrejas evangélicas na América
Latina e prever a ultrapassagem dos catdlicos pelos evangélicos, em termos numéricos,
no horizonte de 2030. Patrick Michel et Jesus Garcia- Ruiz (2012) mesclam de modo
mais especifico a perspectiva de uma afinidade eletiva com as relagdes entre religido e
politica ao salientar que a América latina constitui uma regido particularmente receptiva
ao pentecostalismo, um terreno fértil, ao passo que as instituicdes politicas nunca
tiveram grande presenca nem autoridade, participando do que eles chamam de
remodelagdo de uma identidade pentecostal e neopentecostal (REINA, 2015, p. 15-16).

Como mencionado no tdpico acima, autores como Paul Freston (1993) Mariano
(1999, 2007, etc.) Oro (2007, 2010, etc.) e Bastian (2001, 2015) focam especificamente
nas relagdes entre igrejas evangélicas e politica. Por esse meio, esses autores oferecem
uma perspectiva detalhada. De modo mais contemporaneo — e, principalmente, a partir
das jornadas de junho de 2013 — nota-se que os impulsos conservadores acompanham
o fortalecimento dos evangélicos na esfera publica. Para dar conta da emergéncia de
um novo movimento de direita que se inspira de preceitos conservadores cristaos, surge
toda uma literatura (SOLANO, 2019; MESSENBERG, 2019; BIROLI, MACHADO,
VAGGIONE, 2020, etc.) que estuda a virada da direita no Brasil e relaciona género e
moral crista.

Tal movimento leva a formulacdo de conceitos tais como « institucionalizagdo
dos principios cristaos » (REINA, 2016) ou a « juridificagdo (reativa) da moral catélica

» (VAGGIONE, 2020) bem como evangélica. Estas noc¢des apontam para a

13 Capitulo 2: « Da escraviddo a modernizagao: as consequéncias da formagio religiosa no Brasil colonial
».
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instrumentalizagdo da politica e do direito reconhecidos, legalmente, como seculares —
levando em conta nossas ressalvas tedrico-metodoldgicas enunciadas no inicio da tese
—, instrumentalizacdo que visa a inscri¢ao legal da moral crista na lei, defendida por
bancadas politicas diversas, mas unidas nesse quesito.

Entre tendéncia institucionalista e estudo da visdo de mundo, Mariano traz, em
Neopentecostais. Sociologia do novo pentecostalismo (1999), um estudo inédito e
aprofundado da Igreja Universal do Reino de Deus, igreja tradicionalmente conhecida
por seus embates com a academia. O trabalho se tornou uma referéncia no que diz
respeito @ compreensao da estrutura, do discurso teoldgico assim como das incidéncias
em termos de crencas e praticas dos fiéis da institui¢do. Pesquisas mais particularmente
empiricas sobre género (COUTO, 2002; MACHADO, 2005; VILHENA, 2009;
SILVA, 2013; BANDINI, 2015; COSTA, 2016; TEIXEIRA, 2019; etc.), propdem
estudos etnograficos que, ap6és um longo periodo levantando os embates e a violéncia
de género dentro das igrejas, comegam a olhar, timidamente, para novas possibilidades

conquistadas pelas mulheres, as quais aprofundaremos na tltima parte de nossa tese.

1.3 Filosofia da religido e da ciéncia: aportes para a nociao de pano de fundo

As influéncias tanto de Durkheim como de Weber assim como as perspectivas
contemporaneas se revelam de grande pertinéncia para o estudo da formagao da agéncia
e da construcdo do sujeito. Este ponto de partida tedrico nos leva a explorar
instrumentos conceituais e metodoldgicos que buscam entender o impacto da religido
sobre a mente e as crengas do sujeito. No intuito de aproveitar tais ferramentas teorico-
metodoldgicas sem cair na armadilha das discussdes tedricas e empiricas do Atlantico
Norte e eurocentradas, as ciéncias sociais brasileiras permitiram uma
recontextualizacdo essencial.

A filosofia da religido de Charles Taylor (2007) e a filosofia da ciéncia de John
Searle (2000) nos permitem construir um arcabougo tedrico-metodologico novo para
aprofundar as problematicas levantadas. Autores como Paul Veyne ou Taylor pensam
na influéncia cultural da religido sobre a formacdo individual. Portanto, a partir das
chaves de interpretacdo propostas, entendemos que a religido ¢ de grande importancia
na constru¢do das « paredes do aquario » da imaginagdo constituinte, como conceituada

por Paul Veyne (1983, p. 124), dentro das quais se moldam « as religides ou as
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literaturas, tanto quanto as politicas, as condutas e as ciéncias » (p. 10). Em um sentido
proximo, Charles Taylor (2007) propde a nocao de imagindrio como « algo de mais
amplo e profundo do que os esquemas intelectuais que as pessoas podem considerar,
quando pensam sobre a realidade social de uma maneira desprendida » (p. 188).

Segundo Taylor (2007), sdo trés os principais fatores de formacdo dos
imaginarios modernos, sendo eles a economia, a esfera publica e o autogoverno.
Enquanto, segundo o autor, a economia ¢ enxergada, na era moderna, como o propdsito
da vida social entre os individuos e a esfera publica constitui um campo de deliberacao
importante na formagdo da agéncia, ¢ o aspecto do autogoverno influenciado pela
religido que nos interessa de mais perto aqui.

Em Uma Era secular (2007), o filosofo busca as componentes da formagao do
imaginario de um individuo considerado descrito como subjetivamente defendido, que
¢ dotado de disciplina — ndo se deixa governar por seus impulsos —, manifesta anseios
e formula perguntas sobre as injusticas do mundo fisico e ¢ capaz de se enxergar como
uma entidade propria e singular ao experienciar a fronteira entre si ¢ 0o mundo. Em uma
analise historica e tedrica do processo de secularizagdo, o autor evidencia trés principais
razdes para entender a mudanca nas mentalidades e a constru¢do do imaginario.

Primeiro, o desenvolvimento das artes e da ciéncia conduz a uma mudanca de
paradigma que redefine o foco e o protagonismo. A partir do século XVI, a mudanca
antropocéntrica faz com que a importancia do mistério e da graca divina sejam
relativizados; aos poucos, o florescimento humano se torna a resposta da busca de um
sentido existencial. As descobertas no campo cientifico também levam a se afastar das
explicagdes exclusivamente religiosas. Leva-se em consideracdo a ordem natural que
rege o universo em vez de interpretagdes de ordem cosmologica. Segundo, o papel do
Estado se destaca pela formulagdo de um projeto de sociedade que generaliza o ideal
de civilidade, cria mecanismos de assentamento da disciplina na sociedade e participa
da formac¢ao do ideal de um individuo autébnomo em uma sociedade em processo de
desencantamento e secularizagdo. A atuagdo do Estado, agregada a perspectiva do
florescimento humano, redefine a sociedade como uma concep¢do e edificacao
constante de homens disciplinados. Terceiro, Taylor também observa o papel
transformador da religido por meio de uma andlise das mudancas ocasionadas pela
Reforma. O principal elemento ¢ a concretizagdo da salvacdo que leva a uma
conscientizacdo e responsabilizacdo do sujeito, € uma racionalizagdo de suas agdes

diante da eventualidade da morte e do julgamento divino. Desse modo, a tendéncia ¢
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que os humanos ndo recorram mais a Deus para interceder em suas vidas nem para
mediar suas acdes. O projeto de Estado combinado ao papel transformador da religido
conduz ao que Taylor chama de furia da ordem. A partir dos trés elementos que
acabamos de observar, o autor infere a construg¢do de ordens impessoais que passam a
definir a relagdo dos homens com Deus. Doravante, sdo os codigos racionais e a politica
que regem a sociedade, e ndo mais a atuacdo de um Deus todo poderoso.

Nesse sentido, o processo historico do Atlantico Norte ¢ capaz de providenciar
um conjunto condizente para que aconteca uma interiorizagdo individual das normas e
politicas de higienizacdo estabelecidas pelo Estado no século XIX. Tal imaginario
coeso — e consolidado institucionalmente pelo Estado moderno — resulta, entdo, na
formagdo da agéncia a partir de um processo de unificagdo interna do imaginario, em
que os modos de agir e sentimentos sdo internalizados pelo individuo e ndo precisam
mais ser impostos externamente pelas instancias de socializagdo. Na mesma
perspectiva, Souza (2000; 2017) encontra os mesmos elementos da disciplinarizagdo
do sujeito e da interiorizagao das normas sociais em vigor a partir do estudo do Processo

Civilizador de Norbert Elias (1939):

O que Elias quer compreender, antes de tudo, ¢ como surgiu historicamente
o elemento mais importante e diferenciador do individuo moderno como
percebido por Sigmund Freud: o individuo internaliza a instancia da culpa
moral — o superego — dentro de si mesmo, tornando ociosa, na maioria dos
casos, a repressdo violenta e externa das pulsdes internas. Esse aprendizado
exige a consideragdo das instituigdes externas — que levam ao
desenvolvimento do Estado moderno — que, de certa maneira, logram se
representar dentro do proprio individuo.

Elias, ndo por acaso, parte da tese de que a especificidade do
desenvolvimento europeu e ocidental influenciado pela Europa ¢
precisamente a ruptura com o escravismo do mundo antigo. O argumento ¢
que a escraviddo e sua necessidade de violéncia explicita e permanente
inibiriam como desnecessario o processo interdependente de uma regulagdo
externa da conduta, levando a inibigdo interna de pulsdes. Assim, para Elias,
a no¢do de cidadania como conhecemos hoje nasce por um lado da
internalizacdo, dentre de cada individuo, de uma instancia disciplinarizadora
que torna dispensavel, em grande medida, a repressdo externa e policial
(SOUZA, 2017, p. 46-47).

Em oposi¢do a formagdo do imaginario do individuo defendido, Taylor
descreve um modelo de subjetivagdo do sujeito poroso que, como resgatado em Reina
(2019), permite pensar uma agéncia atravessado por crengas magicas e encantadas, e
que conhece uma religiosidade voltada para necessidades terrestres em um mundo
antindmico. Assim, o sujeito apresenta um ego residual, o qual se enxerga como parte
ou instrumento de uma estrutura causal superior a qual mal se sente pertencente, um

ego que se confunde com o todo e se vé€ determinado pelos poderes causais desse todo.

37



Dessa forma, enquanto a historia da modernidade do Atlantico Norte permitiu a
unificagdo interna e a formagdo de individuos, partimos do pressuposto de que tal
processo encontrou sérias inibi¢cdes a seu desenvolvimento no Brasil por causa das
implicagdes religiosas do sistema colonial e escravocrata, conforme veremos'?.

Trazemos a hipotese de que a trajetdria historica de um pais marcado pelas
injungoes e praticas contraditorias dos preceitos biblicos e da escravidao ndo fornece
base adequada a formagdo de imaginarios coesos e agéncias unificadas. Ao contrario,
a colonizacdo e a escravidao, enquanto elementos fundadores e totalizantes (SOUZA,
2017), originam imagindrios tecidos por narrativas ndo condizentes e opostas que se
organizam segundo uma colcha de retalhos. A partir do conceito tayloriano, entdo,
podemos dizer que no Brasil, o sujeito poroso faz a experiéncia de um imaginario
precariamente — para retomar o vocabulo de Souza (2012) — unificado como uma colcha
de retalhos e marcado pela auséncia do processo de internalizacdo das normas. Nesse
sentido, a wunificagcdo externa do imaginario d4 lugar a ado¢do de uma linha de
comportamentos, modos de pensar e de sentir elaborados fora do sujeito e que o
subordinam.

A partir da perspectiva weberiana da afinidade estabelecida entre sentidos
simbdlicos subjetivos e a acao social, por um lado, e do arcabouco elaborado por Taylor
(2007), por outro acerca da formacao dos imaginarios, os conceitos e ferramentas da
filosofia da ciéncia de John Searle (2000) nos permitem realizar tanto um
aprofundamento tedrico como uma sistematizacao metodoldgica dos dados de campo.
Procuramos compreender de que maneira a religido participa do processo de criagdo e
de desenho dos sentidos e dos imaginarios, isto ¢, daquilo que Searle (2000) chama de
pano de fundo. Tal nogdo pode ser usada, conforme veremos, como uma ferramenta
para a analise empirica dos fendmenos de “atribuicao de sentido subjetivo”.

Para Searle (2000), o pano de fundo se erige como o instrumento subjetivo que
todas as mentes humanas possuem, um « conjunto de capacidades, habilidades,
tendéncias, habitos, disposi¢des, pressuposicdes admitidas e "know-how" » que permite
ao sujeito « lidar com o mundo » (p. 61). Importante tragco do pano de fundo ¢ seu
automatismo: ajuda a fornecer sentido a acdo sem que o agente o perceba, ainda que

este possa trazer ao proscénio de sua consciéncia as crengas e valores que ajudaram na

14 Tese que sera desenvolvida e ilustrada no proximo capitulo: « Da escraviddo & modernizagdo: as
consequéncias da formagao religiosa no Brasil colonial ».
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composi¢do do sentido atribuido a acdo (como nossas entrevistas ajudardo, mais
adiante, a perceber). Representa uma caixa de ferramentas teoricas e praticas adquiridas
que permite que o mundo real e o mundo subjetivo se relacionem. A partir dessa
definicdo, o autor desenvolve sua no¢do por meio de ramificagdes conceituais e
metodoldgicas no intuito de compreendermos como se da o preenchimento do pano de
fundo por contetidos diversos, assim como o cruzamento das forcas sociais e dos
anseios individuais a fim de entender as combinatorias que definem as preferéncias e
possibilidades de agdo do sujeito.

Searle aduz que a formagao da intencionalidade (em nossos termos: a atribui¢do
de sentido pelo agente), além de se dar sobre um pano de fundo de crengas e de reagdes
automatizadas, ocorre dentro de “estados de intencionalidade™: ndo se tem apenas a
inten¢do de algo, mas se a tem com amor, raiva, curiosidade, excitacdo, tranquilidade
etc. A religido, enquanto sinalizacdo do social, constitui, uma instituicdo que participa
da formacdao do pano de fundo e que influencia psicologicamente seus adeptos na
medida em que a instituido religiosa seja capaz de definir, de maneira totalizante, os
conteudos e tipos dos estados intencionais. O conteudo representa o teor, o que esta
contido nos estados intencionais enquanto o tipo aponta para o modo e a forma que
revestem tais estados. No intuito de exemplificar os dois conceitos, Searle (2000) da o

exemplo da chuva:

Assim, por exemplo, vocé pode esperar que chova, ter medo de que chova e
acreditar que vai chover. Em casa um desses casos, temos o mesmo contetido
— o fato de que vai chover —, mas esse contetido ¢ apresentado de modos
intencionais diferentes. A distingdo entre o conteido ¢ o modo leva a
percepgoes e agdes intencionais (p. 57).

Por um lado, ao determinar crengas, disposi¢cdes cognitivas, valores para
entender o mundo, hierarquizar e determinar o que € certo e errado, a institui¢ao
estabelece condigdes de verdade para os fiéis e proporciona uma visdo de mundo pois
« crengas, percepcdes e lembrangas tém a direcdo de ajuste “mente > mundo” porque
seu objetivo ndo € representar como as coisas sdo, mas sim como gostariamos que
fossem ou como planejamos fazer com que sejam » (SEARLE, 2000, p.). Segundo
Searle (2000), para que o conteudo intencional dos estados com dire¢do de ajuste
“mente > mundo” seja satisfeito, a mente tem de se adequar ao mundo como é. Por
exemplo, para serem validas, as crencas devem ser verdadeiras. Desse modo, os tipos
e contetidos da intencionalidade com dire¢do de ajuste “mente > mundo” constituem

imposigdes tedricas e praticas as quais o sujeito precisa se submeter.
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Por outro lado, na continuidade do propoésito da sociologia compreensiva de
Weber e da formulagdo de interesses e necessidades por parte dos sujeitos, a filosofia
de Searle oferece um meio de esta pesquisa de evidencid-los. Em oposicdo a direcdo de
ajuste “mente > mundo”, o autor propdes os conteudos e tipos intencionais com dire¢ao
de ajuste “mundo > mente” para representar os modos de agir, formas de pensar e sentir
que vém do sujeito, como reacdes a imposi¢des institucionais ou iniciativas proprias.
No caso do contetido intencional dos estados com dire¢do de ajuste “mundo > mente”,
tais como os desejos, por exemplo, ndo ha dependéncia de uma condi¢do de verdade.
Desejos provocam uma mudanga em nossa realidade na medida em que esta ¢
modificada para satisfazer a representacdo de um mundo como gostariamos que fosse.
Assim, a presente pesquisa também pretende definir em que medida a igreja aparece
como condicdo de satisfacdo dos desejos de seus membros.

A partir do uso dessa ferramenta metodologica, o objetivo serd, entdo, definir a
que tipo de sujeito leva a socializagdo dos agentes membros das igrejas estudadas'>.
Para identificar tal fendmeno, a categorizacdo de Axel Honneth (2007) acerca da
individualizagdo pode nos ser util. A individualizagdo moderna representa uma
realidade objetiva, advinda com a modernizagdo, dentre a qual o sujeito precisa fazer
escolhas para se relacionar com o meio ambiente. A partir desta premissa, o autor define
dois estados subjetivos. Por um lado, a desamarra com as 16gicas comunitdrias vivida
pelo sujeito pode levar ao desconforto e o isolamento enquanto, por outro lado, o sujeito

que se sente comodo com tais escolhas faz a experiéncia da autonomia.

1.4 Dados e metodologia

1.4.1 Problematica e objetivos

Considerando o exposto na introducao e nos topicos anteriores, nosso esfor¢o
busca a compreensao sociologica da formagado politico-religiosa de sujeitos afiliados a
igrejas pentecostais na regido do Distrito Federal, através da observagdo de suas
trajetorias, da constru¢do de seus imaginarios e de suas subjetividades. Para isso,

pergunta-se qual a capacidade estruturadora do imaginario e quais sdo seus efeitos no

15 As igrejas estudadas serdo caracterizadas na se¢do a seguir: 1.4 « Dados metodologia ».
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pano de fundo dos agentes religiosos e na vida social e politica brasileira. A partir do
pressuposto de que a colonizagdo e a escraviddo tiveram e ainda tém consequéncias
sobre a formacao da sociedade brasileira e a formagao da agéncia e das subjetividades,
propode-se compreender em que medida a promessa de libertacdo feita pela igreja pode
representar um meio de emancipagdo e autonomizacdo do sujeito por via da
socializa¢dao ou se, ao contrario, somente consiste no estabelecimento de uma linha
rigida de comportamentos que subordinam o sujeito. Para isso, estudo tanto os
mecanismos de socializacdo colocados em pratica dentro da igreja como as respostas,
estratégias e os repertorios de a¢do construidos pelos fiéis.

O primeiro objetivo geral desta pesquisa ¢ estudar a permeabilidade do
religioso e do politico, a partir de uma abordagem da base para o topo. O segundo
objetivo ¢ averiguar se o protestantismo pentecostal superou a religiosidade de tipo «
monismo pré-ético » (SANTOS, 2000, p. 96) que se desenvolveu no Brasil, essencial a
organizagdo e sustenta¢do do sistema escravocrata. A partir do estudo das relagdes do
conjunto de imposi¢des a psique e o pertencimento religioso dos sujeitos, o terceiro
objetivo geral ¢ analisar os comportamentos dos fiéis, compreendidos em linguagem
psicosociologica a partir de sua reconstitui¢do historica.

O primeiro objetivo especifico ¢ o de analisar as necessidades religiosas dos
membros. O segundo objetivo especifico buscard identificar os mecanismos de
formagao e estratégias de unificagdo da agéncia mobilizados pela igreja, estratégias que
permitem a formagdo de um pano de fundo. O terceiro objetivo especifico consistira
em medir o grau de autonomia e o teor de individualizagdo dos fiéis. Por fim, o quarto
objetivo especifico consistira em explorar as respostas, estratégias e os repertorios de

acao construidos pelos fiéis.

1.4.2 Caracteristicas socioecondomicas do segmento evangélico no Brasil

Como veremos adiante, esta tese propde um retrato qualitativo da realidade
acerca da formag¢ao dos imaginarios e das subjetividades politicas no meio pentecostal.
Contudo, também existe uma preocupaciao com a quantificacdo e a representatividade
de tal retrato. Desse modo, deve-se destacar que aportes estatisticos do estudo do perfil
socioecondomico dos evangélicos no Brasil (BOHN, 2004), do Instituto Brasileiro de

Estatistica e Geografia (IBGE, Censo 2010), da pesquisa Datafolha de 2019 e das
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Pesquisas Distritais por Amostra de Domicilios (PDAD) (CODEPLAN, 2019) foram

necessarios para estabelecer as caracteristicas socioecondmicas dos evangélicos e

entender, de antemao, as relacdes entre a religiosidade, as praticas e a adesdo a valores

politicos assim como para proceder a uma escolha relevante e representativa das igrejas.

Segundo Simone Bohn (2004), a grande maioria dos fiéis evangélicos se

encontra em situagdo de vulnerabilidade social, com baixos niveis de escolaridade e

renda, embora tal dado ndo seja exclusivo ao protestantismo:

Segundo Fernandes et al (1998, p. 25), o “crescimento notavel dos
evangélicos decorre, sobretudo, de escolhas feitas pelos pobres”. De acordo
com outros autores, ha uma forte associagdo nao entre evangélicos em geral
e agravamento da situagdo econdmica, mas entre membros de igrejas
pentecostais e condigdes indicativas de pobreza (PIERUCCI & PRANDI,
1995; MONTERO & ALMEIDA, 2001). Segundo Novaes (2001), os
evangélicos pentecostais, além de possuir membros entre as camadas sociais
menos privadas de recursos financeiros, conseguem penetrar nas franjas da
sociedade: em areas que tém se mostrado inalcangaveis para outros segmentos
religiosos. Sdo setores sociais (e espagos geograficos) que, por sua
precariedade de condi¢des, revelam, por outro lado, a mais completa auséncia
do poder publico (BOHN, 2004, p.292).

Em 2000, enquanto um pouco mais de 15% da populagdo se declarava

evangélica, cerca de metade dos evangélicos recebia até um salario-minimo, como

mostram os graficos a seguir!:

Grafico 1 - Distribuicdo das religides segundo a renda mensal (em salarios-minimos)
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Fonte: ESEB 2002.

16 Também reproduzidos por Bohn (2004, p. 297-298).
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Tabela 1 - Distribui¢do das religides brasileiras por grupos de renda mensal (em

salarios-minimos)

Religiao Até 2 s.m. (%) Acima de 6 s.m. (%)
Catélica 71.7 8.9
Evangélica 67.7 8.9
Kardecista 41.7 36.7
Afro-brasileiras 77.3 9.1
Sem religiao 59.7 14.6

* Nivel de significancia de 0.000 no teste de qui-quadrado (valor de 75.2300)
Fonte: ESEB 2002

Apesar da grande relevancia do perfil tragado pela autora, certa desatualizacio
dos dados pode ser apontada. Diante da auséncia de censo realizado em 2020, dispomos
do censo realizado em 2010 (IBGE, 2010) e uma pesquisa Datafolha de 2019. Por um
lado, o IBGE indica que, entre todos os grupos religiosos, os evangélicos pentecostais
representam o segmento mais pobre, com 63,7% de pessoas com renda per capita
inferior a um saldrio-minimo, enquanto 55,8% dos cat6licos se encontram nessa faixa
de rendimentos. Por outro lado, com cerca de 3000 entrevistas realizadas em 176
municipios de todo o pais, a pesquisa Datafolha (2019) aponta, de forma geral, para as
mesmas tendéncias que Bohn (2004). Entretanto, ¢ interessante notar que se a
proporg¢ao de evangélicos cuja renda ¢ de, no méximo, dois salarios-minimos ¢ estavel,
abaixou para 46% o nimero de catolicos da mesma categoria. O Datafolha ainda aponta
que os sujeitos com renda igual ou superior a cinco salarios-minimos representam 9%
entre os catolicos e 7% entre os evangélicos, enquanto as outras faixas de renda sao

iguais, como mostram os graficos abaixo:
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Grafico 2 - Distribuicdo de grupos de renda mensal entre os catolicos
Em %
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Fonte: Pesquisa Datafolha com 2.948 entrevistas realizadas em 176 municipios de todo o paisem 5 e 6 de
dezembro; margem de erro de 2 pontos percentuais para mais ou para menos e nivel de confianca de 95%

Grafico 3 - Distribuicdo por grupos de renda mensal entre os evangélicos
Em %
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Fonte: Pesquisa Datafolha com 2.948 entrevistas realizadas em 176 municipios de todo o paisem Se 6 de
dezembro; margem de erro de 2 pontos percentuais para mais ou para menos e nivel de confianca de 95%

Bohn (2004) ainda ressalta a pertinéncia de focar exclusivamente no grupo
evangélico para entender as diferencas de perfil socioecondmico entre protestantes
pentecostais e ndo pentecostais. De forma geral, os pentecostais tendem a encontrar-se

em uma situagdo socioecondmica mais vulneravel, como aponta a autora:
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Enquanto 70.3% dos membros das denominagdes pentecostais recebem
mensalmente, no maximo, dois salarios-minimos, entre os fiéis das religides
ndo pentecostais essa propor¢ao ¢ de 58.3%. O contraste maior entre os dois
grupos aparece na porcentagem de pessoas mais abastadas. Entre os
pentecostais, essa proporgdo é de 6.8%; ja entre os nio pentecostais, chega a
16.7%. Em ambos os grupos, ha uma relacdo linear negativa entre renda e
religido: quanto maior a renda mensal, menor a probabilidade de uma pessoa
ser evangélica; no entanto, se um individuo com uma renda elevada optar pela
confissdo evangglica, a probabilidade de ele ser membro de uma religido ndo
pentecostal ¢ maior do que ele ser um fiel das denominagdes pentecostais.

Além do mais, a variavel da escolaridade também deve ser destacada. Bohn
(2004) notou somente algumas ténues diferencas entre o segmento catodlico e
evangélico no que diz respeito a baixos niveis de escolaridade: 58,1% dos catdlicos ndo
completaram o ensino fundamental e 16,3% o completaram enquanto essas propor¢oes
sdo de 54% e 21% entre os evangélicos. Os dados atualizados do Datafolha (2019)
mostram que se uma propor¢do menor de evangélicos tém um nivel baixo de
escolaridade (35% tém ensino fundamental contra 38% dos catdlicos), metade deles
tém ensino médio, sendo a taxa de evangélicos com ensino superior sensivelmente mais
baixa que a dos catolicos (15% contra 20%).

As variaveis de género e raga apontadas pelo Datafolha também sao
imprescindiveis para entendermos a situacao de precariedade em que grande parte dos
evangélicos se encontram, pois, « cara tipica do evangélico brasileiro ¢ feminina e negra
» (BALLOUSSIER, 2019). Entre os catélicos, a reparticdo por sexo equivale
aproximadamente a popula¢do nacional (51% de mulheres por 49% de homens
enquanto, entre os evangélicos, as mulheres representam 58% da populacao, ou 69% se
focarmos exclusivamente nas denominagdes neopentecostais. Por fim, entdo, a
indicacdo de cor também ¢ reveladora das dindmicas de vulnerabilidade social de
sujeitos evangélicos. Segundo o Datafolha (2019), 55% dos catélicos se declaram
negros (pardos e pretos) enquanto 36% se declaram brancos, enquanto que, entre os
evangélicos, essa propor¢ao ¢ de 59% de negros e 30% de brancos, indicando uma
maior parcela de populagdo negra dentro das igrejas evangélicas do que a média
nacional — 56,1%, segundo o IBGE (2010).

A partir das caracteristicas gerais do segmento evangélico brasileiro,
procedemos a escolha das igrejas a partir do estudo das linhas doutrinérias de cada uma
delas e do perfil socioecondmico das regides administrativas por meio da PDAD

(CODEPLAN, 2018). No que diz respeito aos discursos ¢ mitos que orientam as
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crengas, as igreja compartilham um fundo teoldégico comum apesar das variagdes que

destacaremos nas apresentagdes a seguir.

1.4.3 Apresentacio da Assembleia de Deus no Paranoa

Escolhi o Paranod por ser uma das regides administrativas mais pobres do DF.
A PDAD-Paranod (2019) indica que sua populagdo apresenta certas semelhangas com
a populacdo evangélica nacional, encontrando-se em situacdo de ainda maior
vulnerabilidade socioecondmica. Na cidade, cerca de 80% da populagdo ganha, no
maximo dois saldrios-minimos (p. 22). Ademais, cerca de 70% da populacao se declara
negra — entre os quais cerca de 55% se declaram pardos e em torno de 15% pretos —,
indicando uma propor¢cdo bem acima da média nacional e da média entre os
evangélicos. Por fim, mais de um terco da populacdo ndo tem escolaridade ou nao
possui o ensino fundamental completo, 7,3% t€m o ensino fundamental completo e

apenas 10% tém o ensino superior completo, como mostra o grafico a seguir:

Grafico 4 - Distribuicao da escolaridade da populagdo com 25 anos ou mais
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Fonte: Codeplan/DIEPS/GEREPS/PDAD 2018

Nesse contexto, a Assembleia de Deus situada no Paranoa-DF (APD) — cujo
ministério foi preservado no intuito de respeitar o anonimato de seus aderentes —, foi
escolhida por ser uma igreja pentecostal integrante da Convencdo Geral das

Assembleias de Deus do Brasil (CGADB), e por representar um segmento tradicional,
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ortodoxo e conservador das Assembleias de Deus e, de modo geral, bastante
representativo das igrejas evangélicas do Brasil.

Sao trés os pilares que se sobressaem e permitem acondicionar a existéncia do
mal e reconhecer a onipoténcia e a bondade de Deus. O primeiro pilar é constituido
pela obediéncia e o sofrimento. Segundo os pentecostais mais tradicionais das
Assembleias de Deus, a obediéncia ¢ a palavra mais importante e presente nas
Escrituras Sagradas. Contudo, ela ndo deve ser norteada pelo medo ou a hipocrisia mas
baseada no amor a Deus e a sua palavra. As perguntas « O que Deus espera de nds? »
e « Até onde vai nossa obediéncia a Deus? » sdo cruciais para entender a chave da
liturgia pentecostal mais rigida: ndo importa o sofrimento, os fié¢is sempre devem se
submeter a palavra de Deus. Deste modo, a onipoténcia de Deus ndo resolve a questao
da existéncia do mal. Na teodiceia pentecostal tradicional, ndo ha uma interpretacao
perfeita que explique que Deus seja bom e, a0 mesmo tempo, possa ser responsavel
pelo mal: « o Deus que emerge da interpretagdo biblica pentecostal [...] tem sua cota de
responsabilidade no sofrimento humano, sendo até mesmo capaz de ferir seus servos
pelo simples prazer de provar sua fé ou obediéncia » (MARIANO, 1999, p. 177). Para
ser um bom cristdo, ndo ha como evitar o sofrimento.

A questdo do mal também tem outro principio explicativo e uma tentativa de
resolugdo. Neste sentido, o segundo pilar se traduz na existéncia do Diabo, o qual desvia
os fiéis do caminho da graga e deve ser combatido. A sua presenca justifica o sectarismo
dos pentecostais. Por um lado, no pentecostalismo classico, a separacdo entre mundo
fisico e mundo ndo fisico ¢ de grande importancia. O mundo ¢ repudiado por ser o lugar
onde opera a Criatura, por meio de desejos e tentagdes como prazeres carnais, apegos
materiais etc. Assim sendo, o trabalho do cristdo pentecostal consiste em resistir a obra
demoniaca e adotar uma postura puritana de afastamento e rejei¢do do mundo, como
unico meio de salvagdo e acesso a transcendéncia. Por isso, a « fim de atingir a perfei¢ao
cristd, para onde caminha espiritualmente aquele que renasce em Cristo, ¢ fundamental
que o crente, como vaso e templo do Espirito Santo, afaste-se dos prazeres, interesses
e paixdes do mundo » (Mariano, 1999: 190). Neste sentido, apesar de certa
flexibilizacdo, as praticas de ascetismo e rentincia ao mundo ainda estdo vigentes no
ministério estudado: as vestimentas demonstram austeridade e a ordenagdo de mulheres
pastoras ¢ proibida. Por outro lado, o sectarismo se d4 de outra forma: pela pratica,
herdada do cristianismo catdlico, de transformacgdo dos deuses de outras religides em

demoénios. Apesar de pontos comuns nas crengas € nos rituais, existe uma
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demonizagdo!” dos cultos afro-brasileiros € das raizes africanas de modo geral. Estas
religides sdo consideradas como um ramo da feiticaria, que ¢ obra do Diabo. No
entanto, esta guerra espiritual se limita ao discurso nas principais vertentes pentecostais
classicas.

Enfim, o terceiro pilar da teodiceia pentecostal tradicional ¢ o milenarismo. A
efusdo do Espirito Santo — a qual se dé através dos dons do Espirito tais como a cura
divina, o falar em linguas etc., constitui um sinal de adverténcia da segunda vinda de
Cristo a Terra (CORTEN, 1995, p. 222). Essa vinda se fard em duas fases. A primeira
constituird o arrebatamento da Igreja fiel da Terra!® e serd invisivel aos olhos do mundo.
A Grande Tribulag¢do consistira na segunda fase visivel da volta de Cristo com sua
Igreja para reinar sobre o mundo durante mil anos. O Tribunal de Cristo, ante o qual
todos os cristdos terdo que comparecer, recompensara os fiéis que constituirdo o povo
salvo e punird os impios. Os fiéis poderdo desfrutar « da vida eterna, no novo céu e
nova terra, em perfeita paz » (CHAGAS, 2007, p. 38) enquanto os infiéis serdo
condenados a tristeza e ao tormento e serdo jogados no inferno eternamente. Neste
sentido, a volta de Cristo, seguida pelo Tribunal, pode simbolizar a resolu¢cdo do
problema posto pela existéncia e persisténcia do mal apesar da bondade e onipoténcia

de Deus.

1.4.4 Apresentacio do Ministério Filhos de Saloméao

O Ministério Filhos de Salomao (MFS) foi fundado por volta dos anos 2000,
em Brasilia, apds um longo periodo de peregrinacdo pelo sul e nordeste do Pais, do
autodeclarado apostolo e pastor presidente do ministério. A unidade estudada ¢ situada
na Asa Norte (sede internacional) mas a base missionaria vinculada a igreja esta
localizada em um nucleo rural do Distrito Federal (Anexo 1). A defini¢do de um perfil
socioecondmico dos membros do MFS ndo ¢ tarefa facil considerando que a instituicao
acolhe um publico relativamente diversificado, em comparagdo com uma institui¢ao
pentecostal mais tradicional, como a ADP. Os sujeitos filiados vém de vérias regides

administrativas do Distrito Federal: Fercal, Sobradinho, Taguatinga, Plano Piloto,

17 Termo usado pela midia e retomado por analistas politicos e da sociologia da religido (SILVA, 2011)
para denominar a guerra moral, a intolerancia religiosa de evangélicos que associam religides de matriz
africana ao Diabo, as trevas etc.

18 Significando os sujeitos fiéis que constituem a Igreja de Jesus na terra.
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Ceilandia etc.; do entorno de Goias também, como Valparaiso de Goids. Nao foi
possivel definir uma renda média pertinente ou um nivel de escolaridade entre os
entrevistados. Contudo, as conversas informais e entrevistas (ANEXO 4: tabela de
entrevistados) permitiram definir que o publico que atende exclusivamente a sede
dispde de mais recursos financeiros, os poucos jovens'® tém acesso ao ensino superior.
No que concerne ao publico da base missiondria, composto de missiondrios ou de
antigos residentes do centro de recuperagdo que continuam morando no local, a
trajetoria familiar, a baixa escolaridade e a dependéncia financeira ao pastor dos
entrevistados  constituem elementos que indicam maior vulnerabilidade
socioeconomica (ANEXO 4: tabela de entrevistados).

A liturgia crista da Filhos de Salomao se inscreve entre o pentecostalismo mais
classico e o neopentecostalismo?’: o livre arbitrio ¢ a submissdo constituem nogdes
aparentemente opostas, mas que convivem na teodiceia da igreja. Em primeiro lugar, a
obediéncia constitui um pilar fundamental. O compromisso com a igreja local e a
submissao aos pastores sao essenciais para assumir responsabilidades diante de Deus e
obedecer a Sua vontade. No entanto, o manual da vida cristd introduz uma certa
autonomia ao precisar que « essa obediéncia deve ser espontanea, verdadeira, para o
crescimento na vida espiritual ». O sofrimento também ¢ recorrente no MFS. Apesar
de “Deus estar no controle”, ¢ impossivel ndo haver sofrimento. Este representa uma
chave da provacdo. Ao exigir perseveranga, renincia e aperfeicoamento, muitas vezes,
a provagdo — considerada um teste de fé ao qual o crente deve se submeter — se da
através do sofrimento. Contudo, este ndo ¢ unicamente responsabilidade de Deus, mas,

também, das escolhas humanas. O manual retrata a criacdo, o livre arbitrio e a queda

O grupo de jovens da igreja era reduzido ao casal de lideres € quatro outras jovens mulheres. Trés
delas foram entrevistadas e todas estavam cursando ou prestes a cursar a universidade.

20 Ricardo Mariano (1999) estabelece trés grandes diferengas teologicas que desenham rupturas e
conflitos entre a liturgia pentecostal da primeira onda e o neopentecostalismo. A primeira grande
diferencga constitui a exacerbacdo da guerra contra o Diabo. O dualismo entre Deus e o Diabo ¢
acentuado, o que justifica a agressividade das novas igrejas. Os neopentecostais entendem que ha de se
levar a cabo uma « guerra espiritual » para lutar contra as for¢as do mal, guardar a moral e a « nagdo
guiada por Deus » (ORO, 2010, p. 157). A segunda grande diferenca para com a teodiceia pentecostal
consiste na Teologia da Prosperidade. Nao ha mais empecilho teoldgico para perseguir o crescimento
financeiro e a abundancia material. Mas o neopentecostalismo vai mais longe, pois a aquisi¢ao ¢ a posse
de bens materiais ndo s6 sao toleradas, sendo aparecem como sinais da espiritualidade do cristdo. Enfim,
a terceira grande diferenca reside na liberalizagdo dos usos e costumes, em contraposi¢do, como ja foi
evocado, ao puritanismo pentecostal. Bem como a posse, a ostentagao de bens materiais ¢ encorajada.
Neste sentido, os fiéis sdo incitados a viver no mundo. Eles ndo sdo mais compelidos ao uso de vestes
austeras: terno para os homens e a saia longa para as mulheres. Do mesmo jeito, as normas mais rigidas
voltadas as mulheres sdo abolidas: elas podem cortar o cabelo, pintar a unha ou usar maquiagem e, além
disso, elas podem ser ordenadas pastoras. Os meios de comunicagdo ndo somente sdo liberados como se
tornam um canal de difusdo da fé crista.
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de Adao e Eva, por causa de desobediéncia. As consequéncias levaram ao sofrimento
através dos « sentimentos de culpa e medo, [da] quebra de relacionamento com Deus,
[e da sujeicdo] [...] a morte fisica ».

Em segundo lugar, o MFS reafirma sua origem pentecostal ao recomendar uma
vida de rentncia a tentagdes do mundo e do Diabo. Entretanto, sua relacio com a
Teologia da Prosperidade e os usos e costumes mostra uma certa indefini¢do e
ambiguidade. Por um lado, ndo h4d uma adesdo nitida a Teologia da Prosperidade.
Porém, esta ¢ automatica para quem amar a Deus e cumprir seus deveres cristaos: orar,
louvar a Deus e dizimar. Contudo, ndo se ama a Deus pelo que proporciona e oferece
mas pelo que ele é. O dizimo ocupa um lugar central na medida em que representa um
ensinamento espiritual sobre a importancia da obediéncia e da submissdo, a0 mesmo
tempo em que permite gerar béngdos espirituais e materiais na vida do fiel. Por outro
lado, apesar de o ministério pedir certa austeridade aos fiéis, os usos e costumes sao
bastante livres. As mulheres podem ser ordenadas pastoras. O louvor e estilos musicais
contemporaneos — e tradicionalmente considerados demoniacos — ocupam um lugar
central na igreja. Ademais, como o mostra o manual da vida cristd, ndo tem reservas
dentro da igreja no que se refere as vestimentas, desde que os fiéis fagam uso do bom
senso cristdo. Portanto, existe certa liberdade, mas as nogdes de proibicdo e
constrangimento nao desaparecem: se um membro ndo respeitar a decéncia, « o Pastor
deve chama-lo para didlogo de aconselhamento e admoestagao ».

No mesmo ano da fundacido do ministério, foi criado o centro de recuperacio
Filhos de Salomao, com o objetivo missionario de realizagao de trabalho social junto a
populagdes em situacdo de vulnerabilidade social. Segundo o estatuto social da
organizagdo, a finalidade ¢ « retirar os mendigos e andarilhos, de ambos os sexos das
ruas de nossa cidade e regido, com ou sem dependéncia quimica, encaminhar, receber
e acompanhar esses indigentes dos hospitais, prestar assisténcia social, em todos os
niveis, oferecendo apoio espiritual, alimentar, familiar, higiénico, psicologico, médico,
odontologico, educativo profissionalizante ». A unidade do Distrito Federal rompeu o
convénio que tinha com o Governo federal para a prestacdo de assisténcia a pessoas
dependentes quimicas, mas continua atuando, de maneira restrita, como base

missionaria.
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1.4.5 Apresentacgio da Igreja Palavra Renovada

A Igreja Palavra Renovada (IPR) foi escolhida tanto pela populagdo que atende
a congregacdo como por sua liturgia. A IPR foi fundada por missionarios
estadunidenses em meados de 1980 em uma cidade da regido metropolitana de Sao
Paulo. Trés anos mais tarde, foi criada outra congregacdo em uma grande cidade do
nordeste, a qual se tornou a sede do ministério. A igreja que frequentei de mar¢o a maio
de 2019 ¢ situada na Asa Sul em Brasilia e seus membros vém principalmente do Plano
Piloto e de Aguas Claras. Quanto a renda da populagdes das duas regides
administrativas, a remuneracao de trabalho principal média é de R$5.424,02 por pessoa
e R$10.570,6 de renda domiciliar em Agua Claras. No Plano Piloto, esses valores
atingem R$7.257,01 de renda individual média e R$15.056,9 de renda por domicilio;
indicando uma média bem acima da populacdo evangélica nacional. No que diz respeito
a escolaridade, os dados apontam na mesma dire¢@o. Totalizando todos os bairros de
Aguas Claras ¢ do Plano Piloto, contamos respectivamente que cerca de 52%
(CODEPLAN, 2019b, p. 36) e 70% (CODEPLAN, 2019c, p. 36) da populagdo possui
ensino superior completo. Por fim, a pirdmide de raga/cor também se encontra invertida
nessas duas regides quando comparada as médias nacionais e as estatisticas do Paranoa.
Em Aguas Claras, cerca de 59% da populagdo se declara branca, contra quase 40%
negra (CODEPLAN, 2019b, p. 15) enquanto no Plano Piloto, 64% das pessoas se
declaram brancas contra 35% negras (CODEPLAN, 2019c, p. 15). Nesse sentido, os
dados apresentados apontam para certa estabilidade, seguranca e privilégio
socioecondmico em comparagao a populacdo evangélica nacional. Por isso, a IPR foi
escolhida por tltimo, por seu recorte de classe e raca, no intuito de constituir um grupo
de controle dos dados coletados em duas igrejas mais representativas do meio
pentecostal brasileiro.

No que tange a liturgia e a defini¢@o teologica do bem e do mal, vale destacar
que a liturgia da igreja recebe influéncias da origem religiosa familiar do também
autodeclarado apodstolo fundador da igreja, cuja mae era da igreja metodista — hoje,
segunda maior denominagdo protestante nos Estados Unidos, assim como da formacao

sociohistorica dos discursos institucionais e das religiosidades no pais de fundagao do
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ministério?!. Nesse sentido, os discursos teologicos se inscrevem na interse¢do das
tradigdes do protestantismo historico ou do pentecostalismo tradicional ortodoxo??,
como ¢ conhecido no Brasil. Destacaram-se trés grande pilares para situar a teodiceia
da IPR, a qual define as nogdes de bem e de mal e reconhece a onipoténcia de Deus.

Em primeiro lugar, a igreja se destaca pela mensagem de amor e generosidade
que se sobrepde as outras na defini¢do tedrica de seus principios. Mesmo que a « Vida
de fé » apareca como o primeiro dos dez valores que orientam o discurso institucional,
os principios de « Unidade e Amor » e de « Alegria e Paz » tém maior importancia do
que a « Firmeza doutrindria ». Além disso, a igreja entende que tem um proposito de
ensino da generosidade (« Coracdo para servir ») e de edificacdo das pessoas através
do alto padrao e da qualidade das mensagens institucionais.

Em segundo lugar, o discurso institucional permanece classicamente orientado
pela importancia da obediéncia dos fiéis, apesar da menor importancia atribuida a esta.
Qualificamos tal principio de submissao a vontade de Deus de obediéncia informada
pois o ensino da Biblia como pensado pela IPR se destaca de grande maioria das igrejas
evangélicas. Além dos tradicionais cultos de ensino ministrados aos fiéis, o sujeito
passivel de integrar a membresia da igreja hd de passar por um curso, chamado «
Discipulado », divido em oito matérias para abordar os aspectos ndo somente
doutrinarios como também de funcionamento pratico do ministério. O intuito ¢ levar
ao conhecimento dos novos eventuais membros a visdo cosmologica da igreja para
poderem escolher se querem ou ndo se submeter a esta. Ademais, todo membro deve
cursar um seminario interdenominacional de estudos biblicos ligado a IPR por um
periodo de dois anos a fim de constituir uma base doutrinaria sélida acerca da palavra
de Deus.

Em terceiro lugar, a liturgia da igreja mantém uma relacdo ambivalente com o
principio de rejei¢do das coisas mundanas, tema caro ao protestantismo historico e
pentecostalismo. No que diz respeito a prosperidade e suas implicagdes praticas, a
humildade do casal composto pelo apdstolo e sua esposa estadunidenses — cuja obra
espiritual e fragilidade de sua condi¢do material ao chegarem no Brasil sdo ressaltadas,

se tornou um mito fundador da denominacdo que orienta o discurso teoldgico

2! Este topico sera o objeto do seguinte capitulo: « Da escraviddo a modernizagdo: as consequéncias da
formacao religiosa no Brasil colonial ».

22 A TPR chegou a ser considerada neopentecostal por chegar no Brasil nos anos 1980. No entanto, o
discurso institucional ndo abraga nenhuma das caracteristicas descritas por Mariano (1999).
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institucional. No entanto, na pratica, apesar de a institui¢do ndo aderir formalmente a
Teologia da Prosperidade, ndo existe oposi¢do ou tabu quanto ao conceito, como
observado na ADP. A « Vida abundante » se erige como o ultimo dos dez valores que
guiam a espiritualidade da instituicdo e de seus membros. Além do mais, concernente
aos usos e costumes, a igreja adota um discurso rigoroso de negacdo de acesso da
mulher ao pastoreio ao passo que, por outro lado, existe uma liberalizacdo dos hébitos
no que diz respeito, sobretudo, as vestimentas, ao desenvolvimento espiritual e

hierarquico das mulheres dentro da igreja etc.

1.4.6 Abordagem metodoldgica e técnicas de pesquisa

A partir da definicdo do perfil socioeconémico do segmento evangélico no
Brasil e da escolha das igrejas da pesquisa de campo, salienta-se que esta tese pretende
contribuir com analises qualitativas acerca da realidade dos sujeitos pentecostais. Nesse
sentido, a pesquisa esta voltada para expressdes e praticas coletivas e individuais; para
valores, anseios e atitudes e para a compreensdo e construcdo de sentidos,
correspondendo a andlises mais aprofundadas acerca das relagdes entre a instituigao e
seus membros e do fendmeno religioso. A pesquisa de campo constituiu uma etnografia
em trés igrejas do Distrito Federal, por um total de mais ou menos trés meses de
frequentacdo de cada instituicdo e recorreu a duas técnicas de métodos qualitativos: a
observacdo participante e a entrevista semiestruturada. Por um lado, ao longo dos nove
meses de pesquisa foram realizadas mais ou menos 250 horas de observa¢ao em cada
congregacao. Procurei identificar a necessidade e o interesse religioso, diferenciar o
que ¢ politico do que ndo €, entender as relagdes constitutivas entre religido e politica
no cotidiano, e, por fim, constatar e definir as estratégias utilizadas para a formacao
politica dos membros das igrejas. Quais sdo as imposic¢des a psique? De que modo ¢
exercido o poder? Quais sdo os resultados em termos de formagao da agéncia?

Por outro lado, realizei, as liderancas e aos membros das igrejas estudadas,
quarenta e trés entrevistas semiestruturadas (ANEXO 3: roteiro de entrevistas; ANEXO
4: tabela de entrevistados). As perguntas também usam o aporte tedrico desenvolvido
acima. Tentam cercar a problematica do nosso estudo ao visar entender as crengas
politicas e o grau e tipo de individualiza¢do dos fiéis. Duas partes sdo dedicadas a

confirmagdo da observagdo de seu perfil socioecondmico: a primeira sobre a trajetoria
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religiosa e sobre praticas, na qual os entrevistados retratam seu histérico familiar e de
conversao. Se faltarem alguns dados importantes, a entrevista ¢ concluida por perguntas
de identificacdo. Em seguida, segundo os primeiros pressupostos deste trabalho,
procedemos a um estudo clinico-geral para identificar se a unificacdo da conduta dos
fiéis se realizou e ainda se realiza de maneira interna ou externa. A partir dos estudos
de Horkheimer (1946), Adorno (1950), Bourdieu e Sayad (1964), Santos (2000) etc., o
objetivo ¢ verificar ou contradizer as hipoteses de baixo grau de autonomia, trazendo
temas como « familia ¢ autoridade », « autonomia e orientagdo na conduta », «
cidadania e sociedade ». Enfim, as terceira e quarta partes sdo orientadas pelos debates
que afetam e tocam o imagindrio pentecostal, a fim de notar e analisar « o repertdrio
religioso [que] intervém para justificar uma tomada de posi¢ao » (ZAMBIRAS, 2014,
p. 34).

Como este ndo € uma pesquisa quantitativa, ndo nos propomos a estabelecer
estatisticas a partir dos dados coletados. Entretanto, por meio das observagdes
participantes e das entrevistas semiestruturadas, foram descritas e ilustradas pelos
testemunhos e falas dos sujeitos entrevistados que melhor evidenciavam as dinamicas

apontadas.
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PARTE II

BASES HISTORICO-CULTURAS DAS RELACOES ENTRE
RELIGIAO E POLITICA NO BRASIL
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Capitulo 2. Da escravidao a modernizacio: as consequéncias da

formacao religiosa no Brasil colonial

Ah! Cristandade, vds que sois apaziguadora dos sofrimentos do homem, guia
dos cegos ¢ forga dos fracos, ide em vossa missao, anunciai em toda parte as
pacificas novas de salvacao e fazei feliz o coragdo do homem e, "entdo, o
deserto sera feliz e florescera como a rosa". Entdo, a escravidao com todos os
seus horrores finalmente chegara a seu término pois ninguém possuindo o
vosso poder e sob vossa influéncia pode perpetuar um chamado tdo
completamente discrepante e repugnante a todas as vossas doutrinas.

Mahommah G. Baquaqua, Biografia de Mahommah Gardo Baquaqua,
um Nativo de Zoogoo, no interior da Africa

Comecei a duvidar seriamente da convic¢do fundamental de Man Yaya,
segundo a qual a vida era um presente. A vida s seria um presente se cada
um de nds pudesse escolher o ventre que nos carregaria. Mas, ser jogado na
carne de uma miseravel, de uma egoista, de uma cadela que se vingara de nos
pelos reveses de sua propria vida, de ser parte da horda de explorados, dos
humilhados, daqueles que sdo obrigados a um nome, a uma lingua, a crengas,
ah, que calvario! Se eu renascer um dia, que seja no exército de ago dos
conquistadores!

Maryse Condé, Eu, Tituba... Bruxa Negra de Salem

E como na religido: quanto pior vive um homem ou quanto mais desamparado
ou mais pobre ¢ todo um povo, mais obstinadamente ele sonha com a
recompensa no paraiso!

Fioédor Dosteiévski, Os possessos

O objetivo deste capitulo consiste em analisar o processo de formagao da Igreja
catdlica e das religiosidades populares no Brasil colonial a fim de langar as bases de
um método que possa ajudar no entendimento da influéncia da religido na constitui¢do
das subjetividades ao longo da histdria do Brasil, culminando no periodo moderno. O
estudo das dinamicas e dos acontecimentos que levaram a instaura¢do do Padroado e
sua importancia no processo de modernizagdo do pais revela o pressuposto tedrico e

historico que orienta este capitulo: a colonizacdo foi um projeto em que os interesses
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de cunho econdmico, politico e religioso se confundem?®. Apesar das caracteristicas do
Estado moderno, com a autonomizacao de diferentes ordens de agdo social e das
respectivas esferas de valor e pensamento estarem aparecendo nessa época na Europa,
o Brasil colonial desconhece tais diferenciagdo, pois a organizacdo dos interesses
econdmicos monopoliza a geragdo dos demais significados, em especial dos
significados religiosos. O principio de ndo diferenciacdo se baseia na sistematica
absorcdo dos demais sentidos possiveis para a agdo pelo sentido econdmico. Desse
modo, este capitulo da centralidade ao fato de que todos os significados gerados sdo
instrumentais para a atividade econdémica e que ndo ha producido de significados
politicos ou religiosos independentes.

Diante dessa hipotese historica, a qual serd testada ao longo das analises deste
capitulo, também acreditamos, dada a importancia dos estudos classicos de Durkheim
sobre moral e religido, que esta tltima consiste em um « sistema de ritos e crengas que
[...], pela totalizacdo da vida social que pode ou pode produzir, [...] representa a area
com mais probabilidade de dar ao socidlogo uma compreensao da vida social como um
todo » (ROBERTSON, 2003, p. 133). Nesse sentido, sem deixar de lado os aspectos
econdmico e politico da empreitada colonial, nos interessaremos, mais precisamente,
pelos efeitos da colonizagdo religiosa. Através da analise do entrelagamento dos trés
tipos de interesses, procederemos ao estudo, por um lado, da legitimagao religiosa dos
interesses politicos e econdmicos e, por outro lado, do projeto propriamente religioso
de colonizagdo. Desse modo, cremos que ndo perderemos de vista as relagdes
complexas que trés dimensdes de um mesmo projeto mantém.

A partir de trabalhos historiograficos, realiza-se, em uma primeira parte, uma
interpretacdo socioldgica do processo de formacao da sociedade colonial. Através dos
relatos presentes nas cartas de padres tais como Manoel da Nobrega, José de Anchieta
etc. — em que, muitas vezes, participam de uma idealizagdo e romantizagao do periodo
de evangelizacdo —, o discurso oficial da Igreja catdlica aponta para o sucesso da
implantacdo do catolicismo no Brasil. Certamente, a religido foi imposta, expandiu-se

e, em certa medida, criou narrativas para melhorar o sofrimento de seus novos adeptos

23 A teoria classica da sociologia do século XIX pensa a sociedade em termos de divisdo do trabalho
social (DURKHEIM, 1893; 1895) e especializa¢do das esferas de valores (WEBER, 1921), onde « o
Estado se apresenta como uma realidade autonoma puramente civil, destinada a defender os direitos dos
cidadaos, impondo a0 mesmo tempo o respeito mituo como garantia das liberdades individuais » (AZZI,
1987, p. 56-57). Dessa forma, acreditamos que as perspectivas cldssicas tendem a contagiar o olhar
sociologico contempordneo mesmo quando observamos fendmenos historicos anteriores a propria
modernizagao.
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de maneira imediata. Porém, a tese defendida neste capitulo visa mostrar que, em
sentido propriamente sociolodgico, o objetivo de implantagdo do catolicismo ndo foi
alcancado pois ndo foi possivel generalizar — e horizontalmente — o interesse
transcendental pela salvagao, como veremos adiante. Desse modo, as ciéncias sociais
devem se diferenciar e se distanciar da teologia e do discurso da Igreja para ndo
reproduzirem erros historicos. Ao contrario da mensagem oficial do catolicismo, que
se autodefine como uma religido a-histdrica, a demonstracdo realizada ao longo do
capitulo busca rastrear e evidenciar as condig¢des historicas da edificacdio de uma
sociedade catolica e das expressdes de religiosidade popular no Brasil para explicar,
em seguida, como as questdes existenciais, tipicamente cristas, foram esvaziadas de
seus contetidos éticos e transcendentais.

O intuito sera compreender e analisar as dindmicas religiosas e politicas que
viabilizam o projeto de colonizacao, a fim de entender melhor o impacto deste tanto na
organizag¢do dos poderes locais como na formagao religiosa do Brasil. Desse modo,
procuramos realizar uma historiografia dos acontecimentos que levam ao
estabelecimento da colonia como projeto da Coroa portuguesa, para averiguar, nas
partes a seguir, as logicas que permeiam os discursos institucionais que legitimam e
permitem a instauracdo duradoura do modelo de exploragdo e ocasionam a formagao
de imaginarios sociais. Consideraremos, entdo, a historiografia do projeto de
colonizagdo assim como os elementos culturais que a compdem e decorrem dela a fim
de pensar a formagdo das mentes e as vivéncias religiosas do Brasil contemporaneo.

Para a andlise sobre o contexto histérico da coloniza¢do e escraviddo aqui
elaborada, os trabalhos Histéria da Igreja no Brasil (Primeira Epoca) (1977)
coordenado por Eduardo Hoornaert, A Cristandade Colonial. Mitos e ideologia (1987)
e A teologia catdlica na formagdo da sociedade colonial brasileira (2004), de Riolando
Azzi, e Do imaginado ao imagindrio: magia, improviso e salvagdo nas narrativas orais
tradicionais e nos discursos de formagdo da Igreja e da religiosidade catdlica no Brasil
(2016) de Mayra Resende de Almeida tiveram uma grande importdncia para a
realizacdo de uma sintese sobre o estabelecimento da colonia, os discursos teoldgicos
de formacao da Igreja Catdlica no Brasil e as suas repercussdes na constituicado de uma
religiosidade catolica popular.

A partir destes, nosso trabalho consistira, em uma segunda parte, em pensar as
consequéncias mais contemporaneas desse periodo marcante de formagdo social em

termos de expressdes religiosas, para entender, na sequéncia, como este contexto

58



permite a emergéncia do protestantismo pentecostal no Brasil. Nossa andlise nos
permitird entender as dindmicas historicas que favorecem o surgimento e o
enraizamento de igrejas consideradas, a principio, como seitas (TRELTSH, 1981)
autoritarias®*, e estabelecer os tipos de subjetivagdes que tais igrejas ajudam a criar a a
reforcar na modernidade e na contemporaneidade. Serdo apresentadas as analises
histéricas e perspectivas teoricas buscando desvendar as relacdes entre fendmeno
religioso, politica e formagao dos imaginarios no Brasil moderno e as repercussdes na
contemporaneidade.

No entanto, apesar da crise da institui¢ao catolica cristalizada na instaurag¢do do
império, o conceito de cristandade sobrevive. Como observa Azzi (1987), no Brasil, a
coldnia foi substituida por um periodo imperial em vez do estabelecimento de uma
republica, conforme reivindicavam os liberais. Ainda segundo o autor, o império
corresponde ao contexto da restauracdo da monarquia na Europa. Portanto, a criacao
do império nao significa uma quebra de paradigma e a mentalidade conservadora — de
manutencdo dos privilégios da aristocracia rural e do clero —continua permeando os
imagindrios, apesar dos movimentos liberais regionais. De fato, os conceitos de favor

e de graga seguem fundamentando a ordem social desigual e hierarquica.

2.1 O Padroado e a organizacio politico-religiosa da sociedade brasileira

O projeto de colonizacdo somente se torna possivel pelo Padroado portugués,
que foi uma organizagdo institucional fruto da alianca entre o Estado e a Igreja que
reuniu e misturou interesses politicos, econdmicos e religiosos®®. Conforme observa
Almeida (2016), a articulagdo de ambas as institui¢des e de diferentes interesses em um
unico projeto conduz a sistematizacdo da expansdo territorial, levada a cabo pelas
capacidades bélica e ideoldgica. Tal projeto encontra sua legitimacdo em uma

interpretagdo da liturgia catdlica, denominada por Azzi (1987, 2004) de Teologia da

24 Sdo trés as principais caracteristicas da seita, segundo o autor. Primeiro, existe uma iniciativa marcada
de separacdao com o mundo; segundo, define-se por um ethos de conversao baseado na adesdo voluntaria
de membros; e, terceiro, os valores morais vinculados pela instituicdo sdo marcados pela austeridade e
pelo conservadorismo (TROELTSCH, 1981; REINA, 2015).

25 A articulagdo institucional entre Igreja e Estado remonta ao « principio do século IV, quando o
imperador Constantino estabelece uma estratégica alianga entre o Império Romano e a Igreja catdlica »
(ALMEIDA, 2016, p. 78). A respeito das origens do Padroado portugués e seus desdobramento, ver o
estudo de Almeida (2016) em consondncia com os trabalhos de Hoornaert (1977), Vainfas (2000), Azzi
(2004), Kuhnen (2005) e Veyne (2010).
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Cristandade, cujos principios de “povo eleito”, sacralidade da monarquia e “dilatacao
da f&” justificam as conquistas territoriais e o crescimento do “reino catolico” por meio
de guerras e escravizagao.

Por um lado, segundo Azzi (2004), os fundamentos cristdos citados compdem
o que o autor chama de Teologia do Reino Catdlico. Na Europa do fim do século XV,
com o Renascimento, a descoberta da imprensa e a Reforma, o Império Cristdo na
Europa atravessa uma crise, dado que o principio da urbanizacdo, o desenvolvimento
das letras e das artes e o principio da mecanizagdo da ciéncia — que participam da
funda¢do do Estado moderno — comegam a por em questdo a centralidade de Deus e a
religido como matriz de interpretagdo do mundo. Desse modo, o papa Alexandre VI
visa reafirmar o fundamento elementar « do mundo como "dom" de Deus » (AZZI,
1987, p. 32) e passa a dividir o continente americano entre os Estados fiéis a Igreja, tal

como Espanha e Portugal:

Em virtude do "direito divino" que lhe fora outorgado, o papa
"doava" as terras de Deus aqueles soberanos que se tinham manifestado
especialmente fi¢is ao servigo da Igreja. Dessa maneira, recebiam eles o
privilégio de serem os administradores plenipotenciarios de "territorios de
Deus", para neles implantarem e expandirem a cristandade. Alias, a fidelidade
desses soberanos ao servigo divino, como as proprias bulas pontificias
assinalavam repetidamente, ja havia sido sobejamente comprovada através
das continuas lutas contra os mouros infiéis, a fim de preservar a fé catolica
na peninsula ibérica (AZZI, 1987, p. 33).

Segundo Azzi (1987, 2004), outra caracteristica marcante de dita teologia ¢ a
fundac¢do divina da monarquia. A cessdo de novas terras aos reis portugueses, simbolo
distintivo da autoridade real, era tida como prova da bondade e da graga divina.
Segundo os principios teoldgicos da Cristandade, a autoridade do monarca advém do
poder divino, representa um privilégio da escolha de Deus e, portanto, ndo pode ser
humanamente contestada. Na perspectiva da monarquia absoluta, o rei € o representante
de Deus na terra e se torna, entdo, responsavel por cumprir Sua vontade. Ainda sobre a
sacralidade da monarquia, Azzi (2004) traz duas consideragdes relevantes para

reafirmar o papel cristdo da Coroa portuguesa:

\

Em primeiro lugar, faz-se uma evocagdo a propria fundagdo da Igreja,
quando, pelas palavras do Evangelho, Pedro fora escolhido para ser o seu
fundamento: a pedra angular. De forma analoga, portanto, Afonso Henriques
era predestinado a ser o chefe da Cristandade lusa.

Além disso, Cristo deseja fundar em Portugal um novo Império,
trazendo a lembranga a passagem biblica dos sucessivos impérios que
deveriam ser destruidos, segundo a profecia de Daniel. O reino portugués,
portanto, tornava-se o novo império de Deus na terra (p. 17).
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Tornar-se o novo império de Deus na terra mostra que ndo somente 0 monarca
tem origem e autoridade divina mas que a graca se estendia a todo o povo. Os
portugueses constituem, desse modo, o povo eleito por Deus. Ainda segundo o autor, o
mito de um messianismo portugués serve tanto para a realizacdo e o crescimento
individual do sujeito como para o desenvolvimento e a edificagdo de um povo. Desse
modo, a sociedade cria um propdsito existencial e um sentido historico de existir no

mundo:

Essa sacralizagdo do reino lusitano fazia com que a "ordem
religiosa" permeasse a "ordem natural e social"; dai atribuir-se uma dimensao
de fé as realizagdes politicas e econdmicas da Coroa. Tal contexto permite
entender por que os textos oficiais apresentam sempre o projeto expansionista
lusitano como essencialmente religioso, visando tanto o combate dos infiéis
como a conversdo dos gentios. A "dilatagdo da fé" e a "dilatagdo da
cristandade" passam a ser consideradas como missdo especifica do projeto
colonizador lusitano. O povo portugués se considerava assim como um povo
escolhido por Cristo, e dedicado fielmente a seu servico (AZZI, 1987, p. 43-
44).

Nessa perspectiva, vimos que a nocao de cristandade e suas caracteristicas
fundamentam um desenho de criacdo e instauracdo de uma sociedade cristd, como
projeto divino. Por outro lado, essas concepgdes teologicas em Portugal servem de base
de legitimagdo a Teologia da Conquista, cujos discursos também participam de uma
justificacdo da instauracdo da dita sociedade e, portanto, da agdo colonizadora na
América. Confessar o Evangelho no mundo inteiro, o que consiste, na pratica, na
ampliac¢do do reino catdlico portugués, constitui, entdo, o primeiro pressuposto de tal
perspectiva teoldgica. Para isso, as autoridades religiosas buscam justificar as guerras
e conquistas portuguesas comparando-as com necessarias cruzadas. A servico da
expansdo do catolicismo, documentos administrativos e a literatura — como o conjunto
de concessoes territoriais aos fiéis da Igreja repertoriadas na Bula da Santa Cruzada e
louvadas pelos Sermoes do Padre Antonio Vieira de 1646 —, legitimam essa "guerra
santa" cujo objetivo oficial era livrar os novos territorios da presenca do maligno. E
assim que, em nome de sua missdo religiosa, a Santa S¢€ confere aos portugueses o

Padroado sobre os novos territorios "descobertos" e invadidos.

A alianga entre a cruz e a espada, entre o missiondrio ¢ o
conquistador, definia também naquela época o lado no qual Deus se achava.
Segundo a concepgdo da teologia lusa, em sintonia com a propria crenca
catolica, o mundo estava dividido entre as forgas do bem e as for¢as do mal,
entre a graca e o pecado, entre Deus e o demoénio.

Sendo o reino lusitano a expressdo do reino messianico de Cristo,
era evidente que Deus estava do lado dos portugueses. O lado de Deus era o
lado da Cristandade, que, no caso lusitano, coincidia com o projeto
colonizador da Coroa. Do outro lado ficava o mundo dos infiéis, a gentilidade.
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La viviam aqueles que ndo eram cristdos, e entre eles o demonio havia
implantado o seu reinado. Dilatar a fé e o império significava, portanto,
expandir o reino de Deus e destruir o império do demonio. A guerra territorial
entre os lusos e os seus inimigos era vista assim com expressdo da luta do
reino divino da luz contra o poder das trevas infernais (AZZI, 2004, p. 59).

Os portugueses iniciam um projeto colonial baseado na divisdo territorial em
Capitanias Hereditarias, as quais consistem em faixas de terra cuja administragao ¢
entregue a nobres proximos da Coroa e passada, posteriormente, de pai para filho. No
entanto, diante das dificuldades administrativas devidas a vastidao territorial, da
escassez dos recursos econdmicos e da resisténcia por parte dos povos indigenas,
apenas duas das treze capitanias desse modelo de colonizagdo, desenhado para evitar
as invasdes estrangeiras, t€m sucesso: as de Pernambuco e Sdo Vicente. Com o refor¢o
posterior do Governo-geral, de 1549, os lusos investem em um projeto de colonizagdo
por meio da producdo e manufatura de mercadorias na colonia para sua exportagdo —
projeto que corresponde, de maneira simultdnea, a uma importante empreitada
religiosa. Tal projeto, como veremos, leva a uma organizagdo especifica dos poderes

politico e divino e requer uma generalizagdo das conversdes no Brasil colonial.

2.1.1 Organizacao dos poderes politico e divino

O projeto econdmico, politico e religioso de colonizagdo dd origem a uma
organizagdo especifica dos poderes politico e divino, os quais participam da formacao
da sociedade brasileira. Em primeiro lugar, como consequéncia da monarquia absoluta
e sua fundamentagdo divina, instaura-se uma ordem hierarquica dentro da qual a
autoridade dos governantes nao pode ser contestada. Portanto, forma-se uma estrutura
hierarquica extremamente rigida decorrente do poder supremo da Coroa, a qual se
organiza em uma cadeia de poderes de menor alcance na colonia. Segundo Marilena

Chaui (2003),

[...] numa formulagdo inspirada no neoplatonismo do Pseudo Dionisio
Areopagita e na causalidade estimativa (em que o efeito flui ou emana
diretamente da causa) a teologia politica afirma que o poder ¢ um favor divino
que emana de Deus aos diferentes tipos de anjos, constituindo a hierarquia
celeste, e ao governante terreno, do qual, numa cadeia de eflavios se propaga
hierarquicamente em graus de comando decrescente, constituindo a
hierarquia terrestre, cada um ocupando um lugar inamovivel na cadeia dos
poderes do primeiro ao ultimo grau, no qual ndo ha poder nenhum: o servo,
corresponde sociopolitico do ultimo grau da hierarquia metafisica, isto ¢, a
matéria informe e a treva (p. 97).
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Segundo Hoornaert (1977) e Almeida (2016), tal principio hieradrquico se
traduz, na pratica, por localidades administradas por governantes locais. Originalmente,
como vimos, a parti¢do territorial era realizada segundo a outorga de capitanias pela
Coroa portuguesa, cuja vida era organizada em volta do senhor de engenho. Ao
contrario da América ocupada pela Coroa espanhola, no Brasil, o poder centralizador
de grandes dioceses ou vindo diretamente de Portugal ¢ relativizado, e a figura central
de autoridade do senhor local ¢ institucionalizada. Conforme observa Almeida (2016),
a qualidade e a sustentacdo das relagcdes de sujei¢do sdo justamente definidas pela
centralidade dos poderes conferidos ao senhor. Desse modo, a dependéncia e as
relacdes de apadrinhamento entre os senhores € a comunidade — tanto o nucleo familiar
imediato como os escravizados — tornam-se uma caracteristica que marca

profundamente a formacgao da sociedade brasileira. Como resume Hoornaert (1977):

Para dizer as coisas com mais precisdo, deve-se insistir no carater de
localidade que a cultura brasileira apresentava na época: o verdadeiro Brasil
eram os engenhos de agticar, as fazendas de gado, os arraiais mineiros, os
garimpos, os galpdes, as pequenas vilas e povoados formados pelos
bandeirantes, os aldeamentos. Em cada uma destas localidades mandava uma
familia ou cla, segundo a expressdo de Oliveira Vianna, e esta familia era a
"dona" da religido. O principio cujus regio illius et religio (quem manda na
regido também manda na religido) foi aplicado no Brasil segundo os padrdes
impostos por esta estrutura familiar e patriarcal [...] o Brasil ficou com um s6
bispado durante mais de cem anos e esta estrutura eclesidstica tinha uma
influéncia muito limitada. O que realmente importava era o poder do senhor
local, da familia local (p. 247).

O cardter privado e a predominancia do paternalismo sdo caracteristicas
fundamentais das relagdes sociais. Assim, segundo Freyre (1933), Hoornaert (1977),
Souza (2000a), Madeira e Veloso (2001), Almeida (2016), a familia torna-se a maior
instituicao da sociedade colonial, a base de toda a estrutura social, a familia que unia o
Portugués, senhor e também chefe de familia cuja autoridade ¢ incontestada, & mulher
indigena — a principio —; e o particularismo que a familia reflete-se na vida politica,
social e cultural da col6nia. Da mesma forma, Azzi (1987) conclui que a familia
patriarcal era o ultimo desdobramento da ordem hierdrquica decorrente da monarquia
divina

Em ultima andlise, a sociedade familiar reproduzia a mesma
hierarquia existente na ordem social. Na macro-sociedade, havia sempre um
principio de primazia: antes o rei, depois o povo; antes o senhor, depois o

servo. Analogamente, na micro-sociedade familiar, primeira vinha o homem,
depois a mulher (p. 100).
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A familia patriarcal, chefiada pelo senhor de engenho, constitui, entdo, um
dispositivo muito eficiente de expansao do catolicismo. De fato, como mostram os
autores, segundo uma divisao sexual estrita das tarefas, enquanto as atividades politicas
e publicas sdo destinadas ao senhor local, quem se encarrega dos cultos e cuida da
educacao religiosa, dentro de casa, ¢ a mulher. Assim, a concentragdo da transmissao
na figura da mulher faz com que os ensinos religiosos se adaptem as necessidades e
prioridades de cada familia, deixando de lado o rigor dos preceitos teoldgicos do
catolicismo. Porém, o trabalho de ensino das mulheres ndo deixa de ser orientado por
valores morais comuns que permitem a transmissdo e reproducdo das desigualdades
estruturais da colOnia, sustentadas pelas crengas e praticas relacionadas a graga e aos

favores de Deus, dos santos e dos anjos, como veremos mais adiante neste capitulo.

2.1.2 Instrumentalizacdo dos ritos e campanhas de conversao

Apesar de a dilatacdo do catolicismo também ocorrer por via da familia
patriarcal, a a¢do colonizadora, enquanto projeto religioso, implementa um programa
fundamental de evangelizagdo. A fim de explorar as modalidades as quais tal programa
recorre e o argumento de instrumentalizacdo da fé e dos ritos no objetivo de converter
em massa as populagdes indigenas ou escravizadas no Brasil, temos, primeiramente,
que dar precis@o ao conceito de transcendéncia.

A antropologia do cristianismo parte da compreensao filosofica de Karl Jaspers
(1953) e Shmuel Eisenstadt (1982) acerca da emergéncia da transcendéncia durante a
era axial (ROBBINS, 2011). O conceito pensado por Jaspers representa um periodo da
histéria da filosofia e das religides entre 800 e 200 a.C. e cuja caracteristica central ¢ o
surgimento, de forma quase simultdnea, de novos formatos de pensamento na Pérsia,
em Israel, na China, na India e no Ocidente. O conjunto de ideias e novas concepgdes
criam, nas religides budista, hindu, judaica e da Grécia Antiga, entre outras, uma tensdo
entre o mundo fisico e o que emerge, entdo, como uma nova ordem, o além; em outras
palavras, tensdo entre o mundano e o que se torna o transcendental. Esta visdo também
influencia as concepgdes do cristianismo e do isla, religides mais tardias. Forma-se «
um descompasso acentuado entre o mundano e o transmundano [...] a existéncia de uma
ordem superior transcendental moral ou metafisica, que estaria além de qualquer

realidade, deste ou do outro mundo » (ROBBINS, 2011 apud EISENSTADT, 1982, p.
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296). Para a sociologia, a no¢do de transcendéncia possibilita o desenvolvimento de um
novo formato nas subjetividades. Nessa perspectiva, sdo as ideias de universalidade e
de ética, e o surgimento da figura do outro — a qual significa os desconhecidos —, que
nos interessam para o estudo do projeto de colonizagao catdlica do Brasil.

Assim, o programa de evangelizagdo acontece segundo duas principais
estratégias. Por um lado, o clero regular busca realizar o processo de divulgacdo do
catolicismo e conversao de novas almas por meio de catequizacdo (ALMEIDA, 2016,
p. 89). Nesse sentido, Eduardo Hoornaert (1977) tende a idealizar a evangelizagdo
como um encontro com o outro. Nessa primeira iniciativa, a qual se origina na
perspectiva transcendental de descoberta do outro, existe uma tentativa genuina de
transmitir os conteudos ético-salvificos do catolicismo aos novos convertidos,
considerando o proposito de instaurar uma nova ordem?%. Por outro lado, o clero secular
procede a uma doutrinagdo massiva, acritica e violenta, marcada, segundo Almeida
(2016), pela centralidade de sacramentos reservados — em um primeiro momento — ao
conjunto de oficiais religiosos a servico da Coroa portuguesa®’. O segundo método
aparece como o dominante no processo de evangelizagdo, cujo objetivo acaba sendo o
da eficiéncia e do maior nlimero de conversdes, no intuito de reafirmar a posicao de
imposicdo do catolicismo pelos Portugueses. Desse modo, o outro tem pouco valor e

somente existe como dispositivo de expansdo do catolicismo:

E neste sentido que a distingio entre a evangelizagdo como
doutrinagdo e como vivéncia nos parece importante. Quem concebe
evangelizagdo como doutrinagdo ndo coloca o que nos parece ser exatamente
o problema da verdadeira evangelizacdo: o da critica de um sistema humano,
no caso o sistema colonial, em nome do reino de Deus. Ele "doutrina" os
outros, quer dizer que ndo os ouve nem aprende com eles. Quem, pelo
contrario, concebe evangelizagdo como um modo de ser e de agir em
decorréncia do ser, vai ao encontro do outro como quem tenta perceber, na
revelagdo do outro, a revelagdo de Deus: ele instala uma ordem
completamente nova, baseada na procura de fraternidade com o indigena,
com o africano, com o irmdo pobre e rejeitado pela implantagdo do sistema
colonial.

26 Apesar de termos salientado a intengdo genuina de um projeto idealizado de encontro com o Outro, tal
acdo ndo isenta os responsaveis por essa forma de evangelizagao.

27 Para mais detalhes sobre as diferencas entre clero regular e secular, recomendo a leitura de Hoornaert
(1977) e Almeida (2016). « Cabe destacar, ainda, que havia uma significativa diferenga organizacional
e, podemos afirmar, motivacional fundamental entre as ordens religiosas, a exemplo dos jesuitas que
constituiam o clero regular, e o clero secular, composto por funciondrios religiosos que respondiam
diretamente a Coroa portuguesa. As estratégias de ocupagdo de territorio e conversao diferenciavam-se
pelos limites territoriais de atuago: o clero secular, em maior nimero, era geralmente destacado para
ocupar territorios estratégicos, fronteiricos, de maior extensdo e com marcagdes militares ou estruturas
politicas locais estabelecidas; ja o clero regular, composto por diferentes ordens religiosas e em menor
numero, frequentemente se dirigia as missdes em territorios ainda ndo desbravados, acompanhando
grupos de exploradores e militares, em busca de mao-de-obra e riquezas locais » (ALMEIDA, 2016, p.
88).
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E for¢oso dizer que, nos documentos histéricos, a evangelizagio se
nos apresenta quase sempre como uma doutrinagdo ¢ uma imposi¢ao cultural
(HOORNAERT, 1977, p. 28-29).

A guerra ndo esta presente somente nos discursos teologicos e institucionais de
legitimagdo da ac¢ao colonizadora. Hoornaert (1977) conclui sobre a dimensao guerreira
do processo de expansdo religiosa, mostrando, com a analogia bélica, que a doutrinacao
¢, de fato, o método mais eficiente de trazer para a fé catdlica os povos indigenas ja
presentes no Brasil ¢ os negros trazidos da Africa e escravizados. A utilizagdo da
doutrinacdo disciplinadora, imposta e violenta, como método quase exclusivo da
evangelizagdo reforga nosso argumento de que, no processo de dilatacdo da fé, a

condi¢ao humana do outro ¢ negligenciada:

O carater guerreiro do discurso evangelizador fez também com que os
missiondrios ndo tivessem interesse real em conhecer e respeitar a cultura dos
"outros" aos quais foram enviados: africanos e indigenas. [...] a Igreja que
evangelizou o Brasil foi uma Igreja "em pé de guerra”. Ora, a guerra mobiliza
as pessoas, para conquistar, dilatar, expandir, propagar. Na guerra, o que
importa ¢ a disciplina: dai o carater imposto e disciplinario de toda a
catequese durante o antigo sistema colonial, dai também o lugar central
ocupado pela doutrinagdo (HOORNAERT, 1977, p. 27).

Ademais, a partir da leitura de Hoornaert (1977), Azzi (2004) e Almeida (2016),
a conversao aparece como ultimo objetivo, pois ndo se trata de oferecer novas opgdes
de confissdo sendo de apontar e impor a Unica dire¢do considerada possivel e
verdadeira. Desse modo, como mostra Azzi (2004), a doutrinagdo ndo ¢ realizada para
confessar o evangelho, apresentar as boas-novas e mostrar a graca da salvagdo, mas,
em verdade, se traduz em um esfor¢co de combater as crengas indigenas, em um primeiro
momento, e os cultos de matriz africana, em um segundo momento. Destacam-se varias
estratégias para atingir o proposito da conversdo. Primeiro, conforme observa Almeida
(2016), a « relacdo de conversdo estabelecida entre representantes religiosos e
populacdo frequentemente ocorria tendo como foco a ritualizacdo dos sacramentos, em
especial o batismo, a confissdo e o matriménio » (p. 85). Tendo em conta que o
pertencimento ao catolicismo era necessario ao reconhecimento da condi¢gdo humana
do sujeito, os sacramentos aparecem como ritos de passagens imprescindiveis para se
tornar um membro da sociedade colonial. O ritual do sacramento se torna, entdo, um
mecanismo de reafirmacdo de uma "superioridade do colonizador" diante do resto da
populacdo e acaba perdendo, pela instrumentalizagdo que sofre, seu carater sagrado.

Apesar da mensagem de conversdo voluntéria e pacifica passada pelo padre Manoel da
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Noébrega, em Cartas do Brasil (1988), escritas entre 1549 e 1560, a esmagadora maioria
da populagdo ¢ submetida a uma evangelizacao violenta, como ja mencionamos. O uso
da promessa de salvagdo, do medo e da forga constituem, segundo Almeida (2016),
ferramentas eficazes para converter almas consideradas pervertidas e apartadas dos
verdadeiros principios de Deus. Assim, a coer¢do se torna o método mais usado de

conversao durante a colonizagao:

Na realidade, por razdes praticas, o método coercitivo passou a ser
0 mais aceito, divulgado e até mesmo exigido pelos missionarios. [...]

O fundamento teoldgico que passou a servir de base para a reflexdo
dos padres jesuitas foi a parabola evangélica do banquete, na qual se diz que
o dono da casa deu ordem aos seus mordomos para que trouxessem pessoas
ndo convidadas anteriormente para a refei¢cdo, mesmo a forga: "Obrigai-os a
entrar".

Essa expressdo passou a ser utilizada pelos religiosos como
fundamento para que também os indigenas pudessem ser obrigados a forca a
abragarem a fé catolica. Segundo os jesuitas, havia um impasse entre a ordem
de Cristo de transmitir o evangelho a todas a criaturas e a resisténcia
apresentada pelo indios, em razdo do apego a suas antigas crengas e rituais.
Se todos os povos da terra deveriam ser evangelizados, os indigenas somente
poderiam ser incorporados a fé cristd mediante o uso da coergdo. Anchieta
ndo tinha duvidas a esse respeito. Para ele, a utilizagdo da for¢a era um
pressuposto fundamental para a conversdo (AZZI, 2004, p. 69-70).

Desse modo, diante das escolhas teoldgicas ja mencionadas, surge a
possibilidade de uma assimilagio como processo de submissdo e relacdo de
dependéncia do catolicismo, dos sacerdotes ignorantes e dos senhores de engenho. Nao
hé lugar para os principios éticos, morais e universais do catolicismo que marcaram a
era axial, dando, assim, margem a discursos de legitimacdo da escravizacdo, como

veremos a seguir:

[...] a condi¢do humana destes ndo lhes seria intrinseca, restando apenas aos
portugueses  colonizadores a  possibilidade (economicamente: a
imperiosidade) de "reduzi-los" a condi¢ao de civilizados. A redugio era isto:
a assimilagdo de indigenas e africanos a certos modos de agir e de pensar que
eles ndo poderiam praticar por si mesmos, necessitando pois de permanente
tutela (e ndo de educag@o emancipadora, como nas radicais teses jesuitas para
a catequeses [...]) (SANTOS, 2005: 12).

2.2 Discursos teologicos de sustentacdo ao modelo colonial
A partir dos acontecimentos histéricos e da organizagdo politico-religiosa da

sociedade, a compreensdo da doutrina e dos discursos institucionais elaborados pela

Igreja — que permitem a viabilizagdo e a continuidade do projeto de colonizagdo —,

67



assim como de suas repercussdes na formagdo do Brasil e nas relagdes sociais sao
essenciais para o proposito da presente pesquisa. Nesse sentido, partimos do

pressuposto colocado por Azzi (1987):

[...] pretendo assinalar a predominancia no Brasil colonial da consciéncia
mitica. E a religido, portanto, que oferece aos brasileiros a primeira
cosmovisdo que marca o inicio do nosso desenvolvimento social. [...]

Por fim, ndo posso também deixar de enfatizar [...] o carater
marcadamente ideologico que atravessa a concepgao de cristandade colonial.
[...] Sendo religiao dominante e exclusiva o catolicismo, a0 mesmo tempo que
congregava toda a populagdo colonial, também a segregava mediante a
sacralizagdo de uma hierarquia social, feita de estamentos e patamares sociais
sobrepostos uns aos outros, ficando assim os escravos na base da pirdmide
em cujo cimo estava a classe senhorial. Para realizar esta analise, o conceito
de ideologia ¢ imprescindivel (p. 22-23).

Por ideologia, entendemos, aqui, os discursos teologicos e crencas doutrindrias
que buscam legitimar e sustentar o projeto de colonizagdo e suas praticas durante todo
o periodo do Padroado e da escraviddo. A partir do estudo apresentado por Searle
(2000), Almeida (2016) atesta a importancia significativa de « longos periodos
institucionais » para entender os processos « de formagdo das mentalidades e dos
imaginarios sociais » (p. 76-77) dos sujeitos. Segundo Searle (2000), os fatos
institucionais e a realidade objetiva tém grande influéncia na formagdo das
subjetividades e nas relagcdes socialmente estabelecidas. Ademais, como ja
mencionamos e veremos de maneira aprofundada no proximo capitulo, a religido —
enquanto sistema de crengas totalizantes, segundo as conclusdes de Fabien Robertson
(2003) —, ¢ capaz de informar bem sobre a formagdo das mentalidades e dos
imaginarios.

Na mesma perspectiva que Almeida (2016), o intuito ¢ analisar a producdo
teoldgica de discursos que permitem a manutencao do sistema escravocrata e patriarcal
instaurado com a coloniza¢do, discursos capazes, por sua vez, de gerar novos sentidos
para a acdo social e praticas no “mundo”, assim como a perspectiva de um além. Por
essas razdes, na parte a seguir, procederemos ao estudo dessas manifestagdes teoldgicas
institucionais e dos principios religiosos fundamentais para entender a imposicao de

praticas e do modelo de subjetivacao requerido ao sujeito.

2.2.1 A escravidao e o catolicismo de sujeicao
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Em um primeiro momento, nossa intencdo ¢ apontar para a logica
mercadoldgica como sendo um dos mais notaveis propdsitos da empreitada colonial
por parte dos portugueses (SANTOS, 2000 & 2005; AZZI, 2004; SCHWARTZ e
STARLING, 2015; ALMEIDA, 2016). Apo6s o fracasso da tentativa de instauracao de
Capitanias Hereditérias, aplicando o modelo de "feudalizagdo" europeu a colonizagao,
Portugal se lanca a manufatura de produtos coloniais com fins de exportagdo
(SANTOS, 2005). A partir dessa perspectiva, podemos pensar a escravatura como
instituicdo englobante do sistema colonial, pois, para a producdo e extragdo de tais
matérias primas ?®, seria necessaria a exploragdo de trabalhadores nativos — as
populagdes indigenas — ou traficados e trazidos para a colonia da Africa, como afirma

Santos (2005, p. 6). Schwartz e Starling (2015), na mesma perspectiva, mostram que:

S6 se pode entender a montagem de uma instituigdo do porte do escravismo
moderno atentando-se para a articulagdo entre a criagdo de coldnias no
ultramar e seu funcionamento sob a forma de grandes unidades produtoras
voltadas para o mercado externo. A monocultura em larga escala exigia um
grande contingente de trabalhadores que deveriam se submeter a uma rotina
espinhosa, sem ter nem lucro nem motivagdo pessoal. Recriou-se, desse
modo, a escraviddo em novas bases, com a utilizagdo de mao de obra
compulsoria e que exigia — ao menos teoricamente — trabalhadores de todo
alienados de sua origem, liberdade ¢ produgdo. Tudo deveria escapar a
consciéncia e ao arbitrio desse produtor direto (p. 190).

Como vimos, o interesse econdmico chega a monopolizar a geracdo de
significados no projeto de coloniza¢ao do Brasil. Porém, certa formatagdo institucional
de emergéncia de outras esferas também aparece e ha uma agregacao de questdes éticas
e religiosas, pois a « dilatagdo da cristandade estava vinculada intrinsecamente ao
projeto colonial lusitano. A expansdo da fé tinha como seu suporte basico o
desenvolvimento da coldnia, realizado mediante a agricultura, onde a questdo da mao-
de-obra era primordial » (AZZI, 1987, p. 82). No entanto, os valores universais de amor
ao proximo e o reconhecimento institucional pela Igreja catdlica da condenagdo da
escraviddo tornariam invidvel o interesse na exploracdo de escravos para fins
econdmicos. Por esse motivo, a teologia cristd importada para o Brasil teve de manter
“coeréncia” com os interesses mercadologicos de Portugal, pois sem a escravidao que
permitia a exploragdo econdmica, o Brasil perderia sentido para Portugal. Como vimos
anteriormente, a liturgia catolica passa, entdo, a ser desprovida de seus principios éticos

¢ morais, como mostra Santos (2005):

28 Para mais detalhes sobre a logica mercadologica da escravatura, o contato entre Portugal e os paises
africanos, os tipos de mercadorias, etc., aconselho a leitura de Santos (2005) e Schwartz e Starling (2015).
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Ocorre que, desde o inicio do século XVI, a consciéncia teologica da Igreja
Catolica ja conhecia a reprovacao da escraviddo — observe-se as bulas papais
que condenavam a escravizagao dos nativos americanos "e de outras gentes".
[...] A universalidade da ética crista ndo se poderia combinar, de modo algum,
com as intengdes dos portugueses, que apostavam tudo na escravidao. A
presenca de um sacerddcio com interesses religiosos cristdos implicaria,
necessariamente, conflitos que inviabilizariam o esfor¢o de colonizagdo.

Destarte, os diretores metropolitanos da colonizagdo inclinaram- se
pelo esvaziamento da religido catolica de seus contetidos éticos e universais
[...]. Sacerdotes supersticiosos e religiosamente ignorantes, do interior rural
portugués, foram enviados preferencialmente para cd; em um segundo
momento, passou-se a ordenar padres aos ja nascidos no Brasil colonial
portugués, cujos interesses religiosos eram mais do que apenas afins aos
propositos [...] dos idedlogos metropolitanos [...] (p. 6-7).

Uma vez admitido esse pressuposto, entendemos que vdrias narrativas
concorrem entre si e se complementam como compensagdo ética. Estas narrativas
compdem o que Azzi (2004) chama de Teologia da Escraviddo, conceito histérico que
visa dar uma legitimidade teologica a instauragdo do sistema escravocrata. E possivel
retomar algumas reflexdes sobre a construcdo das legitimacdes religiosas para
desprezar os indigenas e africanos escravizados e combater seus cultos, a partir de
elementos resgatados por Almeida (2016), que organizamos em elementos de cunho
historico, biblico e pratico.

O argumento institucional histoérico da guerra justa, que constitui o primeiro
elemento que permite justificar a captura, o trafico e exploragdo dos escravizados,
subsiste apesar da proibi¢do moral da escraviddo presente nas bulas papais e das

ressalvas de parte do clero:

Na realidade, alguns tedlogos tinham presente a profunda ambiguidade dessa
argumentagdo religiosa; O jesuita Luis de Molina ja observara que a
"conversdo dos negros" era apenas um pretexto para justificar o interesse
econdmico dos traficantes lusos (AZZI, 2004, p. 95-96).

Entretanto, apesar da reticéncia inicial de parte dos jesuitas, a cristandade supera
o dilema a fim de prosseguir com a coloniza¢do econdmica e religiosa, considerando
justo e salvo o comércio de africanos escravizados. Esse discurso reconhece e autoriza,
entdo, a eventualidade da escravizacdo, para preservar a vida de um inimigo, uma vez
que os negros sejam « capturados num combate considerado dentro dos padrdes de
justica, isto é, quando os portugueses defendiam suas bases coloniais na Africa contra
as incursoes e ataques dos sarracenos » (AZZI, 2004, p. 95). Desse modo, o argumento
institucional da guerra justa se torna uma das principais justificativas sobre a qual se

baseia toda a organizacdo da explorac¢ao no Brasil colonial.
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Ademais, a conveniéncia da mao-de-obra escravizada e a alegacdo de uma
guerra justa encontram amparo biblico na tese da maldi¢do divina, explicagdo mais
ampla e popularmente divulgada, de acordo com Azzi (2004, p. 97). Segundo Almeida
(2016)

Nessa perspectiva, a subjugacdo do "outro humano" passa a ser
fundamentada pelo discurso da maldi¢do sob o julgamento divino, que
justificaria o sofrimento daqueles escravizados neste mundo, impossiveis de
serem salvos dessa condi¢do em fun¢do de um "mal interno" — visto que
trariam consigo essa marca indelével. Restaria, portanto, conformar-se com a
salvagdo em um outro mundo, ainda no porvir, apds todo o sofrimento
vivenciado pelo trabalho for¢ado em vida (p. 83).

Azzi (2004) compara trés interpretagdes biblicas, proximas em sentido, para
legitimar a instauragdo e a sustentacdo de um sistema de sujei¢do. A primeira leitura
atrela intrinsecamente a escraviddo a condi¢cdo humana, apresentando-a como uma
repercussao do "pecado de Addo". A maldi¢do divina ¢ simbolizada pela obrigagdo do
trabalho da terra e o suor do esforgo, os quais representam o trabalho escravo. Por meio
de Agostinho, que formula a tese do pecado, estabelece-se uma relacdo intima e
reciproca entre escravidao e culpa. Por um lado, quanto mais culpada era a pessoa, mais
merecida a condicdo de escraviddo imposta e, por outro lado, de qualquer jeito, o sujeito
escravizado certamente trazia males e culpas consigo. Pela relacdo que estabelece com
a condicdo humana e a escraviddo, a explica¢do que recorre ao pecado original torna a

escravidao natural e a-historica, como observa o autor:

Mediante essa argumentacdo religiosa a escraviddo perdia sua raiz
histérica, vinculada a interesses politicos e econdmicos, € era remetida para
um tempo primordial e mitico, totalmente fora do controle humano. A
escravidao se transformava assim numa realidade da propria condigdo
humana, marcada pelo pecado de Addo (AZZI, 2004, p. 98).

Mais adiante, conforme observa Almeida (2016), as duas outras narrativas
servem de embasamento para uma escravidao restrita e destinada aos povos negros. A
segunda interpretagdo associa a culpa a cor da pele. O « signo na carne » (AZZI, 2004,
p. 98), ou seja, sua cor, seria a marca da descendéncia de Caim e da culpa a ser carregada
pelo primeiro crime de homicidio cometido por ele. Segundo a terceira teoria, os
africanos ainda podiam ser descendentes de Cam, amaldigoado ap6s ter desconsiderado
seu pai, Noé, por sua nudez e embriaguez. Desse modo, os escravizados devem
trabalhar nus pois a origem do cativeiro remonta ao desrespeito de Cam para com a
nudez de seu pai. Desse modo, o teor das explicagdes teologicas apresentadas por meio

das diversas interpretacdes biblicas serve para reafirmar a legitimidade da negacdo de
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sua condi¢ao humana aos africanos escravizados, dada a maldi¢ao divina supostamente
indefectivel que lhes correspondia.

Por fim, segundo o discurso institucional, como reportado por Azzi (2004) e
Almeida (2016), notamos que a escraviddo aparece como uma consequéncia das
questdes éticas que se sobrepdem a logica econdmica e da qual também decorrem
efeitos praticos. De acordo com os objetivos da colonizacdo religiosa, a escravidao seria
a forma mais fécil e pratica de submeter e converter os sujeitos escravizados ao
catolicismo (SCHWARTZ e STARLING, 2015). Assim, o terceiro elemento de nossa
analise aponta para os praticos que, segundo os portugueses, justificam nao somente a
instauragdo como também a manutencdo da estrutura exploratoria. A razdo religiosa
ultima para defender a escravidao fazia desta um « mecanismo posterior de salvagao »
em um outro mundo para as almas consideradas infiéis (ALMEIDA, 2016, p. 81).
Segundo Schwartz e Starling (2015), o discurso religioso insiste na necessidade do uso
sistematico da coercdo para o escravizado ser salvo no futuro. Nesse sentido, no
discurso da Igreja, encontra-se a necessidade da escraviddo como projeto disciplinador
e civilizador que permitiria a futura reden¢ao dos negros. Segundo o padre Jorge Benci,
« arazdo de submeter os escravos era "para que se nao fagam insolentes, e para que nao
busquem tragas e modos com que se liviem da sujei¢do de seu senhor, fazendo-se
rebeldes e indomitos » (BENCI, 1705 apud SCHWARTZ, STARLING, 2015, p. 191).

Desse modo, a institucionaliza¢do da escravidao — legitimada tanto pela Coroa
portuguesa como pelas ordens religiosas — garante a instaura¢do de uma ordem social
hierarquica e segregante, em que ha controle espiritual sobre as almas, um controle

fisico sobre os corpos e um controle social sobre os imaginarios dos sujeitos:

Ao ser estabelecida como ordem social legitimada também pelos designios
de Deus, sua transgressdo impactaria tanto para os termos da lei do Estado,
quanto para os termos da lei divina, estabelecendo relagdes de controle sobre
seus corpos e, igualmente, sobre suas almas (ALMEIDA, 2016, p. 85).

2.2.2 As mulheres no Brasil Colonia: as bases catélicas da familia patriarcal

Algumas pessoas de pouca fé ou inimigas da verdadeira fé, suponho, temendo
suas esposas saiam impunes de seus pecados, removeram de seus manuscritos
o0 ato de perddo do Senhor para com a adtltera como se Ele, que disse "ndo
pequeis, lhe tenha dado permissdo para pecar

Santo Agostinho, De Adulterinis Conjugiis
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No periodo considerado de pré-colonizagdo, que as autoras Baseggio e Silva
(2015) situam entre 1500 e 1535, as mulheres aparecem tendo um papel ativo, mesmo
sem o saber, na fundagdo do projeto de colonizacdo e no estabelecimento da familia
patriarcal. O primeiro papel das mulheres indigenas, diante da caréncia de mulheres
brancas, foi o de receber, de forma acolhedora, os portugueses. Assim, as tribos
indigenas emprestaram suas mulheres, participando, assim, no inicio da formagao da
sociedade que passaria a ser, logo depois, colonizada (p. 20). As autoras ainda ressaltam
que a for¢a produtiva garantida pelas mulheres amerindias — as quais cuidavam tanto
do trabalho no campo como do trabalho doméstico, enquanto os homens se dedicavam
as criagdes artisticas —, participa da formacgao e da consolidagdo da monocultura, sobre
a qual se fundamentaria mais tarde a exploragdo economica do Brasil colonial.

Apdés o momento de primeira estruturacdo da sociedade colonial com o
nascimento de filhos de mae indigena e pais portugueses, os vinculos entre os dois
povos se rompem quando, com os desdobramentos do projeto de colonizagdo, os
portugueses tentam escravizar os indigenas. O modelo patriarcal de familia, sustentado
pela religido catdlica, ¢ responsavel pela definicdo do modelo colonial e de sua
sustentagdo?. Os discursos teoldgicos coloniais retomam a valoriza¢do da organizagio
patriarcal das narrativas judaicas e da doutrina catélica, presente na Europa Ibérica. De
fato, o carater audacioso, mas violento e belicoso, do projeto de colonizagdo propicia a
formacdo de uma sociedade ainda mais liderada por homens, tipicamente machista
(Azzi, 1987). Duas principais leituras biblicas passam a orientar o tratamento social
entdo reservado as mulheres na colonia. Por um lado, como observam Azzi (1987,
2004) e Almeida (2016), havia uma demonizacdo da mulher. A fim de depreciar as
mulheres que — apesar da centralidade do homem na liturgia cristd, ainda tinham certa
influéncia em antigos rituais —, os discursos teologicos da Idade Média atribuiam

qualquer papel ou poder no mundo sagrado das mulheres a uma relagdo destas com o

29 O patriarcalismo nem sempre foi um valor atribuido as religides. Conforme aponta Azzi (1987, 2004),
somente ap6s o desenvolvimento da agricultura e das ciéncias, ¢ de uma releitura das religides ancestrais
que associavam a natureza a mae — como origem de todas as coisas — € que o elemento masculino passa
a assumir um lugar central no processo de procriacdo. A perspectiva judaica do poder masculino, da vida
ndo mais gerada pela terra sendo pela semente, ¢ determinante na formagao de uma sociedade patriarcal,
como em Israel, segundo Azzi (1987): « Através de um poder verdadeiramente divino, o homem tornava-
se o produtor da vida, enquanto a mulher passava a ser considerada simplesmente como um recipiente
desse gérmen vital. Essa concep¢do marcadamente masculina estd bem presente nos textos biblicos do
Antigo Testamento: "Abrado gerou Isaac, Isaac gerou Jacd". A vida ja ndo brota do ventre da grande-
mae, mas sim do grande-pai, Abrado, imagem de Deus-Pai, fonte suprema de vida » (p. 97).
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diabo. Simbolizada por Eva, a perspectiva demonizante da mulher aborda sua
responsabiliza¢do pelo sofrimento humano, uma vez que ndo soube resistir a sedugao
da serpente. Por outro lado, a figura de Maria, capaz de gerar a vida sem a participacao
do homem, representa a virtude cristd e o dom da graca e da salvagdao (AZZI, 1987;
2004).

Como aponta Azzi (1987), essas caracteristicas tipicas da liturgia crista
reverberam na formagao e sustentacao da sociedade colonial e participam da formagao
dos imaginarios. A partir dessa concepc¢ao religiosa, nasce a legitimidade da instauracao
de uma desigualdade institucionalizada entre os sexos, a qual passa, na pratica, pela
discriminacdo com relacdo a mulher: enquanto as mulheres eram afogadas nos deveres,
os homens tinham suas liberdades e direitos expandidos. Assim, definem-se dois
padrdes de feminilidade na coldnia, os quais, segundo Almeida (2016), resultam na
reclusdo em suas casas das mulheres como meio capaz de se distanciar das
possibilidades de perdicdo e tentagdes demoniacas atreladas as mulheres. Por um lado,
as esposas dos senhores deviam seguir o modelo de virtude, obediéncia e pureza de
Maria, inspirado no principio da Clausura, segundo o qual as mulheres devem entregar
suas vidas a Cristo e dedicar-se a humildade, a reza e aos cuidados ao proximo
(ALGRANTI, 1992, p. 40)*. Essas eram as mulheres brancas, trazidas de Portugal em
numero reduzido, junto com suas familias. Por outro lado, as mulheres desvirtuadas
eram a imagem de Eva, seduzida pelo demonio: « do outro [lado], a mulher pecadora,
[...] [geralmente negra], criada fora do controle ético da sociedade patriarcal, tida como
mulher "da rua" [...] da segunda [mulher], os homens esperavam a paixao, a liberdade
e o desregramento sexual » (AZZI, 1987, p. 99). Como mostra o autor, esta concep¢ao
remetia as mulheres indigenas e africanas.

Quanto as mulheres indigenas, houve uma tentativa falida dos portugueses de

escravizarem as mulheres amerindias no ambito doméstico e sexual. Em um primeiro

300 principio de clausura concerne mais diretamente as mulheres em situagdo de recolhimento nos
conventos, segundo o estudo da autora. Entretanto, os principios que regem a clausura se aplicam a todas
as mulheres virtuosas, as quais devem ser confinadas no dmbito privado de suas casas. Mesmo no caso
do clero regular, onde o0 modo de vida dos homens e das mulheres se assemelham, a desigualdade
continua marcada: « O esforgo em se preservar a virtude e a castidade das mulheres atras das altas
muralhas dos conventos, mantendo-as distantes do contato com o mundo e da vida piblica, marcou as
diferengas entre os sexos também no universo da religido. Se as mulheres ndo tinham direitos
semelhantes aos homens na sociedade civil, seria de se esperar que pudessem se igualar a eles perante
Deus. Mas numa Igreja dirigida por homens, as mulheres ndo assumiram jamais uma posi¢do de
equivaléncia, nem quando o tipo de vida os aproximava, como ¢ o caso do clero regular » (ALGRANTI,
1992, p. 45).
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momento, as mulheres indigenas se tornam as maes dos filhos concebidos fora do
casamento dos senhores. No entanto, ao contrario do projeto catolico de exploracao da
forca fisica dos homens e da escravizacao das mulheres no ambiente privado, a divisdo
do trabalho nas sociedades indigenas atribui a for¢a produtiva as mulheres e a producao
artistica aos homens. A incompatibilidade cultural, entdo, faz com que o projeto de
escravizagdo dos indigenas seja impossibilitado no longo prazo (BASEGGIO, SILVA,
2015). Como demonstra Silvia Federici (2017) sobre a América andina, e que também
¢ relevante no caso do Brasil: « Foram as mulheres que defenderam de forma mais
ferrenha o antigo modo de existéncia, e que se opuseram com mais veeméncia a nova
estrutura de poder — provavelmente devido ao fato de serem também as mais afetadas
» (p. 400). De maneira mais tardia, as mulheres negras, trazidas da Africa, sido
escravizadas no lugar das indigenas: passam a cuidar do trabalho doméstico, por um

lado, e sdo exploradas sexualmente, por outro lado:

As negras, na sociedade colonial, viviam nas casas-grandes ¢ eram muitas
vezes as que iniciavam os filhos dos grandes proprietarios na vida sexual.
Eram amas de leite, cuidavam da casa, prestavam servi¢os, ¢ muitas vezes
ainda eram submetidas as condi¢des de violéncia sexual. . Perto do fim do
regime colonial, muitas conseguiam suas cartas de alforria, conseguindo,
assim, a liberdade depois de anos de escraviddo. Mesmo quando livres, ainda
encontravam dificuldades em seus caminhos, [...] muitas vezes ndo tinham
para onde ir, e acabavam se tornando prostitutas a fim de evitar a fome ¢ a
miséria (BASEGGIO, SILVA, 2015, p. 20).

As origens catdlicas ibéricas e mouras dos colonizadores, a preponderancia
masculina e a violéncia do processo de ocupagdo e colonizagdo do territdrio — marcado
pela escravidao e pelos massacres indigenas —, conduzem a formag¢ao de uma sociedade
na qual o latifindio, o patriarcado e a escravidao se tornam as caracteristicas mais
determinantes das relagdes sociais da coldnia e destinam as mulheres — ao menos, o
padrdo das esposas lusas que ha de ser atingido — a reclusdo na esfera privada. Assim,
a transposicao para a colonia da interpretacdo biblica do lugar da mulher justifica o
modelo de organizacdo econdmica e civil da coldnia, baseada na unidade da familia
patriarcal.

Desse modo, a partir da releitura da obra Casa-Grande e Senzala, de Gilberto
Freyre, Jessé Souza vé no modelo da familia patriarcal, no qual podem ser observadas
as micro relacdes geradas pelo sistema escravocrata e que possibilitava certa
proximidade entre senhores e escravizados, a fundag@o da sociedade brasileira e de seus

imagindrios sociais, como veremos a seguir:
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Estamos lidando, no caso brasileiro, na verdade, com um conceito limite de
sociedade, onde a auséncia de instituigdes intermedidrias faz com que o
elemento familistico seja seu componente principal. Dai que o drama
especifico dessa forma societaria possa ser descrito a partir de categorias
social-psicologicas cuja génese aponta para as relagdes sociais ditas
primarias.

E precisamente como uma sociedade constitutiva e estruturalmente
sado-masoquista, no sentido de uma patologia social especifica na qual a dor
alheia, o ndo reconhecimento da alteridade e a perversio do prazer
transformam-se em objetivo maximo das relagdes interpessoais, que Gilberto
Freyre interpreta a semente essencial da formagao brasileira (SOUZA, 2000a,
p. 228).

2.3 Religiosidade popular e modelo de subjetivacio

Como escreve Souza (2000a), « valores ndo se transplantam como a roupa do
corpo [...]. Valores dependem de condi¢des propicias de institucionalizacdo para
adquirirem eficacia social » (p. 253). Desse modo, paralelamente a leitura dos discursos
teologicos oficiais da Igreja Catdlica, a andlise da recepg¢ao destes e das expressoes de
religiosidade popular ¢ imprescindivel, como indica Azzi (2004). Santos (2005)
aprofunda essa observagdo mostrando que a transposicao de crengas ou valores em um
novo contexto socioecondmico passa necessariamente por uma reelaboracdo cognitiva

por parte dos agentes expostos a tal realidade institucional:

Nao tem sentido cientifico-social rigoroso [...] a ideia de que
religides possam ser transplantadas de uma realidade para outra. As religides,
por defini¢do, "brotam" das necessidades da agéncia humana sob as
condigoes da realidade natural e social em que ela deve ocorrer. O que pode
haver, e de fato ha na histéria comparada, ¢ o transplante de matéria-prima
(crengas pré-existentes) para a elaboragdo de um novo sistema cognitivo
religioso em uma nova realidade natural e social. Também muito frequente ¢
a ocultacdo de tal condicionamento socio-historico nas sociedades formadas
por colonizag@o — nestas, normalmente vige a crenga na "adogao" da religido
do colonizador, sob forma integra. Tal mecanismo termina por reforgar a
postulagdo, normal das religides transcendentes, de que estdo acima dos
condicionamentos naturais, sociais e historicos (SANTOS, 2005: 4-5).

Assim, nesta parte, dedicar-nos-emos ao estudo dos novos contornos e da
ressignificagdo popular dos dogmas oficiais que, entre magia e devogdo aos santos,
criam formas complexas de se relacionar com Deus, capazes de gerar novas

possibilidades causais para o imaginario.
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2.3.1 Da condenacio dos ritos africanos ao sincretismo®’

Como observa Azzi (2004), uma das consequéncias da Teologia da Escraviddo
foi a condenagdo progressiva dos rituais das religides africanas por meio de pressoes
institucionais para que os negros e os indigenas « renunciassem a seus cultos ancestrais,
aceitando a crenga e os preceitos catolicos » (p. 102). Através do relato de Nunes
Marques Pereira de um dialogo do Peregrino repreendendo um lavrador do sul da Bahia
por sua tolerancia para com as expressoes ritualisticas dos escravizados, Azzi (2004)
ilustra os discursos que demonizavam os cultos africanos. O que Federici (2017) relata

também pode se aplicar ao contexto brasileiro:

Rapidamente evidenciou-se que, sob o manto de cristianizagdo, os povos
continuaram adorando a seus deuses [...]. Por isso, o ataque aos deuses locais,
ao invés de diminuir, se intensificou com o passar do tempo, alcangando seu
apice entre 1619 e 1660, quando a destruigao dos idolos foi acompanhada por
verdadeiras cagas as bruxas, desta vez convertendo em alvo particularmente
as mulheres. [...] Entdo se iniciava o interrogatdrio dos suspeitos, o uso de
tortura para extrair confissdes e, finalmente, ditava-se a sentenga e a punigdo,
que nesse caso consistia em agoitamento publico, exilio ou outras formas de
humilhagdo [...]. Seu objetivo era intimidar a populagao, criar um "espaco de
morte" em que os potenciais rebeldes se sentissem tao paralisados pelo medo
que passassem a aceitar qualquer coisa para ndo ter de enfrentar o tormento
daqueles que eram espancados e humilhados publicamente (p. 396-397).

Diante das tensdes e exagdes ocasionadas pela violéncia religiosa e pela
impossibilidade institucional de praticar sua fé, o catolicismo totalizante se apresenta
como a unica op¢ao para a substitui¢do da identidade cultural e religiosa perdida: o
culto de Nossa Senhora e, de modo mais amplo, dos santos, representa a forma,
encontrada por sujeitos escravizados, de o catolicismo assumir a protecdo celeste
necessaria. Tal forma participa de um processo de ressignificacdes das figuras divinas,
uma vez que assimilagdes e identificacdes fomentadas pelos sentidos impostos pelos

colonizadores proibiam certas crengas e instituiam outras.

3! Precisa-se salientar para algumas ressalvas quanto as armadilhas do uso romantizado do conceito
(BASTIDE, 1971; DAMATTA, 1987) que apontam para a capacidade de confluéncia, pelo brasileiro,
de tendéncias distintas ou opostas originadas por tradigdes diferentes (DAMATTA, 1987). Tal definigdo
deixa a entender que se trata de uma mistura pacifica do catolicismo com outras religioes, apagando a
historia das exagdes cometidas durante a colonizagao catdlicas dos territdrios. A partir das historiografias
realizadas por Azzi (1987, 2004), Hoornaert (1977) e Almeida (2016), entendemos o sincretismo como
a transformagao, traduco e integracao de certos elementos da liturgia das religides de matriz africana e
de tradi¢des religiosas indigenas no catolicismo. Tal fendmeno conduziu a transposi¢do, como vimos,
dos panos de fundo e dos modelos de subjetivacao influenciados por essas religides as crengas e praticas
do catolicismo pelos novos adeptos. Para evitar tal risco, Capone (2017), fez a escolha de usar o termo
cross-fertilization, novo conceito da literatura antropologica britanica e estadunidense. Entretanto, diante
das limitagdes de uma nogao recém pensada, resolvemos usar, de forma critica, o termo de sincretismo
por permanece no universo conceitual em que o assunto esta sendo discutido.
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Como ja salientamos, os discursos teoldgicos oficiais se constituiram em um
modo de legitimar a situacdo colonial e a escraviddao. Ademais, estes afirmam o
merecimento pelos negros e indigenas de sua condi¢do. Nesse sentido, torna-se
essencial compreender a reelaboracdo dos discursos institucionais por meio das
expressoes de religiosidade popular e os novos sentidos que tais crencas geram. Azzi
(2004) vé nas confrarias do Rosario e na devocao a Nossa Senhora e aos santos tanto
uma possibilidade de acesso ao catolicismo para os negros como uma perspectiva de
adaptag@o ao mundo, no sentido weberiano, de fortalecimento « enquanto grupo social
» e de uma certa defesa dos « interesses de sua raca oprimida » (p. 103). O autor destaca
ainda dois tipos de cultos a divindades para evidenciar a natureza do vinculo religioso
que se estabelece entre os escravizados e o catolicismo. Por um lado, Azzi (2004)
aborda a ampla devog¢do, ainda que ndo totalmente explicada, a Nossa Senhora do
Rosario, resultado de uma transferéncia do catolicismo da metrépole para a colonia.
Essa associacdo aparece como um espago de comunhdo entre negros e brancos, ainda
que os negros devessem respeitar o lugar preciso que lhes fora atribuido (p. 103-104).
Por outro lado, o historiador mostra outra caracteristica significativa do vinculo
religioso, a devogdo aos santos protetores a partir da « semelhanca de atividades e
funcdes » com os orixds, divindades do candomblé (p. 106). Desse modo, a
aproximacao entre divindades africanas e do catolicismo resulta em uma assimilagdo e
um sincretismo tipicos da formacdo da religiosidade popular durante a colonizagdo. A
partir da leitura de Azzi e Bastide, verificam-se as relagdes estreitas entre os cultos
africanos e indigenas e o catolicismo, que vao do deslocamento e o resgate de espiritos
e entidades divinas a identificacdo com os santos e anjos. Ademais, como complementa

Almeida (2016),

As relagdes entre entidades ndo catdlicas e os santos ocorria também
envolvendo outras expressdes de crenga, fosse como estratégia de
aculturagdo, ou como mecanismo de ressignificacdo dos sentidos comuns
trazidos anteriormente, mas que ndo poderiam ser mais abertamente
expressos da maneira com que africanos traficados ou indigenas nativos
estavam habituados (p. 94).

Cria-se, entdo, uma relagdo de notavel intimidade entre os novos adeptos e as
divindades, a fim de substituir, por exemplo, a promessa de salvagdo e de vida eterna
em um mundo nao fisico por pedidos de amparo e interferéncias mais imediatas. Como
aponta Almeida (2016), a busca pela protecdo dos santos ndo constitui apenas uma

transposi¢do das crengas das formas de religiosidade africana. Desse modo, como
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vimos, as entidades divinas sdo resgatadas dos cultos africanos e identificadas com
santos catdlicos, porém, a devogdo a estes ndo sugere somente a subsisténcia e a

continuagdo das religides africanas:

Em um territoério desconhecido, os ambientes sociais eram frequentemente
tomados pelo sentimento de desconforto, medo e inseguranga. Um ambiente
novo [...] inspirava a busca pela protecdo direto dos santos, anjos, Nossa
Senhora e Deus. Essa crenga traria, inclusive, elementos simbolicos presentes
em periodos historicamente anteriores ao contexto da colonia brasileira,
afeitos a temores advindos de situagdes precarias (p. 94).

O catolicismo aparece como totalizante pois se impde, de modo autoritario, sem
deixar espaco a outra interpretagdo possivel. No entanto, a religido do colonizador nao
responde de maneira satisfatoria as trés perguntas existenciais que « todas as religides
bem-sucedidas*? respondiam a seus fiéis »: « de onde viemos, quem somos e para onde
vamos » (SOUZA, 2017, p. 36). Desse modo, a religido, para sustentar o sistema
escravocrata, torna-se contraditoria e insuficiente ao ndo oferecer simbolos coesos
capazes de dar sentido a situagdo social, implicando, assim, uma necessaria releitura de
seus simbolos por seus novos adeptos africanos e descendentes de sujeitos
escravizados. Como mostramos, a consequéncia de tal releitura resulta na introducao

da magia, a qual se torna estruturante da liturgia catolica popular:

[...] tinhamos ainda uma interessante forma religiosa também familial. O
componente magico, da proximidade entre o sagrado e o profano, constitutivo
de toda espécie de catolicismo, foi levado aqui a seu extremo. Havia
impressionante familiaridade entre os santos e os homens, cumprindo
aqueles, inclusive, fungdes praticas dentro da ordem doméstica ¢ familiar.
Nesse contexto, mais importante ainda ¢ que o culto aos santos se confundia
também com o culto dos antepassados, conferindo ao familismo como
sistema uma base simbolica e religiosa propria.

[...] Além da base econdmica e politica material, o catolicismo
familial langava os fundamentos de uma base imaterial e simbdlica referida
as suas proprias necessidades de interpretar o mundo a partir de seu ponto de
vista topico e local. (SOUZA, 2017, p. 56).

Nesse sentido, hd de se fazer uma ressalva (REINA, 2019): a magia, como
entendida no contexto do Brasil colonial, ndo designa a magia institucionalizada pelos
cultos africanos ou indigenas. Ao contrdrio, a no¢do representa o um conjunto de
crengas e supersti¢des que buscam correspondéncia com os conteudos éticos tutelados

pela Igreja catdlica, criadas pelo sujeito como estratégia de sobrevivéncia, ou seja, uma

32 Por religides bem-sucedidas, entenda-se religides éticas, no sentido weberiano, que retnem grandes
quantidades de adeptos. Resolvemos agregar aqui que as religides que respondem a essas trés perguntas
existenciais sdo, originalmente, religides transcendentais e universais que abordam questdes relativas a
sentido, pois, classicamente, o pensamento magico ndo formula nem responde a esses questionamentos
no sentido escatologico.
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estratégia de sobrevivéncia a qual os sujeitos podem recorrer em um contexto de
subjugacdo e de empobrecimento dos simbolos originais do catolicismo. Designamos
por magicizacdo do catolicismo o mecanismo conceituado por Santos (2005) de «
funcionamento e de reproducdo daquelas crengas que constroem socialmente o escravo
», 0 qual anula, para fins de sustentagdo do modelo de escravizagdo, os principios « de
carater ético implicados pela doutrina catdlica a época da construcdo da sociedade
brasileira » (p. 3).

A partir dos estudos de Azzi (2004), Almeida (2016) conclui que a intimidade
com as divindades origina um vinculo mégico entre as realidades — fisica e nao-fisica,
responsavel por benesses e mediacdes, entre outras intervencdes causais, que constitui
o que o autor chama de Teologia do Favor, como um conjunto de crencas espontaneas,
mas sistematicas com eficacia funcional. Os santos sdo a figura central da teologia do
favor, por sua proximidade com Deus, uma vez que podem obter prontamente gragas e
favores celestes aos sujeitos a quem sua humanidade ¢ negada. Ainda de acordo com
ambos os autores, a observagdo das consequéncias desta liturgia se torna fundamental
para entender a formagdo da subjetivagdo no Brasil colonial. Como veremos nas partes
seguintes, o sistema de prote¢do e ajudas celestes ressignifica e favorece, assim, a
implantacdo de relacdes de dependéncia, que acabam refor¢ando a ordem social

vigente.

2.3.2 A formacio do imaginario e da agéncia durante a colonizacio

Nesta parte, procuramos compreender de que modo os discursos teoldgicos
oficiais e, sobretudo, suas reinterpretacdes por meio das expressdes de religiosidade
popular influenciam o modelo de subjetivacdo e a formagdo da agéncia (REINA,

2019).Como afirma Azzi (2004),

Criava-se assim uma reciprocidade de cosmovisdes: a pratica religiosa
concebida como protegdo-fidelidade ajudava a permear de sacralidade a
organizacdo social vigente; vice-versa: a convivéncia didria numa sociedade
articulada ao redor do eixo autoridade-dependéncia facilitava pensar o mundo
divino em termos de uma organizagdo hierarquica analoga. Essa concepgao
hierarquica de mundo ndo conduzia a populagdo ao espirito de resisténcia, de
luta e esforgo de libertagdo (AZZI, 2004, p. 267).

Primeiro, como nota Santos (2000), podemos salientar que as contradi¢des entre

um cristianismo que ndo se sustenta e o projeto de escravidao — das quais resultam uma
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caréncia e deficiéncia dos simbolos catélicos e o processo de magicizacdo —, formam
uma vida simbolica “negativamente privilegiada” (WEBER, 2000), na qual as
contradi¢des entre uma cristantade consistente e o principio de escravidao inviabilizam
o advento de um conjunto de valores e normas condizentes com os conteudos ético-
salvificos do catolicismo (SANTOS, 2005).

A partir dessas caracteristicas de formacao e vivéncias da religiosidade popular,
buscamos compreender os modelos de subjetivagdo tipicos desse periodo fundacional
que ¢ a colonizagdo. Os contetidos e discursos discordantes elaborados ao longo da
colonizagdo e do processo de escravizagdo aparecem como responsaveis por uma
agéncia desorganizada e ndo integrada do sujeito, o qual ndo consegue recriar coeréncia
e sentido diante das contradi¢des. Estas crengas e expressoes religiosas participam da
constru¢ao de um universo que compreende, de um lado, santos protetores e, de outro,
« favorecidos inferiores », segundo o entendimento de Azzi (2004, p. 267). Como
resgatado em Reina (2019), o conceito de poroso, de Charles Taylor (2007), nos
permite pensar o teor da agéncia do protegido subalterno como a manifestacao de um
sujeito atravessado por crengas magicas e encantadas e que tem uma religiosidade
voltada para necessidades terrestres em um mundo antindmico. Assim, o sujeito se
enxerga como parte ou instrumento de uma estrutura causal superior a qual mal se sente
pertencente, confundindo-se com o todo e se vendo prisioneiro dos poderes causais do
outro mundo. A no¢do de economia da graga, de Azzi (1987), nos permite completar
essa concepcdo ao definir um mundo onde os sujeitos somente tém valor quando
relacionados a Deus. Tamanha relevancia dada a Deus desprové as agdes do homem de
qualquer legitimidade e merecimento, e tende a inibir a iniciativa individual, como

observa o autor:

essa insisténcia no poder divino, como forca significativa do mundo e da
historia, reduz a agdo do homem a um nivel bastante insignificante [...].
Dentro dessa concepgdo, a natureza e a cultura, extraidas do horizonte
religioso, passam a ser destituidas de valor, diminuindo consequentemente o
sentido da responsabilidade humana. As realizagdes ndo dependem tanto do
homem, mas sim da vontade divina: "se Deus quiser” (AZZI, 1987, p. 109).

Tomando em conta os aspectos observados, entendemos, como mostra Santos
(2000), que o projeto de colonizagdo religiosa, o qual levou a elaboragdo de um liturgia
da subordinagdo e da repressdo a servigo da instaura¢do de formas capitalistas para
produ¢do de mercadorias coloniais, tem pouca afinidade com a formagdo de agéncias

autonomas, psicologicamente fundadas sobre um “ego” bem distinguido do meio em
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que vive. Como consequéncia, o imaginario dos sujeitos escravizados tende a ser
marcado por caracteristicas tais como o conformismo, a heteronomia, as relagdes de
dependéncia aos santos e a falta de soberania individual (SANTOS, 2000 & 2005;
AZZI, 2004; ALMEIDA, 2016). Essas caracteristicas resultam em um baixo grau de
reflexividade da agéncia, o qual também tem grande relevancia na manutengdo da

sociedade colonial e de sua ordem hierarquizada.

Desde seu inicio, a sociedade organizou-se a partir dessa cisdo marcante entre
as classes sociais. O modelo de relagdes baseado no autoritarismo ¢ na
subserviéncia, desenvolvido entre senhores e escravos, sera mantido de forma
persistente ao longo da histéria, restringindo, de diferentes maneiras, a
participagdo das classes subalternas na vida publica. Além dessa disjungdo
entre senhores e escravos, o grupo social ja referido como "indrganico" em
tudo dependia dos favores dos senhores e padrinhos. Isso resultou em um
ethos de relagdo politica arraigado entre nés e conhecido como cultura do
Jfavor MADEIRA; VELOSO, 2001, p. 135).

2.4 Relevancia da religiio na modernidade

Pretendemos descrever o efeito retroativo das ressignificagdes populares sobre
o catolicismo e sobre a constituicdo dos imagindrios e da agéncia. A religiosidade
colonial e o discurso da Igreja sdo, como entendemos, interiorizados e reinterpretados
pelos sujeitos. Também temos de considerar a consequéncia da escravidao e do modelo
de subjetivacdo decorrente que dificulta qualquer anseio de emancipagao e libertagao

Considerando o enunciado, a sessdo a seguir apresenta o papel e o lugar ocupado
pelo fenomeno religioso na modernidade. Nesse sentido, em primeiro lugar, € realizado
um trabalho de andlise do impacto da organizagdo politica e da formacao religiosa no
Brasil colonial sobre o processo de modernizagdo do Estado e de formagao do sujeito.
Em segundo lugar, buscamos mostrar em que medida a predominancia da religido como
matriz pertinente de visdo e compreensdo do mundo ¢ um dado fundamental para
entender as mudangas sociais que ocorrem nos séculos XIX e XX e a formagdo de
caracteristicas especificas ao tratar a modernidade no Brasil. A recepg¢do e a resposta
dos individuos diante do contexto de subjuga¢do também sio responsaveis pela criacao

de uma dinamica sé6cio-histérica duradoura, como mostra Maciel (2006):

E uma socializagdo que se fixa e se expande com o intuito de produzir uma
aprendizagem coletiva, para afirmar e reafirmar os novos condicionantes da
dinamica histérica que traduz as caracteristicas da qualidade das relagdes
formadoras e formadas pelas classes constituidoras (MACIEL, 2006, p. 144-
145).
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2.4.1 As consequéncias da escravidio e da magicizacio do catolicismo

Entendemos que a instaurag¢do da escravidao e suas ressignificagdes através dos
discursos e expressdes de religiosidade popular anulam, na maior parte, as
manifestagdes de subjetividades e anseios de autonomia e emancipacao do individuo.
Dessa forma, acabam participando de uma estabiliza¢do e um reforgo das institui¢des

do sistema colonial, a qual leva a uma continuidade na formacdo dos imaginarios:

[...] a magicizacdo do Catolicismo operou a imprescindivel, para fins da
escravizagdo, anulacao dos efeitos motivacionais de carater ético implicados
pela doutrina catdlica da sociedade brasileira. O entendimento de tal
mecanismo faz-se, em especial, pela exploragdo do significado tedrico da
magia no interior da sociologia compreensiva de Max Weber.

Em linhas gerais, tal significado aponta, no pensamento magico,
quando comparado a outros modos de pensar, a caracteristica tipica de
interditar a reflexdo de alcance moral que se baseia em pressupostos
transcendentes, restringindo as fungdes reflexivas da mente aos problemas
praticas da adaptacdo as condi¢des dadas, quaisquer que elas sejam, por
piores que sejam (SANTOS, 2005: 2-3).

Em razdo do exposto, entendemos que o projeto de colonizacdo e escravidao
tem uma importancia fundamental na vida social e politica no Brasil mesmo apds a
independéncia, proclamada em 7 de setembro de 1822, e a aboli¢do da escravatura pela
Lei Aurea, em 1888. Entretanto, as formas culturais e institucionais da colonizagdo e
da escraviddo, que marcaram o processo de formacao do Brasil enquanto nagcdo — no
sentido moderno do termo —, continuam funcionando como condicionantes
psicologicos eficazes que governam as relagdes institucionais e interpessoais. Para
compreender melhor essa continuidade, a observagdo de Azzi (1987) sobre a passagem
ao Império mostra de que maneira, apesar da crise da cristandade, muda a organizacao
social e politica do pais mas sobrevivem as instituicdes e as crengas religiosas, baseadas

em uma ordem social hierdrquica e desigual:

[...] o pais continuou ainda tendo suas bases numa economia rural, com a
manutencdo do regime escravocrata; a antiga classe senhorial passou assim a
constituir a nobreza do império. Continuava, portanto, a persistir o conceito
de uma ordem social fundamentada no privilégio, no favor, na graga. Nao
obstante a reagdo dos diversos movimentos regionais de carater liberal, a
mentalidade conservadora permaneceu dominante, defendida tanto pela
aristocracia rural como pela propria hierarquia eclesidstica (AZZI, 1987:
137).
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Para entender as consequéncias desse modelo de subjetivagdo e a vigéncia das
normas hierarquicas na sociedade, temos de voltar a concepcao historica e tedrica da
figura do individuo moderno, que surge como ideal na Europa do século XIX33. O
arcabouco teorico de Charles Taylor, exposto em sua obra Uma Era secular (2007),
ajuda a pensar essa questdo. Em oposicdo ao sujeito poroso as influéncias imediatas
exteriores, o autor define um individuo defendido que ¢ dotado de autodisciplina — ndao
se deixa governar por seus impulsos —, manifesta anseios e formula perguntas sobre as
injusticas do mundo fisico e, de maneira inédita, ¢ capaz de se enxergar como uma
entidade propria ao vivenciar a fronteira entre si ¢ 0 mundo. Em uma analise historica
e tedrica do processo de secularizacdo, o autor evidencia trés principais razdes para
entender a mudanca nas mentalidades e a constru¢ao do "individuo autonomo".

Em primeiro lugar, o desenvolvimento das artes e da ciéncia conduz a uma
mudanga de paradigma que redefine o foco e o protagonismo do sujeito. A partir do
século XVI, a mudanga antropocéntrica faz com que a importancia do mistério e da
graca divina sejam relativizados; aos poucos, o florescimento humano se torna a
resposta da busca de um sentido existencial. As descobertas no campo cientifico
também levam a se afastar das explicagdes exclusivamente religiosas. Leva-se em
consideracdo a ordem natural que rege o universo em vez de interpretagdes de ordem
cosmologica. Em segundo lugar, o papel do Estado se destaca pela formulacdo de um
projeto de sociedade que generaliza o ideal de civilidade, cria mecanismos de
assentamento da disciplina na sociedade e participa da formagdo do ideal de um
individuo auténomo em uma sociedade em processo de desencantamento e
secularizagdo. A atuacdo do Estado, agregada a perspectiva do florescimento humano,
redefine a sociedade como uma concepcdo e edificacdo constante de homens
disciplinados. Em terceiro lugar, Taylor também observa o papel transformador da
religido por meio de uma analise das mudancgas ocasionadas pela Reforma. O principal
elemento ¢ a concretizacdo da salvacdo que leva a uma conscientizacdo e

responsabilizacdo do sujeito, e uma racionalizacdo de suas agdes diante da

33 Parece-nos importante fazer uma ressalva de cunho epistemoldgico. O modelo europeu nio aparece
aqui como ideal ou desejavel. Somente identificamos que a figura de um individuo “defendido” pdde
surgir na Europa porque a escraviddo, como institui¢ao totalizante e « que englobava todas as outras »
ndo existia, ou existia entdo de maneira pontual e residual, como aponta Souza (2017, p. 40), nas proprias
terras — mas os Europeus praticaram a animalizagdo e humilha¢do de outros povos nas colonias, em
territorios exteriores. Desse modo, uma vez preservada a experiéncia comunal, esta pode se tornar um
terreno fértil para certa igualagdo da condigdo humana em todos os estratos sociais. Esta ¢, alias, a tese
central de A. de Tocqueville no classico A democracia na América.
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eventualidade da morte e do julgamento divino. Desse modo, fica estabelecida a
tendéncia de que os humanos ndo recorram mais a Deus para interceder em suas vidas
nem para mediar suas acdes. Assim, o projeto de Estado, combinado ao papel
transformador da religido, conduz ao que Taylor chama de fiiria da ordem. A partir dos
trés elementos que acabamos de observar, o autor conclui sobre a constru¢do de ordens
impessoais que passam a definir a relacdo dos homens com Deus. Doravante, sdo os
cddigos racionais e a politica que regem a sociedade, e ndo mais a atuagdo de um Deus
todo poderoso.

Na mesma perspectiva, Souza (2000; 2017) encontra os mesmos elementos da
disciplinarizacdo do sujeito e da interiorizagdo das normas sociais em vigor no estudo

O Processo Civilizador” de Norbert Elias (1939):

O que Elias quer compreender, antes de tudo, é como surgiu historicamente
o elemento mais importante e diferenciador do individuo moderno como
percebido por Sigmund Freud: o individuo internaliza a instancia da culpa
moral — o superego — dentro de si mesmo, tornando ociosa, na maioria dos
casos, a repressdo violenta e externa das pulsdes internas. Esse aprendizado
exige a consideragdo das instituicdes externas — que levam ao
desenvolvimento do Estado moderno — que, de certa maneira, logram se
representar dentro do proprio individuo.

Elias, ndo por acaso, parte da tese de que a especificidade do
desenvolvimento europeu e ocidental influenciado pela Europa ¢
precisamente a ruptura com o escravismo do mundo antigo. O argumento ¢
que a escraviddo e sua necessidade de violéncia explicita e permanente
inibiriam como desnecessario o processo interdependente de uma regulagdo
externa da conduta, levando a inibigdo interna de pulsdes. Assim, para Elias,
a no¢do de cidadania como conhecemos hoje nasce por um lado da
internalizacdo, dentre de cada individuo, de uma instancia disciplinarizadora
que torna dispensavel, em grande medida, a repressdo externa e policial
(SOUZA, 2017, p. 46-47).

Nesse sentido, a restituicdo histérica da formacdo de uma individualidade
independente e autossuficiente em todos as classes sociais se torna o fundamento
tedrico necessario para compreender os vinculos de solidariedade e compaixao como

base para uma sociedade mais igualitéria:

E que a dependéncia dos estratos superiores em relagio aos
inferiores se torna insofismavel, levando a que também estes ultimos sejam
crescentemente levados em consideracdo por aqueles. O sintoma
intersubjetivo imediatamente perceptivel dessa mudanga ¢ que, agora, sente-
se "vergonha" também em presenca do socialmente subordinado,
contribuindo para a superacdo da dupla moral tipica das sociedades
hierarquicas. Apenas numa sociedade democratica (e industrial com avangada
divisdo social do trabalho) temos a ver com uma moral unica valida para
todos. Apenas nesse estagio, o da sociedade burguesa moderna, temos
também o pressuposto universal de um autocontrole total e automatico de
todos os individuos (SOUZA, 2000a, p. 50).
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No compasso do surgimento de uma ordem normativa mundial, também sdo
criadas as bases do Estado moderno e da sociedade capitalista no Brasil do inicio do
século XIX, bases essas simbolizadas pela abertura dos portos em 1808
(FERNANDES, 1975; 1978; SOUZA, 2000a; 2017). Considerando o conceito de
Taylor (2007), podemos dizer que o Brasil ndo experimenta o processo de "furia da
ordem" no sentido religioso puritano, mas que, inobstante, inicia-se um projeto de
Estado de instaura¢do de normas iluministas e cientificas na sociedade. Em A revolugdo
burguesa no Brasil (1975), Florestan Fernandes (1975) descreve esse processo de
abertura ao capitalismo como a implantacdo de uma "ordem social competitiva". Em
dimensdo analoga,, Jurandir Freire Costa, em Ordem médica e norma familiar (1989),
descreve o processo de higienizacdo que toma conta das grandes cidades brasileiras,
quando agentes de saide condenavam os corticos que nao respeitavam as novas normas
sanitarias e expulsavam as populagdes de suas casas.

Nao obstante, a abolicdo da escravatura e as fundag¢des de um Estado moderno
ndo anulam os efeitos de quatro séculos de formagdo social. Em O genocidio do negro
brasileiro (1978), Abdias Nascimento fala em "mito do africano livre" (p. 65), pois a
abolicdo, na pratica, ndo levou a uma igualagdo entre negros e brancos nem a uma
integracdo dos negros na sociedade capitalista. A exoneragdo das obrigacoes dos
senhores, e da Igreja Catolica e do Estado junto aos negros recém libertos resultou na
expulsdo dos negros para fora da sociedade. De fato, insistimos no preconceito racial
que se constitui como um marcador fundamental da formagao da classe burguesa, pois,

como observa Costa (1979),

A consciéncia de classe tem na consciéncia da "superioridade" biologico-
social do corpo um momento indispensavel a sua formacéo. O individuo de
extracdo burguesa, desde a infancia, aprende a julgar-se "superior" aos que se
situam abaixo dele na escala ideologica de valores socio-raciais. Por isso
mesmo, admite com mais facilidade e, as vezes, com marcante insensibilidade
a situagdo de inferioridade socio-economica a que geralmente estdo

no "non

submetidos os banidos da elite fisica: "crioulos", "paraibas", "caipiras" etc.
(p. 13-14).

Quando da abolicao da escravidio, os afrodescendentes ficam a mercé de uma
ordem social competitiva para a qual ndo foram preparados, em que entram em
concorréncia com a mao-de-obra branca europeia, no contexto da imigragao do comego
do século XX (FERNANDES, 1978; SOUZA, 2017). Assim, apenas uma pequena parte
da populacdo, a burguesia, consegue se beneficiar do processo de modernizacdo do

Estado e a ordem social hierarquica acaba sendo reafirmada:
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A educagado intelectual conduzida pela higiene ajudou a refinar e a
cultivar cientificamente a primitiva sociedade colonial. Mas, desde entdo, o
nivel de instrugdo e a capacidade intelectual entraram na era da competigdo,
caucionada ndo so pela ordem econémica mas também pela ciéncia médica.
Os higienistas colaboraram no processo de hierarquizagdo social da
inteligéncia, criando a ideia de que o individuo "culto" era superior ao
"inculto". Difundiram, simultaneamente, o preconceito de que o cérebro do
homem capacitava-o para as profissdes intelectuais, enquanto o da mulher s6
lhe permitia exercer atividades domésticas (COSTA, 1989, p. 14).

Tendo esses elementos historicos em consideragdo, compreendemos que o
projeto colonial de escravidao e a magicizagao do catolicismo conduzem a uma peculiar
“experiéncia comunal” nas bases da sociedade brasileira (SANTOS, 2000; SOUZA,
2017) e inibem o surgimento de uma agéncia autonoma e defendida. Como
consequéncia da negagdo ao sujeito do acesso a uma sociedade mais horizontal,
segundo o entendimento de Taylor (2007), ergue-se, ao longo dos séculos, um tipo de
sujeito ndo funcional e ndo competitivo — de acordo com a expressdo de Fernandes
(1975, p. 179) — de baixa representacdo de si como agente autobnomo, que Souza (2012)
chama de habitus precario:

A partir da defini¢do e da constitui¢do de uma ideologia do desempenho,
como mecanismo legitimador dos papéis de produtor do cidaddo, que
equivalem [...] ao conteudo do habitus primario, ¢ possivel compreender
melhor o seu limite "para baixo", ou seja, o habitus precario. Assim, se 0o
habitus primario implica um conjunto de predisposi¢des psicossociais
refletindo, na esfera da personalidade, a presenca da economia emocional e
das pré-condigdes cognitivas para um desempenho adequado ao atendimento
das demandas (variaveis no tempo ¢ no espaco) do papel de produtor, com
reflexos diretos no papel do cidaddo, sob condi¢des capitalistas modernas, a
auséncia dessas pré-condi¢des, em alguma medida significativa, implica a
constitui¢ao de um Aabitus marcado pela precariedade (SOUZA, 2012, p. 27).

Desse modo, os efeitos do sistema colonial e escravocrata se atualizam,
permanecendo efetivos e continuando a se opor a instauragdo de uma sociedade menos

hierarquica e, de modo geral, a difusdo do igualitarismo como um valor’*.

3 Aqui, parece-nos necessaria mais uma ressalva. As mengdes da modernizagdo europeia, por muito
tempo considerada como universal pela literatura sociologica, sdo pertinentes por nos permitir um melhor
entendimento das dindmicas histéricas no Brasil moderno e contemporaneo. Nao se trata de uma
romantiza¢ao do contexto contemporineo europeu, o qual tem que lidar com os desafios postos por um
processo de globalizagdo cujas ultimas consequéncias tém se mostrado desiguais e precarizantes, e
colocam em xeque o valor igualitario moderno. Como aponta Souza (2012), « mesmo sociedades
afluentes como a alema ja apresentam agora segmentos de trabalhadores e de pobres que vivem de seguro
social precisamente com estes tragos de um habitus precario, na medida em que o que estamos chamando
de habitus primario tende a ser redefinido segundo os novos patamares adequados as recentes
transformagoes da sociedade globalizada e da nova importincia do conhecimento » (p. 24). Feita esta
ressalva, o contexto europeu contemporaneo nao ¢ de nosso interesse imediato.
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2.4.2 Especificidades da modernizacio e crescente pentecostalizacio

A partir do estudo do impacto da colonizacdo e da escravidao sobre a ordem
social hierarquica e a formacdo da agéncia na modernidade, procuramos estudar mais
especificamente as relagdes entre a religido e a politica a partir da separagdo da Igreja
e do Estado. O debate sobre o contexto particular de surgimento do espago publico
aporta avangos heuristicos significativos para entender o processo de modernizagdo no
Brasil.

Como apontado na discussdao do primeiro capitulo, a sociologia classica pensa
a sociedade moderna em termos de um tipo de divisao do trabalho, segundo a expressao
de Emile Durkheim (1893; 1895), em que hd uma crescente diferenciagdo e
especializacdo das atividades e das fungdes. Em uma perspectiva proxima, Max Weber
(1921) formula a teoria da racionaliza¢do das esferas de valores, na qual cada dominio
tanto da vida privada como da vida publica conhece um processo de especializaciao
determinado por sistemas de valores e modos de representacdo e caminha para um fim
desejado. Entretanto, como j& pontuamos, ao longo de quatro séculos de formagao da
sociedade brasileira, o projeto de colonizacdo e escraviddo embaralha os interesses
econdmicos, politicos e religiosos.

Nesse sentido, apesar do esfor¢o do Estado moderno de instauracdo de normas
iluministas ao longo do século XIX, as caracteristicas centrais dos processos de divisdo
do trabalho, tais como formuladas por Durkheim e Weber, ndo servem para descrever
o Brasil moderno. Tal pressuposto também se aplica a separacgdo histérica da Igreja e
do Estado, estabelecida pela Constituicdo de 1891. No Brasil, ndo se pode observar um
processo de autonomizacdo das esferas de valores politicos e religiosos, pois o
acontecimento moderno historico teve consequéncias diferentes na Europa e no Brasil.
No continente europeu, e particularmente na Franca, tal separagdo levou — na
perspectiva de diferenciacdo e racionalizagdo das esferas politica, econdmica e
intelectual em oposicdo a esfera religiosa —, « a uma relegagdo do religioso ao espago
privado e uma laiciza¢do ao extremo do Estado e do espago publico » (REINA, 2017,

p. 86).
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Paula Montero (2009), por sua vez, se opde a teoria da secularizacdo como
pensada classicamente por Max Weber?® e ndo pensa que a esfera publica e civil deva
ser pensada, no caso do Brasil moderno, em termos de secularizagao, pois a religido
ndo somente ndo declina como ndo ¢ relegada a esfera privada. A autora ainda aponta
que a religido e a religiosidade participam, de maneira ativa, do processo de formacao
e de gestdo do espago publico de deliberagdao. Desse modo, seu trabalho visa descrever
as configuragdes de que as formas religiosas se revestem na esfera publica brasileira.
A liberdade religiosa causada pela separacdo constitucional da Igreja e do Estado
conduz a certa pluralizagdo religiosa, que se firma no momento da redemocratizacao
do Estado brasileiro e da nova Constituicdo de 1988. As consequéncias sao de dois
tipos. Por um lado, o catolicismo perde seu lugar privilegiado historico junto ao Estado
e abre-se espaco para a concorréncia entre as religides em luta por reconhecimento de
seus direitos e pela consideragdo de seus interesses. Por outro lado, surge um ator chave
no processo de diversificacdo religiosa: as novas correntes do pentecostalismo,
primeiro, ¢ do neopentecostalismo, que a partir dos anos 1970, tornam-se atores
politicos no Congresso*®.

A afirmacgdo e o avanco do campo evangélico estimulam a participacdo politica
e a mobilizacdo da sociedade civil. A esse respeito, Corten (1996) aponta, entdo, para
a mobilizag@o politica no ambito das instituigdes religiosas como uma caracteristica da
modernidade que atravessa o Brasil. Sérgio Tavolaro (2005) busca uma solucdo para o
dilema posto pela abordagem da sociologia dita da inautenticidade — a qual ndo vé o
Brasil como um pais moderno — e pelo entendimento da sociologia da dependéncia®’.

Nesse sentido, o autor assume a « concep¢do multifacetada da modernidade » (p. 11)

35 Consideramos que Weber nunca criou normas sobre como deveriam os Estados ligar-se as religides,
mas descreveu o caso da Europa, especialmente continental apesar de existir uma persistente leitura
evolucionista de sua obra.

36 A liberdade religiosa ocasionada pela separa¢do da Igreja e do Estado assim como a proliferagdo de
igrejas pentecostais abrem um espago para a entrada de atores evangélicos na esfera publica. Segundo
Corten (1995), a « insurreigdo emocional » que representa o pentecostalismo se revela « uma forga de
transformagdo da linguagem politica » (p. 12). Desde o inicio do processo de redemocratizagdo, as
dissidéncias pentecostais € neopentecostais se apresentam como alternativas politicas confessionais
embrionarias mas viaveis (BASTIAN, 2001, p. 141). O motivo da entrada dos evangélicos na cena
politica é resultado de duas dindmicas (REINA, 2015, p. 14). Trata-se, primeiro, de uma razdo ideolédgica:
segundo Oro (2010), o engajamento politico corresponde ao projeto de formagao de uma nova sociedade
guiada por Deus, para o que seria necessario conduzir uma guerra espiritual. Segundo, as reivindicagdes
politicas desses atores permitem a deslocamento da relagdo privilegiada — e até exclusiva — entre a Igreja
Catolica e do Estado.

37 Para maiores detalhes sobre tais perspectivas da teoria social brasileira, aconselho a leitura de Faoro
(2001), Freyre (2000), Holanda (1995), DaMatta (1987) e Souza (2000).
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como conceito chave para a interpretacao dos resultados do processo de modernizacao

no Brasil contemporaneo, em que o surgimento do pentecostalismo teve grande peso.

E a partir dessa perspectiva que Domingues considera as formas de
sociabilidade que se consolidaram no Brasil contemporaneo: como o
resultado de disputas em que certas coletividades foram capazes de fazerem
prevalecer seus projetos em detrimento de outros. Ortiz, por sua vez,
argumenta que o Brasil contemporaneo deve ser interpretado tendo-se como
pano de fundo a nog¢do de "modernidade-mundo". Para ele, atravessamos um
momento em que a modernidade deixou de estar confinada a fronteiras
nacionais; ao deslocar-se do Ocidente, tal processo pos em xeque a existéncia
de uma "unica matriz moderna". Parece-me, pois, que a modernidade, vista
como um tipo de sociabilidade histérica e contingente (ja que fruto de
disputas constantes entre projetos dispares), multifacetada e tendencialmente
global, abre-nos o caminho para uma alternativa aquele dilema socioldgico
(TAVOLARO, 2005, p. 11).

Desta forma, a partir dessas interpretagdes sobre o processo de moderniza¢ao
no Brasil e seu impacto na contemporaneidade, procuramos observar e analisar como
se deu a emergéncia do pentecostalismo e do neopentecostalismo e quais sdo as

repercussoes em termo de constitui¢do dos imaginarios e formacao do sujeito.

2.5 Igreja evangélica entre regime de docilidade e possibilidade de mudan¢a

As reflexdes institucionalistas classicas de Durkheim sobre a prevaléncia da
sociedade sobre o individuo, tal como as mencionamos no capitulo anterior, descrevem
as limitacdes da atuacdo do agente e oferecem respaldo ao estudo da historia colonial e
escravocrata para se ter uma noc¢do da formacao das mentalidades e do pano de fundo
no Brasil. Ademais, varios autores definem uma afinidade eletiva entre o
pentecostalismo e a América Latina, como se esta fosse um terreno fértil a implantagao
de igrejas evangélicas (REINA, 2015). Nesse sentido, Emilio Willems (1967) qualifica
o contexto politico e social da América Latina como favoravel ao desenvolvimento da
religido evangélica. A abordagem sociohistorica de Jean-Pierre Bastian (1994) também
reforga a hipdtese de um carater endogeno da proposta de uma liturgia rigida na
América Latina: apesar das raizes estadunidenses e suecas de tais movimentos, 0s
autores enxergam o pentecostalismo como uma corrente religiosa resultante da historia
latinoamericana.

Considerando a importancia da influéncia da colonizagdo e da escraviddo na
formagdo religiosa e o acontecimento moderno de enraizamento politico e social do

pentecostalismo no Brasil, descreveremos a seguir o regime de docilidade que a religido
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instaura dentro de seus templos e as possibilidades de mudanga social que carrega
consigo. Tais elementos sdo fundamentais para uma atualizagdo da reflexdo sobre o

pano de fundo e a formacgao das individualidades.

2.5.1. Crenca fundante e dinimicas de poder na igreja

Devemos considerar, aqui, a creng¢a fundante do pentecostalismo para entender
as dinamicas de poder que aparecem dentro da igreja. Conseguimos identificar que as
primeiras igrejas nascem como seitas fundamentadas na separacdo com o mundo, na
adesdo voluntaria dos seus membros, no ethos da conversao e na austeridade no que diz
respeito a ética e aos valores morais. Neste contexto, a figura do lider, a quem devemos
dedicacdo e lealdade, se destaca. Como mostra Moscovici (1985), « existe um género
de autoridade que permite conceber o que ¢, no mundo psiquico, uma dominagao
exercida menos em virtude de um poder fisico, anénimo, que de uma influéncia
espiritual, pessoal: tal é a autoridade carismatica » (p. 364)*%. No caso da criagdo da
Assembleia de Deus, em 1911, os fundadores suecos Berg e Vingren tém revelagdes
que justificam o assentamento de sua dominagao sobre os fiéis, que, de maneira livre,
reconhecem sua autoridade. Por conseguinte, a legitimidade carismatica da qual os
lideres gozam ¢ baseada na « submissdo extraordinaria ao carater sagrado, a virtude
heroica ou ao valor exemplar » (WEBER, 1995/2, p. 222) do chefe; aqui, do pastor.
Deste modo, a partir das classificacdes de Weber e Troeltsch, vemos que o poder,
dentro da igreja evangélica, ¢ exercido de maneira assimétrica e que permanece nas
maos das liderangas e, principalmente, do pastor presidente; constitui uma
caracteristica central do pentecostalismo, como como veremos melhor nos resultados
desta pesquisa, nos capitulos seguintes®®. Entretanto, se a crenga fundante das igrejas
evangélicas se baseia nas qualidades carismaticas dos seus lideres, na pratica, vemos
que estes ndo precisam reafirmar constantemente as ditas qualidades. O preco de uma
boa convivéncia da comunidade eclesial reside em uma figura a quem os membros
transferem todo seu poder e forca. O objetivo passa a ser a reducdo de todas as vontades

em uma vontade s6, a da pessoa do pastor presidente. Pela autoridade e pelo direito a

38 Tradugdo da autora.

39 Nosso estudo se concentra mais particularmente na autoridade carismatica do pastor e veremos os
diferentes tipos de controle exercidos dentro da igreja no Capitulo 3 « Regulagdo das condutas e formagao
da agéncia no pentecostalismo ».
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autoridade de quais goza, ele pode praticar qualquer ato. Existe dentro da igreja o que
Steven Lukes (1980) identifica como autoridade por convencdo, onde o poder e a
autoridade estdo concentrados em uma Unica pessoa ¢ onde ndo ha renovagdo do
consentimento depois da aceitacdo do lider, pois a autoridade j& prevé uma base de
aprovacao suposta (p. 846-848).

Ademais, a literatura de psicologia social insiste na for¢a que podem ter o
passado e os costumes sobre a contemporaneidade, e como influenciam a vida politica
e social (MOSCOVICI, 1985). Como o afirma Maurice Halbwachs (1925), o contexto
religioso € propicio a um retorno das crengas e tradi¢des antigas, contexto em que nao
existe um real esfor¢o para substituir ou superar as religides antigas. Voltando ao nosso
contexto religioso, apesar do pentecostalismo ser uma expressdo da modernidade que
se constituiu em um elo de prote¢do para as populacdes marginalizadas (ARENARI,
2017), ele oferece um espago onde o assentamento de um poder coercivo ¢ possivel
porque a forca do imaginario a respeito do passado continua viva. Halbwachs (1925)
mostra como se usam partes semiapagadas de religides antigas para se tornarem
elementos de novos cultos que penetram as mentes (p. 135). Assim, como aponta
Moscovici (1985), os valores tradicionais da familia, tais como os de autoridade e
hierarquia, permanecem ndo somente atuais sendo ainda mais marcados. O exemplo da
Congregacao Crista do Brasil (CCB), implantada no Brasil em 1910, como observado
por Francisco Cartaxo Rolim (1985), mostra dogmas muito severos quanto a separagao
de homens e mulheres dentro da igreja. Nessa perspectiva, jamais os homens podem se
sentar ao lado das mulheres durante os cultos e ndo podem nem se cumprimentar nem
conversar, do lado de dentro. O rigor da CCB ¢, ainda segundo o autor, « praticado,
vivido, aceito sem relutancia [...] em plena capital paulista. Se ha algum ranco [...]
nestas praticas, carreiam de certo modo, reavivando-as, antigas maneiras de rigorismo

catolico » (p. 38).

2.5.2 Do comportamento dogmadtico a reorganizacio do pano de fundo

Sabemos que, a partir dos anos 1950, no contexto de éxodo rural, populacdes
rurais sdo rapidamente levadas a cidade e encontram-se em situagcdo de marginalizagao.
Por um lado, como resposta a condi¢do degradante dos recém-chegados a cidade, as

teorias funcionalistas cldssicas veem no pentecostalismo um modo de suprir as

92



necessidades materiais decorrentes das condi¢des precarias de vida na cidade. Segundo
Rolim (1985), que aponta para os estudos de Emilio Willems (1967), a ascensdo
religiosa que o pentecostalismo traz consigo oportunidades tanto religiosas como
socioecondmicas inesperadas e capazes de gerar esperanca entre os novos adeptos,
recém-chegados a cidade. Dentro da igreja, o sujeito pode ter acesso a igualdade no que
diz respeito a linha ética de comportamento; a liberdade de orar e anunciar as boas
novas do evangelho; aos dons do Espirito Santo; a um conceito universal de ser humano
que, em principio, ndo diferencia os negros e os brancos, os letrados e nao letrados,
enquanto tudo isso lhe ¢ negado na sociedade. J4 Beatriz Muniz de Souza (1969)
apontava para a capacidade do pentecostalismo de desfazer a anomia pessoal dos
individuos desorientados. Desse modo, o pentecostalismo ¢ pensado a partir das
mudangas de uma sociedade em transformagao.

Por outro lado, para Rolim (1985), a produgdo de bens que respondem a
necessidades ou interesses religiosos de camadas populares ¢ uma visdo restrita para
explicar o crescimento do pentecostalismo. A partir de uma releitura de Weber e Marx,
o autor procura compreender como a religido pentecostal se insere na sociedade
capitalista e responde a necessidade da dependéncia e submissdo de classes sociais
subalternas e marginalizadas a uma ideologia dominante que o autor qualifica de

“profana”:

Entendido o pentecostalismo como espago superestrutural particular, sua
vinculagdo com a estrutura econdmica, com a totalidade social,
principalmente com os demais dominios ideoldgicos, s6 se dd mediante
relagdes de classes e das organizagdes onde atuam os intelectuais. Assim, na
dependéncia das relagdes de classes, que sdo também relagdes politicas, as
fungdes que o pentecostalismo cumpre em favor de determinados grupos sao
também politicas. Vale dizer que as fung¢des dos agentes intelectuais, no
pentecostalismo, a de homogeneizar uma concepgo da sociedade em grupos
que carregam um complexo ideoldgico heterogéneo, presos ao sentir
periférico, a de educar e organizar, ndo sdo neutras nem indiferentes com
relagdo as que outros agentes intelectuais ndo religiosos exercem. (p. 145-
146).

Tais consideracdes nos levam a agregar, ao nivel macro das andlises das
mudangas sociais, certos aspectos do pensamento de Gerd Bornheim (1969), a fim de
pensar a partir de uma perspectiva micro de psicologia social. As nog¢des de pasmo —
decorrente da admira¢do ingénua — e de comportamento dogmatico, quando
relacionadas as caracteristicas constituintes de organizagdo hierdrquica e ideal de
autoridade das igrejas evangélicas, podem ajudar a refletir sobre o regime de docilidade

instaurado em meio institucional e suas repercussdes em termos de formacao do pano
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de fundo das consciéncias na segunda metade do século XX. Levando em conta as
conclusdes sobre a formacao do pano de fundo no periodo colonial e no inicio do século
XX, o pasmo de Bornheim (1969) permite refletir sobre a postura aberta de um sujeito
confuso e desamparado diante da nova realidade urbana, que o autor chega a chamar
de “autodescontrole” e perda de si (p. 48). Antes da nova experiéncia urbana, tal sujeito
vivia em um mundo dado, sem nunca o questionar e fazia a experiéncia de uma
“existéncia dogmatica”. A admiragdo pela submissdo — que também podemos chamar
de pasmo de se submeter — representa, entdo, uma for¢a psicologica que, pensada junto
ao crescimento urbano e o acolhimento proporcionado pelas igrejas pentecostais,
condiciona mudangas no plano cultural e religioso que transformam o comportamento
dogmadatico do sujeito.

Nesse sentido, a presente tese busca encontrar o conteudo "positivo" desse
pasmo, o que o torna atraente do ponto de vista dos sujeitos. Em outras palavras,
procuramos restituir a possibilidade de uma afinidade eletiva entre aquela postura
dogmatica tradicional carregada pela nova populagdo urbana, que ¢ caracterizada por
uma tendéncia a submissao, da nova populagdo urbana, de um lado, e a liturgia rigida
e autoritaria proposta pelas igrejas evangélicas, de outro. Tal afinidade abre espago
para uma reorganiza¢do do pano de fundo. Segundo Rolim (1985), o pentecostalismo
¢ parte constituinte da sociedade capitalista e permite pensar suas contradi¢des. Nesse
sentido, podemos pensar que as instituicoes pentecostais e neopentecostais formulam
exigéncias de submissdo e conformismo e participam da formagdo de atitudes e
comportamentos de protesto e ressentimento entre camadas populares. Na mesma
perspectiva, ao pensar o éxodo rural na Argélia, Bourdieu (1964) vé na confrontagdo
das diferencas entre o campo e a cidade « um retorno reflexivo sobre a existéncia
anterior » que pode levar a revolta comum contra a miséria (p. 123-134) e a um
fechamento defensivo da personalidade*®. A partir do arcabougo tedrico da sociologia
critica e da teorizagdo da personalidade autoritaria de Theodor Adorno (1950),

entendemos que o imagindrio pentecostal classico exige dos membros que se submetam

40 De modo mais contemporineo, para analisar os movimentos religiosos fundamentalistas diante do
pluralismo, Faustino Teixeira (2012), a partir dos estudos de Peter Berger, fala em "reducdo cognitiva
defensiva" ou "ofensiva". A primeira op¢do acaba em um fechamento comunitario que pode ser
observado no contexto da implantagdo do pentecostalismo na sociedade capitalista brasileira da primeira
metade do século XX. A segunda opgdo desemboca, ainda segundo o autor, na estratégia da cruzada, a
qual consiste em uma reconquista da sociedade feita em nome de valores religiosos. Esta segunda
resposta pode se tornar muito pertinente para compreender a entrada dos evangélicos na politica a partir
dos anos 1970.
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a uma fé profunda sem discutir os principios. Assim, a partir das teorias e analises
avancadas por Adorno, Horkheimer — e a escola de Frankfurt, de modo geral —,
entendemos que a socializag@o e os novos formatos para o pano de fundo oferecidos no
ambiente evangélico consistem na adesdo a modelos e quadros de pensamento que
impdem a nova cultura como se fosse um produto e como se viesse do proprio povo.
Vistas desse modo, a precariedade e miséria criadas pelo éxodo rural e o
pentecostalismo tém uma forte correlagdo com a formagdo de individuos intolerantes e

que possuem afinidades com o autoritarismo.

2.5.3 Protestantismo pentecostal e neopentecostal: possibilidade de mudanca?

A partir dos anos 1970, surge o que Paul Freston (1994) chama de terceira onda
do pentecostalismo, afim as légicas do consumismo e que cresce de maneira
exponencial, principalmente entre camadas menos desfavorecidas. A nova vertente, o
neopentecostalismo, simbolizada pela fundagdo da Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD), em 1977, no Rio de Janeiro, pelo bispo Edir Macedo, retoma a maior parte das
crengas cristds pentecostais. No entanto, como identifica Ricardo Mariano (1999),
existem diferengas teologicas que desenham conflitos no campo evangélico e podem
levar a rupturas e mudanca social. No neopentecostalismo, o cristdio bom ndo ¢
necessariamente o cristdo que leva uma vida ascética, na austeridade e longe dos
prazeres mundanos e que deve sofrer para seguir a vontade de Deus. Por conseguinte,
uma diferenca importante para com a teodiceia pentecostal usual consiste na “teologia
da prosperidade”. Nao ha mais empecilho teoldgico para perseguir-se o crescimento
financeiro e a abundancia material. Mas o neopentecostalismo vai mais longe, pois a
aquisicao e a posse de bens materiais ndo sé sdo toleradas, sendo aparecem como sinais
positivos da espiritualidade do cristo.

Outra grande diferenga reside na liberalizagdo dos usos e costumes, em
contraposi¢do ao ja evocado puritanismo pentecostal. Bem como a posse, a ostentacao
de bens materiais ¢ encorajada. Neste sentido, os fiéis sdo incitados a viver no mundo.
Eles ndo sdo mais compelidos ao uso de vestes austeras: terno para os homens e a saia
longa para as mulheres. Do mesmo jeito, as normas mais rigidas impostas as mulheres
sdo abolidas: elas podem cortar o cabelo, pintar a unha ou usar maquiagem e, além

disso, elas podem ser ordenadas pastoras. Os meios de comunica¢do ndo sO sao
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liberados como se tornam um canal de difusdo da fé crista: « Preocupada em levar a
Palavra de Deus a todas as pessoas, a Universal investe em manter paginas nas redes
sociais, uma TV online e programas de radio e também de tevé, atingindo assim um
publico diversificado »*'. A liberalizagdo dos usos € costumes ndo significa uma
mudanca completa nos valores, pois temas como identidade sexual e aborto, por
exemplo, permanecem condenados pelas liderangas neopentecostais. Entretanto, tanto

o pentecostalismo como o neopentecostalismo t€m de evoluir para sobreviver:

[...] nas sociedades ocidentais industrializadas e urbanizadas [...], a religido
cada vez menos cria um "modo de vida" peculiar. Para sobreviver a
concorréncia e supera-la, cada religido deixa de ser um fim em si para se
configurar como meio para atingir fins definidos por demandas e imperativos
seculares » (MARIANO, 1999, p. 223).

Nesse sentido, tomando em conta a restituigdo histérica dos imaginarios e as
mudangas as quais sdo submetidos o pentecostalismo na contemporaneidade, podemos
nos perguntar se, dentro das igrejas, existe uma possibilidade, no sentido weberiano, de
racionalizacdo das necessidades, imediatas e urgentes, em interesses religiosos, com
meios e fins? Pode haver uma transformacdo das necessidades religiosas que leve a
construcao de subjetividades defendidas e independentes? Para pensar a questao nos
termos de Searle (2000), podemos perguntar em que medida existe a possibilidade, a
partir da mensagem institucional, de redefinicdo do tipo dos estados intencionais do
sujeito?

A partir da teorizagdo de Honneth (2007) e com base na dicotomia
poroso/defendido, de Charles Taylor, consideramos as seguintes possibilidades de
individualizacdo — como modelo de subjetivacdo imposto pela modernidade — como
nossas hipoteses de trabalho. Por um lado, levantamos a hipotese de uma subjetividade
cuja formacdo ¢ fortemente influenciada pela religido — diante da auséncia de outras
instituicdes devida as limitagdes do projeto de Estado de generalizagdo das normas
iluministas nos séculos XIX e XX — conjugada ao esfor¢o institucional de superacao da
supersti¢do e da magia herdadas das expressdes religiosas populares da época colonial.
Os principios €ticos e universais, como ensinados nas igrejas evangélicas, podem levar
a reivindicacdes de justica, maior igualdade e liberdade na contemporaneidade, quando
os sujeitos fariam a experiéncia da autonomia? Nesse sentido, a igreja representaria

uma instancia de socializagdo e a unificagdo interna dos sujeitos ocorreria por meio da

4! Declaragdo institucional da Igreja Universal em seu site. URL: https://www.universal.org/a-universal.
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interioriza¢do individual das normas estabelecidas pelo Estado moderno. Nessa
perspectiva, abrir-se-ia a possibilidade de que a cultura dos fiéis, impregnada da
socializacdo politico-religiosa realizada na igreja, passe a ser considerada como uma «
reserva de repertorios » que ajudam o sujeito a construir suas proprias “estratégias de
acao” » (SWIDLER, 1986, p. 273).

Por outro lado, perguntamo-nos se as liturgias pentecostal e neopentecostal
usam a libertacdo do sujeito — que entendemos, sociologicamente, como promessa de
autonomizacdo e individualizagcdo —, para somente estabelecer uma linha rigida de
comportamentos que subordinam o sujeito. Nesse caso, as igrejas se prevaleceriam do
sentimento de isolamento e desconforto causado pela anomia da desamarra das logicas
comunitarias. Tal hipotese apresentaria em uma unificagdo externa da conduta do
sujeito. Nesse caso, o autoritarismo do pentecostalismo e do neopentecostalismo e a
forte submissao a institui¢do que ambos requerem se sobreporia a eventuais demandas
por emancipagdo na contemporaneidade e as necessidades ainda revestiriam um carater
imediato e parcial. A andlise do surgimento da figura do sujeito moderno em contexto
latino-americano, feita por Patrick Michel e Jesus Garcia-Ruiz (2012) traz um
questionamento semelhante. Para responder a tal davida tedrica e heuristica, os autores
formulam o conceito de individuagdo que se diferencia da individualizagdo, ao
considerar a realidade objetiva em que os sujeitos se sentem confortaveis — do seguinte

modo:

Este individuo ndo ¢ aquele que se origina do processo moderno de
surgimento do sujeito auténomo, que resulta da emancipagdo das logicas
comunitarias que o freavam. A individuagdo contemporanea certamente
reivindica, no modo da legitimagdo, a individualizagdo moderna. No entanto,
ela se diferencia fortemente. Com efeito, mais do que um individuo autonomo,
a individuagdo contemporanea visa produzir individuos que aderem a formas
comunitarias renovadas* (...). Esta individuagdo ndo resulta de um processo
univoco. Ela se situa (...) na interse¢do de uma logica coerciva e de outra
voluntarista, a primeira ndo se esgotando com a segunda. (MICHEL,
GARCIA-RUIZ, 2012, p. 38).

42 Grifo nosso.
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PARTE III

PROTESTANTISMO PENTECOSTAL E FORMACAO DA
AGENCIA E DAS SUBJETIVIDADES
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Capitulo 3. Regulacio das condutas e formac¢ao da agéncia no

pentecostalismo

Definigoes pertencem aos definidores e ndo aos definidos.

Toni Morrison, Amada.

No hay peor servidumbre que la esperanza de ser feliz.

Carlos Fuentes, Diana.

Ap0s a contextualizagdo tedrica e historica sobre crencga religiosa, instituicao e
formagdo das subjetividades, o presente capitulo sera voltado para os dados fornecidos
pela pesquisa de campo, a fim de participar da elaboracdo de conhecimento acerca da
formagdo da agéncia no pentecostalismo. A visdo teoldgica protestante insiste na no¢ao
de conversdo enquanto experiéncia com o divino que consiste em um exercicio
individual que proporciona uma transformacdo total da vida que resultaria na
reestruturacao dos sistemas simbolicos do sujeito (MAFRA, 2000). Ao contrario, a
perspectiva socioldgica considera as dinamicas coletivas no contexto religioso que
levam a possiveis mudangas do sujeito (MARIZ, 1994; BIRMAN, 1996; MAFRA,
2000; ZAMBIRAS, 2014; REINA, 2015; ALMEIDA, 2016 etc.).

A partir deste pressuposto, o presente capitulo consiste em uma tentativa de
andlise das dinamicas sociais que resultam do entrelagamento de dois elementos que
estudamos na introducdo: o contexto eclesial proporcionado pela visdo teoldgica das
igrejas e a condi¢do socioecondmica dos fiéis. Para isso, procederemos ao estudo das
estratégias institucionais para oferecer uma nova possibilidade de agéncia. Desse modo,
espera-se constituir um modelo de analise abrangente — apesar de ndo aspirar a
exaustividade — das possibilidades de rearranjo de pano de fundo no pentecostalismo;
a partir dos parametros de classe e de vertente religiosa, e de como se relacionam entre
si. Em tultima instancia, tal elaboragao tedrico-empirica permitird o estudo desse pano
de fundo em outros contextos sociais, tal como para as questdes de politica eleitoral ou

de diferentes identidades individuais na contemporaneidade.
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Para isso, lembramos, em primeiro lugar, os possiveis vinculos que Enriquez
(2001) estabelece entre as nogdes de instituicdo, poder e ocultagdo de segmentos da
realidade®. O autor parte do principio de que, para que o social exista, nem tudo pode
nem deve ser conhecido pelos sujeitos que compdem a sociedade: « Sem ilusdo, sem
crenca, sem idealizagdo, sem disfarces, sem hipocrisia, sem recalcamento, sem
repressao, a vida social ( e a vida psiquica) seria impossivel » (ENRIQUEZ, 2001, p.
50). Souza (2012), ao afirmar que « A sociedade moderna se singulariza precisamente
pela producdo de uma configuracdo, formada pelas ilusdes do sentido imediato e
cotidiano, [...] as quais produzem um “desconhecimento especifico” dos atores acerca
de suas proprias condi¢des de vida » (p. 24); aproxima-se da nocdo de Enriquez na
medida em que tais desconhecimentos permitem o exercicio de uma forma de controle.
Essa ocultacdo ¢ um dado essencial que permite que a vida social, enquanto ordem
organizada por normas, subsista. E partir desse elemento que as instituigdes religiosas**
conseguem elaborar e responder a questdes constitutivas, como formuladas por Souza
(2017), sobre nossa origem, propriedades e destino, as causas e as razdes disso, a fim
de moldar o conhecimento aproximativo e, a partir dai, enunciar regras.

Na mesma perspectiva que o autor, interessamo-nos pela constru¢do de seres
dentro da instituicdo religiosa, € como estas estabelecem um ambiente objetivo e
universal de dominacdo, exercem seu poder sobre a psique dos sujeitos para induzir
comportamentos, sentimentos € posicionamentos. A partir do pressuposto de que as
pessoas entregam sua liberdade a instituicdo e se desfazem, assim, de parte de suas
capacidades de controle, o presente capitulo pretende apontar para a racionalidade
ordenada e automatizada criada pelas igrejas no intuito de elaborar uma gramatica de
pedagogias e regular as condutas que caracterizam o bom sujeito (ENRIQUEZ, 1990;
2001). Tais estratégias serdo retratadas por meio do estudo dos tipos de controle e da

praticas rituais dentro das igrejas.

43 Enriquez (2001) chama tal ocultagdo de "desconhecimento". No intuito de nfo absolutizar o proprio
conhecimento, ndo usamos o conceito. Entretanto, reconhecemos a pertinéncia da tese do autor para
mostrar como a igreja, enquanto produtora de narrativas, oculta o que ndo quer que seja conhecido por
seus adeptos.

4 Em nosso caso, trata-se da instituigdo religiosa enquanto os estudos de Enriquez dirigem-se a todas as
institui¢des, sem deixar de salientar o carater religioso que atravessa todas elas. Nesse sentido, as
teorizacdes do autor constituem um arcabougo tedrico particularmente pertinente para o estudo de
institui¢des religiosas.
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3.1 Discurso institucional da obediéncia e unificacdo dos comportamentos

Segundo Enriquez (1990), toda instituicdo h4 de passar por um processo de
cristalizagdo do poder, a fim de garantir seu funcionamento e seu controle, o que coloca
seus membros sob vigilancia. A partir da classificagdo estabelecida pelo autor, o
objetivo da proxima se¢do ¢ compreender quais discursos € mecanismos de controle
social sdo instaurados no pentecostalismo.

Observamos que uma caracteristica em comum a todas as igrejas estudadas,
para que sejam efetivas no ambito da regulacao das condutas ¢ o discurso institucional
da submissdo, assim como a racionalizacdo de estratégias para estimular a fé. Se o
discurso teologico da obediéncia compde, em grande parte, a narrativa construida pelas
igrejas, os estimulos, decorrentes de tal liturgia, que visam a unificacdo dos
comportamentos, divergem e ndo podem, entdo, ser vistos univocamente. Revestem
formas e modalidades diferentes, as quais se materializam em praticas. Desse jeito,
considerando as categorias socioeconomicas dos diferentes publicos que atendem os
cultos estudados, procuramos abordar tanto o que se diz como o que se faz.

Como evocamos, o discurso institucional da obediéncia e da submissdo € uma
caracteristica fundamental da liturgia pentecostal, comum a todas as igrejas —
compostas por membros de classes mais altas ou socioeconomicamente mais
vulneraveis. A partir da classificacdo estabelecida por Enriquez em Da horda ao Estado
(1990), salientamos varias formas de controle e incentivos encontradas no conjunto
heterogéneo das igrejas estudadas e cujas modalidades dependem das linhas teologicas

adotadas pelas igrejas e da origem social dos sujeitos.

3.1.1 Possibilidades e limitacdes do controle ideologico

Primeiro, conseguimos identificar que, em todas as igrejas estudadas, opera-se
um controle ideoldgico, o qual, muitas vezes, também se confunde com o controle pela
saturagdo. A combinagdo constitui uma das formas de dominio mais visiveis dentro da
igreja. O controle ideolégico, segundo Enriquez (1990), requer uma adesdo completa
aos preceitos € as imposicdes institucionais e ¢ garantido pelo controle pela saturacao
que, a partir da definicdo do autor, caracterizamos no contexto da igreja como a

recorréncia de pregacdes sobre obediéncia e a repeticdo de rituais de submissdo,
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capazes de operar a saturacdo da mente, ao institucionalizar — martelar — a crenga de
pano de fundo de que a igreja "manda", e a mente deve a ela se adequar. Apesar de ser
uma forma de controle comum a todas as igrejas, reveste diferentes modalidades, as
quais participam de estratégias de regula¢do das condutas e/ou unificag¢do interna do
pano de fundo.

Em primeiro lugar, os controles ideoldgicos e pela saturagdo ocorrem, no
pentecostalismo, nos espagos reservados ao estudo da palavra, como na Assembleia de
Deus no Paranod (ADP) e a Igreja da Palavra Renovada (IPR). Por um lado, a ADP ¢ a
segunda igreja mais antiga do Brasil e conta com uma tradigdo institucional centralizada
de fundamental importancia. Para retomar o termo de Alencar (2013), a corporagdo da
Assembleia de Deus passou por um processo de racionaliza¢ao do ensino que possui
diferentes facetas. De forma classica, a Escola Biblica Dominical (EBD) ¢ o pilar
central do controle ideoldgico da igreja e representa um momento importante nas
praticas litargicas do estudo da Biblia e da transmissdo dos valores cristdos (ROLIM,
1985), a partir da linha teoldgica tradicional assembleiana. A partir de aulas montadas
pela revista Licdes Biblicas da editora pentecostal Casa Publicadora das Assembleias
de Deus (CPAD), o conteudo dos ensinamentos ¢ unificado e, entdo, comum aos
ministérios da denominagdo*. A EBD ¢ organizada em trimestres de doze a treze
semanas e aborda temas de acompanhamento do cristdo em sua vida cotidiana, a luz
dos principios biblicos conforme adotados pela institui¢do. Entre as aulas, encontram-
se exemplos que participam da elaboragdo teoérica de temas relevantes para o dia a dia
do sujeito assim como da defini¢do de normas e condutas decorrentes, como: « Adao,
o primeiro homem » e « Eva, a criagdo da primeira mulher », que definem o homem e
a mulher cristdos; « A rebelido de Absaldo », para refletir acerca da relagdo pais-filhos
e da submissdo; « As consequéncias do pecado de Davi », que ilustra a visdo ainda
muito punitiva de um pentecostalismo classico; « A sexualidade humana », que visa
instaurar uma « verdade pratica »*%, a qual significa a defini¢do de uma afetividade

amorosa e sexual unica e a regulagdo de suas praticas®’, etc.

45 A CPAD ¢ responsavel pelo material usado pelas igrejas Assembleias de Deus da Convengdo Geral
das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB). No que diz respeito as igrejas Convengao Nacional das
Assembleias de Deus Madureira (CONAMAD), ¢ a editora Betel que imprime o material didatico para
a EBD. Para entender melhor as diferengas entre as duas convengoes, aconselhamos a leitura de Alencar
(2013, p. 171-187) e Reina (2015, p. 36).

46 Todos estes exemplos podem ser encontrados em: https://escoladominical.assembleia.org.br/.

47 Abordaremos a questdo da afetividade e suas praticas no capitulo 4. Para mais informagdes sobre a
regulagdo do amor em meio evangélico, recomendamos a leitura de Teixeira (2019).

102



Além do mais, o controle ideoldgico também toma a forma de congressos e
cultos especificos dirigidos a uma populagdo especifica, em que a saturagdo ocorre
mediante a repeticao de exigéncias formuladas a respeito dos deveres e compromissos
dos membros. Vejamos, por exemplo, o culto « Jovens transformados para transformar
», em 18 de novembro de 2018, que, voltado para a juventude, foi organizado pelos
lideres dos jovens. A leitura de Romanos 12: 1-8%8, veio se agregar a palavra devocional
de um presbitero convidado que visitava a igreja naquele dia. O compromisso a ser
assumido pelos jovens, a fala de Davi: « Ndo tenha inveja, vocé pode ser grande na sua
espiritualidade » constituem meios de reificagdo das normas de obediéncia e submissao
que deve seguir a juventude®. Estas modalidades, que sdo complementadas por
ministragdes periddicas que reafirmam a importancia de tais valores, constituem pilares
fundamentais do discurso institucional.

Convém recordar que o publico que atende aos cultos da AD muitas vezes se
encontra em uma situacao de anomia econdmica ou familiar, caracteristica dos sujeitos
que pertencem a uma classe marginalizada e para quem a modernidade ndo significou
emancipa¢do da condi¢do de habitus precario, para retomar a no¢do de Souza (2012).
Relacionamos diretamente as limitacdes da assimilagdo dos codigos e conteudos
transmitidos por via do controle ideoldgico a exclusdo de toda uma classe de pessoas
do projeto de sociedade horizontal e a auséncia das condi¢des para participar da

competitividade do capitalismo moderno.

Existe, em paises periféricos como o Brasil, toda uma classe de pessoas
excluidas e desclassificadas dado que elas ndo participam do contexto
valorativo de fundo — o que Taylor chama de "dignidade">® do agente racional
—, 0 qual ¢ condigdo de possibilidade para o efetivo compartilhamento, por
todos, da ideia de igualdade nessa dimensdo fundamental para a constituigdo

48 Romanos 12: 1-8 na Biblia: [1] Rogo-vos pois, irmdos, pela compaixdo de Deus, que apresenteis os
V0ss0s corpos como um sacrificio vivo, santo e agradavel a Deus, que € o vosso culto racional. [2] E néo
vos conformeis a este mundo, mas transformai-vos pela renovagdo da vossa mente, para que
experimenteis qual seja a boa, agradavel, e perfeita vontade de Deus. [3] Porque pela graca que me foi
dada, digo a cada um dentre vos que ndo tenha de si mesmo mais alto conceito do que convém; mas que
pense de si sobriamente, conforme a medida da fé que Deus, repartiu a cada um. [4] Pois assim como em
um corpo temos muitos membros, € nem todos os membros tém a mesma fungdo, [5] assim noés, embora
muitos, somos um s6 corpo em Cristo, ¢ individualmente uns dos outros. [6] De modo que, tendo
diferentes dons segundo a graga que nos foi dada, se ¢ profecia, seja ela segundo a medida da fé; [7] se
¢ ministério, seja em ministrar; se ¢ ensinar, haja dedicagdo ao ensino; [8] ou que exorta, use esse dom
em exortar; o que reparte, faca-o com liberalidade; o que preside, com zelo; o que usa de misericordia,
com alegria.

49 As problematicas relagdes da Assembleia de Deus com a juventude também serdo abordadas com mais
profundidade no capitulo 5.

50 Para a sociologia, a nogdo de dignidade parece problemética por ser extremamente abrangente, mal
delimitada. Preferimos a ideia de acesso a uma sociedade horizontal, para retomar o vocabulo de Taylor,
ou de cidadania, as quais simbolizam as condi¢des objetivas da « postura de vida ética, responsavel
coerente e libertadora dos homens nas sociedades em que vivem » (GUIMARAES, 2010, p. 111).
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de um habitus ao qual, por incorporar as caracteristicas disciplinarizadoras,
plasticas e adaptativas basicas para o exercicio das fungdes produtivas no
contexto do capitalismo moderno, podemos chamar de habitus primario
(SOUZA, 2012, p. 29).

Essa dinamica ¢ ilustrada pelo pastor Helder, que frequentemente, lamenta a
falta de disciplina dos membros, nos cultos de domingo a noite, apos observar as
auséncias na EBD de manha. Nao por acaso, uma unica vez em 18 de novembro de
2018, ele elogiou a participacdo: « Hoje, houve um acréscimo de 30% da presenca na
Escola Dominical, fico muito feliz com essa noticia ». Além dessa observagdo nao
isolada, a lider dos jovens, Maria, no final de novembro, estava em instancia de
vacancia de seu cargo, apos decepgdes repetidas ao notar que « ndo existiu a
reciprocidade da parte deles [dos jovens] ». De forma mais ampla, a presenca irregular,
sobretudo na EBD, e a dificil mobilizagdo dos sujeitos tendem a por em xeque as
estratégias de controle ideologico na ADP.

Por outro lado, de forma semelhante a organizagdo do controle ideoldgico da
ADP, a IPR também preza por uma aprendizagem estruturada, a qual ¢ sancionada por
diferentes cursos. No entanto, podem ser notadas diferencas importantes no controle
ideologico circunscrito tanto pela aprendizagem tedrica como as aplicagdes praticas e
implica¢do dos sujeitos. Em um primeiro momento, antes destes poderem se tornar
membros da igreja, devem passar obrigatoriamente pelo curso de duragdo média de oito
semanas, o « Discipulado », no qual os preceitos biblicos, os principios e valores morais
como enxergados pela igreja sdo estabelecidos e detalhados.

A grade curricular ¢ composta por dois blocos de matérias: por um lado, os
principios teolodgicos a serem adotados como a) « Integridade da Palavra », b) «
Comunhdo com Deus e a igreja », ¢) « Fundamentos da F¢ », d) « Batismos », ) «
Dizimos e ofertas »; e, por outro lado, os aspectos praticos do funcionamento
institucional como f) « O culto da sua Igreja », g) « Governo da igreja » e h) « Envolva-
se ». Dessa forma, a diferenca fundamental reside no lugar que o sujeito deve ocupar e,
consequentemente, a expressao ativa de seu posicionamento. Enquanto a ADP se
inscreve — quase cegamente — no principio de transformacdo total apds a conversao
(MAFRA, 2000), impondo ao sujeito a submissdo aos ensinamentos da igreja apds este
ter se tornado membro, a IPR propde uma abordagem diferente. A adesdo e o
compromisso junto a instituicdo devem resultar de uma escolha individual somente

apos a compreensao e o acordo com os principios € a administragdo da igreja, como
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introduz o pastor auxiliar Rogério, na aula sobre o « Governo da igreja », dada em 16

de abril de 2019:

[...] para vocés entenderem um pouco do ministério, um pouco da igreja:
como funciona a igreja, quais sdo seus valores, quais sdo suas principais
doutrinas para que vocés estejam tendo o entendimento antes de vocés
fazerem parte desse ministério. Esse ¢ o proposito. Ento, ele ¢ uma obrigacao
para todos aqueles que estdo vindo, que estdo chegando na igreja para que
vocés possam escolher. Entendimento. O Senhor ndo nos impde nada. Muito
pelo contrario, o Senhor ¢ muito claro com a gente, Ele ¢ muito transparente.
Entdo, esse entendimento para que vocés tenham uma liberdade de escolha.
O Senhor nos deu liberdade de escolha e aqui, ¢ a mesma coisa: vocé vai s
vai fazer parte, vai ser membro daquilo que vocé entender (Pastor Rogério,
16/04/2019).

Em um segundo momento, além da exigéncia de uma escolha do sujeito, os
ensinamentos ministrados ao longo do Discipulado propdem ndo somente uma
fundamentagdo tedrica — que pode se revelar por vezes imperiosa, como na ADP —
como também buscam envolver de maneira pratica o futuro fiel no exercicio de sua fé,
como mostra a fala de Jodo Paulo, preceptor no dia da aula sobre os « Fundamentos da

fé », em 19 de marco de 2019:

Agora, eu quero mais. Eu ndo quero simplesmente receber o que recebi. Eu
quero mais. E essa ¢ uma sede que todo nés devemos ter, [...] navegar em
aguas mais profundas. E ai, o que que nés fazemos? Nos praticamos aquilo
que nés meditamos. Entdo, a fé vem pelo ouvir, ela permanece pelo meditar
e ela cresce pelo praticar (Jodao Paulo, 19/03/2019).

Desse modo, a aula buscou transmitir os principios de salvacdo por uma fé
sobrenatural, da qual devem compartilhar todos os cristdos, e pediu envolvimento do
sujeito dando exemplos concretos de como praticar sua fé no cotidiano. Esta proposta
de participacdo ativa dos fiéis se estendeu a aula ministrada em 16 de abril. A partir do
principio biblico enunciado em Efésios 4: 115!, o pastor Rogério procurou explicar a
construcdo institucional dos dons ministeriais e os departamentos dentro da igreja, e,
em decorréncias destes, as possibilidades de compromisso pratico dentro da igreja. Os
cinco dons ministeriais para edificar o corpo de Cristo consistem nas fun¢des de a)
pastor que € o responsavel local, o dirigente da congregacdo que exerce o governo da
igreja, cuida das ovelhas e responde pela igreja diante de Deus e das pessoas; b)
apostolo que levanta igreja e escolhe a lideranga; ¢) evangelista que prega a palavra de
Deus em ministragdes; d) mestre que ensina em cursos organizados pela igreja; e)

profeta que tem revelagdes e ¢ itinerante como também podem ser o mestre e o

Sl Efésios 4: 11 na Biblia: E Ele mesmo deu uns como apdstolos, € outros como profeta, € outros como
evangelistas, e outros como pastores e mestres.
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evangelista. E interessante notar que Rogério, ao explica-los, insistiu na palavra
responsabilidades: « alguns dizem cargos mas sdo responsabilidades ». A partir dessa
corregdo proposta pelo pastor auxiliar, levantamos a hipdtese de uma busca de
horizontalidade dentro da igreja. Como muitas vezes reiterado, a pratica e o
envolvimento representam um dever cristdo que incumbe a todos os membros e, desse
modo, podem ser exigidos de todos. A partir dai, Rogério buscou estimular a
participag@o dos futuros membros em um dos numerosos departamentos.

Apos este passo inicial, comeca, de fato, a operar o controle ideologico por via,
primeiro, dos cultos de ensino semanais. Acontecem as quintas-feiras na congregagao
frequentada e ndo se diferenciam muito das aulas de EDB da ADP: um tema ¢ abordado
a luz da Biblia e das crencas compartilhadas pela institui¢do. Segundo, a IPR ¢ uma das
poucas igrejas que tém uma proposta de estruturacio — ou reestruturagao — profunda do
pano de fundo, por meio de um seminario interdenominacional de estudos biblicos de
dois anos. Todos os membros sdo encorajados e pressionados pelo ambiente eclesial a
cumpri-lo, como um rito de passagem>?. A duragdo e o pre¢o do curso exigem
disposi¢des prévias financeira e de tempo dos membros, assim como uma estrutura
psicologica que tenha assimilado uma ética de trabalho e de estudos tipica das classes
médias e altas, como salientado de maneira classica por Bourdieu e, mais
contemporaneamente, no estudo do contexto especifico brasileiro por Rocha, Mattos,
Souza etc., em Souza (2012).

Em segundo lugar, o controle ideoldgico e pela saturacdo podem revestir
modalidades diferentes. No MFS, o discurso institucional e os ensinamentos classicos
sobre a obediéncia e a submissdo também ocorrem nas pregagdes dos cultos de ensino
que acontecem as quintas-feiras e sdo ministradas pelo apostolo Tobias e congressos
pontuais. No I Congresso de Homens Filhos de Salomao o qual ocorreu em 27 e 28 de
janeiro de 2018, a ministracdo sobre « Identidade eclesiastica » e sacerddcio dos
homens, por Tobias, ilustra bem a dindmica que reflete a teodiceia da igreja, a meio
caminho entre obediéncia e submissdo, por um lado, e iniciativa individual e refor¢o da
dignidade, no sentido tayloriano, por outro lado. Consiste também em um primeiro tipo
de iniciativa, por parte das liderangas, para convencer os fié¢is de seu valor e suas

capacidades:

52 Em nosso tempo de frequéncia a congregagao, as mengdes ao curso eram muito frequentes apos o culto
em frente a igreja, onde os fiéis mais assiduos se encontram e ficam conversando sobre suas vidas
cotidianas.
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Jesus se preocupou com o que os homens falam. Dentro da tua casa, vocé é
um sacerdote: aquele que ouve a voz de Deus e reflete a voz de Deus na terra
segundo a influéncia dEle. Onde comeca o reino de Deus? Na tua casa: tenha
influéncia espiritual onde vocé anda. Onde vocé entende, vocé tem
autoridade. [...] A leitura do Salmo 13933: vocé ja nasceu pela vontade de
Deus de sacerdote. Se aceitei Jesus, o seu livre arbitrio esta condicionado a
vontade de Deus. As nossas emogdes determinam o sentido das nossas agoes,
da nossa vida. Entregou a sua vida emocional a Deus? Ele que vai determinar
o sentido da sua vida. Vocé é uma autoridade espiritual na terra. [...] Vai para
um pais que ndo fala a lingua. Comeca a conversar com Deus ¢ Ele vai mandar
alguém para conversar contigo. Aconteceu comigo na Suica: conversamos em
alemao, italiano e na lingua deles. Deus quer te usar na terra, na tua casa, na
tua vida financeira®* (Ap. Tobias, 55 anos, MFS, 20/01/2018).

Entretanto, em compara¢do com a estrutura institucional da ADP e da IPR, o
Ministério dos Filhos de Salomao (MFS) nao se destaca pela organizacao de tal controle
ideologico. De forma original e inusitada, o controle ideologico consiste na indica¢ao
de aspiragdes, anseios e desejos recomendaveis que os sujeitos deveriam adotar, na
tentativa de criar novos padrdes. Em outras palavras, a MFS aposta, muito mais que a
ADP e a IPR, no controle pela saturagdo, ao solicitar uma participacao mediada de seus
fiéis, por via da repeti¢do oral. De maneira frequente, os membros devem repetir tanto
os preceitos biblicos como o impacto esperado destes em seus comportamentos, visoes
de mundo. Com efeito, a impregnacdo pela repeticdo lembra a importancia da
linguagem oral como método de aprendizagem e interiorizagdo pelo sujeito. Desse
modo, a esperanca ¢ que o exercicio ndo constitua uma mera repeticdo mecanica, mas,
antes, constitua algo de que o sujeito possa se apropriar e, a partir dai, reestruture o «
tom valorativo que resulta na atualiza¢do do enunciado » (COSTA, GONTIJO, 2011,
p. 282-283) por ele.

33 Salmo 39: 1-17, na Biblia: [1] SENHOR, tu me sondaste, e me conheces. [2] Tu sabes o meu assentar
e o meu levantar; de longe entendes o meu pensamento. [3] Cercas o meu andar, € o meu deitar; e
conheces todos os meus caminhos. [4] Nao havendo ainda palavra alguma na minha lingua, eis que
logo, 6 Senhor, tudo conheces. [5] Tu me cercaste por detras e por diante, e puseste sobre mim a tua
mao. [6] Tal ciéncia é para mim maravilhosissima; tdo alta que ndo a posso atingir. [7] Para onde me
irei do teu espirito, ou para onde fugirei da tua face? [8] Se subir ao céu, 14 tu estas; se fizer no inferno
a minha cama, eis que tu ali estas também. [9] Se tomar as asas da alva, se habitar nas extremidades
do mar, [10] Até ali a tua mao me guiara e a tua destra me susterd. [11] Se disser: Decerto que as trevas
me encobrirdo; entdo a noite sera luz a roda de mim. [12] Nem ainda as trevas me encobrem de ti; mas
a noite resplandece como o dia; as trevas e a luz s@o para ti a mesma coisa; [13] Pois possuiste os meus
rins; cobriste-me no ventre de minha mae. [14] Eu te louvarei, porque de um modo assombroso, ¢ tdo
maravilhoso fui feito; maravilhosas sdo as tuas obras, e a minha alma o sabe muito bem. [15] Os meus
0ssos ndo te foram encobertos, quando no oculto fui feito, e entretecido nas profundezas da terra. [16]
Os teus olhos viram o meu corpo ainda informe; e no teu livro todas estas coisas foram escritas; as
quais em continuag@o foram formadas, quando nem ainda uma delas havia. [17] E qudo preciosos me
sd0, 0 Deus, os teus pensamentos! Qudo grandes sdo as somas deles!

54 Grifos nossos.

107



A partir do pressuposto educacional formulado, o controle ideologico por meio
da repeticao pode estimular a fé por meio da assimilacdo de crengas e contribuir para
melhorar a autoestima. Assim, a aprendizagem e incorporacao das normas estabelecidas
pela palavra biblica e pelo pastor acaba sendo associada a um refor¢o positivo. A
repeticao passa a constituir, entdo, uma tentativa de organizacdo do pano de fundo e de
unificagdo interna da conduta. Nessa perspectiva, além de pedir a repeti¢do de
versiculos e principios, o apostolo Tobias recorre a esta técnica para renovar a

esperanc¢a dos membros, edificando seu papel e sua pessoa:

A mente humana sempre trabalha no racional. Mas Jesus diz: "deixa de lado
o ser racional, tem que ficar ligado. S6 pode ficar ligado se aceitar Jesus, e
havera transformagdo. O que ¢ nascer de novo? Nascer em Cristo. Nao ficar
preso em coisas da Terra, em prisdes, em medo. Mas quem nasceu, tem uma
visdo superior que ¢ entender as coisas do espirito. Diga: "eu estou além das
coisas da Terra" (Ap. Tobias, 55 anos, ministragdo em 01/02/2018, MFS).

ou

Diga: "a prosperidade de Deus acompanha minha vida" [A audiéncia repete].
Aonde Deus te colocar, vocé vai prosperar porque tem a bén¢ao do Senhor.
Diga: "aonde Deus [...]" [A audiéncia repete] (Ap. Tobias, 55 anos,
ministracdo em 01/02/2018, MFS).

Nesse sentido, como veremos nas segoes a seguir, as modalidades e conteudos
dos ensinamentos nao tém os mesmos impactos nas trés igrejas frequentadas: enquanto
uns ressoam com os habitos de estudos da membresia, outros tentam estabelecer novos
padrdes de maneira mais ou menos eficiente e, consequentemente, adotam diferentes

formas de lidar com os impactos do controle ideoldgico provocados nos sujeitos.

3.1.2 O controle do amor entre submissio e reforcos positivos

Mesmo que leve a praticas muito distintas segundo o contexto, o amor — ¢ a
possibilidade de controle que decorre deste — ¢ a segunda constante do discurso
pentecostal que se encarna na pessoa do pastor, ja que desperta temor, respeito e/ou
afeicdo entre os fi¢is. Nao destacaremos, com muitos detalhes, a relevancia do papel
deste, figura de autoridade pouco contestada, ja estudada em Reina (2015). O objetivo
desta secdo ¢ reforgcar que tal figura ¢ essencial para compreender, segundo a
classificacdo de Enriquez (1990), o controle do amor. Por gerar identificacdo, confianga
e/ou admiracdo entre os fiéis, o pastor constitui uma chave para entender a unificacao

das condutas através o discurso amoroso de orientagao das ovelhas.
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A admirac¢do pelo pastor €, entdo, uma caracteristica amplamente compartilhada
pelos fiéis. Nao obstante, segundo o contexto eclesial e a formacdo — prévia ou nao —
do pano de fundo dos sujeitos, o amor ¢ manifestado de diversas formas pelas liderancas
e implica diferentes reagdes entre os membros. A pesquisa de campo aponta para duas
tendéncias gerais: por um lado, o pastor, por simbolizar uma autoridade divina na terra,
¢ um homem em virtude de quem os membros da igreja podem chegar a ceder parte de
sua subjetividade. Representa uma figura em quem os fi¢is podem se perder e se
encontrar a0 mesmo tempo, de acordo com o principio do fascinio gerado por seu poder
(ENRIQUEZ, 1990, p. 286). Tal comportamento reflete, geralmente, o modelo de
unificagdo de sujeitos porosos, como identificamos de forma mais explicita na base
missionaria de Planaltina e no Paranod. Por exemplo, o apostolo Tobias mostra de que
maneira se consegue obediéncia e respeito por via da admiragdo que podemos causar
nas pessoas: « Vocé consegue ter obediéncia das pessoas pela admiragdo da pessoa que
vocé reflete, os bons exemplos. E o ensinar a obedecer, ¢ a admira¢do » (Ap. Tobias,
55 anos, MFS, 20/01/2018). Na mesma linha, na ADP, o pastor Helder reflete acerca
do amor sincero e da mao que estende para os sujeitos mais vulneraveis e desconfiados.
Ao mesmo tempo, o acolhimento e, entdo, a confianca originada se tornam uma

estratégia de controle dos comportamentos dentro e fora da igreja:

Entdo o Pastor ele tem que fazer esse papel, de Pastor mesmo de rebanho.
Trazer a ovelha pra perto, pra que ela tenha confianga nele. Entdo assim... eu
sou um Pastor que me aproximo muito da ovelha. Pra que? Pra que ela tenha
confianga em mim. Se precisar de uma ajuda, de um conselho.... que ela possa
depositar essa confianga na gente. E ai, eu sou um Pastor assim. [...] Tem
Pastor que ele dirige a Igreja e quando termina o culto ele entra no carro dele
e vai embora. Eu ndo. Eu t6 no meio, eu abrago os irmdos, eu pergunto se tem
algum problema, se quer conversar comigo. Que eu estou a disposi¢ao na sala
pastoral pra dar algum conselho familiar ou até¢ um conselho mesmo na vida
secular, se precisar, até porque a gente ja tem muita experiéncia, j& viveu
muitas coisas na vida ja...entdo tem uma certa experiéncia. Entdo acaba que
aproxima a pessoa. Geralmente eu fago um almogo ou um jantar aqui, convido
uma familia, convido outra... Ja pra trazer mesmo pra perto. Porque tem
familias que, ele olha pro Pastor, até ele se aproximar do Pastor pode demorar
um pouco. Pode demorar um ano, pode demorar dois anos. Entdo a gente vai
quebrando o gelo. Como? Vamos num almogo na minha casa? Vamos tomar
um café na minha casa? Ai faz um bolinho, toma um café, e isso aproxima a
pessoa. Porque a pessoa faz... isso é um trabalho bonito, de partir o pao,
entendeu? [...] A pessoa ndo estd batendo com o Pastor. Olha... ndo olha no
olho, olha pra baixo. Ou ndo quer conversar muito, d4 a mao ali j& quer soltar
pra ir embora... Entdo tem algum problema. Entdo a minha questdo € por que
que... serd que ndo bate comigo? Preciso me aproximar. Entdo a gente faz...
E uma estratégia minha. Nao sei como os outros Pastores fazem, mas é uma
estratégia.
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Além da perspectiva pastoral, as trajetorias de Costa e Romulo ilustram
particularmente bem como funciona a outra ponta da relacdo de amor. Durante as
entrevistas individuais conduzidas junto deles, compartilharam seu histérico de
dependéncia quimica e também o que eles enxergam como um resgate do apodstolo
Tobias no centro de recuperagdo — hoje conhecido como base missiondria apds seu
fechamento — mostrando que o amor, através do acolhimento e da confianga depositada
no lider, pode se revelar uma ferramenta de controle muito eficiente. Em 30 de janeiro
de 2018, durante a entrevista, ROmulo expressou de forma explicita como se entrelacam
a relacdo de amizade, submissdo e, ao mesmo tempo, dependéncia que o une as

liderangas:

O apostolo Tobias ¢ meu superior. Se ele falar, ele falou e pronto. Agora ¢
submissdo, né? Hierarquia. Mas também ¢ uma relagdo de amizade, de
amizade de verdade. Tem um ditado bem bacana [...] que diz que o verdadeiro
amigo nao ¢ aquele que enxuga as lagrimas, ¢ aquele que ndo as deixa rolar.

De outra forma, em 23 de janeiro de 2018, Costa me explicou sua historia de
vida antes e durante o periodo de abstinéncia e conversdo. Do desamparo financeiro,
social e emocional ao acolhimento no centro de recuperacdo, ele mostra de que forma
entregou suas decisdes, sua vida e, hoje, sua familia, ao projeto do apdstolo Tobias, em
parte liderado, na base missionaria em que Costa continua trabalhando, pelo pastor
Luiz. Desse modo, ele se coloca em uma posi¢ao de obrigacdo e dever para com o
apostolo, que se tornou uma das maiores referéncias de sua vida e por quem tem grande

admiracdo, como afirma no decorrer da entrevista:

Meu irmdo veio pra Brasilia e conheceu o ministério, MFS, conheceu o
apostolo, sabia que o apostolo tinha uma clinica de tratamento e tudo mais.
Ele me ofereceu se eu queria vir pra Brasilia, me tratar, que tinha uma casa
de recuperacdo... Falei: "caramba!". Mas em S@o Paulo, ja ndo tinha mais
nada, ndo tinha prestigio, sociedade... ja estava taxado porque eu ja tinha
perdido tudo. Tinha perdido o emprego, a minha mae ja ndo me sustentava
mais. Ja tinha acabado... [...] Tinha acabado o seguro-desemprego, tinha
acabado o fundo de garantia, essas coisas. Eu fiquei na rua... Na rua que eu
falo ¢ pegava dinheiro, ficava uma semana, voltava. Depois juntava dinheiro
e ficava de novo, na rua. [...] Meu irmdo deu oportunidade, eu falei: "ndo
tenho nada a perder e vim". Foi ai que, verdadeiramente, eu comecei a
entender que eu precisava mudar de vida, entendeu?

[...] E, nos primeiros meses, eu ndo consegui entender. Mas, no
decorrer do tempo, que eu fiquei nove meses, pra mim comegar a entender...
[...] Eu 14 fiquei uns nove meses, fazendo todo o processo: era culto... Tinha
horario pra tudo, né? Vamos supor, 5h30, a gente acordava, 6h era o culto,
7h30 era o café, ai, tinha as laborterapias. [...] Era cuidar da chacara, a gente
tinha que ocupar, terapia ocupacional. Ou fazer vassoura, que era o caso de la
em cima. Rastelar, ajudar em uma coisa 14 na cozinha, manter a limpeza do
banheiro, do alojamento, essas coisas, entendeu? Ai, eu fui comecando a
entender que Deus tinha um plano comigo neste lugar. E deixei fluir, ué,
deixei o tratamento acontecer na minha vida. [...] Depois dos nove meses de
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tratamento, me foi oferecido a oportunidade de ficar, entendeu? Se a pessoa
quisesse ficar, tinha essa ressocializagdo que eles fazem. Que ¢é essa
oportunidade de a gente estar trabalhando em condominio, da gente estar
trabalhando em limpeza, poda, rogagem, essas coisas. E eu fiquei. [...]
Comecei a passar a receber salario.

Depois dos nove meses, eu fiquei mais um ano ¢ meio. Foi aonde eu
conheci minha esposa, a minha esposa era do ministério no Plano [Piloto],
entendeu? E Deus foi agindo nos nossos coragao, a gente foi se conhecendo,
pediu permissdo pro pastor da gente poder conversar, porque até entdo, nao
podia sair, assim, sem autoriza¢do. Pastor Luiz a concedeu. [...] E a gente
comegou, ai, comegamos a namorar. Ndo demorou uns 6 meses de namoro,
ai casamos. Em 2013, abril de 2013. No6s casamos. Eu, como ndo tinha a
estrutura de receber familia aqui, eu sai, fui morar no Plano, fui morar e recebi
uma oportunidade no autédromo.

[...] Ai, eu me afastei um pouco mas sempre mantive contato com o
apostolo. Foi aonde que a gente teve oportunidade de ir na igreja, que ele
comentou que aqui [na base missionaria] estava comec¢ando a habitar familia.
Ele me deu oportunidade, perguntou se eu queria trazer a minha familia pra
ca. Conversei com a minha esposa, tudo mais. SO que, pra mim vir... Vamos
supor assim, aqui estava em fase de constru¢do. Eu tive que vir e terminar e
dar o acabamento. Estava em bruto. Tive que vir pra ca sozinho pra dar o
acabamento e trazer eles, entendeu? [...] E, detalhe também, eu estava com
necessidade de estar perto desse meio [da igreja], porque, se eu ficasse muito
14 fora, ndo estava indo pra igreja, eu achei que poderia estar me corrompendo
também. Porque de onde eu sai, eu ndo queria voltar mais, entendeu? E nio
conseguia, devido a meu trabalho, congregar. Porque saia, chegava de noite
do trabalho... Entdo, nesse ano e meio, [...] eu comecei a sentir necessidade,
[...] que os meus maus pensamentos ja estavam vindo: tem todo tipo de
prostituicdo, do meu caminho do autédromo até onde era meu apartamento
ali na 915, eu tinha que passar ali pela W3. Entdo, a noite, ja comecava a
prostituicdo naquela avenida da W3. Os pensamentos ja estavam vindo: "ndo,
pode fazer, nada vai acontecer, ninguém vai ver". Uma cervejinha ou outra.
Cheguei a beber uma cervejinha ou outra mas ndo cheguei ao ponto de usar
droga mas eu sabia que se continuasse, eu ia chegar.

[...] Ai, foi aonde eu abracei a ideia e vim pra ca. Até entdo, aqui ndo
era fichado ainda [no trabalho que realizava para o apostolo Tobias]. Tinha
ajuda de custo mas ndo era fichado. Comegou agora, de uns dois anos pra ca.
E eu vim, eu vim porque sabia que, aqui, eu estava protegido. Porque,
querendo ou ndo, la fora, a gente fica a mercé. [...] Eu vim pra c4, fiz o
acabamento e trouxe minha familia. Depois que a gente ficou aqui, veio a
[minha filha], cresceu mais ainda (Costa, 42 anos, MFS, 23/01/2018).

A relagdo de amor e dependéncia com o pastor se cristaliza em uma submissao

por parte dos membros que pode encontrar-se em forte contradigdo com a autonomia

da agéncia e a subjetividade “defendida” do sujeito. O exemplo da comunidade

terapéutica filiada ao MFS, onde os usuarios em recuperacao podem chegar a sentir que

devem sua vida ao projeto da igreja — o qual acaba se confundindo com a figura do

pastor —, como expressa Costa, ilustra este fendomeno de forma extrema. O relatorio®

decorrente da inspecdo a base de tratamento, feita pelo Mecanismo Nacional de

Prevencdo e Combate a Tortura, em 2015, contradiz frontalmente as palavras do

55 Cujo titulo nas referéncias bibliograficas também sera modificado para respeitar o anonimato.
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apostolo Tobias acerca do sentimento de respeito dos fiéis, o qual pressupde certa
igualdade de condicdo entre todos os sujeitos, sejam eles pastores ou fiéis. De fato, o

relatério conclui que:

a falta de equipe técnica adequada ao tamanho da institui¢do, a obrigacdo do
exercicio de atividades laborais, a abstinéncia de drogas, a imposi¢do de um
credo religioso e a limitagdo de contato com o mundo externo ao CRMFS3¢
ferem qualquer possibilidade de realizagdo de um tratamento terapéutico
baseado na construg@o de autonomia e de projetos de vida, respeitando-se a
dignidade e a liberdade individual. Por um lado, tais praticas do CRMFS
violam os direitos das pessoas internadas, o que poderia implicar em tortura
ou outros tratamentos cruéis desumanos ou degradantes. Por outro, dificultam
o estabelecimento de uma vida mais saudavel, baseado em um uso reduzido
ou sem o uso de droga. Finalmente, tais caracteristicas, somadas ao
prolongado tempo de internacdo, atestam o carater asilar da instituigdo,
contrariando os preceitos da reforma psiquiatrica em implementagdo no pais
(MNPCT, 2015, p. 17)*".

Nesse sentido, apesar de reclamagdes pontuais por parte dos fiéis, o sucesso do
centro de recuperacdo e as palavras dos sujeitos entrevistados — entre eles Costa que
demonstra de forma mais nitida a relacdo de confianca e dependéncia que o une ao
apostolo —, mostram que a tese de Bornheim (1969) acerca da admiracao ingénua ainda
tem toda sua pertinéncia. A forga psicologica do pasmo e da admiragdo ingénua
pressupde uma abertura — a qual é caracterizada pelo desinteresse, pela disponibilidade
pura e pela totalidade —, para com o objeto da admiragdo. Tal abertura conduz a uma
distancia reduzida entre a propria consciéncia do sujeito e o mundo em que vive. Desse
modo, a distancia reduzida entre a consciéncia e a lideranca religiosa — objeto da
admiragdo — de sujeitos em situagdo de anomia familiar, psicologica e/ou

socioeconomica facilita a escolha pela submissdo do proprio sujeito.

%6 Sigla para Centro de Recuperagdo do Ministério dos Filhos de Salomdo. O nome também foi
modificado.

57 A essas condigdes de vida e tratamento, parte dos sujeitos reage com descontentamento e indignagio,
diante da proibi¢do ou extremas restrigdes para sair das facilidades do centro, algumas pessoas se
queixaram, diante do MNPCT, da humilhacdo ap6s uma « ida ao servigo de saude na cidade, ao
retornarem a instituicdo, tiveram de se submeter a uma revista vexatoria, sob a justificativa de que
poderiam estar em posse de drogas » (MNPCT, 2015, p. 15). Até Costa, fiel devoto ao apostolo chega a
expressar certa discordancia com o funcionamento do centro, agora que ficou para trabalhar em uma das
empresas de Tobias, reclamando mais autonomia: « [...] aqui, eles descontam automaticamente o nosso
dizimo. Eu sou contra porque acho também que o dizimo ¢ mandamento de Deus, entendeu? A gente
tem que devolver aquilo que ¢ de Deus. E aqui a gente ja quase ndo... Porque o salario que a gente ganha
j& vem descontado do dizimo, entendeu? A gente da oferta, mas o dizimo do nosso saldrio, ja ¢
descontando automatico. Mas, eu, na minha opinido, acho que ndo deveria ser porque a pessoa tem que
ter a vontade ou a boa vontade de chegar, pegar o salarinho, separar: "6, os 10% t4 aqui 6" [bate na mesa].
Porque a vida financeira nossa também faz parte de uma consagragio porque tem cascas de demonio,
como eu disse sobre o jejum, e o dizimo também. O dizimo nosso, nossa vida financeira, se a gente ndo
der conta, o devorador vem, mesmo que a gente ganha muito, o devorador vem e tira tudo » (Costa, 43
anos, MFS, 23/01/2018).
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Notamos, entretanto, que o amor e as possibilidades de controle que carrega
podem se dar de forma diferente e despertar outras atitudes e reagdes entre os fiéis. As
observagdes que foram realizadas no ambiente da IPR representam, nesse sentido, um
contraste interessante. A estrutura familiar e material da qual gozaram os membros,
principalmente os jovens, possibilita a multiplicidade de influéncias e abre espaco para
o desenvolvimento da subjetividade dos sujeitos. Assim, a formac¢dao de um pano de
fundo unificado e de uma individualidade autossuficiente parece mais acessivel.

A diversidade de fontes de aprendizagem nao significa que o pastor nao tenha
um papel importante na vida dos fiéis. O pastor permanece uma figura carismatica
central e, portanto, uma autoridade importante para os fiéis. Os sujeitos continuam
citando o pastor como fonte de admirag¢do e o amor adota novas formas. O exemplo da
relag@o de Pedro com o pastor Walter Luis ¢ bastante expressivo. Primeiro, o amor nao
¢ mais uma confianga unilateral do fiel dirigida ao pastor. O pastor reconhece as
capacidades dos sujeitos e procura estimuld-las. Assim, a relacdo de confianca constitui
uma forma de controle por meio de refor¢os positivos. Segundo, admirar seu pastor ou
outra figura de autoridade divina ndo significa se perder nele. Nesse sentido, Pedro
admira certas caracteristicas de Walter Luis e cita varios outros tragos em pessoas por

quem também sente deslumbramento.

Entdo, por exemplo, a propria Julia [noiva], eu via nela algo inico que ¢ um
senso de responsabilidade. Algo que eu ndo via em mim que eu via nela. E
via como ela era comprometida com tudo que ela fazia, ndo era bem isso, era
um senso de zelo, pronto, afinco pelas coisas que ela fazia. Ela tinha aquela
minuciosidade. Tipo fazer algo, vou fazer com extrema exceléncia. Entdo eu
admiro a Julia por isso. S6 que ha outras pessoas que eu admiro que eu vi que
se eu parecesse com elas, eu seria bem sucedido. [...] Tem um casal de tios
que sdo casados ha cinquenta anos. Eu admiro eles por isso porque ainda hoje,
parece que eles tdo namorando. Quando ele sai, ele levanta e puxa cadeira e
eles se entendem com o olhar, essas coisas assim despertou a minha
admiragdo. E eu admiro meu pastor, Pr. Wellington eu admiro, pela paciéncia
que ele tem, ele lida com muitas pessoas, questdes e pra todas as questdes, ele
senta, conversa, te ouve e ta disposto a te ajudar. E por mais que ele me passe
doze livros para ler com doze resumos pra entregar e eu entregue trés, ele ndo
deixa de me amar. E eu admiro ele por isso, por essa paciéncia, essa
longanimidade [...]. Eu admiro... admiro muitas pessoas [...]. Eu ndo tenho
problema em admirar homens. Nao o homem em si, pois eu sei que ele esta
suscetivel a erros, eu sei que tem uma esséncia dentro dele que ¢ o que admiro,
que essa esséncia ela pode ter vindo de Deus e é o que admiro. Se o0 homem
falhar, eu n3o me decepciono. O Pr. Wellington, ele poderia, um dia, me
chamar no gabinete e falar algo que eu ndo concordasse, eu sei porque estou
nessa igreja, eu sei porque estou servindo ele e minha admiragao continuaria
porque foi uma esséncia que foi depositada na vida dele (Pedro, 23 anos, IPR,
03/05/2019).
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Desse modo, a relacdo com o pastor, pela confianga que propicia, também
permite que os sujeitos criassem uma relagdo pessoal com sua fé e com as regras
impostas pela institui¢do. A relagdo com o pastor cria um viés pessoal, € personalista®®,

que tende a amenizar a rigidez do controle ideologico.

3.1.3 As diferentes formas de controle organizacional

Como contraponto a incorporacdo de principios tedricos exigida pelo controle
ideoldgico, a pesquisa de campo revelou mais um modo de controle considerado
classico do protestantismo, o qual busca a submissdo dos fiéis pela pratica, por meio da
delegacdo de responsabilidades e, entdo, da participagdo dos fiéis: o controle
organizacional. Permite verificar que « cada um exerce bem sua func¢ao na sociedade
[...] e, sobretudo, se se mostra como um instrumento docil que aplique no real o plano
e as instrugdes que lhe sdo dados » (ENRIQUEZ, 1990, p. 284). Entendemos que a
atribuicdo de responsabilidades, no que diz respeito a organizacdo da vida da
comunidade eclesial constitui um eficiente dispositivo de aprendizagem de know how,
segundo a terminologia de Ariane Zambiras (2014). Ademais, conforme observado por
Reina (2015), a concessdo e reparticdo de tarefas entre os obreiros constitui um
estimulo. A realizacdo de tarefas e, de modo geral, a participagdo, asseguram o
comprometimento dos fiéis com a instituicdo e a obediéncia aos principios que a regem.

Dentre o controle organizacional, observamos trés modalidades que trabalham
tanto na regulacdo das condutas, de modo imediato, como na unificagdo interna dos
sujeitos, pois a repeticdo de tarefas e a integracdo da responsabilidade participam da
organizagdo do pano de fundo. A participagdo dos membros por meio da imputacao de
tarefas e cooperacgdo nas atividades e/ou decisdes institucionais sdo capazes de criar —
ou reforgar —, por um lado, um processo de responsabilizagdo e disciplinarizacdo do
sujeito, e, por outro lado, um espaco de abertura as expressdes da subjetividade e a
valorizacdo de si. Este processo pode ser observado em todas as congregacdes
estudadas, notando-se, porém, nota-se diferencas entre as modalidades em pratica na
ADP ou na base missionaria do MFS, bem como na IPR.

Em primeiro lugar, observamos que a distribui¢do de cargos na ADP e no MFS

ocorre de maneira pontual e, apesar de certa facilidade na ascensdo na lideranca eclesial

8 O personalismo seré estudado no capitulo 4, sobre a produgdo de um sujeito politico e civil.
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no pentecostalismo em relagdo ao catolicismo (COMPAGNON, 2006; REINA, 2018),
¢ reservada a sujeitos que provaram sua seriedade e lealdade, ou sujeitos carismaticos
que precisariam ser domados. Como estudado por Alencar (2013) e observado na
pesquisa de campo, de modo muito estruturado e institucionalizado, existem cargos de
didconos, de lideres dos jovens, departamentos de mulheres, de vardes etc. No MFS
também, no caso de Luciana, o apdstolo viu na ordenacdo uma forma de manté-la na
igreja. Com efeito, na entrevista, conta como consultou Tobias porque tinha divida
sobre o fato de permanecer ou ndo na igreja, pois morava muito longe e gostava de
frequentar a congregacdo de sua mae, pastora de uma Assembleia de Deus em
Sobradinho. Assim, a decisdo de outorgar tanto o cargo de missionaria como as
responsabilidades de louvadora na banda dois domingos por més ajudaram a fideliza-
la a igreja (ZAMBIRAS, 2014; REINA, 2015). Desse modo, a responsabilizagdo pela
ocupagdo de um cargo compde, em ambas as igrejas, de um processo em trés etapas.
Ao se tornarem modelos, os obreiros escolhidos — até os considerados mais
emancipados — tém que aderir de modo mais explicito aos valores da igreja, reforcam
seu aprendizado da responsabilidade e da disciplina, e auxiliam o pastor na tarefa de
controlar e conduzir os demais membros.

O controle organizacional acontece de forma diferente na base missionaria,
antigo centro de recuperagdo, criado pelo apostolo. Como ja foi salientado, varios
usudrios em recuperagdo trabalham na empresa de coleta de lixo do apostolo, como
Roémulo, Costa, que foi ordenado didcono e ajuda na organizagdo dos cultos ao receber
os membros e visitantes na porta, chega a ministrar na base missionaria etc., € o pastor
Jodo, que também passou uma temporada de reabilitacdo no centro apds uma vida
marcada pela dependéncia quimica e antes de, espiritualmente, ser ordenado pastor e,
profissionalmente, assumir a dire¢do da cooperativa da empresa. O controle do amor
exercido por Tobias passa também a vestir os tragos do controle organizacional, por
meio do reconhecimento institucional do crescimento e as possibilidades de emprego
que, mesmo que nao seja pago, ou pouco, traz status e dignidade, atrelados a pessoa do
apostolo e da instituigdo. Segundo Jodo, ele ndo ganha um salario oficial mas percebe
uma ajuda de custo de em torno de R$1.100,00 assim como nao paga aluguel, por morar

e dirigir a base missiondria.

E: A empresa [de coleta de lixo do apdstolo] estd no nome do Filhos de
Salomao, no nome do centro de recuperagdo. Porque, aqui, quando comecou,
era muito mais volumoso. Entdo aqui embaixo, tinha esteira, tinha
reciclagem. As pessoas que queriam, que ja estavam mais bem
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espiritualmente, ja vinham pra cd e comegavam a trabalhar. Hoje, todo
mundo... todos que trabalham tém sua carteira assinada, entendeu?
Dignidade, né?

P: Entdo entrar na igreja proporcionou isso a vocé?

E: Tudo isso...

Em segundo lugar, o modelo adotado pela IPR, conforme explicado pelo pastor
auxiliar Rogério durante a aula sobre « Governo da igreja » para descrever a politica da

igreja, remete a descri¢cdo do acesso a cidadania e a sociedade mais horizontal:

Além da diretoria, além do pastor, a igreja ¢ dividida em departamentos. Nos
temos lideres de departamentos. Quem sao esses lideres? Ele tem uma fungao
especifica dentro da igreja. Por exemplo, a diaconia, tem o papel de apoiar o
pastor nos cultos: ajudar na organizagdo, na portaria, servir agua etc. Nos
também temos o departamento de comunicagdo, responsavel pela multimidia,
pela divulgacdo e tudo mais. Vocés vdo conhecer aos poucos esses
departamentos. Mas é importante que vocés saibam que temos divisdes na
igreja para auxiliar nesse assunto. Os lideres sdo levantados pelo pastor, sdo
pessoas idoneas, sdo pessoas maduras ja, que tem uma afinidade. Tem gente
que tem afinidade com o departamento infantil por exemplo. Quem sdo os
lideres dos departamentos? Sdo pessoas voluntdrias, primeiro, ninguém
recebe salario para estar nessa func¢do, que demonstram uma aptidao,
fidelidade a igreja e vis@o: tem que estar alinhado. Se vocé quiser servir na
igreja, ¢ importante que vocé esteja concordando com a igreja, com a palavra
etc. Entdo, quem quer que eu fale mais sobre os departamentos?
Departamento de casais ¢ um departamento novo, recém-criado. Sdo as
pessoas gerando um departamento em oragdo. Tem outro departamento novo,
¢ o departamento da feliz idade. [...] Tem o departamento dos conselheiros,
aqueles que servem quando alguém quer aceitar a Cristo, quer batismo no
Espirito Santo, que cuida das oragdes, da intercessdo antes do culto. Os
conselheiros recebem os novos membros, os visitantes. NOs temos o
departamento de criangas. O diaconato, eu e minha esposa somos os lideres
do diaconato. O evangelismo. Tem a frente do hospital, tem a frente do
evangelismo de rua, tem a frente do eixo. Temos o grupo familiar que faz as
reunides nos lares [...]. Departamento dos homens, valentes. Ainda estamos
estruturando esse assunto. Nos temos o departamento de mulheres. Missdes,
tem o departamento de missdes. NoOs temos o departamento de musica
(Rogério, 53 anos, IPR, 19/04/2019).

Nesse sentido, o pastor enumera as possibilidades de responsabilidades — que
ndo gosta de chamar de cargos — e encoraja de maneira repetida os futuros membros a
se implicarem e servirem dentro da igreja. Ademais, o processo de institucionaliza¢ao
de departamentos variados e numerosos busca incentivar a participagdo € o
engajamento de todos os sujeitos. Trata-se, ao nosso ver, de uma iniciativa generalizada
de inclusdo no projeto eclesial, a qual resulta em um processo de formacao a cidadania
dentro da igreja. Nao sdo os sujeitos que ja demonstram mais rigor que sdo apontados
para os cargos, como no MFS e na ADP, mas um maior nimero de sujeitos passa por

um processo de disciplinarizagdo e responsabilizacdo ao assumir uma das varias
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responsabilidades dentro da instituicdo. Na perspectiva durkheiminiana de
solidariedade organica, a IPR, ao criar um projeto comum onde todos podem e devem
participar, constroi um universo onde todos os sujeitos tém uma func¢do. Ainda para
lembrar o arcabouco de Taylor, tal iniciativa é capaz de originar sujeitos que se
consideram corpos auténomos e unificados que fazem a experiéncia da fronteira e
participam de um projeto coletivo.

Em terceiro lugar, o controle organizacional é capaz, através de iniciativas
artisticas, de desenvolver a criatividade dos sujeitos. No mundo evangélico, a musica
tem um papel fundamental. Enquanto na ADP, a austeridade dos hinos e louvores
entonados pelos grupos de mulheres, vardes e jovens se contenta em participar do
processo de disciplinarizagdo do sujeito, as bandas gospel do MFS e da IPR permitem
a plena expressao das subjetividades tanto dos cantores como dos demais membros na
audiéncia que chegam a cantar alto, bater palmas ou ainda pular. Na IPR, os cultos de
domingo sdo iniciados por quase uma hora de louvor que d4 um tom de festa a
cerimonia religiosa. Além das palmas, dos saltos, dos risos, da atenc¢ao dos fiéis, notou-
se, em 17 de margo de 2019 uma coreografia realizada entre o palco e a audiéncia de
imitacdo das letras: « se Jesus vai a esquerda, eu vou a esquerda [todo mundo da passos
para a esquerda], se Jesus vai a direita, eu vou a direita [todo mundo d& passos para a
direita] ».

Ademais, durante a pesquisa de campo na ADP e na IPR, duas pecas de teatro
foram realizadas. Em meio a todo o contexto descrito e analisado na ADP, tal iniciativa
aparece como surpreendente. No dia 13 de dezembro de 2018, um grupo de criangas
entre 7 e 12 anos encenaram o nascimento de Jesus e a chegada dos reis magos. Mesmo
que de curta duracdo, a peca constituiu uma ocasido que permitiu incentivar o
protagonismo e a autoestima das criangas. No mesmo registro, o congresso US
organizado pela IPR, o qual engajou um nimero importante de jovens na igreja,
promoveu uma peca de teatro escrita por eles. Além da disciplina exigida e do
protagonismo que lhes foi reconhecido, a pega consistiu em um meio de expressao das
questdes subjetivas e anseios intimos formulados por estes.

Desse modo, como notamos, ¢ na IPR que as dinamicas originadas pelo controle
organizacional se encontram mais acabadas e mais bem ilustradas. Mesmo assim,
podemos dizer que em todas as igrejas, a atribui¢do de responsabilidades participa da
autonomizacdo, em teor e grau diferentes, do sujeito e tem, portanto, um efeito

condicionante no pano de fundo. Através dessas atividades, os sujeitos participantes
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tendem a se identificar com uma parte que pertence a um todo, etapa crucial da

unificagdo interna do sujeito e do processo de individualizacdo (TAYLOR, 2007).

3.2 A importancia do dizimo

O dizimo e as ofertas sdo um exemplo relevante de aplicagdo pratica do discurso
institucional da obediéncia e participam, entdo, do processo de unificacdo das agéncias
como pensado e desenvolvido pelas igrejas. Como ja foi identificado para os modos de
controle, observamos que o teor dos ensinamentos e as cobrangas institucionais quanto
ao dizimo e as ofertas também dependem — apesar de serem uma constante no
pentecostalismo —, da vertente teoldgica a qual aderem as denominagdes e, sobretudo,
da classe social da qual provém os membros.

Para entender como ¢ abordada a questdo do dizimo na Assembleia de Deus,
uma comparagdo com as praticas da Igreja Universal, como estudadas pela literatura
(MARIANO, 2004; MELLO NETO, SILVA JUNIOR, 2010), torna-se interessante.
Para ambas as igrejas, de fato, tal determinacdo biblica representa um problema
delicado, ou pela anomia financeira e social em que se encontram grande parte dos fiéis
ou, como salienta Mariano (2004), pela « baixissima renda da maioria deles » (p. 128).
Na Universal, existe uma grande cobranca quanto a coleta de ofertas e dizimo. Sao
dirigidos aos fiéis pedidos e requerimentos diretos, sob pena de sancdes e castigos
divinos. Para ilustrar a eficiéncia do fendmeno, Mariano (2004) cita uma pesquisa
realizada pelo Instituto de Estudos da Religido (Iser) o qual mostra que a arrecadacao

de doagdes €, em grande parte, responsavel pelo rapido crescimento da igreja:

Ao indagar os fiéis sobre a contribuigdo financeira que fizeram num
determinado més de 1994, a pesquisa do Iser revelou que os adeptos da
Universal contribuiam mais e em maior propor¢ao do que os da Assembléia
de Deus: 27% dos fiéis da Universal fizeram doagdes que ultrapassaram o
valor do dizimo contra apenas 14% dos assembleianos; 17% dos seguidores
de Macedo doaram quantias menores que o dizimo contra 25% da
Assembléia; 24% dos primeiros ndo deram contribui¢ao alguma contra 33%
(um ter¢o) dos ultimos; houve empate apenas entre os que contribuiram valor
equivalente ao dizimo: 24% e 23%, respectivamente (Fernandes, 1996, p. 39).
Entre as igrejas pesquisadas pelo Iser, os fiéis da Universal foram os que mais
contribuiram com valores acima do dizimo, os que menos fizeram doagdes
inferiores ao dizimo e, apesar da baixissima renda da maioria deles, os que
menos deixaram de contribuir. Cabe destacar que, dos crentes cuja renda ndo
ultrapassava dois saldrios-minimos, os da Universal foram os que mais
doaram quantias superiores a décima parte de sua renda: 35% contra 20% da
média dos evangélicos. Quanto a essa disparidade, observa-se que pastores
da Universal ensinam a seus adeptos que eles devem doar dizimos com base
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na renda que desejam receber, que ¢, em geral, superior a que recebem de fato
(p. 128).

A pesquisa, que compara os membros de uma Igreja Universal aos de uma Igreja
Assembleia de Deus no Rio Grande do Sul, reflete, ainda hoje, segundo pudemos
observar, as dindmicas de incentivos e pressdes sobre o sujeito que existem nas duas
igrejas a respeito do recolhimento das contribui¢des. Nesse sentido, diferentemente da
Universal, nas Assembleias de Deus a obrigagdo de doar ndo tem o mesmo peso.
Certamente, na ADP, o tema ¢ recorrente, mas com os cuidados que veremos a seguir.
Em cada culto, o tesoureiro ¢ anunciado e passa entre as fileiras para coletar o dizimo
e as ofertas com um cestinho de tecido. Também existe certo constrangimento, ligado
a um uso da culpa®. Em dia 14 de outubro de 2018, durante a ministragdo da palavra
das 20h30, o pastor Helder menciona duas generosas ofertas que recebeu para a
constru¢do que estava empreendendo para a obra do Senhor e continua lecionando
sobre sua importancia, usando da culpa e do imperativo: « muita gente aqui nem da
ofertas. D& sua oferta ao Senhor ». Entretanto, as liderancas da igreja levam em
considera¢do as limitacdes e dificuldades financeiras pelas quais passam os membros
e, em razao disso, o tema do dizimo ndo se torna onipresente. O pastor Helder mostra

essa preocupacao, ao falar sobre o papel da igreja:

[...] o papel da Igreja ¢ ir 14 nesse lar, e ajudar esse lar, seja na questdo moral,
seja na questdo até financeira dessa familia. A familia que ta necessitada de
alimento, necessitada... uma luz que cortou; ndo tem dinheiro pra pagar. A
pessoa esta enfiada nas dividas. A Igreja, ela ajuda muito nessa questdo. Até
de ajudar a procurar emprego, porque a Igreja oferece também. Tem pessoas
na Igreja que sdo empresarios, que podem abrir uma porta, entendeu? Entao,
tem essa facilidade muito. E quem se aproxima da Igreja, as vezes... A maioria
das pessoas chega na Igreja toda detonada, a familia destruida... Padecendo
até de necessidade mesmo. Privagdes de alimentagdo (Pr. Helder, 52 anos,
Assembleia de Deus, 24/08/2018).

Ja na MFS, o dizimo e as ofertas sdo tratados de maneira totalmente diferente.
Durante o tempo de pesquisa, a recorréncia dos ensinamentos e das pregacdes sobre
dizimo, ofertas e prosperidade foi notéria. A importancia da contribuicdo faz parte
integrante do discurso institucional da obediéncia e ¢ abordada em todos os cultos.
Mesmo que a ideia de uma barganha com Deus seja veementemente negada, a
submissdo ao mandamento divino do dizimo e das ofertas ¢, geralmente, associada a

promessa da prosperidade, como forma de incentivo. Assim, em 18 de janeiro de 2018,

59 O uso da culpa seré analisado de maneira mais detalhada em « 3.5.1 Controle pela dissuaséo e desprezo
institucional ».
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o apostolo Tobias, que estava no pulpito pregando, ostentou, levantando as maos em
sinal de fé, uma nota de R$50,00 em um envelope para a oferta. Ademais, lembrou a
audiéncia da importancia do dizimo afirmando que ele ja era prospero pois fazia a
vontade de Deus: « Como esta sua situagao financeira? Toda decisdo sobre dinheiro é
uma decisdo espiritual ».

Além do discurso da obediéncia, outro processo deve ser destacado para
compreender as dindmicas em torno das doagdes dos membros, o qual se reflete nas
estratégias de unificacdo dos panos de fundo dentro da igreja. O dizimo e as ofertas
também ilustram a tentativa de constru¢do da responsabilizagdo dos membros. Nesse
sentido, o tema das doagdes constitui um condicionante relevante do pano de fundo
cujo objetivo € despertar um processo de autonomizagao disciplinada do sujeito. A fim
de tornar obrigatdrio o costume, além da reiteragdo do tema nas pregagoes, os fiéis tém
de levantar-se e ir até o pulpito para fazerem suas doagdes, em um movimento que
deixa nitido quem da e quem ndo déa. Porém, segundo os discursos das liderancas, as
contribui¢des continuam sendo voluntarias e fruto do amor a Deus, como mostram as
entrevistas do apdstolo Tobias e da missionaria Luciana, responsavel por dirigir o culto
de poder, as tercas-feiras:

E uma forma de ter recurso para levantar a obra de Deus. Mas o dizimo
também ndo ¢ obrigado, d& quem quer. A gente ndo forca, a gente ensina.
Como a palavra de Deus diz que tem que ensinar, a gente ensina. Quem
quiser, com certeza vai receber as béngdo que ta na palavra do Senhor de
quem ajudou o nome de Deus a crescer na Terra (Ap. Tobias, 55 anos, MFS
20/01/2018).

O dizimo, eu dou, eu creio... E assim, ¢ o que sempre gosto de falar para as
pessoas igual eu ministrei aqui: seja dizimo, seja oferta, tudo que for fazer,
que seja de uma forma voluntaria. Assim, a gente sabe que o dizimo, ele ¢
uma determinagdo, os 10%, ele estd na palavra, por que esses 10%. Mas ¢
bom que as pessoas tenham essa consciéncia e ndo dé também por peso, tipo:
"Ah, vou dar porque ¢ uma obrigacdo, porque se eu nao der, ai vai entrar o
devorador" porque tem essa parte que fala que o devorador, ele entra quando
a pessoa pode ser consumida pela negligéncia com o dizimo. Ai, as pessoas
fazem aquele fantasma, aquela coisa assim, e, as vezes, dao ou por medo ou...
Entdo, sempre gosto de falar e ¢ a forma como eu aplico na minha vida, eu
falo pras pessoas para quando que elas venham entregar o dizimo, elas
entreguem de uma forma nao por pressao, ndo por medo, mas de uma forma
voluntaria, como oferta também (Luciana, 37 anos, MFS, 20/02/2018).

Por fim, na IPR, lembra-se que os membros desconhecem a situagdo de anomia
em que se encontram parte dos fi¢is da ADP e do MFS. A andlise do contexto
socioeconomico a partir dos relatérios da CODEPLAN (2019), assim como a fala dos

sujeitos entrevistados mostra, ao contrario, que os fié¢is gozam de uma estrutura material
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e financeira estavel ou até¢ muito bem consolidada. Tal condicao se reflete no tratamento
institucional do dizimo e das ofertas. Primeiro, no fundo da sala de culto, encontram-
se maquinas de crédito instaladas em mesas, de modo visivel para os fié¢is que quiserem
fazer pagamentos de maneira autonoma. Segundo, as ofertas sdo recordadas discreta e
sutilmente, somente no culto de oragdo do domingo a noite, quando dois obreiros
passam entre as fileiras com o cesto de tecido. De resto, o principio biblico ndo ¢
abordado durante a semana, nos cultos onde os sujeitos mais assiduos estdo presentes.
Terceiro, a organizacdo do pano de fundo dos sujeitos entrevistados na IPR mostra que
a obrigacdo institucional de dar o dizimo e fazer ofertas ndo somente foi assimilada
como também foi subjetivamente ressignificada. Nesse sentido, Thalita mostra como o
habito de dizimar gerou um novo sentido conforme cresceu e que passou a entender o

que representava para ela com o passar dos anos:

O dizimo pra mim é uma gratiddo, eu sempre dizimei, sempre, desde pequena,
quando recebia uma mesada. Até hoje, assim, ¢ uma gratiddo. Costuma ser a
primeira coisa que eu separo ja, transfiro pra conta da igreja. Antigamente,
mas hoje em dia, por conta da modernidade, tem a maquininha, vocé pode
transferir. Antigamente ndo, vocé colocava no envelope, colocava o valor no
envelope, a data, ai o tesoureiro assinava, hoje em dia, eu nem fago isso, nem
informo, s6 transfiro. E ¢ uma coisa que tenho o maior prazer em fazer
(Thalita, 36 anos, IPR, 24/04/2019).

3.3 O lugar do ritual na liturgia pentecostal

Muito ja se escreveu sobre os dons espirituais como a glossolalia e a cura divina,
e sobre as praticas rituais de ora¢do, un¢do, imposi¢ao das maos, Santa Ceia e batismo
no Espirito Santo (FRESTON, 1994; ORO, 1995; CAMPOS JUNIOR, 1995;
CORTEN, 1996, MARIANO, 1999) como caracteristicos da liturgia pentecostal. Nesse
sentido, o presente topico ndo pretende aprofundar ou rever tais perspectivas classicas
da sociologia do pentecostalismo. Mas, a partir do entendimento durkheiminiano do
papel socializador e transformativo do rito, procuramos compreender de que maneira o
desenvolvimento do culto e as atividades ritualisticas e sagradas especificas das igrejas
estudadas vém complementar o discurso teérico e os modos de controle das institui¢des,
e sdo passiveis de induzir « seus participantes a perceberem de forma nova o universo
circundante e sua posi¢do particular nesse universo » (RABELO, 1994, p. 47). O ritual
constitui, entdo um tipo de controle difuso que funciona o tempo todo e ¢ totalizante.

Ao contrario do discurso de que nem sempre tem os resultados esperados, o ritual, a
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partir da aprendizagem de know how (ZAMBIRAS, 2014) e da repeticdo, influencia o
processo de unificacdo dos comportamentos € da construcdo da agéncia de maneira
profunda.

Mais uma vez, algumas consideragdes sobre as praticas simbdlicas da Igreja
Universal do Reino de Deus, a partir das observagdes de Ricardo Mariano (1999),
podem se tornar relevantes para fins de comparacao e de uma melhor compreensao dos
rituais e das atividades liturgicas nas igrejas estudadas. Convém recordar que a grande
capacidade de acolhimento dos templos e a sequéncia de reunides ndo permitem o
desenvolvimento de uma vida comunitaria. A igreja funciona a partir da organizagao,
ndo de cultos, mas de reunides, cujos propodsitos sdo voltados para as necessidades
terrestres e imediatas de seus frequentadores: a prosperidade, a libertagdo de vicios, a
cura divina etc.. Os problemas cotidianos, expressos durante os testemunhos dos
frequentadores — os quais sdo uma parte constitutiva da atividade iurdiana —, sdo
tratados de maneira instrumental a partir da fé e de passagens biblicas, porém, nao
existe um ensinamento aprofundado da palavra. Além do mais, Mariano (1999)
descreve uma ritualistica organizada em torno de uma leitura literal da Biblia, onde
objetos abencoados e ungidos pela instituicdo detém um poder especifico sobre a vida

dos fiéis:

Universal e Internacional da Graga, indiferentes as critica dos demais
evangglicos, distribuem aos fiéis objetos ungidos dotados de poderes magicos
ou miraculosos, ato que mais uma vez as aproxima de crengas ¢ praticas dos
cultos afro-brasileiros ¢ do catolicismo popular. O uso e a distribui¢do de
objetos visa a despertar a fé das pessoas e, segundo Edir Macedo (1985),
constitui uma das técnicas de pregacdo empregadas por Jesus em sua
passagem na terra. Depois de ungidos, os objetos sdo apresentados aos fiéis
como imbuidos de poder para resolver problemas especificos, em rituais
diversificados e inventivos, tendo por referéncia qualquer passagem ou
personagem biblicos (p. 133).

A ordenagdo de uma simbologia literal voltada para o atendimento das
necessidades imediatas e urgentes sugere que a organizacgdo dos rituais e as pregacoes
constituem um método de regulacdo das condutas que pode originar uma unificacio
externa do sujeito. A leitura de Mariano (1999) sobre a ritualistica da Universal nos
permite, entdo, proceder a uma leitura de como se relacionam as praticas liturgicas
impostas pelas igrejas frequentadas e o tipo de unificagdo do sujeito que estas

proporcionam.
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3.3.1 Praticas rituais na Assembleia de Deus no Paranoa

A AD apresenta caracteristicas radicalmente opostas as observacdes de Mariano
a respeito da Universal. Por um lado, as expressoes e praticas rituais sdo raras na igreja.
Antes do inicio oficial do culto, os fiéis se ajoelham diante dos bancos e oram por um
periodo de cinco a dez minutos. A oracdo individual do comego do culto se revela um
momento obrigatorio, regimentado e muito importante para demonstrar sua devogao e
submissdo, a Deus e aos pastores da lideranca. Apos esse espaco intimo, o culto de
domingo, por exemplo, acontece segundo a ordem costumeira e sdbria das cerimdnias
pentecostais classicas. Com efeito, existe um tempo dedicado a oragdo e leitura da
Biblia preliminar. Em seguida, a pratica do canto de hinos pelos grupos de mulheres,
de vardes e dos jovens e adolescentes representa uma celebracao que da centralidade
ao fiel: « Abundantes e geralmente de carater popular, os canticos imprimem nos cultos
pentecostais um ambiente gestador de participacdo [...] [em que] desaparece o carater
arido de comportamentos de siléncio que se costuma ver » (ROLIM, 1985, p. 194).
Além do mais, Rolim (1985) agrega que « os canticos sdo sem diivida uma maneira de
participar, ao mesmo tempo que desperta condicionamentos psiquicos que impelem a
participar mais ainda » (p. 194), por exemplo, nos testemunhos que se seguem aos
hinos. Nessa parte, o fiel vai além da expressdo emocional dos canticos — limitada pelas
palavras escritas, o ritmo e a miisica — e tem protagonismo para contar a propria historia
e trajetoria. Dessa forma, constituem um momento importante de formagdo da
subjetividade. Depois de tais manifestagdes pessoais, a ministragdo da palavra, a partir
das 20h30, consiste em um retorno ao formalismo e siléncio classicos dos cultos
(ROLIM, 1985). Por fim, pode haver um rito de final do culto, o qual corresponde a um
convite, para as pessoas que quiserem, a se aproximarem do pulpito para que o pastor
que dirigiu a ministracdo encontre os membros agrupados e possa orar pela saude, pela
familia e pelas causas ndo resolvidas na justiga. Trate-se de uma resposta a expressao
maxima das necessidades e caréncias dos membros, em situagcdo de precariedade ou
marginalizacdo social.

Dessa forma, as praticas rituais que ocorrem na Assembleia de Deus informam
uma vontade institucional de organiza¢do solene dos momentos de culto e devogao,
com espago delimitado para a espontaneidade e expressdo individual. Tal processo ¢
interiorizado de maneira individual e visa a disciplinarizacdo dos corpos e dos panos

de fundo de sujeitos passiveis de conhecer situagdes de anomia. Entretanto, ndo se pode
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descartar os elementos infantilizantes, as broncas e sangdes orais, ¢ humilhantes, do
desprezo institucional, ja observados. Desse modo, na ADP, os rituais participam de
um processo de unificagdo interna, mesmo que deixe pouco espago ao desenvolvimento
da subjetividade.

Por outro lado, e ainda quanto as praticas rituais, o periodo de convivéncia
dentro da igreja levou a observag@o de uma manifestagao ritual que ocorreu uma tnica
vez durante esse tempo. Na tarde da bén¢ao do dia 01 de novembro de 2018, a lider dos
jovens, ap0s sua pregacao, chamou todos os presentes — um total de dez pessoas — para
se reunirem perto do pulpito improvisado e fazer uma roda de oracdo. Todos os
membros tiveram de ficar de maos dadas para reforgar a presenga do Espirito Santo,
para que possa circular com mais facilidade. No entanto, ¢ importante salientar que a
lider congrega ha pouco mais de um ano na sede regional do ministério e que, antes
disso, passou por congregagdes menos tradicionais, onde liderava um grupo de
mulheres. Em tal contexto, tinha bastante protagonismo e podia tomar muitas

iniciativas, como afirma:

E eu estava fazendo um trabalho muito forte com irmas. Na oportunidade a
gente comegou a fazer um trabalho de evangelizar, as pessoas iam visitar. E
ela me colocou pra ser... a Pastora falou assim: "Maria, seja lider das irmas,
reune essas mulheres". E ai eu falei assim “ndo, tudo bem”. Eu ndo vou
colocar nome de conjunto... Rosa de Saron... Por qué? Porque nds ndo temos
senhoras suficientes pra fazer um conjunto voltado para senhoras. Eu vou
criar uma rede de mulher, porque eu acredito que vai abranger a todas as
mulheres, casadas, solteiras... Entdo eu acho que ¢ um trabalho importante
que a Igreja pode fazer nesse momento. Assim fizemos. Reunimos as
mulheres que ja tinha dentro do Ministério, € comegamos a trabalhar, fazer os
eventos.... Fizemos alguns cultos. Estava dando tudo certo. A Igreja comegou
a encher... as pessoas comegaram a procurar (Maria, 34 anos, Assembleia de
Deus, 21/11/2018).

Apesar de gostar muito da igreja em que congrega, ela levanta sérios
questionamentos quanto as praticas tradicionalistas e consideradas antiquadas do
ministério: « [...] no ministério, eu nao me vejo liderando irmas. [...] eu posso até
contribuir. Mas eu ndo me sinto a vontade, porque ¢ diferente a forma de pensar. A raiz
deles ¢ diferente. Nao diria nem a raiz, mas assim, eles sdo conservadores » (Maria,
21/11/2018, Assembleia de Deus). Nesse sentido, a roda de oragao consiste em uma
pratica inovadora, a qual ¢ possivel de realizar em um ambiente mais restrito. O
posicionamento da lider se destaca substancialmente do resto da praxis e iniciativas da
congregacao do Paranoa e lembra a busca por uma ritualistica simbolicamente mais

abstrata, como encontramos com mais frequéncia na IPR e no MFS.
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3.3.2 Praticas rituais na Igreja evangélica Palavra Renovada

No outro extremo do espectro evangélico em termos de capital econdmico,
social e familial de seus integrantes, encontra-se a IPR. A igreja ¢ marcada por certa
austeridade dos costumes e por similaridades com o desenvolvimento do culto em
relagdo ao protestantismo histdrico, e os momentos de convivéncia eclesial se
organizam, em sua grande maioria, em torno de periodo de estudos, de ensinamentos,
do engajamento de seus membros etc. No entanto, o culto de oracdo, as tercas-feiras,
garante espago a praticas rituais que visam objetivos especificos: a expressao individual
e os momentos de comunhdo e atencdo ao proximo.

Nesse sentido, trés momentos chaves e recorrentes podem ser salientados no
ambito da presente pesquisa. Apos rapida ministracao da palavra, o ministro, escolhido
pontualmente para dirigir o culto, comega a orar. Esse primeiro momento € voltado para
a oracdo individual, em que os fiéis tém a possibilidade de se expressar livremente.
Muitos circulam pela sala principal da igreja, entre as fileiras, mas a caracteristica
predominante ¢ o ato de falar em linguas estranhas. Os trabalhos de Rolim (1985),
Freston (1996) e Nogueira (2009) sugerem a possibilidade de uma relagdo entre a
condicdo social dos fi¢is e a frequéncia e intensidade da pratica da glossolalia,
considerando que o fendmeno « poderia constituir-se como uma resposta a possiveis
casos de baixa auto-estima, por desconforto de condic¢do social e iliteracia » (LINO,

2014, p. 203). Concordarmos com Rolim (1985) quando afirma que:

[...] diante das letras e ritmo praticamente invariaveis dentro de um mesmo
ramo, o que se constata ¢ a variacao de gestos e tonalidade de vozes a medida
que variam os segmentos sociais componentes da assisténcia. Nos cultos
frequentados por gente mais simples e mais pobre e onde os canticos sdo os
mesmos que se cantam em cultos cuja assisténcia € socialmente mais elevada,
tem-se observado que nos primeiros os gestos sdo mais soltos e livres, as
vozes se elevam parecendo gritos, as exclamagdes assumem uma tonalidade
mais elevada [...]. Estes aspectos que acabamos de lembrar sdo suficientes
para ressaltar que ha um condicionante social, uma situagdo social, que se
sobrepde aos condicionantes religiosos, € que impele a espontaneidade a
romper com a influéncia das normas e controle (p. 195-196).

Nao obstante, as observagdes a respeito do ato de falar em linguas realizadas
durante o campo da presente pesquisa sinalizam algumas nuances e tendem a outra
conclusdo. A comparacdo entre as igrejas estudadas revela que a glossolalia ¢ vista

como um dom do Espirito Santo, ao qual os fi¢is de origem mais humilde nao
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necessariamente t€ém acesso ou ndo sentem legitimidade para pratica-lo. Para retomar a
demonstra¢cdo de Honneth (2007) sobre individualizacao (CENCI, 2013), o ato de falar
em linguas coloca o sujeito em uma posi¢ao de desconforto e anomia frente a uma
situa¢do que nao lhe ¢ familiar e a qual acredita que nao tem direito. Nesse sentido, sua
pratica muito difusa entre os membros da IPR aparece como fonte de expressdo
individual e autoridade dos sujeitos. A glossolalia encontra-se ligada a um
reconhecimento fora do ambiente da igreja que possibilita seu legitimo uso, a
autonomia de um sujeito confortavel com tal oportunidade.

Desse modo, apds o periodo de oracdo pessoal durante o qual a expressdo da
subjetividade dos membros representa um importante componente, o segundo ritual
consiste na ora¢do de confirmacdo, que ndo ¢ uma regra mas ocorre com frequéncia.
Neste rito, dois membros se unem e formam um par que ora na mesma dire¢do: a
primeira pessoa reza por si e a segunda confirma a oragdo da primeira, em uma tentativa
de se ater, de maneira genuina e desafetada, a vida do proximo. Por fim, a roda de
oragdo coletiva reunida embaixo do pulpito corresponde a um momento de comunhao
em que se celebra a igreja, seu pastor e seus fiéis. Nessa perspectiva, as praticas
littrgicas da IPR ndo buscam responder, de maneira imediata, as demandas urgentes de
sujeitos em situacao de anomia, mas permitem a elaboracdo de uma visdo que influencia
de maneira indireta o sujeito pela formulagao de simbolos abstratos. De fato, surgem
como instrumentos de consolidacdo e ampliacdo da individualidade de membros cujo
pano de fundo sempre foi unificado, gracas a seguranca financeira, ao acesso a

educagdo formal e de qualidade e a um capital familiar estavel.

3.3.3 Praticas rituais no Ministério Filhos de Salomao

As observacoes e conclusdes formuladas sobre a linha ritualistica da IPR nos
permitem uma melhor compreensdo das praticas rituais do MFS. Primeiro, assistimos
a formas de rituais semelhantes as da IPR, porém, com mais forca. Em um segundo
momento, o MFS se inscreve em uma linha pouco convencional do pentecostalismo ao
adotar novos rituais e significagdes. Por um lado, entdo, as atividades rituais sao
marcadas por regularidade semanal. Todas as tergas-feiras, mais de meia hora do culto

de poder ¢ reservada a oragdo e ung¢do individuais. Assim, no final da ministracdo, os
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fiéis presentes®® se retnem entre a primeira fileira e o altar para receber as palavras de
Luciana ou de outro lider convidado para pregar. Desse modo, este representa um
momento primordial do culto que — em vez de terminar as 21h, como estipulado — pode
se estender até as 22h. O apdstolo Tobias também dé grande relevancia a tal tipo de
praticas. As quintas-feiras, o final do culto é dedicado a ungdo dos membros que a
desejam e formam uma fila perto do pulpito. Por fim, ao contrario de igrejas
pentecostais classicas que a tomam uma vez ao ano, todos os domingos ¢ distribuida a
Santa Ceia.

Por outro lado, conforme ja apontamos, todos os incentivos institucionais
ilustram o posicionamento da igreja, marcado pela busca por crescimento espiritual que
coincide com a busca por prosperidade financeira e capital politico, caracteristicas de
ascensdo social muito presentes e visiveis no MFS. Tal projeto de crescimento se baseia
também, segundo as escolhas feitas pelas liderangas, em um processo de
desenvolvimento e abstracdo dos ritos. O ministério procura sempre novas formas de
expressdo ritualistica, em uma tentativa de cria¢do e institucionalizagdo de novos
sentidos conferidos aos elementos.

Nessa perspectiva, trés momentos de observacao foram marcantes. Primeiro, o
I Congresso de Homens Filhos de Salomao ilustra bem a dindmica descrita acima. Em
28 de janeiro de 2018, as 15h30, durante o ato profético « Lavados pelo sangue de Jesus
», 0s homens procederam ao ritual da toalha ungida. No intuito de buscar a continuidade
das ministragdes do congresso e aprender a ser um melhor esposo, pai e cristdo, os
vardes se reuniram em um circulo dindmico de oracdo dirigido pelo apdstolo, em que
cada homem passava embaixo da toalha. Mais tarde, as 18h, em outra oragdo em
circulo, os homens queimaram os papéis contendo seus desejos escritos durante a
ministra¢do do primeiro dia de congresso, no estacionamento ao lado da igreja.

Segundo, no comeco de fevereiro de 2018, iniciou-se uma campanha para «
Deus destravar situa¢des e causas, e abrir portas », com base em Mateus 7: 76!, A agdo
consistia em escrever dois pedidos e joga-los em uma vasilha de pléstico, em que estava
estampado o versiculo e que continha azeite, para representar a ung¢ao do Espirito Santo,
e suco de uva, para simbolizar o sangue de Cristo, misturados, em um movimento para

ressignificar o uso e a fun¢ao do sangue de Jesus. Inicialmente, a campanha devia durar

60 Nos cultos de poder as tergas-feiras, geralmente, entre 10 e 20 fiéis estdo presentes.
1 Mateus 7: 7, na Biblia: « Pedi, e dar-se-vos-4; buscai, e encontrareis; batei, e abrir-se-vos-4 ».
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um més e acabou se estendendo. A partir da formulacdo da acdo e dos primeiros
pedidos, uma série de rituais se organizou em torno do recipiente. A missionaria,
responsavel pelo lancamento, o retomava todas as tergas-feiras para agregar mais
pedidos. A campanha devia servir ndo somente para o sujeito profetizar suas proprias
vitérias, em uma tentativa de encorajar ag¢des individuais que tendessem a uma
resolugdo, mas também como ato de solidariedade para com seus irmdos. Em 04 de
fevereiro de 2018, na Santa Ceia, todos os fiéis que fizeram um pedido se ajoelharam
para orar na frente do pulpito. Ademais, no culto de poder de 06 de fevereiro, outro
ritual foi organizado em torno da caixa de pedidos. Houve uma hesitag@o sobre o rito a
ser adotado para consagra-la, a qual resultou em uma disputa velada de protagonismo
entre a missiondria autora da campanha e a missiondria responsavel pelo culto de poder.
Finalmente, improvisou-se um circulo de orag¢@o em torno do recipiente. Seu contetido
foi queimado no decorrer do més de marco, o fogo representando a resolugdo de todos
os problemas confessados, secretamente, ao Espirito Santo.

Terceiro, a responsabilidade individual diante da propria trajetoria e vida assim
como o cuidado com o proximo foram estimulados, na reunido de mulheres®? do dia 03
de margo de 2018, dirigida pela bispa Marisa, esposa do apostolo Tobias. A bispa
solicitou minha ajuda para colocar um docinho em baldes de bexiga, um para cada
mulher presente. Apds a palavra, por ela ministrada, cada uma teve de encher o seu e
considera-lo como sua propria vida, para abengoa-la e profetizar. Além do mais, cada
uma teve que trocar com baldo/vida da vizinha para cuidar e « amar o teu proximo como
a ti mesma », segunda as palavras de Marisa. Apds as trocas, cada mulher explodiu a
bexiga para descobrir a surpresa, chamada de « carinho de Deus ». No ritual do balao,
duas coisas sdo perceptiveis. De forma classica (COUTO, 2002; MACHADO, 2005;
GOMES, 2015; COSTA, 2016; GABATZ, 2016), o papel de cuidadora da mulher foi
realgado como em nenhum outro momento ritualistico da igreja. Porém, a mulher
também foi colocada como responsavel por ela mesma, como sujeito independente. O
embate que tal ilustracdo constitui mostra o interessante surgimento de uma nova
possibilidade dentro e fora da igreja para as mulheres, como retrata Maria das Dores
Campos Machado (2005). Essa possibilidade se inscreve nas « tendéncias de

crescimento do sacerdocio feminino e da participagdo politica das mulheres

62 A reunido de mulheres do MFS acontece cada primeiro sabado do més.
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pentecostais » (MACHADO, 2005, p. 387), apesar das resisténcias que continuam
cercando-as®’.

Por conseguinte, no MFS, a tendéncia ¢ se afastar de uma leitura mais literal de
objetos ungidos ou encantados, como observa Mariano (1999) na IURD. Reconhece-se
em tal movimento uma tentativa de reforma e apartacdo de uma racionalidade
exclusivamente finalista e voltada para a resolucdo de necessidades e interesses
imediatos. Existe, entdo, uma tentativa de criagdo de conceitos abstratos ¢ constitui¢ao
de significados simbolicos em busca de significagdes transcendentais, como aquelas ja
presentes na IPR. Sem necessariamente apresentar solugdes de curto prazo, porém, essa

empreitada ¢ capaz de interferir na constitui¢do e na estrutura do pano de fundo.

3.4 Reacdo institucional e classe social: ajustes empiricos das estratégias de

unificacao

A partir do entendimento das diferentes estratégias de unificacdo instauradas
pelas institui¢des pentecostais e as possibilidades de respostas dos sujeitos, procuramos
aprofundar o recorte de classe na presente secdo. Convém reafirmar que Torres
(SOUZA, 2012) vé afinidades entre o pentecostalismo, enquanto religido sectaria e
marginalizada, e classes sociais cujo habitus ¢ considerado precario, a partir do
entendimento historico, social e politico das desigualdades no Brasil. Porém,
lembramos que depois da terceira onda e da chegada do neopentecostalismo, a partir
dos anos 1970, classes médias e altas também se converteram ao Evangelho. Desse
modo, a partir das observacdes realizadas durante a pesquisa de campo, procuramos
aplicar o pressuposto de um encontro entre classe e religido a um pentecostalismo
socialmente diversificado. Considerando o leque de origens socioecondmicas de fiéis
de igrejas localizadas em diversas partes do Distrito Federal, entendemos que os modos
de interagir e tipos de controle aplicados aos sujeitos variam. Em outras palavras,
buscamos descrever os impactos dos controles ja analisados a partir da resposta dos
sujeitos. Nesse sentido, diante das modalidades de controle classicas, da aplicagdo dos
discursos teologicos por meio da ritualistica e das reacdes subjetivas dos membros as

injuncdes institucionais, identificamos possibilidades de reacdes por parte das igrejas.

63 Tal tematica sera abordada com mais profundidade no « Capitulo 5: As relagdes entre pentecostalismo
e identidades multiplas ».
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Estas constituem, entdo, duas novas modalidades de tratamento e controle dos fiéis, as
quais somente se aplicam em determinado contexto: o controle pela dissuasdo e o

controle dos resultados.

3.4.1 Controle pela dissuasio e desprezo institucional

Nas tltimas se¢des, propomos uma analise de cunho historico e socioecondmico
das limitagdes do controle ideoldgico, dos riscos subjetivos do controle do amor e as
respostas dos membros no contexto da ADP e também da base missiondria do MFS. A
partir dai, torna-se fundamental compreender quais sdo as consequéncias em termos de
poder e formas de controle alternativos dentro da igreja e, particularmente, na AD.
Nesse caso, a ocultacdo, como formulamos a partir de Enriquez (2001), dos fatores
histéricos acerca da formacdo social do Brasil e de uma abordagem macro das
desigualdades sociais permite a reproducao da ordem social j& que o discurso adotado
responsabiliza individualmente a falta de desempenho e de disciplina, e, por
conseguinte, do fracasso, como ja mencionava Honneth (2007) e cujo principio também

¢ aplicado as especificidades historicas do contexto brasileiro:

Como o principio basico do consenso transclassista é, como vimos, o
principio do desempenho e da disciplina (a fonte moral do self pontual para
Taylor), passa a ser a aceitacdo e internalizagdo generalizada deste principio
que faz com que a inadaptagdo ¢ marginalizagdo destes setores possa ser
percebida, tanto pela sociedade incluida como também pelas proprias vitimas,
como um "fracasso pessoal" (SOUZA, 2012, p. 27).

Diante das fraquezas do controle ideologico, a ideia de Byung-Chul Han (2019)
acerca do poder dentro da igreja se torna pertinente. Segundo o autor, « Quanto mais
poderoso for o poder, mais silenciosamente ele atuard. Onde ele precise dar mostras de
si, € porque ja esta enfraquecido » (p. 8). As expectativas institucionais ndo cumpridas
pelos fiéis chegam a criar certo ressentimento e desprezo por parte das liderangas. Tal
fendmeno pode ser ilustrado pela fala do segundo pastor da ADP, Heleno, que, apesar
de ter ciéncia de que ser pastor significa acolher, dar amor e « lidar com pessoas que
entram na igreja com problemas gravissimos: problema familiar, problema com a
justica », empenha-se em uma caracterizagao que origina uma logica de depreciagdo: «
homicidas, traficantes, drogados... pessoas que vém do munddo, que vocé tem que
tratar, cuidar, ensinar dentro da palavra... » (23/10/2018), assim como lamenta a falta

de disciplina dos jovens.
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Todo mundo, pensando ter uma chance de fazer parte dos vencedores e tendo
interiorizado o modelo da luta, aceita [...] essa regra que da a vida publica e
privada seu carater de espetaculo e teatralidade. [...] Seja como for, os
vencidos s6 podem se agarrar a si mesmos, pois no comego tinham as mesmas
chances que os outros. Nenhuma comiseragdo para com eles, as vezes
piedade, as vezes até mesmo o desprezo (ENRIQUEZ, 1990, p. 285).

Desse modo, a responsabilidade pessoal invocada para explicar a situagdo de
anomia do sujeito se torna uma valvula de escape capaz de legitimar a instauracdo de
outro tipo de controle que, a partir da classificagdo de Enriquez (1990), identificamos
como « controle pela dissuasdo ». Segundo o autor, tal modalidade corresponde a «
instalacdo de um aparelho de intervencao » (p. 289) de ameaca e repressao. A dissuasao
aparece, entdo, como uma tentativa de coercdo pelo discurso e de compensacio das
falhas evidenciadas pelo controle ideologico. No ambito da igreja, em espacos onde a
participagdo e a autonomia dos fiéis ndo sdo encorajadas, a dissuasdo surge como um
método de contencdo dos anseios e necessidades individuais, o qual também atua como
uma ameaca para que o sujeito ndo infrinja as normas e regras institucionais impostas.

Nesse sentido, observamos que, na ADP, o tom de adverténcia e intimidagdo ¢
muito recorrente e consiste também em uma ferramenta usada para disciplinar. Convém
lembrar que a adverténcia e a intimidagdo sdo caracteristicas da missdo profética do
protestantismo do século XVI, usadas no intuito de proceder ao desmantelamento
gradual da Igreja catolica que deveria ser substituida pela nova teologia e instituigao.
Desse modo, o tom profético era utilizado pelos pregadores para servir a nova
revelacdo, a qual consistia em um verdadeiro desafio ja que buscava eliminar todas as
crengas e praticas ligadas a magia e, entdo, assimiladas ao Diabo (GORCE, 2003). A
formacao sectéria das primeiras igrejas pentecostais — na margem do protestantismo de
missdo — cria um novo cendrio para que a missdo profética continue combatendo
veementemente o Diabo, o qual adotou, desde entdo, novas formas. O tom profético se
tornou, hoje, um simbolo do pentecostalismo carismatico. Na AD, a missdo profética
se agrega um tom ameacador, notdvel na grande maioria das pregacdes — mais que nas
duas outras igrejas frequentadas.

Por exemplo, no mesmo culto, em dia 18 de novembro de 2018, o pastor
convidado exigiu firmeza da juventude com essa mesma entonacdo de coacdo: « Se

vocé estd firme, vocé ndo vai se conformar com aquilo que acontece no mundo ». Além
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do mais, a palavra devocional, a partir da leitura de Ezekiel 37: 1-6%, pregada no

comeco do culto pelo pastor Helder permite entender como a ameaga se concretiza:

Eu tive que esperar a chegada dos irmaos para ler. Ndo podem faltar na
palavra devocional, ¢ uma palavra que muda a sua vida. Se ¢ uma palavra
sobre a nagao de Israel, eu posso usé-la para falar da igreja. A igreja tem que
estar unida. Vamos para a Escola Biblica Dominical? O povo tem que estar
unido, o povo tem que estar formado aqui bonitinho. Nos precisamos estar de
pé diante de Deus, pronto para marchar, como o exército de Deus. Por
exemplo, Jodo [ndo designa ninguém especificamente] foi prestar a prova do
ENEM. [...] Mas antes, estava com fome e foi comprar um cachorro-quente.
Demorou para sair ¢ quando ele voltou, a porta do ENEM estava fechada. E
como a porta de Deus: acha que vai ficar aberta para sempre? Vocé nao sente
saudades de acordar cedo para vir para a casa do Pai no domingo de manha?
Eu, quando operei o joelho, os irmaos estavam aqui e eu, em casa, € estava
sentindo saudades de vir. A igreja tem que estar unida. E nem temos uma
EBD que dura até de tarde para fazer agdo missionaria na rua, como deveria.
Mas vem para o culto, vem para a caravana [do amor] na praga. Quantas vezes
vocé falou para com Deus? Quantas almas vocé trouxe para a igreja? Nao
pode chegar de mao vazia 14 em cima, ndo pode ficar estacionado. [Dirige a
palavra ao jovem que toca um instrumento mas, muitas vezes, fica absorvido
pelo celular quando est4d no banco e fala:] Vocé conhece a palavra, irmado?
Tem que ficar em pé diante do Senhor!

Na mesma perspectiva, o pastor Heleno, em dia 11 de novembro de 2018, em
uma tentativa de provocar o medo entre os jovens, acentua as intimidagdes em uma
pregacdo de luta contra o Diabo. Ja que o controle ideoldgico ndo logra despertar o
temor de Deus, o pastor busca criar um temor mundano diante da ameaca de morte.
Desse modo, cria-se o risco de uma confusdo entre temor e respeito de preceitos
divinos, por um lado; e medo como método punitivo de regulagdo das condutas de

sujeitos enxergados como nao disciplinados:

Esse ¢ o grande erro das pessoas: ndo estdo satisfeitas. Eu quero falar para
vocés, especialmente para os jovens, Satands sempre vai te esperar com um
tapete vermelho, cheio de flores, estar falando: « o que vocé esta fazendo 1a
[naigreja], vocé é um jovem bonito, talentoso? » E quando o jovem esta muito
distante da casa do Pai, o tapete vai se desfazendo. O caminho que vocé esta
indo é o caminho da morte.

Estes trechos ilustram de que maneira outras estratégias corroboram as
adverténcias para obter uma uniformizacdo mais eficiente dos comportamentos. As

ameagas podem ser acompanhadas de sancdes orais, a fim de constranger o sujeito. De

64 Ezekiel 37: 1-6 na Biblia: [1] Veio sobre mim a mdo do Senhor; ¢ ele me levou no Espirito do Senhor,
e me pds no meio do vale que estava cheio de ossos; [2] e me fez andar ao redor deles. E eis que eram
muito numerosos sobre a face do vale; e eis que estavam sequissimos. [3] Ele me perguntou: Filho do
homem, poderdo viver estes 0ssos? Respondi: Senhor Deus, tu o sabes. [4] Entdo me disse: Profetiza
sobre estes 0ssos, e dize-lhes: Ossos secos, ouvi a palavra do Senhor. [5] Assim diz o Senhor Deus a
estes ossos: Eis que vou fazer entrar em vés o folego da vida, e vivereis. [6] E porei nervos sobre vos, €
farei crescer carne sobre v0s, e sobre vos estenderei pele, € porei em vos folego da vida, e vivereis. Entdo
sabereis que eu sou o Senhor.
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fato, as broncas compdem, de maneira integrante, o discurso institucional e sdo dadas,
sobretudo, no comego do culto, caso os fi¢is cheguem atrasados, ndo tenham ido a EBD
etc. Além disso, a culpa e a humilhacdo também constituem um método para controlar
os fiéis. Em uma pregacdo de 14 de outubro de 2018, o pastor Helder usou minha
posicdo de pesquisadora para comparar minhas postura e disposi¢do, vistas como
virtuosas, com as dos membros, considerados pouco rigorosos. Para fins alegadamente
educativos, o pastor alterou o objetivo de nossa entrevista, realizada em 24 de agosto
de 2018. Desse modo, Helder elogiou meu interesse genuino pelo Evangelho com a
intencdo de corrigir comportamentos julgados inadequados por meio da vergonha e de

um sentimento de dever ndo cumprido:

A Morgane tem uma sede muito grande do Evangelho. Vem de um
pais onde menos de 1% conhece o Evangelho. Morgane nunca ouviu falar de
religido na familia. Vejo ela durante os cultos: sempre muito atenta e cara
séria. Foi 14 em casa para tirar umas duvidas biblicas. Foi muito bom (Pr.
Helder, 14/10/2018).

Ademais, o exemplo do congresso de preparagdo ao encontro das juventudes —
o qual consiste em um retiro dos jovens durante o periodo do carnaval — das
congregagdes setoriais da ADP®S, em Aguas Lindas de Goias, também é relevante para
ilustrar esta dinamica. O dia 24 de novembro de 2018 se iniciou e se encerrou com
sancdes orais ¢ humilhacdes por parte das liderancas, com o objetivo de ressaltar a falta
de compromisso com a institui¢do por parte dos jovens. O culto devia comecar as 9h e
somente as 10h, entre vinte e vinte e cinco jovens estavam presentes. Os pastores das
diferentes congregacdes ndo agradeceram os presentes, os quais foram sancionados
pelos ausentes. As queixas pastorais se fundamentaram no desperdicio de comida, pois
oitenta refei¢cdes foram preparadas para contemplar todos os jovens que deviam estar
presentes. A saudac¢do especial, por parte das liderangas, reservada a um jovem com
leucemia — usando uma mascara e precisando de ajuda para se deslocar — serviu de
exemplo de coragem e estabeleceu um padrdo de devocao para envergonhar os demais.
Ap6s um dia denso de ministragdes, as 17h, o pastor local agradeceu pela palavra muito
justa do dia e se queixou do desengajamento de jovens presumidos « descaradamente
desatentos » ao longo do dia, acusados de ndo prestarem aten¢do durante os cultos.

Durante toda a repreensdo, o pastor somente olhou na minha direcao, ja que a totalidade

85 Estiveram presentes trés congregagdes além da sede setorial do Paranoa.
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dos jovens havia desviado o olhar e permaneciam de cabeca abaixada, em siléncio, em
sinal de aceitacdo da vergonha.

Por fim, a pregacdo que ocorreu no ultimo domingo, logo antes da época de
festas natalinas, iniciar encerra o ano e nosso periodo de pesquisa de campo na ADP.
O presbitero convidado, ao informar o dado de sete suicidios cotidianos na regido do
Distrito Federal®®, lamenta todas as vidas perdidas € o desespero das pessoas que tiram
a propria vida. O pregador propde uma analise e estimativas de cunho psicoldgico sem
respaldo cientifico nem biblico. Desse modo, a responsabilidade individual e a culpa
ocupam, mais uma vez, um lugar central na liturgia pentecostal classica. Em vez de
tratar o fendmeno como uma questao macro e destacar o papel que a institui¢ao poderia
jogar na vida de pessoas desamparadas, o presbitero coloca a responsabilidade no
sujeito ao afirmar que o motivo do suicidio se encontra no fato de que as pessoas se
afastam de Deus. O papel de amparo material e emocional que representa a igreja
evangélica para sujeitos cuja condi¢do socioeconOmica muitas vezes nao oferece
estabilidade ¢ descartado. Segundo o presbitero, a instituicao se isenta de sua missao
de guia no caminho a salvagdo e coloca o peso da ameaca do inferno nos ombros dos
fiéis que tiverem depressdo ou ansiarem pela morte.

A partir da perspectiva de Honneth (2007), identificamos que o uso desses
dispositivos de repressdo e desprezo para compensar a falta de formagao de quadros de
pensamento e atuacdo previstos pelo controle ideoldgico constitui uma tentativa de
assentar uma autoridade ndo respeitada. Diante do fracasso do controle ideoldgico em
fomentar uma unificacdo interna, o controle pela dissuasdo consiste em uma
padronizagdo dos comportamentos pela restricdo. Assim, a falta de reconhecimento e o
desprezo tendem a ter um impacto pouco emancipador para o sujeito passivel de sempre
ter se encontrado em situacdo de anomia econdmica, familiar e emocional; nao

estimulam o desenvolvimento da subjetividade.

3.4.2 Controle dos resultados e orgulho de Deus

No outro extremo do espectro, em caso de eficiéncia do controle ideoldgico e

de reforcos positivos criados pelo amor pastoral, encontramos estratégias de controle e

% Na pregagfo, o presbitero salienta que se inteirou das estatisticas porque fez um curso na Policia
Federal quando era policial civil.
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modos de interagir com os fiéis para incentiva-los. Nesse caso, entendemos que os
contetidos teologicos e o discurso da obediéncia ressoam sobre sujeitos cujo pano de
fundo ndo sofreu com situagdes de anomia familiar e/ou material, podendo prover a
estrutura necessaria a formagao de uma subjetividade defendida. Essas caracteristicas
podem ser atribuidas aos membros da PR, em sua grande maioria, onde, ao invés do
desprezo institucional, recebem respeito: « A atribuicdo de respeito social nos papéis
sociais de produtor e cidaddo passa a ser mediada pela abstracao real ja produzida por
mercado e Estado aos individuos pensados como "suporte de distingdes" que
estabelecem seu valor relativo » (SOUZA, 2012, p. 26).

No caso de instituicdo e fiéis em busca de sempre mais distingdo, como
entendida por Bourdieu (2007), encontramos outro incentivo, o qual se consolida em
um mecanismo de controle sutil. E o que Enriquez (1990) chama de « controle dos
resultados », o qual se d& por meio da concorréncia econdmica, observado com mais

facilidade na IPR. Segundo as palavras do autor, o controle que se aplica aos individuos:

[...] € 0 sucesso nos negoécios e na vida, sucesso reconhecido e invejado pelos
outros, indispensavel, de qualquer forma, para se manter na corrida e ndo se
tornar desacreditado pelo sistema. A competi¢do se estende a todos os
dominios: competi¢do entre empresas, [...] rivalidade entre os individuos,
entre universidades [...], etc. (ENRIQUEZ, 1990, p. 285).

Esta modalidade de controle constitui uma forma para a IPR evidenciar a
respeitabilidade de seus membros, promovendo seu sucesso profissional e familiar e
recompensando suas conquistas sociais®’. O calor € 0 bom humor sio caracteristicas
constantes que compdem um ambiente em que os fiéis sdo repetidamente louvados e
cujos mérito e qualidades sdo reconhecidos e ressaltados pelas liderancas. E assim que
no culto de missdes de 17 de marco de 2019, o pastor Ricardo — dirigente da
congregacao de Samambaia e, depois, de Palmas, no Tocantins — ¢ convidado, na IPR

da Asa Sul, para ministrar a palavra antes de ir para a Espanha e aclama os membros:

Essa igreja ¢é resposta de oragao! Eu conheci o Pr. Walter Luiz e Eliene antes
dele entrar no trabalho pastoral e vi todos seus esforcos, dedicacdo e desejos.
O mais interessante ¢ que vocés continuam sendo resposta de oracdo. Pois,
pelo mundo, tem clamor para ter cristdos que nem vocés nas igrejas: cheios
de graga.

7 Paul Freston (1994) ja apontava, na Assembleia de Deus, uma iniciativa de promogdo da «
respeitabilidade e orgulho do sucesso da educagdo » (p. 206) dos fiéis. Entretanto, mesmo que proximas
em sentido, estas duas tentativas ndo partem do mesmo principio e, portanto, ndo t€ém o mesmo impacto.
Pois na Assembleia de Deus, representa uma forma de luta contra o preconceito externo dirigido aos
crentes — como apontados de forma depreciativa —, vistos como sujeitos pobres, marginalizadas e ndo
dignas. Nao obstante, dentro da igreja, as influéncias externas t€m certo peso e as liderangas, como vimos
na secao precedente (3.2.1, Controle pela dissuasdo e desprezo institucional), tendem a também agir de
acordo com tal preconceito.

135



A partir do pressuposto enunciado por Bourdieu e Souza, para o contexto
brasileiro contemporaneo, observamos que, de forma perfeitamente simétrica a igreja
do Paranod, os sujeitos da congregagdo da Asa Sul também s3o considerados
responsaveis por seus sucessos e fracassos. Desse modo, a prosperidade ¢ uma questao
de mérito individual. Constitui tanto uma recompensa social do rigor e da implicacdo
no divino como a prova do crescimento espiritual dos membros. Nesse contexto, Maria
Antdnia representa um modelo pentecostal feminino de sucesso que os demais
membros devem mirar como exemplo. Mae de trés filhos e empresaria, ela ministra a
palavra com frequéncia e se tornou professora do seminario interdenominacional de
estudos biblicos. Varias vezes ¢ citada por outros entrevistados ou em conversas mais
informais como exemplo da mulher cristd e, a0 mesmo tempo, ativa. Através de suas
palavras, que ilustram um modelo de subjetivacdo defendido, Maria Antdnia reafirma
seu sucesso, ascensdo social e dentro da igreja ao mesmo tempo que entende e
reconhece o valor dos limites impostos pela instituigao:

O papel da mulher ¢ limitado, de fato, no que diz respeito ao chamado
ministerial. (...) Mas eu ndo quero meu « eu », eu quero fazer a vontade de
Deus. Sabe por qué? Eu sei que vou viver € ndo vou experimentar da morte
até que Jesus venha nos buscar e nos levar com ele no arrebatamento. Eu
quero viver desta forma. Talvez por todas essas experiéncias que eu tive, eu
ja estive mais excitada. Vou ser bem sincera com vocé. Ainda mais porque
eu tenho esse lado empresarial. Entdo, eu percebo que existe algo latente
dentro de mim de empreendedorismo. Agora mesmo, depois quero te mostrar
um projeto que também peguei ideia da Franga, que t6 trazendo pra minha
loja. Vai ser muito bom a gente conversar, a gente ser amigas que vai bombar
aqui em Brasilia, vai ser muito legal. E eu percebo isso, as vezes, eu to
mexendo com alguma coisa e me vem uma ideia e quero colocar aquilo em
pratica. Eu sou muito intensa nisso. E dentro do ministério, eu posso ser
intensa naquilo que me cabe (risos), vocé entende? Ja fui mais ansiosa: « ahhh
quero quero quero quero ». Mas ja entendi que preciso andar naquilo que o
Senhor determinar. Eu tenho sido feliz (Maria Antonia, 50 anos, IPR,
19/04/2019).

kokok

Ap6s a leitura proposta dos diferentes modos de controle estabelecidos na
igreja, do papel do dizimo e dos rituais na formagao do pano de fundo, e, por fim, das
reacdes institucionais aos modelos de subjetivacao, vale ressaltar, a modo de conclusdo,
que as estratégias institucionais de unificagao do sujeito, apesar de uma base litlirgica

comum, dependem mais da classe social e da estrutura familiar que influenciam a
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organizacdo prévia do pano de fundo. Nesse sentido, as observacdes realizadas na igreja
de controle IPR permitem destacar de modo mais evidente a dindmica descrita. Com
efeito, em um ambiente eclesial onde os sujeitos, em sua grande maioria, conheceram
uma estrutura familiar e material estavel, e sdo influenciados por uma variedade de
instancias externas em seu desenvolvimento, a igreja ndo atua no intuito de preencher
necessidades imediatas. Desse modo, as estratégias de formagao da agéncia podem ser
voltadas para os incentivos e reforgos positivos da disciplina e responsabilidade
individual, para a geragdo de simbolos abstratos, e para oportunidades de expressao da
subjetividade, participando, assim, da unifica¢do interna do sujeito.

Ao contrario, na ADP, a institui¢do propde estratégias de formagao da agéncia
que visam a reorganiza¢do do pano de fundo de sujeitos que podem se encontrar em
situacdes de anomia econdmica ou familiar. Em contextos socioecondmicos
marginalizados, a igreja constitui uma promessa de individualizagdo, no sentido de
Honneth, de reconhecimento e revalorizag¢ao do sujeito. Existe um esbogo de unificagao
interna pelo estabelecimento de rituais rigidos e os ensinamentos de valores
disciplindrios. Entretanto, diante das limitagdes de tais tipos de controle e das
frustragdes das liderancgas, a institui¢do tende a se tornar mais uma patologia social,
como pensada por Honneth (2007), ao reforcar as experiéncias de desprezo vividas fora
da igreja pelos sujeitos: « Eu descrevo como patologias sociais as deficiéncias sociais
no seio de uma sociedade, as quais ndo decorrem de uma violacdo dos principios de
justica comumente aceitos, mas de danos as condi¢des sociais de autorrealizagdo
individual » (HONNETH, 2007, p. 35). Desse modo, concluimos que a ADP propde
um modelo de individualizag¢do subalterna do sujeito que tem dificuldade em cumprir
a promessa de autonomizagdo e emancipacao do sujeito.

Por fim, as pedagogias institucionais ainda tomam outro caminho no MFS,
igreja onde convivem membros de origem social diversificada. As liderangas também
visam a reorganizagdo do pano de fundo de seus membros por meio da invengdo de
novos rituais e simbolos e da institucionalizacdo de significados abstratos. Nesse
sentido, enxergamos na tentativa de formac¢do de uma valoracdo do mundo com apoio
em certa razao “tedrica”, um meio de unificacdo interna da conduta do sujeito, o qual
deve adotar um olhar cristdo para observar e analisar questdes sociais e politicas a seu
redor. Desse modo, a iniciativa do MFS de formacao de um ethos pentecostal nos leva
a reafirmar que as igrejas « constituem espacos privilegiados de producdo incessante

de corpos civis » (TEIXEIRA, 2019, p. 15), de sujeitos civis e politicos.
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Capitulo 4. A producio de um sujeito civil e politico

Aquele que violenta a lei sera violentado por ela

Dicionario dos Inquisidores

Portanto, ¢ preciso que haja obrigagdo e castigo para que aceitem governar —
€ por isso que tomar o poder de livre vontade, sem que a necessidade a isso
obrigue, pode ser considerado vergonha — e 0 maior castigo consiste em ser
governado por alguém ainda pior do que nds, quando nao queremos ser nés a
governar; ¢ com este receio que me parecem agir, quando governam, as
pessoas honradas, e entdo assumem o poder ndo como um bem a ser
usufruido, mas como uma tarefa necessaria, que ndo podem confiar a outras
melhores que elas nem a iguais.

Platdo, A Republica

A partir das chaves de analise propostas acerca das estratégias de formagao da
agéncia e da formulagdo de respostas subjetivas por parte dos membros das igrejas, o
préoximo capitulo convida a sair das quatro paredes da igreja por meio da questdo
politica. Nesse sentido, o seguinte capitulo constitui uma continuidade ao capitulo
anterior ao consistir em uma andlise dos resultados das pedagogias de regulacao —
colocadas em pratica nas igrejas — no sujeito, entdo capaz de construir um repertério de
respostas subjetivas. Pois, como ja vimos, a perspectiva da filosofia da ciéncia de Searle
(2000) aponta para a dupla direcao de ajuste do contetido intencional. Entendemos que
a producdo do sujeito vai além do unico trabalho institucional e compreende também a
resposta individual da mente. Desse modo, o presente capitulo também aposta na
capacidade individual do sujeito a formular anseios e estratégias subjetivas em troca
das imposigdes objetivas, os quais constituem « repertorio de a¢ao », segundo vocabulo
de Swidler (1978). Ao exercer seu poder sobre o pano de fundo e as condutas do sujeito,
a instituicdo chega a provocar uma gama de respostas subjetivas por parte de seus
membros que nos propomos, entdo, a estudar. Em outras palavras, o presente capitulo
busca oferecer uma leitura possivel da interpretacdo e da reapropriacdo de tais
pedagogias a partir da construcao subjetiva dos fiéis, os quais se tornam sujeitos civis

e politicos, capazes de atuar no mundo.
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Para investir a questdo da constituicdo de um sujeito civil e politico, inspiramo-
nos na defini¢do da perspectiva antropologica da questdo politica, por Christine de
Alencar Chaves (2003), que oferece uma visdo ampliada do objetivo que buscamos
cumprir. Encontra-se no cruzamento da historia, sociologia clinica, sociologia das

representacdes, pois a identidade politica, justamente, ndo ¢ algo acabado

[...] para além de uma tipologia acabada da cidadania (Peirano, 1983) ou um
roteiro pronto do processo politico, uma perspectiva antropoldgica da questio
politica deve estar interessada em compreender o conjunto de representacdes
e valores sociais nativos, reconhecendo neles sentidos e eficacia social. Ou
seja, tdo importante quanto o fato politico ¢ a trama de significados que o
entretece: ela constitui a sua tessitura mais intima. Assumir tal posi¢do nao
significa referendar o "ponto de vista nativo" mas, ao referi-lo, reconhecer a
sua importancia social e conferir-lhe a devida relevancia tedrica (p. 16).

Nessa perspectiva, o presente capitulo, ao inscrever-se mais precisamente na
linha de pensamento que orientou a hipotese geral do trabalho de Jacqueline Moraes
Teixeira (2019) — o qual pensa as « organizagdes religiosas enquanto tecnologias
produtoras de modelagens de sujeitos, bem como de sentidos para concepgdes de
direitos e vida civil, tdo em disputa na arena publica nacional » (p. 14) —, busca pensar
também a « intersec¢do entre processos de subjetivagdo, poder pastoral e esfera publica
» (TEIXEIRA, 2018, p. 15) a fim de compreender de que forma se da a constru¢do de
sujeitos civis e politicos®s.

Nesse sentido, no capitulo a seguir, a busca ¢ dupla. A partir da andlise das
logicas de regulacdo dos comportamentos e de formagdo das agéncias definidas no
capitulo anterior, procuramos, primeiro, observar o projeto civil e politico formulado
pelas igrejas estudadas, no intuito de compreender suas implicagdes nas relagdes
subjetivas dos fiéis com a politica. Segundo, propomos entender as respostas
individuais formuladas pelos sujeitos que propdem, entdo, diversos modelos de
subjetivacdo a fim de reconstituir os processos de construcdo dos discursos

relacionados a pautas identitarias.

8 Como formulado por Teixeira (2018) a partir de uma perspectiva foucaltiana, a autora reflete acerca
da « produgdo incessante de corpos civis » (p. 15). Como elaborado no capitulo 1 « Proposta tedrico-
metodologica de estudo do protestantismo pentecostal no Brasil », a escolha tedrico-metodologica de
pensar as possibilidades de subjetivagdo e a constru¢ao do sujeito em termos de formagao do imaginario
e da agéncia, a partir das abordagens da sociologia compreensiva, da sociologia clinica e da filosofia da
ciéncia nos pareceu heuristicamente mais pertinente.
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4.1 A producio de discursos e repertorios de acao politicos

Como as igrejas evangélicas, tdo presentes no espago publico e no cenario
politico tratam do objeto politico dentre as proprias paredes e no mundo afora? Existe
um modo pentecostal de conceber a politica, de aborda-la e, por fim, de se relacionar
com ela? A pesquisa de campo evidencia que existem diversas perspectivas sobre o
politico e como este deve ser tratado. Diferentemente dos resultados da anterior
pesquisa da autora (2015), o atual campo mostra que a correlacdo entre nivel de
educacdo e capital econdmico da comunidade dos fiéis por um lado, e andlise e
ensinamentos sobre politica dentro da igreja, por outro lado, se revela de modo mais
complexo do que o esperado.

Esta se¢do serd, entdo, dedicada ao estudo da abordagem e das afinidades
politicas das liderangas e dos membros, a fim de compreender a pertinéncia da nogao
de rejeicdo do mundo na contemporaneidade, a constru¢cdo de subjetivacdes politicas
pentecostais, ¢ a forma como foram abordadas as elei¢des assim como as reacgdes

subjetivas dos membros.

4.1.1 A nocao de rejeicio do mundo entre continuidade e redefinicoes

O objetivo da subsecdo a seguir ¢ refletir acerca dos entrelagamentos entre o
principio evangélico de rejeicdio do mundo e a politica no pentecostalismo
contemporaneo. Originalmente, « o ascetismo da rejeicdo mundo », como pensado por
Weber (1987, 1991, 1994), divide o mundo em realidade nao fisica e realidade fisica.
Na concepgdo protestante, 0 mundo humano ¢ considerado lugar do pecado e de
atividades que afastam o sujeito de sua busca pela salvagdo — na realidade no fisica —,
e deve ser, entdo, combatido. A liturgia pentecostal cldssica retoma este principio em
um discurso voltado para a luta contra a realidade mundana. Em nosso trabalho,
notamos que a rejeicdo do mundo ¢ uma nogdo que continua tendo relevancia para
entender o discurso institucional e como este molda e influencia os sujeitos na formagao
da agéncia. Se alguns aspectos da nogdo ainda sdo explorados pela teodiceia das igrejas,
ndo se trata do mesmo fendomeno do que no pentecostalismo do comego do século XX.
Nesse sentido, propomos uma andlise da continuidade e dos novos aspectos da nogao

de rejeicdo do mundo a partir da observagdo de quatro pilares durante a pesquisa de
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campo: o tom profético; a desconfianga na politica; a guerra espiritual e a redefini¢ao
do inimigo; e o embate entre visdes de mundo.

Em primeiro lugar, tal rejeicdo do mundo se expressa por via do tom profético
— como pratica milenar (NEHER, 1955) — que continua marcando as pregacdes. A
acusacao ilustra uma desconfianc¢a nos homens, no mundo e até em outras igrejas, como

mostra a ministra¢do, a partir da leitura de Jodo 9: 1-12%°, do pastor Helder:

Tem muita igreja, quando um irmdo fala a palavra de Deus como esta na
Biblia, eles expulsam ele de 14. Como Jesus foi expulsado da sinagoga, porque
ele ja sabia demais. [...] Abre os olhos para saber quem anda com a verdade.
Escutou a verdade, nunca mais foi a sinagoga. Os fariseus ndo queriam que
se convertesse. Mesma coisa com seus amigos, seus vizinhos. Eles ndo
querem que vocé tenha um encontro com Jesus porque sabem que a sua vida
vai melhorar. Tem que romper com essa cegueira (Pastor Helder, 14/10/2018,
ADP).

Nessa mesma perspectiva, as pregagoes da tarde da béngdo do dia 01 de
novembro de 2018 na Assembleia de Deus no Paranod se mostraram bem significativas.
O pastor encarregado do culto me chamou ao pulpito’ para ler uma passagem da Biblia
que me tocasse’!. Para criar um contraste relevante com relagdo ao contetido

habitualmente pregado, decidi fazer uma leitura de Jodo 8: 3-11, sobre o perddo da

% Jodo 9: 1-12 na Biblia: [1] E, passando Jesus, viu um homem cego de nascenga. [2] E os seus discipulos
lhe perguntaram, dizendo: Rabi, quem pecou, este ou seus pais, para que nascesse cego? [3] Jesus
respondeu: Nem ele pecou nem seus pais; mas foi assim para que se manifestem nele as obras de Deus.
[4] Convém que eu faga as obras daquele que me enviou, enquanto ¢ dia; a noite vem, quando ninguém
pode trabalhar. [5] Enquanto estou no mundo, sou a luz do mundo. [6] Tendo dito isto, cuspiu na terra,
e com a saliva fez lodo, e untou com o lodo os olhos do cego. [7] E disse-lhe: Vai, lava-te no tanque de
Siloé. Foi, pois, e lavou-se, e voltou vendo. [8] Entdo os vizinhos, e aqueles que dantes tinham visto que
era cego, diziam: Nio ¢ este aquele que estava assentado e mendigava? [9] Uns diziam: E este. E outros:
Parece-se com ele. Ele dizia: Sou eu. [10] Diziam-lhe, pois: Como se te abriram os olhos? [11] Ele
respondeu, e disse: O homem, chamado Jesus, fez lodo, e untou-me os olhos, ¢ disse-me: Vai ao tanque
de Siloé¢, e lava-te. Entao fui, e lavei-me, e vi. [12] Disseram-lhe, pois: Onde esta ele? Respondeu: Nao
sei.

70'Nas tardes da béng¢do, o pastor Silvio usa um pulpito portatil para estar 4 altura de uma audiéncia
geralmente reduzida, no intuito de criar uma maior intimidade entre os membros e uma maior
proximidade com Deus.

"L Apesar de a observagdo participante ser uma das técnicas solicitadas para a pesquisa, subir ao pulpito
— mesmo no ambiente mais intimo da tarde da béngao — se apresentou como um dilema metodolégico.
A despeito de suas limitagdes e de sua impossibilidade de implementagdo (OLIVEIRA, 2001), a postura
de neutralidade cientifica, como pensada por Weber, ainda se erige como um principio do qual pode ser
dificil derrogar. Ao me posicionar diante do corpo da igreja, estaria saindo do meu papel de
pesquisadora? Nesse intuito, na semana anterior, em 25 de outubro de 2018, havia pedido para refletir
quando o pastor me perguntou na frente de todos o que significava Deus para mim, a fim de ndo
incomodar mais ainda o curso do culto, tendo em vista que minha presenca ja constituia uma perturbacao
(VINTEN, 1994; KENRICK et al., 1999). Em 01 de novembro, mais uma recusa de minha parte podia
ter afetado minha relagdo com a comunidade, muito receptiva e humilde diante de minha profissao. Por
essa razao, resolvi ler uma passagem pouco usual para despertar as reagdes e, portanto, considerar tal
disrupgdo como um dado heuristicamente pertinente.
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mulher adultera’. Apds a leitura, escolhi realgar a importancia divina do perddo, em
vez de apontar e acusar o outro: o perddo como aquilo que mais me tocava na mensagem
de Cristo, o perdao como mensagem de amor. O casal de lideres dos jovens chegou um
pouco depois de minha leitura e a irma foi chamada para pregar. Ela abordou a arca de
Noé e, em seguida, apontou para a sociedade de adversidade, onde ndo se podia contar
com os homens, maus e julgadores, e onde somente Deus contemplava nossas causas.
Ao ouvir anogdo de julgamento, o pastor responsavel pelo culto olhou na minha dire¢ao
e piscou para me significar que a pregadora e eu haviamos abordado a mesma questao.
Nesse sentido, a interveng@o sobre o perddo teve o efeito de salientar o tom acusador
da liturgia pentecostal, para a qual existe a necessidade de uma batalha espiritual contra
o Diabo, o qual remanesce nos homens, e do refigio em um Deus consolador.

Na ADP, o tom exacerbadamente acusador ¢ ameagador remete a certo
ressentimento de classe que ainda persiste entre as camadas mais marginalizadas do
pentecostalismo e do capitalismo brasileiro’?. Existe um inimigo, oposto a Deus, que é

74

apontado e acusado. Desse modo, o ressentimento * ¢ cultivado pelo discurso

72 Jodo 8: 3-11 na Biblia: [3] Entdo os escribas e fariseus trouxeram-lhe uma mulher apanhada em
adultério; e pondo-a no meio, [4] disseram-lhe: Mestre, esta mulher foi apanhada em flagrante adultério.
[5] Ora, Moisés no ordena na lei que as tais sejam apedrejadas. Tu, pois, que dizes? [6] Isto diziam eles,
tentando-o, para terem de que o acusar. Jesus, porém, inclinando-se, comecou a escrever no chao com o
dedo. [7] Mas, como insistissem em perguntar-lhe, ergucu-se e disse-lhes: Aquele dentre vos que esta
sem pecado seja o primeiro que lhe atire uma pedra. [8] E, tornando a inclinar-se escrevia na terra. [9]
Quando ouviram isto foram saindo um a um, a comegar pelos mais velhos, até os tlltimos; ficou s6 Jesus,
¢ a mulher ali em pé. [10] Ento, erguendo-se Jesus ¢ ndo vendo a ninguém sendo a mulher, perguntou-
lhe: Mulher, onde estdo aqueles teus acusadores? Ninguém te condenou? [11] Respondeu ela: Ninguém,
Senhor. E disse-lhe Jesus: Nem eu te condeno; vai-te, € ndo peques mais.

73 Entre essas classes, as pesquisas de Jessé Souza (org.) apontam em duas dire¢des. Temos, primeiro, as
classes em situa¢do de grande anomia social: muito pobres ¢ com pouca educagdo formal, as quais o
autor denomina — ndo sem ironia — de ralé por representarem um conjunto de homens e mulheres
desprezados pelo resto da sociedade (2009). Segundo, certa « elite popular », composta por batalhadores
(2010), emerge junto aos programas de melhor redistribui¢do e um forte crescimento econdmico a partir
dos anos 2000. Este novo grupo se define pela melhoria das condi¢des econdmicas, um emprego formal
e um capital familiar sem chegar a formar uma nova classe média. No contexto de nossa pesquisa,
considerando a recessdo e depressdo econdmica € que ndo ha um novo habitus de classe entre os
batalhadores, ambas as classes sdo contempladas pelo tom ameagador da pregacdes.

74 Nao se desenvolve uma mensagem passivel de gerar novas atitudes, como o perddo. O pardmetro de
classe, entdo, ¢ fundamental para compreender o teor das pregacdes. De modo contrario, no MFS,
trabalha-se bastante com a busca ¢ a promessa da prosperidade. E, por fim, na IPR — onde a prosperidade
e o capital familiar aparecem garantidos e protegidos para a maioria da comunidade —, ndo somente o
perdao ¢ pregado de maneira pontual como faz parte do programa dos cultos de ensino. Com efeito, em
02 e 09 de maio de 2019, a irma Cristiane ministrou cultos sobre a importancia do perddo no casamento,
como mandamento divino. Além do mais, o culto de oragdo de 14 de maio também dedicou a palavra ao
perdao. Como disse a ministra: « A palavra fala que tem que perdoar aqueles que te perseguem, aqueles
que ndo entendem nada do que estdo fazendo. As vezes, da vontade de dar uma cajadada na cabega da
pessoa! Mas vocé ja viu um cajado? Nao ¢ feito pra bater na cabega das ovelhas, ¢ para junta-las »
(Ivanessa, 14/05/2019, IPR). No entanto, apesar da mensagem de amor e perddo na forma, o conteudo é
permeado por uma animosidade persistente. A rejeigdo desse mundo permanece um trago constitutivo
das igrejas pentecostais e neopentecostais: « Nas oragdes, muitas pessoas perguntam porque tem doengas,
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institucional e ¢ reforcado por comportamentos autoritarios de intolerancia, como
veremos adiante.

Ademais, o espago publico e a politica sdo elementos fundamentais para
entender a relagdo das igrejas com o mundo e as novas modalidades de rejei¢dao. A
pesquisa de campo mostra que uma coisa € certa, hoje, ndo se pode mais ignorar a vida
publica e a politica como pregavam as denominagdes pentecostais tradicionais até os
anos 1970 (MARIANO, 1999). Nosso segundo elemento mostra que a rejeicdo do
mundo, hoje, se cristaliza na rela¢do a politica e que o sentimento que prevalece, entdo,
¢ a desconfianca. Porém, tal desconfianca se da de diferentes formas e institui diversos
tipos de respostas e posicionamentos, a depender das denominagdes e da trajetoria das
liderangas.

Apesar do discurso de desconfianga diante da figura de um politico que faria
parte e sustentaria um meio corrupto, os pastores Helder, da ADP, e Walter Luis, da
Igreja da Palavra Renovada, adotam uma postura de certo pragmatismo. Diante da
necessidade de se adaptar as novas configuragdes das disputas e atuacdes das igrejas na
cena politica (MONTEIRO, 2006; 2009), seus discursos evidenciam que quando
candidatos entram em contato com suas congregagdes, ambos pastores se sentam para
conversar € buscam o que enxergam como sua missdo de pastorado, ou seja, defender
os interesses de suas ovelhas e de populagdes mais carentes. Ambas as falas insistem
no fato de que tanto Helder como Walter Luis conseguem desmascarar as verdadeiras

intengdes de seus interlocutores e chegam a provoca-los:

Eu procuro votar segundo os principios da palavra de Deus. Porque eu ndo
acredito em um homem me beneficiando, entendeu? Eu acredito em Deus me
beneficiando, eu acredito em Deus me abengoando. Isso é sério. Eu recebo...
posso receber qualquer politico aqui de qualquer partido. Ja vieram. Ja veio
algum deputado mas era la do Nordeste, s6 veio no culto e falei: "ndo, ¢ muito
bem vindo". Uma outra deputada, de quando estdvamos na 513, ndo sei nem
de que partido a deputada. Mas sentaram, assistiram o culto e foram embora.
Nao conversaram, nao tiveram nenhum relacionamento conosco, ndo. Certa
vez, eu recebi um telefonema de uma pessoa. Nos estdvamos na 513 ainda e
ele falou: "Ah pastor, a gente queria ajudar vocés, dar uma oferta para ajudar
aigreja". Falei: "olha, deixa eu te falar. Faz o seguinte rapaz, vocé quer ofertar
mesmo, vocé quer abengoar um projeto?" "Se tiver um projeto da igreja..."
Ahh, eu senti que a conversa estava meio capciosa. Falei: "vocé quer mesmo
abengoar algum projeto da igreja? Vou te indicar um projeto que considero,
que ¢ da IPR, que ¢ um projeto pequeninho, que ¢ 14 no Nordeste, que atende
as criangas carentes, com escola, com um monte de coisa 4. Se vocé€ quiser..."
Af, ndo me ligou mais... Acho que ele ndo estava querendo muito ajudar a

guerras, etc. Mas a terra ¢ governada pelo Diabo! » (Ivanessa, 14/05/2019, IPR). Assim, entendemos que
o parametro de classe permite medir o grau de ressentimento, mas ndo ¢ condi¢do de sua existéncia.
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igreja, ele estava querendo era ajuda, né? Entdo, eu, particularmente, ndo
considero ético (Pr. Walter Luis, 49 anos, 26/03/2019, IPR).

Na entrevista, o pastor Walter d& um exemplo preciso e, segundo ele,
significativo de cinismo e auséncia de compromisso quando ndo podem ser dados votos
em troca. Enquanto o tom de irrevocabilidade domina a narrativa de Walter Luis,
Helder aponta para os mesmos mecanismos diante dos quais se coloca como capaz de
trazer uma soluc¢do. Pela sua habilidade de convencimento, o pastor se erige como uma

autoridade moral qualificada para reverter um sistema politico que acredita desonesto:

Politico ja sentou aqui; Deputado que ta em eminéncia e que vai se candidatar,
reeleger... de novo. Se candidatando de novo. Sentou aqui [...] e falou assim:
“O que ¢ que vocé precisa que eu faca?” Ai eu expus pra ele. Eu falei “Olha,
¢ o seguinte...” Ele pensou que eu fosse pedir alguma coisa. E eu falei “eu
quero que vocé faca em prol desse povo”. Esse povo ndo tem educacao. Eles
ndo conhecem educagdo. Nao sabem o que ¢ ética. Desde o transito. Se entrar
no Itapoa, ali... ninguém te respeita.... ninguém te respeita. Entdo assim... ndo
tem educagdo e ndo tem saude. Eu levei um irmdo da nossa Igreja de noite,
doente... eu bati esses hospitais todos de Brasilia. Desde aqui até o Plano... e
ndo tinha um médico a noite no hospital. Ai o irmdo falou “Pastor, ora por
mim.” Entdo assim, a gente se valeu mesmo pra Deus. Entdo assim, a pessoa
poderia chegar a 6bito. Poderia ser uma coisa simples de resolver ¢ nio
resolve porque ndo tem. Entdo assim... o que eu.... a minha relagdo com a
politica é essa. Senta aqui, eu brinco, eu falo; recebo muito bem. Mas a
verdade... ele sai com a verdade. Ele sai com a verdade, porque eu ndo deixo
de falar. Eu falei “nés ndo temos educagdo, € nds ndo temos saude... nds
estamos na capital do pais; o que é que vocé pode? Para me ajudar ndo. Para
ajudar esse povo”. Ai eles se comprometem. Ai eles percebem... (Pr. Helder,
52 anos, 24/08/2018, ADP).

Em terceiro lugar, a guerra espiritual e a redefini¢do do inimigo aparecem como
categorias essenciais da atualiza¢do da nog¢do de rejeicdo do mundo, as quais — como
vimos na formulacdo das teodiceias — sdo parte integrante da liturgia pentecostal
(MARIANO, 1999). Tradicionalmente, as minorias sexuais e de género (REINA, 2016;
2018) e as religides de matriz africana (REINA, 2017) — como retomaremos adiante —,
entre outros, ja constituiam pecgas-chaves de um discurso religioso intolerante capaz de
responder as angustias causadas pela contemporaneidade. Apesar de certa
continuidade, esta guerra espiritual se transformou.

As pesquisas de Ester Solano Gallego (2019) e Debora Menssenberg (2019)
propdem uma caracteriza¢do das novas cosmovisdes da direita no Brasil’>, a partir de

categorias analiticas como o inimigo politico (GALLEGO, 2019) e o mito do compld

5O pressuposto da literatura de sociologia e de ciéncia politica, como evidenciado em PINHEIRO-
MACHADO e FREIXO (2019), ¢ da reformulagdo e da radicalizagdo do discurso da direita dita
tradicional a partir das jornadas de junho de 2013 e cujo auge se da nas eleigdes de 2018 e a chegada de
Jair Bolsonaro na presidéncia da Republica.
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(MESSENBERG, 2019). Por um lado, a no¢do de inimigo politico permite a
identificacio de uma pessoa, de um grupo, de uma identidade, considerados
disruptivos, por ndo compartilharem o mesmo pano de fundo, como mostra Messenberg
(2019): « Os supostos inimigos podem ser, desde organizagdes e partidos a grupos
especificos: os comunistas, 0s negros, os gays, as feministas e todos aqueles que nao
compartilham de seu universo mental » (p. 40). Deste modo, os inimigos podem ser

apontados como a origem de uma guerra e violéncia vistas como necessarias:

Para legitimar esta guerra planetaria se faz necessaria uma figura que
simbolize medos e angustias e justifique o terror que opera cotidianamente
nos paises periféricos [...]. O "inimigo" torna-se figura retorica que justifica
todas as violéncias e, assim, o medo torna-se o argumento central da politica.
As sociedades pos-coloniais tornam-se sociedades de inimizade (MBEMBE,
2017). [...] O inimigo é um ser inferiorizado, despojado de seus atributos de
cidadao, que passou por um processo de desumanizagdo, de descaracterizagio
como sujeito de direitos; portanto, ele ¢ matavel, agredivel e descartavel. O
estigma faz com que o sujeito que ¢ enquadrado nele seja visto como
diminuido ou estragado. A pessoa e o coletivo estigmatizados sdo codificados
como desviantes, como sujeitos deteriorados que devem ser olhados com
menosprezo (GOFFMAN, 1980). O estigma afasta sujeitos e invalida a
interlocuc@o, ja que coloca o outro em posi¢do de absoluta redugao social, de
ndo sujeito, anulando sua identidade (MELO, 2000). As relagdes sociais se
resolvem desta forma na dicotomia entre salvadores e condenados, "homem
de bem" e bandido (GALLEGO, 2019, p. 83-84).

Por outro lado, uma vez o inimigo identificado, o mito do compld, como
problematizado por Messenberg (2019), permite estabelecer com mais precisdo a
narrativa sobre a origem da angustia, provocada por reivindicagdes e anseios da
contemporaneidade vistos como ameacas a ordem social tradicional e que justificam tal

intolerancia.

[...] a demonizagao de um grupo social real ou imaginario ¢ um dos pilares do
"mito do compl6”, que assume fungdo social explicativa das mais importantes
no universo da politica. Ao reduzir a uma unica causalidade os
acontecimentos desconcertantes e incomodos, finda por lhes restituir a
inteligibilidade, minimizando a terrivel angustia provocada pelo
desconhecido. A personificagdo do mal (petistas, comunistas, imigrantes,
judeus) permite, assim, o seu facil reconhecimento e, por conseguinte, a
vigilancia e o combate. Ademais, encontrando-se encarnado, o mal reafirma
a identidade dos grupos sociais que se consideram majoritarios e apresenta-
se como a antitese da "normalidade". Desse modo, fornecendo resposta ao
que ndo se compreende ou ao que ndo se aceita na historia e exercendo papel
importante na reafirmacdo de identidades sociais, 0 mito do compld termina
funcionando como instrumento poderoso para a exclusdo dos diferentes e
justificador de fracassos (MESSENBERG, 2019, p. 38).

Desse modo, tais pesquisas apontam para o fato de que as manifestagdes
pentecostais de intolerdncia em busca de respaldo biblico (REINA, 2018) passam a

nutrir a transformag¢do do discurso politico de direita, a0 mesmo tempo que a
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seculariza¢do de um discurso — o qual ndo ¢ mais exclusivamente religioso — permite a
ampliacdo e a generalizacdo da guerra espiritual e de um inimigo no imaginario
pentecostal mais extremista. Em outras palavras, estamos diante de um duplo fendémeno
que torna comuns certos valores intolerantes do pentecostalismo mais tradicional. Ao
passo que a cosmovisao da nova direita, em elaboragao desde 2013, segundo as autoras,
parece integrar, aos poucos, os principios e valores religiosos mais conservadores de
catdlicos e evangélicos, atestando de sua influéncia na sociedade; certos segmentos
pentecostais — que ja combatiam o Partido dos Trabalhadores nas elei¢cdes de 2014
(REINA, 2018) — constroem uma narrativa de 6dio a esquerda, considerada responsavel
ndo somente pela destruicdo dos valores tradicionais como também pelo que

consideram a faléncia do mundo contemporaneo.

O conservadorismo, assim como suas configuragdes atuais que [...] permitem
falar em neoconservadorismo, ndo se restringe a atores, agendas e linguagem
de carater religioso. Entretanto, religiosos conservadores e seu apelo a uma

"maioria crista" sdo centrais aos processos ¢ disputas de que tratamos aqui.
Eles tém reafirmado, em diversos espagos, uma perspectiva moral que serviria
de base para a regulacdo da vida social e reprodutiva de toda a populagdo
(BIROLI, MACHADO, VAGGIONE, 2020, p. 13).

Nesse sentido, o pastor Heleno, da ADP, ao responder a uma pergunta sobre as
primeiras suspeitas de irregularidades no financiamento da campanha de Jair Bolsonaro
e de envio macigo e ilegal de mensagens pelo aplicativo WhatsApp’®, alega uma

acusa¢ao ndo fundada da esquerda, a qual descreve nos seguintes termos:

A esquerda, a esquerda ela ¢ muito forte no mundo inteiro. Eles sdo muito
hipocritas. Eles jogam pedra em vocé, te ferem e saem gritando ai ai ai. Aqui
no Brasil funciona assim. Entdo, ¢ um sistema muito corrupto, muito podre.
Entdo essa questdo ai: ah, o Bolsonaro ¢ isso! Tudo isso... (Pr. Heleno, 41
anos, 23/10/2018, ADP).

Em quarto lugar, a desconfianca e a identificagdo de um inimigo revelada pelos
exemplos anteriores ainda podem assumir outra forma, como mostra a entrevista do
apostolo Tobias. O Ministério dos Filhos de Salomao foi fundado em 1999 em Brasilia
com o intuito de « levantar a obra de Deus »: « Ai busquei a Deus e Deus me curou e
fiz um proposito com Ele, que eu faria o que Ele queria, a vontade dEle. E desde entdo,

sabia que a vontade de Deus era eu cuidar das pessoas de rua assim... E ai, estabeleceu

76 Em meados de outubro de 2018, o jormal Folha de Sdo Paulo publica os resultados de uma
investigagdo sobre a contratacdo de servigos do aplicativo WhatsApp para disparar, de forma ilegal,
mensagens consideradas falsas: https://www]1.folha.uol.com.br/poder/2019/10/whatsapp-admite-envio-
massivo-ilegal-de-mensagens-nas-eleicoes-de-2018.shtml?origin=uol;
https://www.nexojornal.com.br/expresso/2018/10/18/Bolsonaro-a-suspeita-de-caixa-dois-para-

espalhar-boatos.
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a vontade dEle, né » (Apostolo Tobias, 55 anos, 20/01/2018, MFS). Nesse sentido,
varias comunidades terapéuticas, chamadas por ele de « casas de recuperagdo » ou «
bases missionarias » foram construidas junto as igrejas, as quais desfrutavam do apoio
institucional do governo federal. Entretanto, como j& mencionamos no capitulo
anterior, uma visita do Mecanismo Nacional de Prevengdao ¢ Combate a Tortura
(MNPCT), orgdo da Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica
(SDH/PR), a unidade masculina do centro de recuperagdo baseado em Planaltina, em
10 de junho de 2015 levou ao rompimento do convénio, em razdo de violagdes de
direitos de « pessoas decorrentes do uso de drogas » e das diretrizes estabelecidas pela
« IV Conferéncia Nacional de Saude Mental Intersetorial (2010) e pela XIV
Conferéncia Nacional de Saude (2011) » (MNPCT, 2015, p. 7)"". Ap0s tal episddio que
levou ao fechamento da unidade do centro de recuperagdo do ntcleo rural no Distrito
Federal, o posicionamento do apodstolo Tobias com relagdo a politica mudou

radicalmente:

Por muitos anos, como pastor, eu pregava isso: salvagdo, t& bom. Mas nos
ndo nos envolviamos em politica pois a politica era contaminada, por muitos
anos. E ha alguns anos atras, sofri muita persegui¢cdo politica, no meu
ministério, respondi processo [...] porque estava fazendo o bem. [...]
Repreensdo governamental porque estava pegando essas pessoas das ruas e
estava usando elas [...]. Elas estavam trabalhando na institui¢do, limpando a
organizacdo e que aquilo era trabalho escravo. Os versiculos biblica eram:
lavar e se levar [...]. Ainda eram pessoas [0 6rgdo governamental] que nio
tinham principios religiosos, e queriam nos prejudicar, entendeu? E
prejudicou. Tanto que fechei varias unidades, fechei umas 9 unidades, em
vérios estados. E os direitos humanos do Governo federal que, que, que.
Viram que o MFS era a maior do Brasil e comegaram a mandar, fazer
acusagoes no Ministério Publico, né. Mas ¢ ignorancia, ninguém sabe nada, e
o cara capinando 14 ¢ trabalho escravo. Nao pode fazer nada... Quando eu
percebi que por omissdo de ndo participar do processo de cidadania, tipo
assim: omissdo do bom, o mal prevalece [...] Entdo, pessoas mas, com visdes
interesseiras, e plano de cargos politicos, vieram nos perseguir porque estava
fazendo esse trabalho, talvez por ser evangglico, esse diferencial, né... Hoje
eu mudo, hoje meu discurso ¢€: a igreja deve conver... ter politicos, homem de
Deus, ocupar os cargos politicos, para ndo termos leis que nos atalhem. Tem
uma institui¢do ali, acima da tua ali, muito mais estrutura ali: fechado. Por
causa de que o Governo me proibiu de trabalhar. [...] Hoje estamos
comecando, ja estamos langando candidatos a deputado distrital, nés estamos
langando ja. [...] Tem, em todo Brasil. [...] Eu tenho algumas colocag¢des no
YouTube: achem homens de Deus, apoiem eles, [...] vamos trabalhar em
conjunto pra ocupar cargos politicos. Nossos homens tém que ser grandes
empresarios, nos temos que dominar essa nagao, politicamente. Mudou meu
discurso (Ap. Tobias, 55 anos, 20/01/2018, MFS).

77 Como vimos na se¢do 3.1.2 « O controle do amor entre submisséo e reforgos positivos », no capitulo
anterior.

147



Ao definir o governo e suas praticas como inimigo, a fala de Tobias exemplifica
de forma nitida um embate entre as cosmovisdes religiosa de grande parte das igrejas
evangélicas e laica do Estado. Ao considerar como uma justificativa falha o argumento
de trabalho escravo, o pastor rechaca o valor de igualdade herdado do Iluminismo e
simboliza a crenca na autoridade e em um mundo hierarquico que respeite uma ordem
social vista como tradicional. Apos anos de parceria formal e eficaz, o secular e a
ciéncia passam a despertar desconfianca e representar o inimigo. Pragmatico, o pastor
relata que este acontecimento se erige como o motivo de seu interesse pela politica e o
inicio de sua atua¢do na politica institucional, a fim de propor este debate e conflito

entre cosmovisdes abertamente no jogo politico.

4.1.2 Do pano de fundo a (in)acio politica durante as eleicoes

Os posicionamentos institucionais a respeito da rejeicdo do mundo e a
construcao das subjetividades dos pastores e dos membros quanto ao objeto politico
nos permitem ter um melhor entendimento dos posicionamentos e exercicio politico da
cidadania, observados e/ou recolhidos empiricamente, no momento das elei¢des de
2018.

Em primeiro lugar, como ja salientamos, as observagdes € a maioria dos
posicionamentos subjetivos dados em entrevista mostram que a ADP surge como o
exemplo pentecostal classico de relutdncia a politica (SOUZA, 1969; D'EPINAY,
1970; MARIZ, MAFRA, 1998; MARIANO, 2010; CARREIRO, 2015). Como
salientado em Reina (2015), segundo a expressdao de Jean-Paul Willaime (2005),
sobressai certa « passividade conformista », a qual caracteriza as relacdes grande parte
dos membros entrevistados como um todo, com a politica. Ao longo da pesquisa de
campo, tanto antes como depois das elei¢des, a politica foi tratada como persona non
grata (ZAMBIRAS, 2014) e a despolitizagdao (REINA, 2015) surgiu como uma norma
dentro da igreja.

A pesquisa de campo revelou que ndo existe tentativa institucional para
despertar os sujeitos a importancia da coisa publica. A politica consiste em um
elemento que acaba reafirmando uma ordem social desigual. Dentro do discurso

teoldgico de forma mais ampla, ndo parece caber uma contextualizagdo histérica da
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condigdo de precariedade socioecondmica de grande parte dos fi¢is’® e a politica ndo
surge como uma possivel ferramenta de compensacdo ou corre¢do de tais
desigualdades. Identificamos dois grandes motivos que ajudam a explicar por que a
politica ndo ¢ parte integrante de um projeto de inicia¢do a cidadania na ADP. Por um
lado, o campo reafirmou o que a literatura acima mencionada mostra: os fi¢is vindos
de um pentecostalismo muito tradicional, marginalizado e socialmente marcado pela
pobreza, ainda sdo muito refratdrios a politica dentro da igreja. Mesmo assim, uma
mudanga notavel € que os fiéis parecem adotar certo pragmatismo diante da necessidade
de certo envolvimento com as eleigdes. A fala de Lucia, uma das cantoras da igreja,
ilustra bem como as opinides que ndo concorda que politica deveria atingir a igreja,
mas resolve admitir uma relagdo necessaria entre politica e igreja. Com suas palavras,

ela transcreve a rejeicdo do mundo como a formulamos no topico anterior’:

Eu nunca ouvi tanto falar de politica. Eu sou contra a politica na igreja, ndo
gosto muito que fique levando pessoas para pedir votos. Apareceram uns dois
ai mas ndo foi tanto, nossa igreja nao ¢ tanto disso. Eu acho que politica tem

7

que ser feito fora. Mas a questdo ¢ que querendo ou ndo, nés estamos
envolvidos com a politica. Foi falado sobre, o que achei muito importante,
que os fi¢is tinham que tomar cuidado em quem iam votar porque alguns
partidos sdo contra a palavra de Deus. Alguns partidos de esquerda, que eles
chamam, nao é? Eles ndo sdo tdo apoiadores da igreja entdo a igreja se sentiu
ameacgada com esses partidos. Entdo, a gente teria que tomar cuidado com as
pessoas que ndo apoiam a igreja, ndo apoiam a familia. (Lucia, 34 anos, ADP,
06/11/2018).

Por outro lado, o estudo das modalidades de controle estudadas no capitulo
anterior nos mostrou que a contenc¢ao das necessidades, enxergadas como impetos pela
instituicdo, rege a estratégias de formacgdo da agéncia na ADP. Nesse sentido, este
ambiente eclesial ndo permite a abertura de um espago de iniciagdo ou sensibilizacao
ao interesse e a participacdo politicos. Desse modo, a auséncia de um projeto mais
amplo de formacdo das subjetividades a politica continua participando da
inacessibilidade do que ¢ publico e de uma sociedade menos horizontal com acesso
restrito a cidadania, a partir de uma perspectiva iluminista e tayloriana.

Nesse sentido, apesar de os trés pastores entrevistados acreditarem em uma
missdo de orientacdo politica junto dos fiéis, o trabalho de direcionamento por parte

dos pastores consistiu em pedidos de adverténcia por parte das liderangas em relacao

8 Como veremos adiante, o discurso institucional tende a explicar a pobreza e a condigdo de
desigualdades se justificam teologica e individualmente. Mesmo que os pastores Helder e Silvio da ADP
tenham demonstrado compreensdo do contexto social em suas entrevistas, certa responsabilidade
individual e desprezo continuam filtrando as analises.

7 4.1.1 « A nogdo de rejeigdo do mundo entre continuidade e redefini¢des ».
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aos valores cristdos e as ameacgas vindo de partidos de esquerda — como indicou Lucia;

e na indicag¢do de nomes que foram escolhidos a nivel institucional®

, como explica o
terceiro pastor, Silvio:

A igreja, por onde eu pastoreei, eu indicava porque vejo que também € papel
do pastor. O pastor tem que orientar o povo a votar. E normalmente, o povo
esta com o pastor. Falamos aqui na igreja, o pastor falou. A igreja apoiou o
Bolsonaro. Na semana antes da eleicdo, o pastor falou em praticamente todos
os cultos. Tanto ele quanto o vice, o pastor Heleno. O pastor Heleno esta nas
redes sociais, botou a camisa Bolsonaro e tudo. Nos apoiamos o distrital,
federal e presidente. O distrital foi o Rafael Prudente®!, que ganhou. O nosso
federal ndo ganhou, José Lopes 20178 [nimero do candidato] (Pr. Silvio, 55
anos, ADP, 15/10/2018).

Apesar de ter salientado que foi muito falado na semana antes das elei¢des, o
pastor Silvio evidencia a quase auséncia das mengdes a vida politica efervescente do
momento. Somente na ltima semana antes do primeiro turno, o pastor Helder passa a
indicar o entdo candidato Jair Bolsonaro a comunidade dos fi¢is como unica op¢ao
viavel, « que respeita os valores cristdos da familia, enquanto o PT [representado pelo
candidato Fernando Haddad] quer destruir a familia » (Pr. Helder, 52 anos, 31/09/2018,
ADP).

Outro fenomeno destacado pelo pastor Silvio ilustra mais ainda a hipotese das
restricdes de acesso a cidadania. Com efeito, ele me explicou que as autoridades da
igreja investiram em outras formas de persuasdo, de modo concomitante a indicagdes
durante os cultos. Na tltima semana antes das elei¢des, alguns membros se queixaram,
de modo pontual, tanto das mengdes a politica como da escolha do candidato, Jair
Bolsonaro, considerado pouco cristdo. Diante do que se acredita ser uma necessidade e
um trabalho de orientagdo, o pastor Silvio me contou como o pastor Helder, apds o
culto, chamou para conversar os sujeitos que expressaram tal descontentamento apos
os cultos e afirmou que Helder conseguiu convencé-los que Fernando Haddad era uma
escolha infeliz. Por meio de um método coercitivo, o pastor aparentemente conseguiu
persuadir « as trés pessoas que nao gostavam do Bolsonaro » (Pr. Silvio, 55 anos, ADP,
15/10/2018) a votarem nele.

Em segundo lugar, a refracdo a politica dentro da igreja ndo ¢ necessariamente

devida a uma restricdo de acesso a uma cidadania plena e pode se dar por outros

80 A escolha do presidente resultou de um acordo nacional do ministério ao qual a ADP pertence enquanto
os deputados federal e distrital foi uma decisao local.

81 Rafael Prudente, deputado distrital pelo MDB (15222). Obteve o apoio da igreja. Foi eleito em 2014
e reeleito em 2018.

82 José Lopes, candidato a deputado federal pelo PSC (2017). Obteve o apoio da igreja. Ndo foi eleito.
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motivos. Notamos, em um primeiro momento, que a ADP aparece como uma
instituicdo marcada pela passividade conformista como descrita acima. Entretanto,
entre os seus membros, destaca-se o discurso singular de Jennifer que racionaliza o
processo de construgdo de sua subjetividade® e também expressa a importancia da
Igreja Batista, que também frequenta, em sua formagao politica. Ao comparar as duas
igrejas que frequenta, Jennifer enfatiza a o papel que esta instituicdo teve na
aprendizagem de seus deveres e direitos, e demonstra seu respeito pela iniciagao a
cidadania como realizada nela. Com efeito, Jennifer conta como os membros sdo
incitados a orarem pelos representantes ao mesmo tempo que as liderangas salientam a
importancia da pesquisa e do estudo na hora da escolha dos candidatos, sem indicar
nomes. Ao longo da entrevista, ela avaliou com olhar positivo a diversidade de
influéncias em sua vida, a qual permite que condene com veeméncia o angulo politico

adotado pela ADP:

Agora na ADP, né... Eu ja vi coisas que ndo ¢ agradavel nem de comentar.
Quer dizer que tem locais que eles indicam o partido e o politico que vocé
deve votar. E isso ndo estd escrito na Biblia « coloque o partido tal e tal
pessoa », ndo esta escrito na Biblia. Entdo eu acho a Batista mais correta
porque, por mais que o pastor tenha um partido, tenha um candidato, ele pode
se manifestar como qualquer cidaddo, no Facebook, no Instagram... Mas,
geralmente, nem isso eles fazem na Batista. E se um candidato for para a
igreja, ele vai ficar 14 embaixo com os outros membros, ndo vai poder falar.

Ap6s o primeiro exemplo de Jennifer, tal fendmeno foi observado com bastante
frequéncia no ambiente da IPR, onde, lembramos, os membros beneficiam — em grande
maioria — de estabilidade familiar ¢ acesso a educagdo. Nesse caso, entdo, a aversao a
politica constitui uma rejeicdo ao partidarismo e ao personalismo, e se deve, ao
contrario, a uma agéncia independente, a qual ndo aceita se submeter as injun¢des das
liderancas. Além de se mostrar de acordo com a pratica da igreja de ndo indicar
candidatos, Juliano também evidencia a importancia da diversidade de influéncias em
sua vida: suas crencas religiosas orientam tanto o exercicio de sua cidadania quanto sua

formagdo universitaria e sua profissao.

E: Aqui, nunca ouvi indicacdo de candidato, nunca houve apoio algum.
Resumindo, nunca houve envolvimento. O que houve foi uma orientacdo de
votar conforme os principios. Se vocé tem um candidato que quando fala fere
os principios cristaos ou se ele tem uma atitude que ndo ¢ compativel... Por
exemplo, a pessoa responde ou foi condenado por algum crime. As vezes, ndo
¢ atitude compativel com principios cristdos. Entdo, ¢ votar com consciéncia.

8 Jennifer constitui uma excegdo no contexto da ADP, como exploraremos mais adiante neste mesmo
capitulo. Além de estrutura familiar estavel — a qual ¢ muito enfatizada muito em seu discurso, Jennifer
compara frequentemente os ensinamentos e as influéncias institucionais que recebeu em dois ambientes
diferentes: a Igreja Batista que ela qualifica de aberta e mais voltada para o estudo e a ADP.
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E ndo votar em pessoas que ndo serdo bons politicos do ponto de vista dos
principios cristaos.

P: E qual sua relagdo com a politica?

E: Minha relagdo? Pouquissima. Tirando o fato de exercer o voto, ndo me
envolvo politicamente.

P: E como vocé decidiu no ano passado? E em quem vocé votou?

E: Assim, eu sou economista de formagao. Balizou bem meu voto foi a
proposta econdmica de cada candidato e atrelada ao histérico do candidato,
se tinha algum envolvimento com crime. E segundo, o principio que ele
declarava, que ele pregava durante a campanha. Basicamente essas trés
coisas.

P: E entdo, vocé votou na mesma pessoa nos dois turnos?
E: Nio, o meu candidato nao foi pro segundo turno.
P: Qual foi seu candidato?

E: Prefiro ndo responder. Mas posso falar que nao foi aquele que foi eleito. E
no segundo, votei nulo (Juliano, 35 anos, IPR, 11/04/2019).

Nesse sentido, apesar de o pastor Walter Luis expressar de forma nitida seu
posicionamento politico e que votou no entdo candidato Jair Bolsonaro, e de contar seus
méritos em um contexto politico deteriorado pelo Partido dos Trabalhadores durante a
entrevista, a instituicdo escolheu respeitar os anseios de seus membros e ndo apontar
para candidatos. Nessa perspectiva, optou por outra forma de sensibilizag@o por via dos
recursos digitais.

Em terceiro lugar, destacamos a importancia do processo eleitoral na vida
comunitaria do MFS e no projeto institucional de formacao politica das subjetividades
desenvolvido pelo apostolo Tobias. Como vimos, o rompimento da parceria do MFS
em Brasilia com o governo apos o arquivamento do processo emerge, no discurso
pastoral, como um gatilho para o interesse € o engajamento politico. Na regido do
Distrito Federal, o apdstolo resolveu langar as candidaturas da bispa Marisa, sua esposa,
a deputada federal e da pastora Roberta, a deputada distrital, por um partido de forte
expressdo nacional e alcance eleitoral — tradicionalmente considerado de direita,
segundo as classificagdes de Norberto Bobbio (1995) e Debora Messenberg (2019).

Nessa perspectiva, um momento chave da pesquisa de campo foi o langamento
da pré-campanha de Marisa, Roberta e outros candidatos a deputados federais e
distritais do partido na base missionaria em 16 de junho de 2018. A convencao ilustra

de forma pertinente o embate de visdes do mundo destacada na se¢do anterior quando
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significa, nos primeiros minutos da abertura do evento em uma oragdo direcionada para
a politica, ao retomar o capitulo 42 do livro de Isaias®* ¢ o louvor « Pedra na mao 3%»:
« Nossa causa ¢ maior que uma elei¢do, ¢ salvar a nacdo. Louvamos, agradecemos
primeiro e depois derrubamos o gigante » (Apostolo Tobias, 16/06/2018). Novamente,
a politica ndo se aparenta a uma representacdo dos interesses mas a uma batalha
espiritual (ORO, 2010, REINA, 2018). Durante o louvor, o apdstolo pede para toda a
plateia se agachar para apanhar cinco pedras, simbolizando uma conexdo entre a
submissdo dos sujeitos ajoelhados, o processo de implicagdo individual ao recolher
cinco pedras e o Senhor que trabalha do céu. Sdo as doze e enquanto mais pessoas
chegam, a audiéncia ja conta com oitenta participantes entre os quais os da frente,
inclusive Roberta e Marisa, pulam ao ritmo da guitarra e da bateria ao lado do pulpito.
Na sequéncia, o pastor presidente sente, mais uma vez, a necessidade de verbalizar os
motivos de seu novo posicionamento frente a politica e a importancia do envolvimento

das igrejas diante o que considera como uma persegui¢ao do inimigo:

Nunca participamos: por comodismo? Aqui no MFS, atendemos dez mil
drogados, miseraveis por més. Comegamos a ser perseguidos. Sofri
processos, etc. Fiquei revoltado e pedi — ja ha uns dois anos — direcionamento
a Deus [...]. Os miseraveis vao fazer a diferenga nessa nagdo (Apodstolo
Tobias, 16/06/2018)

Apobs 0os momentos iniciais, acontecem as entradas de dois grupos compostos
cada um por quatro pré-candidatos a deputados distritais e quatro pré-candidatos a
deputados federais. Por um lado, uma processao de dois homens e duas mulheres, entre
as quais a pastora Roberta, caminha com a bandeira do Distrito Federal até o lado
esquerdo do pulpito. Por outro lado, poucos instantes depois, ocorre a entrada bélica
dos pré-candidatos a deputados federais, trés homens e a bispa Marisa, que levam a
bandeira do Brasil até o outro lado do ptlpito enquanto a voz do apdstolo ressoa: « No
Brasil, s6 se usa a bandeira para a copa do mundo. Esse telhado (amarelo e verde) ¢

para o Brasil. Nos tanques de guerra no Israel, tem as bandeiras » (Apostolo Tobias,

8 Isaias 42: 1-7 na Biblia: [1] Eis aqui o meu servo, a quem sustenho, o meu eleito, em quem se apraz a
minha alma; pus o meu espirito sobre ele; ele trard justica aos gentios. [2] Nao clamara, ndo se exaltara,
nem fard ouvir a sua voz na praga. [3] A cana trilhada ndo quebrara, nem apagara o pavio que fumega;
com verdade trara justica. [4] Nao faltard, nem sera quebrantado, até que ponha na terra a justiga; e as
ilhas aguardardo a sua lei. [5] Assim diz Deus, o Senhor, que criou os céus, e os estendeu, e espraiou a
terra, e a tudo quanto produz; que da a respiragdo ao povo que nela esta, e o espirito aos que andam nela.
[6] Eu, o Senhor, te chamei em justica, ¢ te tomarei pela mao, e te guardarei, ¢ te darei por alianga do
povo, e para luz dos gentios. [7] Para abrir os olhos dos cegos, para tirar da prisdo os presos, ¢ do carcere
0s que jazem em trevas.

85 Letra do louvor de Discopraise: « Pedra na Mio, gigante na mira / Poder de Deus € minha artilharia /
Vou derrubar esse gigante / (Vou derrubar esse gigante) ».
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16/06/2018). Essa primeira referéncia a Israel e ao mundo judaico ¢ completada por um
ato profético realizado por um dos homens durante o percurso do segundo grupo. O
lengo na cabeca assim como os « shalom » repetidos constituem uma busca por uma
ritualistica em parte dedicada a simbolos originais judaicos e a uma aproximagao e
reivindicagio de Israel como terra santa®®,

As treze horas, cerca de cento e trinta pessoas podem ser contadas na plateia.
Para concluir a entrada de ambos os grupos, Tobias salienta a importancia da Biblia, a
qual é comparada a verdadeira bandeira que vai ganhar a eleicdo — lembrando, mais
uma vez, a necessidade de mudancga paradigmadtica na politica. No intuito de dar um
respaldo cientifico a seu posicionamento, o pastor evoca uma pesquisa de opinido sem
citar suas fontes: « Fizeram uma pesquisa: qual o valor mais importante que deveria ter
um presidente da Repuiblica? Resposta de 80%: que seja um homem de Deus. Nos ndo
criminalizamos ninguém, s6 queremos um pais certo, um pais correto » (Apostolo
Tobias, 16/06/2018).

A musica retoma e transforma o evento em uma alegre festa onde os presentes
sdo chamados perto do pulpito para dangar e pular. Apos isso, o ministério do pastor &,
de novo, comparado a um lugar de esperanca para 0s « miseraveis », 0s « improvaveis
», segundo as palavras de um evangelista da congregacdo, que era usudrio de drogas e
se diz salvado pelo apdstolo. Na sequéncia, o presidente do partido no Distrito Federal
agradece a iniciativa de Marisa de oferecer o parque biblico para o lancamento de todas
as pré-campanhas e o candidato a governador ressalta sua atuacdo para combater a
ideologia de género®’, e sio seguidos de aplausos. A conclusdo do ato é marcada por
discursos rapidos e a apresentagdo de todos os dezoito pré-candidatos presentes que

formam um meio circulo na frente do pulpito.

8 Em entrevista ao Nexo em 19 de janeiro de 2020, o pastor Henrique Vieira responde a relagio entre
cristdos e defesa de Israel: « Tanto catdlicos quanto evangélicos se apropriam da imagem biblica de Israel
— na verdade, uma Israel imaginada e idealizada, que sequer tem correspondéncia com a Israel biblica.
Essa Israel imaginaria acaba fomentando um projeto de poder, de prosperidade material e de imposi¢ao
de determinados valores sobre o conjunto da sociedade. Entdo, Israecl acaba aparecendo como um
dispositivo que legitima uma teologia politica bélica e intolerante, uma convocagdo de dominio e poder
» (CHARLEAUX, 2020).

87 A ideologia de género surge como um discurso, que nasceu nos anos 1990, de reagdo aos avangos dos
direitos de minorias (GALLEGO, 2019; MESSENBERG, 2019) que se consolida a partir de 2015 na
Argentina e no Brasil, como mostram Miskolci e Campana (2017). Biroli, Machado e Vaggione (2020)
enxergam na nogao a possibilidade de « uma estratégia politica que facilitou a atuagdo conjunta de
diferentes atores conservadores e forneceu novos recursos para a mobilizagdo popular » (p. 14). A nogao
sera abordada com mais profundidade no tdpico seguinte que tratard da formacdo de identidades
particulares no pentecostalismo.
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A trajetéria e o projeto politicos do apostolo Tobias que se iniciaram, entre
outros motivos, por causa de um interesse e conflito pessoal e individual tingem de
ambiguidade a missdo institucional de um despertar e conscientizagdo a politico, ao
sacerdocio na terra, conforme levantamos no capitulo anterior®®. Os motivos de
envolvimento politicos dados durante a entrevista realizada em 20 de janeiro de 2018 e
no evento de lancamento das pré-candidaturas assim como as candidaturas de sua
esposa ¢ da pastora Roberta vém se contrapor ao que haviamos analisado como
estimulos e esforgos para despertar e conscientizar os fiéis a seu papel de cidadaos no
mundo. Tampouco se pode afirmar, entretanto, que trata-se de um projeto de formagao
politica para que os membros atendam aos interesses politicos do apdstolo.

Mesmo que o pastor presidente queira servir seu projeto de poder e impor uma
cosmovisdo embasada em crengas religiosas ¢ um mundo hierarquizado, Tobias
desenvolve verdadeiras pedagogias capazes de destacar a importancia da cidadania e/ou
do sacerdécio para a vida dos membros. Em outras palavras, o questionamento sobre
as motivacdes ndo coloca em divida a existéncia de estratégias capazes de formular
novos formatos e condicionantes para o pano de fundo dos sujeitos, que os influenciam

no hora do voto.

4.2 Respostas individuais e modelos de subjetivacao

A partir dos instrumentos tedrico-metodologicos estabelecidos de acordo com
a leitura de Weber, Searle, Taylor, Honneth etc. e dos discursos teoldgicos das igrejas
estudadas, pretendemos, no topico a seguir, elaborar um mapeamento das possiveis
respostas do sujeito as pedagogias institucionais, fornecidas pelo pano de fundo, as
quais constituem repertorios e estratégias de acdo subjetivas. Além do mais, a partir da
noc¢do de cultura de Swidler (1986), enxergamos que os ensinamentos ¢ métodos de
controle estabelecidos pelas instituicdes oferecem um leque ferramentas que servem
para que o sujeito desenvolva respostas proprias segundo as configuracdes e os
problemas enfrentados. Nesse sentido, e sempre levando em conta o recorte de classe,

consideramos a possibilidade de aceitagdo das imposi¢des institucionais, de

8 No capitulo 3 « A regulagdo das condutas ¢ formagio das agéncias no pentecostalismo », haviamos
analisado os estimulos e incentivos colocado em pratica pelas liderangas do MFS e, sobretudo, o apéstolo
Tobias.
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discordancias pontuais e consequéncias em termos de a¢do do sujeito e, por fim, de

mobilidade religiosa como reagdo ultima a divergéncias demasiadamente importantes.

4.2.1 A aceitacdo das imposi¢oes institucionais

Quanto a formacdo das subjetividades, o estudo das condigdes histdricas de
formagdo das religiosidade no Brasil colonial e do pentecostalismo na modernidade
mostrou que existia uma tendéncia dos agentes a se conformarem com a submissao
requerida pelas instituicdes eclesiais. Na contemporaneidade, o primeiro grande
resultado da pesquisa mostra que existe uma aceitagao, de consentimento, por parte do
sujeito, das crengas, dos preceitos e das normas formulados e impostos pelas
institui¢des. O discurso dos entrevistados € pontuado pela integragao de imposi¢des das
liderancas e da autoridade da Biblia. Segundo o arcabougo tedrico de Searle (2000),
como j& exploramos, lembramos que tal submissdo aos principios enunciados pelas
institui¢des ilustra a direcdo de ajuste mente > mundo.

Se cada relato ¢ marcado pela citagcdo e a abnegagdo diante da palavra biblica,
ha de se estabelecer uma diferenga entre dois tipos de aceitagdo. Segundo Enriquez
(2007), « Ele [0 poder] ndo pode existir sem consentimento. Dois tipos de
consentimentos sdo possiveis: o consentimento por internalizagdo das normas e
identificacdo; e o consentimento provocado pelo medo e pelas tendéncias repressivas
do sujeito » (p. 22). A partir dessa premissa tedrica sobre o poder, a pesquisa de campo
revelou que existe, por um lado, uma aceitacdo que designaremos de submissa e, por
outro lado, uma aceitacdo dita transcendental das imposi¢des institucionais.

Em primeiro lugar, a aceitagdo submissa implica que, segundo Vincent de
Gaulejac, o sujeito estd autorizado a concordar, mas ndo pode discordar de modo
algum®. Nesse sentido, as falas de membros revelam certo medo das punigdes divinas
e repreensdes por parte das liderancgas. Além disso, os entrevistados também insistem
no fato de que as imposigdes existem por um bom motivo embora o agente ndo o
entenda de imediato pois, segundo a liturgia, o tempo de Deus ¢ diferente do tempo dos

homens, os quais podem chegar a compreensdo somente depois:

8 Anélise sobre a coergdo da instituigdo realizada pelo autor durante o « Seminario Internacional
Psicossociologia & Sociologias clinicas. Intervengdes ¢ resisténcias face a derrocada dos ideais
societarios », realizado no Rio de Janeiro entre 02 ¢ 04 de marco de 2020.
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Porque a palavra ¢ verdadeira. Se a palavra diz, até hoje eu segui e dei certo,
entdo, acredito que vou continuar seguindo. Mesmo que muito das vezes, eu
ndo entenda o que aquilo quer dizer... mas eu sigo. Se a palavra fala é porque
¢ verdade. Mas eu ndo consigo entender, hoje, eu ndo entendo. Mas daqui a
quatro cinco anos, eu vou entender porque plantei aquilo 1a. Muito das coisas,
hoje, eu entendo. O que eu comecei ha sete anos no centro de recuperagao,
hoje eu consigo entender. Entdo, os plano de Deus, na hora, a gente ndo
consegue entender mas 14 na frente, a gente consegue. Por que? Porque um
ano, pra Deus, pode ser um dia, pode ser um ano. Entdo, nosso tempo ndo ¢
o tempo de Deus. Mas eu sei que se, hoje, eu plantar uma coisa boa, amanha,
eu vou colher coisa boa também (Costa, 42 anos, MFS, 23/01/2018).

Tal aceitacdo da submissdo requerida se cristaliza na no¢do de admiragdo. Se
nas respostas a pergunta sobre a admiragdo, emergem figuras femininas, como a mae
ou a esposa, por serem guerreiras ou cumprirem bem seu papel de ajudadora®, tal
admiracdo ndo desemboca em uma aceitagdo das imposi¢des. Com efeito, quando
retomamos a no¢ao de admiragdo como uma postura de abertura e disponibilidade
desprovidas de interesse, como construida por Bornheim (1969), sdo as figuras
masculinas de autoridade, como o lider religioso ou o proprio pai, que aparecem com
bastante frequéncia. A admiragao institucionalizada no controle do amor aparece como
fator importante da submissao dos fiéis as liderancas e as normas institucionais. Na
religiosidade evangélica contemporanea, a admiragdo passa, entdo, pelo
reconhecimento de uma autoridade institucional, como mostra Costa: « E eu admiro
meu apostolo também. O apdstolo Tobias, ele ¢ um exemplo a ser seguido. Ele ha de
ser perseverante, perseverante... E se a gente se agarrar em Deus, ele da estratégias pra
gente » (Costa, 42 anos, MFS, 23/01/2018). Os depoimentos de Maria e Cecilia, da

ADP também refletem tal dindmica:

Admiro muito o pastor Helder. Muito. Pra mim ¢ um homem, assim, integro...
sabe? Pra mim... Até falo que ele ¢ um pastor muito elegante... porque a gente

%0 Aqui consideramos heuristicamente relevante fazer uma ressalva digressiva para mostrar que a
admiracdo pode significar duas coisas para as pessoas entrevistadas. Trata-se, primeiro, de um
reconhecimento de caracteristicas valiosas em uma pessoa. Nesse sentido, certos entrevistados admitem
uma relagdo de dependéncia que mantém com a mae ou a conjuge e consideram que, sem sua ajuda, ndo
estariam onde se encontram hoje: « Antes de todas as pessoas, eu admiro muito a Beatriz. Por tudo aquilo
que ela é. Se vocé perguntar que nota vocé... eu daria para ela, diria que ¢ mulher nota 11. Porque ela é
uma mulher extremamente equilibrada, ¢ uma ajudadora, ela entende o papel dela dentro do lar e
ajudadora no sentido biblico da palavra. E uma pessoa esfor¢ada em tudo que ela faz, ela procura se
superar em tudo que ela... as situagdes » (Jodo Paulo, 59 anos, IPR, 13/05/2019). Ou ainda o apdstolo
Tobias, que afirma: « Aqui na terra como figura humana? Eu, particularmente, tem a minha esposa, para
ficar muito sébio, e a minha mae. Sao duas figuras mulheres. Meu pai ja foi, posso colocar aqui na terra?
[...] Entdao, meu pai e a Marisa, entendeu? Ela tem sido um bom referencial de mulher de Deus, e meu
pai, porque conseguiu transmitir valores de homem: como o homem faz para ser homem na terra »
(Tobias, 55 anos, MFS, 20/01/2018). A correcdo feita pelo apdstolo Tobias mostra que a admiragdo
também tem um segundo significado e pode querer dizer submissdo. E este sentido que nos interessa
para a analise.
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olha assim, pastor de Assembleia... a gente ja imagina um cara barrigudo...
(risos) A gente imagina um pastor sem estudo, que fala errado.... (risos) E ai
vocé v€ um pastor que inova, que traz um seminario... um mini seminario, um
simposio.... Que sabe fazer colocagdes.... Eu tive oportunidade de conversar
com ele sobre um feedback que eu tive, profissional, ¢ eu fiquei muito
chateada com algumas coisas.... E ele falou direitinho como sou. Eu achei tdo
interessante, porque, a gente nao ¢ tdo proximo, mas ele consegue definir a
caracteristica da ovelha dele (Maria, 34 anos, ADP, 21/11/2018).

Um dos homens que eu mais admiro mesmo ¢ o pastor Leonel [antigo pastor
da ADP]. Eu tenho um amor tdo grande por ele, ele me trata como uma filha
[...]. Eu vejo quanto, tipo... Eu posso conversar com ele. Isso me deixa triste
porque, as vezes, eu posso conversar coisas com ele que eu ndo posso
conversar com meu pai € eu queria conversar com meu pai. Ai, posso
conversar com o pastor Leonel, admiro muito o homem que ele é, a pessoa
integra, o pai que ele ¢, o marido que ele é... (Cecilia, 22 anos, ADP,
04/10/2018).

Em segundo lugar, as citagdes de trechos biblicos podem ser acompanhados da
conscientizacdo do processo de internalizagdo das imposi¢des institucionais. Nesse
caso, a resposta do sujeito a pedagogia da obediéncia é uma aceitagdo transcendental
das obrigacdes. Por transcendéncia, entendemos, a partir da leitura de Taylor (2007), a
relagdo psicologica que as religides de salvagdo construiram entre o individuo e objetos
de crenga que ndo estdo ligados a estar bem aqui e agora. E assim que reconhecem
formalmente o trabalho das orientacdes institucionais. Pedro, ao mencionar os direitos
e as restricdes impostas aos jovens e adolescentes dentro da igreja, reconhece
formalmente sua aceitacdo das orientagdes institucionais e concede, de bom grado, uma

grande influéncia ao discurso institucional:

[...] também a igreja sempre me direcionou, em todas as fases, a focar em
certas coisas que me auxiliariam no amanhd, embora ndo visse, nio
enxergasse, eu sabia que meu foco estava sendo direcionado para etapas da
minha vida. [...] E, realmente, eu acredito que durante a infancia, eu fui um
pouco condicionado nessa visdo, de fato, pela igreja que era, que sempre
falava: « 6, foque na parte espiritual da coisa, no seu relacionamento com
Deus. Depois, foque na questdo que vai te dar uma estrutura de vida, um
estudo, um trabalho. E, posteriormente, foque nessas outras questoes
emocionais de relacionamento e tudo mais » (Pedro, 23 anos, IPR,
03/05/2019).

De modo geral, o sujeito aceita o conjunto de imposi¢des da institui¢do que
frequenta ou da qual ¢ membro. A filiacdo a uma denominagdo e a uma congregacao
sugere que ele obedece a maioria dos preceitos e da liturgia pregada no pulpito. Na
contemporaneidade, tendo em vista a diversidade de estruturas do pano de fundo,
notamos que o consentimento a submissdo, apesar de permanecer uma caracteristica

pertinente e central na formag¢do da agéncia, pode ter varias significagdes para a
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unificagdo dos comportamentos do sujeito. Nesse sentido, por um lado, a aceitagdo
transcendental requer um pano de fundo organizado de um sujeito que escolhe
racionalmente obedecer as regras institucionais mesmo que isto implique uma possivel
contradi¢do de suas necessidades ou interesses mais imediatos, voltados para o aqui e
agora. Por outro lado, a aceitacdo orientada pelo medo ou pela admiragdo consiste em
uma conformacdo com a submissdo requerida pela instituigdo como estratégia do
sujeito para responder a necessidades ou interesses magicos de permanecer na igreja,
embora possa discordar, de maneira pontual. Portanto, a aceitacdo e a sujeicdo aos
principios enunciados permanecem a regra, como mostra Thalita: « Mas, entdo, a
pessoa pode escolher continuar naquela igreja. Se eu congregar em uma igreja que tem
essas regras, eu vou me submeter. Caso contrdrio: eu ndo concordo, eu ndo vou »

(Thalita, 36 anos, IPR, 24/04/2019).

4.2.2 Discordancias pontuais e combinatorias

Em nosso caso, a maioria dos entrevistados ndo demonstra insatisfagoes radicais
em relagdo a suas instituigdes atuais — ja que permanecem nas igrejas estudadas — mas
discordancias pontuais que ilustram certa dindmica de religiosidade « a la carte »
(HERVIEU-LEGER, 2005), mas em escala menor. No entanto, tais discordancias néo
necessariamente, e nem de forma generalizada, colocam em questdo a importancia da
instituicdo e apontam para a emancipacdo do sujeito das logicas comunitarias no
contexto do pentecostalismo. Nesse sentido, a direcdo de ajuste mente > mundo,
verificada no tdpico anterior, se vé afetada por modos de agir, formar de pensar e
desejos do proprio sujeito que ndo dependem de uma condicao de verdade e que fazem
com que este ndo se adeque totalmente as expectativas da instituicdo. Assim,
percebemos uma mescla entre as duas dire¢des de ajuste, ja que a dire¢do mente >
mundo ¢ pontuada por agdes e sentimentos breves que representam a dire¢do mundo >
mente. Optamos por identificar trés categorias de divergéncias e processos subjetivos
de ndo adesdo as imposigdes institucionais.

A partir da mensagem e da verdade estabelecida institucionalmente, os agentes
podem proceder a reelaboragdes pontuais que constituem necessidades e interesses,
essencialmente, magicos. Em primeiro lugar, a recusa do discurso institucional pode

ser fruto de uma estratégia de sobrevivéncia. Como vimos, existe uma relacao entre
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religiosidade e condicdo de classe (TORRES in SOUZA, 2012). Desse modo, entre as
classes marginalizadas do capitalismo moderno no Brasil’! que compdem a grande
maioria do publico pentecostal e neopentecostal (SOUZA, 2009; 2012), observamos,
de modo geral, um grande respeito as imposi¢des, pela esperanca que a instituicao
representa (ROCHA, TORRES, 2009, p. 206).

Nao obstante, pode haver negagdes quando o custo para respeitar as regras
impostas pelas liderancas ¢ demasiadamente elevado. Nesse contexto de precariedade,
a aceitagdo da imposicao se torna impossivel e a adaptacdo ao mundo, voltada para o
aqui e agora, imprescindivel. Tal dindmica se reflete no caso de Maria das Dores que
teve de interromper a gravidez do segundo filho, diante da situacdo de extrema pobreza
na qual se encontrava na época. Apesar de ndo ser oficialmente filiada a uma igreja na
€poca, até hoje, ela carrega a culpa por haver feito algo contrario aos preceitos de Deus.

A pergunta sobre sua opinido com relacdo ao aborto, ela responde da seguinte forma:

Assim, eu vou... eu ja... eu ja até, perdi até um menino. E tive que tomar
remédio pra perder, na época. [...] Quando cheguei aqui em Brasilia, cheguei
com o meu filho, tinha um ano e 8 més, eu morava em um traile, na rua, que,
incrusive na época era ponto de droga. Entdo, assim, eu engravidei e ndo tive
outro jeito a fazer a ndo ser fazer isso. Mas até hoje, eu fico arrependida e
peco a Deus que me perdoe pelo que fiz. Eu acho errado, entendeu? (Maria
das Dores, +/- 50 anos, 19/03/2018, MFES).

Em segundo lugar, salientamos outro tipo de combinatoria que também ¢
caracterizada por um interesse magico de adaptacdo ao mundo. Trata-se de uma
indeterminacdo com relacdo aos preceitos institucionais causada por uma flexibilizacao
da moral. Tal flexibilizagdo resulta de um processo de negocia¢des pessoais para um
proveito proprio. Nesse caso, ndo aparece, necessariamente, o parametro de classe. No
entanto, a imposic¢ao continua tendo um custo muito elevado e o ndo-respeito representa
uma maior comodidade. Nessa perspectiva, Jodo Paulo, que diz se esfor¢ar, ao méximo,
para agir conforme a moral cristd, confessa avangar, ocasionalmente e com o que

considera ser uma boa justificativa, o sinal vermelho:

Vem a sabedoria, vém boas influéncias, que haja um constrangimento por
parte do Espirito pra que eu possa tomar boas decisdes. Entdo, eu tento,
limitadamente, no meu universo, procuro fazer tudo que ¢é certo. Ah "- vocé
nunca furou um sinal? - sim". Eu evito muito de fazer qualquer coisa que nio
seja certo. Se vocé me v€, assim, furando sinal, vocé ta: "0, ele ta furando
sinal mas ele deve ter um motivo muito forte pra fazer isso". Nao ¢
simplesmente porque eu td com pressa. Porque eu sei que uma pessoa que
fura sinal, ela ganha 10 segundos e vai parar ali na frente. E os 10 segundos

! Retomando as categorias de Souza (2009, 2010), ambas classes mais pobres podem ser confrontadas
auma grande precariedade e marginalizagdo, e ser levadas a nao aceitar certas imposi¢des por parte da
igreja por uma questdo de sobrevivéncia.
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mais bestas que a pessoa tenta ganhar. Entdo, esse tipo de entendimento, ja
caiu a ficha pra mim. E ¢ a fila dupla, e ¢ a vaga do cadeirante, ¢ ¢ furar a fila,
¢ sonegar imposto... (59 anos, IPR, 13/05/2019).

Apesar da confissao, a fala de Jodo Paulo mostra que tais excegdes e concessdes
a moral ndo sdo incompativeis com grandes autoridade moral e intolerancia no que diz
respeito a falta com o respeito do outro: « E sdo pessoas, as vezes, que ficam em fila
dupla, atrapalham o transito [...]. [...] estdo cada vez mais voltadas pra si mesmas [...],
se acham na liberdade, pelo anonimato de ai mesmo extravasar a verdadeira natureza
delas, que elas sdo ». Tais infragdes justificam, em seu discurso, a necessidade da
restaura¢do de uma ordem estrita, incarnada na figura de Jair Bolsonaro: « E n6s viamos
em um candidato, que hoje ¢ o nosso presidente, alguém para colocar a casa em ordem.
Porque o discurso dele, antes de tudo, era um discurso ético ». Desse modo, a
reivindica¢do de valores morais austeros ndo entra necessariamente em contradi¢cao
com excecgdes pessoais e privilégios, voltados para a melhoria da vida presente.

Em terceiro lugar, o tltimo tipo de combinatoria constitui uma reelaboracgao do
discurso institucional a partir de crencas ndo religiosas. Se as duas proposi¢des de
interpretacdo das recusas individuais as imposigdes sdo nitidamente magicas, a terceira
se aproxima da transcendéncia, embora se trate de recusas refletindo valores formados
a partir de influéncias seculares e, de modo geral, preceitos iluministas e cientificos®?.
Nota-se, nesse caso, uma maior tolerancia aquilo que ndo ¢ considerado como padrao
e regra estabelecidos pela igreja. Assim, o posicionamento de Pedro sobre as religides
de matriz africana mostra uma visdo diferente da mensagem institucional da igreja, a

qual tende a ver obra do Diabo em tais cultos:

Eu acho que eles foram injusticados no passado [...]. E tem a fé deles e eles
professam a fé deles, eles cultuam hoje entdo, pelo menos aqui no Brasil, ndo
sei se isso sempre existiu na Africa mas aqui no Brasil, eu sei que a matriz
africana, ela foi justamente um pouco injusticada por homens que se diziam
cristdos no passado. Entdo, se no passado, eles foram injusticados ou
discriminados, ainda ¢ papel da igreja discriminar eles hoje em dia? Eu
acredito que ndo. Eu ndo discrimino e acredito que ¢ o entendimento deles
(Pedro, 23 anos, IPR, 03/05/2019).

Tais crencas podem estar plantadas no individuo de tal forma que existe a
possibilidade de, eventualmente, contrariar seu interesse pragmatico de permanecer

dentro da igreja. A reelaboracdo a partir de outras crengas pode chegar a ser doida pois

92 Compartilhar valores que contrariam os interesses imediatos, embora advenham de crengas no
religiosas, faz com que tais valores possam se tornar transcendentais.
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significa contradizer, a0 menos um pouco, a instituicdo e pode se tornar arriscado.
Nessa perspectiva, a entrevista realizada com Maisa, do MFS, foi muito reveladora.
Segundo o procedimento metodologico estabelecido, o anonimato era garantido na hora
em que a pessoa se dispunha a fazer a entrevista e havia de ser reafirmado no momento
de realiza-la de fato. No entanto, no caso do encontro com Maisa, esta tltima etapa foi
esquecida. Tal esquecimento se tornou heuristicamente relevante para nossa pesquisa
pois, quando foi abordada a questdo do casamento entre pessoas do mesmo sexo e, de
modo geral, a homossexualidade, o constrangimento institucional chegou a prevalecer
até a garantia do anonimato ser reafirmada:

P: E vocé se opde ao matrimonio gay?

E: Gente, as pessoas vao me matar com essas respostas...

P: Hmm! Ninguém vai te matar, ninguém vai saber, seu nome serd mudado
[...] Nao se preocupe.

E: Nio, ndo me oponho, acredita? Vocé nio vai ouvir isso de mais ninguém!
(Risos) (Maisa, 27 anos, MFS, 19/02/2018).

4.2.3 Das discordancias a mobilidade religiosa

Por fim, a pesquisa de campo revelou mais um elemento interessante da
formagdo das subjetividades dos membros. Apesar das observagdes dos cultos e da
analise do discurso institucional ndo evidenciarem tal fenOmeno, as entrevistas
constituiram um espago privilegiado de expressao das subjetividades e, eventualmente,
de descontentamentos para com as institui¢des frequentadas hoje em dia ou no passado.
Desse modo, quando as discordancias ndo sdo mais apenas pontuais ou latentes, quando
situagdes conflitivas estouram, a saida da igreja se torna uma solugdo viavel. Ao nos
referirmos ao estudo de Searle (2000), vemos que tal dindmica ilustra, de forma mais
evidente do que com as discordancias pontuais, uma direcdo de ajuste mundo > mente.
Esta resposta subjetiva ¢ estudada pela literatura de sociologia da religido como o
fendomeno contemporaneo chamado mobilidade religiosa. Nessa perspectiva, elaborou-
se a nogdo de fluidez das crengas e das filiagdes” para caracterizar as novas praticas

religiosas centradas no individuo:

93 Para mais informagdes sobre este conceito, ver a obra de Daniéle Hervieu-Léger O peregrino e o
convertido. A religiao em movimento (2008).
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O individuo estd no centro da cena religiosa contemporanea. Todas as
pesquisas confirmam isso hd mais de trinta anos: o cenario do das crengas nas

7

sociedades modernas ¢ caracterizado por um duplo movimento de
desinstitucionalizagdo e subjetivacdo de crengas e praticas, inscrito no
declinio das observancias, na disseminagdo dos sistemas de crengas
individuais e a explosio de pequenas bricolagens rituais (HERVIEU-LEGER,
2010, p. 42).

No entanto, diante das condi¢des histéricas marcadas por processos de
coloniza¢do e de modernizagdo especificos, onde vimos que o sujeito contemporaneo
ndo provinha do processo de libertagdo das logicas institucionais € comunitdrios
(MICHEL, GARCIA-RUIZ, 2012), as observagdes de uma desinstitucionalizagio e
subjetivagdo das crengas como formuladas por Hervieu-Léger ndo parecem se aplicar
ao contexto brasileiro. Mesmo assim, em caso de insatisfacdo, os agentes passam a
frequentar novos lugares de culto, a afiliar-se a outra denominag@o. Acontece quando
as discordancias, como estudadas no topico anterior, chegam a prevalecer. Tais
transigdes sdo visiveis pois a experiéncia religiosa ndo deixa de ser muito dindmica e
marcada pela mobilidade (HERVIEU-LEGER, 2005), e exige processos subjetivos de
adesao (MONTERO, ALMEIDA, 2001).

De fato, as trajetorias dos entrevistados apontam para mudangas de igrejas e
denominacdes. Dois exemplos ilustram bem essa pratica. Por um lado, Richard sente
um profundo rancor dirigido a Igreja Universal, da qual saiu por causa de discordancias
subjetivas que se tornaram insuportaveis. Primeiro, Richard aponta para a logica de
exploragdo mercadologica dos fiéis colocada em pratica pela politica da igreja. Desse

modo, ele mostra como se opds a tentativa de controle ideoldgico da instituicao:

Que que acontece? Quando eles comecaram a fazer a questdo das campanhas
para Israel, fazia uma por ano, daqui a pouco fazia duas por ano... Eu vi que
se transformou em uma coisa que parecia... dava a entender como um
comércio [...]. Eu entendo que 14, existem pessoas de bem, existem pessoas
com boas intengdes ¢ nao julgo mais hoje. Mas eu ja fiquei muito chateado
com essas coisas. E uma das coisas que me chateou € que tirou a questio da
palavra pra questdo: "tem que falar da campanha, [...] tem que falar do
dinheiro" (Richard, 45 anos, IPR, 07/05/2019).

Além disso, os motivos de ordem pessoal constituiram mais um gatilho que se
somou a questdo das campanhas de arrecadagao, a qual podia ser considerada, até entdo,
de discordancia pontual. Assim, sua esposa foi injustamente acusada de infidelidade e,
por conseguinte, maltratada e caluniada pelas liderancas. No intuito de proteger a
intimidade de seu casamento, o casal refletiu sobre uma possivel saida de um ambiente

considerado “toxico” por Richard e sua esposa. A gota d'agua foi a ameaca que
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receberam ao discutir a ideia e expor os motivos do conflito com as liderancas. Desse
modo, diante de um embate considerado ndo soluciondvel, Richard privilegiou sua

subjetividade e preferiu se desvencilhar da igreja, em uma estratégia de sobrevivéncia:

Vocé sabe que Deus, pra muita gente, Ele é mistério. Mas Ele nao é. Isso que
¢ bom, saber que Deus me ama incondicionalmente, independente das
pessoas, o que elas pensam... Porque quando sai da Universal, eu ¢ a minha
esposa, a gente ficou julgado de um jeito... Como te falei, se vocé ta na
Universal e quer sair da Universal, ¢ como se vocé tivesse indo pro inferno.
Entdo, na cabeca da gente era isso... (Richard, 45 anos, IPR, 07/05/2019).

Por outro lado, Maria navegou entre varios ministérios da Assembleia de Deus
entre o Paranoa e Sao Sebastido, antes de chegar na sede regional do ministério. Da
mesma forma que Richard, o percurso de Maria reflete insatisfagdes e partidas devidas
a dramas familiares, conflitos interpessoais, mudancas fisicas ou discordancias
ideologicas. Sempre teve bastante protagonismo nas congregagdes em que passou €
chegou a liderar um grupo de mulheres. A despeito do trabalho reconhecido que
desenvolvia na igreja, Maria teve de sair do ministério Madureira em Sao Sebastido por

causa de relagdes interpessoais e ciimes:

E essa irma se aproximou muito de mim, e ela foi ordenada a ser lider de
jovens. E... tudo bem. Ela comegou a ser lider de jovens, e eu ja estava na
Igreja, e a minha Pastora, na época, ela era muito ligada a mim. A gente
conversava muito, tinha uma cumplicidade bem bacana. E acho que... ¢ ela
ficou com citimes disso. S6 que eu ndo percebi. E tudo o que eu conversava
com ela, ela acabava distorcendo. Entdo ela conseguiu, assim, fermentar a
minha relagdo com a minha Pastora de tal forma, que a gente chegou a discutir
na porta da Igreja, do nada. Ela chegou assim... (Maria, 32 anos, ADP,
21/11/2018).

A entrevista de Maria também demonstra insatisfagdes ideoldgicas com a
politica da AD, institui¢do que tende a achar demasiadamente conservadora pois a
impede de desenvolver um protagonismo que conhecera em outras igrejas®. Apesar
das dificuldades relatadas, no momento da pesquisa de campo, ela ainda se mantém na
ADP, onde tem seus circulos de amizade. Nesse sentido, as saidas, tanto de Richard e
Maria como de outros entrevistados, passam a constituir uma solucdo viavel para
satisfazer necessidades pessoais e interesses de cunho magico e nio para resolver um
conflito de ordem ideologica ou com base em suas visdes de mundo ou no sentido

unitario que dao a vida, para retomar a expressao de Bourdieu (1974).

%4 Como ja foi salientado em « 3.3.1 Praticas rituais na ADP ».
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4.3 Ethos politico e civilidade pentecostal

Em decorréncia do estudo das estratégias de disciplinarizagdo das condutas e de
formagdo da agéncia, dos discursos institucionais a respeito da politica e das respostas
elaboradas pelos sujeitos durante as entrevistas, desenham-se, entdo, os tracos da
constru¢do de uma civilidade *> ou cidadania®® dentro do pentecostalismo. Tais
elementos nos permitem uma melhor compreensdo da construc¢ao do ethos politico, da
inser¢do dos sujeitos na vida social e politica e, por fim, o tipo de vinculos que
caracterizam suas relacdes com o espago publico.

Segundo os sujeitos entrevistados, a civilidade, ou cidadania, sdo muito
atreladas a politica, malgrado a relagdo ambigua e ambivalente que eles também
mantém com ela. Apesar de ser um objeto sensivel e que suscita muitas polémicas, o
interesse necessario pela coisa publica e pela politica ¢ diretamente associado a
respeitabilidade dos fiéis, capazes e com o dever de se tornarem, doravante, sujeitos
civis e cidaddos. De fato, os sujeitos geralmente compartilham da visdo das
congregacdes estudadas — instituicdes consolidadas — de que o envolvimento nos
assuntos publicos ¢ necessario. No entanto, a partir do recorte de classe e da mencao
dos valores cristdos, observamos que tal interesse e o envolvimento politico por parte
dos sujeitos ndo sdo sempre alcangaveis.

Parece-nos pertinente voltar as construcdes e ressignificacdes subjetivas quanto
as nogoes de civilidade e cidadania — antes de nos adentrarmos nos conteudos
abordados pelos discursos dos sujeitos. No momento das entrevistas, percebemos que
0s sujeitos associam impreterivelmente as noc¢des de civilidade e cidadania a suas
crengas, praticas e instituigdes de pertencimento. Os fiéis ndo necessariamente veem
uma distingdo entre as nogdes, que acabam sendo frequentemente confundidas, as quais
se constituem como uma consequéncia dos aprendizados e dos valores cristdos, como
mostram as respostas as seguintes perguntas: « O que faz de vocé um cidadao? Qual o
papel da religido na nogdo de cidadania? A igreja lhe ajuda a se tornar um melhor
cidadao? Por qué? ». Enquanto a nogdo de cidadania varia em func¢do da classe social,

ndo héa duvida sobre a influéncia da igreja na constru¢ao de um sujeito mais apto a viver

% Por civilidade, entende-se o conjunto de formalidades, discursos e condutas que permitem a coesao e
a vida social.

% Por cidadania, como ja destacamos no primeiro capitulo, entendemos que, a partir do arcabougo teérico
de Taylor (2007), trata-se de um acesso a sociedade e a coisa publica enquanto direito a ser garantido a
todos os individuos em regimes democraticos modernos.
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em sociedade. Nesse sentido, a resposta concisa e laconica de Costa € representativa de
uma agéncia marcada por um baixo grau de autonomia que, apesar de mencionar o
termo cidadania, a encara exclusivamente como o cumprimento de deveres, a supressao

de impulsos que ele tinha antes de se tornar membro da igreja.

E: Postura, meu modo de ser, meu modo de viver, as minhas atitudes.

P: Qual vocé acha que ¢ o papel da religido, o papel de Deus na nogao de
cidadania, pra fazer um bom cidadao?

E: Nos tornar pessoas melhores? Nos tornar pessoas melhores. Eu acredito
que... tanto quanto, vamos supor, a honestidade, presta¢do de servigo, acho
que sim, nos tornar pessoas melhor pra sociedade. E isso que tem acontecido
comigo, sou mais educado, sou mais paciente, ougo mais, ajudo mais. Entdo,
acredito que seja esse... nos tornar uma pessoa melhor pra sociedade (Costa,
42 anos, MFS, 23/01/2018).

De forma oposta, Maisa e Thalita tém uma visdo mais ampla da cidadania.
Enquanto Maisa coloca em seus proprios termos que a cidadania resulta de um
exercicio de unificagdo interna, Thalita se apropria tanto dos deveres como do direito
de acesso e de participagdo a um projeto coletivo, enxergando-se como de forma

igualitaria aos outros membros da sociedade.

Acredito que a questdo da religido ajuda muito, pra aprender principios
basicos, questdes de obediéncia, de submissdo aos lideres politicos.
Submissdo nao, né? Obediéncia ¢ melhor. Porque na Biblia fala que um povo
rebelde contra seu lider ¢ uma nogao bagungada e € o que estd acontecendo.
Entdo, se a gente aprende esses principios basicos dentro da religido... Acho
que a questdo da religido influencia na questdo da obediéncia, de respeito a
lideres politicos que a gente tem. E de escolha também. [...] Porque apesar do
nosso livre arbitrio ser meio deturpado, acho que a questao da religido, por
principios biblicos, acho que a gente ¢ capaz de fazer escolhas melhores.
Porque ¢ uma coisa interna pro externo. Se vocé tem aqueles valores, aqueles
principios dentro de vocé, vocé vai externar isso de alguma forma (Maisa, 27
anos, MFS, 19/02/2018).

O que me faz uma cidada? Boa pergunta. Entdo, boa pergunta. Nao ¢ so ter
uma carteira de identidade, ndo é s6 isso. E eu compreender que eu vivo em
uma sociedade, que eu tenho principios, ndo sei se sdo principios mas alguns
principios de civilidade que me fazem com que eu viva bem. Bom, por
exemplo, o que me faz uma cidada ¢ exercer meu direito ao voto. Eu ter voz,
eu participar dos movimentos, daquilo que a sociedade me permite. Eu
entender que ndo posso jogar um lixo no chdo, que aquilo pode prejudicar
outra pessoa, porque se chover, pode causar uma enchente. Eu lutar pelos
direitos sociais, pelo comprimento daquilo. E também, ser responsavel com
os meus deveres. Porque tenho direitos ¢ deveres, né? [...] A igreja, ela traz
isso na sua esséncia. O respeito ao proximo, a questdo de vocé participar de
alguns orgdos, de alguns conselhos que te permitam também permite a
elaboragio de leis, da vida em convivéncia, né? E a questdo de reconhecer a
autoridade, reconhecer que vocé precisa reconhecer o préximo, a autoridade
também (Thalita, 36 anos, IPR, 24/04/2019).

166



Nesse sentido, entendemos nos discursos subjetivos formulados pelos membros
que a igreja tem um papel fundamental na formagao da constru¢do do que chamamos,
em uma perspectiva weberiana, de um ethos conservador e de uma ética essenciais para
viver em sociedade e exercer sua cidadania. Além disso, ao longo desta secdo,
buscaremos explicitar e ilustrar as distingdes entre a civilidade e a cidadania através
dos exemplos da responsabilidade individual e dos imaginarios acerca das relagdes

entre o Estado e as igrejas.

4.3.1 Responsabilidade individual e rigor moral no centro das subjetividades

Apesar da heterogeneidade do campo evangélico como um todo, como
abordamos na introdu¢do mas das igrejas estudadas, o campo de pesquisa permitiu que
se definisse um trago comum a todas as construgdes subjetivas de civilidade e/ou
cidadania. Destacamos a relevancia da responsabilidade individual enquanto elemento
fundamental da ética e da constru¢do de um sujeito civil e politico dentre o
pentecostalismo.

Como vimos no capitulo anterior®’, a igreja constitui um ambiente fértil para a
reafirmacdo da importancia do consenso transclassista de responsabilidade do sujeito
diante de sua disciplina e de seu desempenho social e econdmico (SOUZA, 2012), cujas
diversas manifestacdes se mostraram capitais para a formacao do pano de fundo e das
modalidades de unificacdo do sujeito. Assim, tal principio também se mostra decisivo
no momento de passagem a politica. O culto de poder do dia 29 de maio de 2018 no
MEFS ilustra de forma pertinente os impactos politicos da responsabilizagdo individual®®
— e culpabilizagdo, em grande parte das igrejas pentecostais. Nesse dia, a pastora
Roberta prega sobre a responsabilidade de cada um de nés — melhor dizendo, do povo
de Deus. A partir da premissa de que existe um defeito cultural, um jeitinho brasileiro
do individuo que fura a fila, que ¢ desonesto no seu dia a dia, a pastora faz uma arguicao
sobre a importancia da transformagao individual. Segundo ela, j& que o representante
politico ¢ quem simboliza e acaba reproduzindo o carater do povo, o cidadao desonesto

em suas praticas ndo pode exigir representantes honestos. Entendemos que o discurso

97 Capitulo 3 « Regulagio das condutas e formacdo da agéncia no pentecostalismo ».
%8 Tal discurso foi ilustrado de forma muito nitida pela pregagdo da pastora Roberta, como mostramos
na sequéncia, mas também existia nas duas outras igrejas estudadas, de forma mais fluida.
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de culpabilizacdo individual ndo oferece chaves de compreensdo das estruturas ou
dindmicas sociais mas preza pela necessidade de uma mudanga interna. Além do mais,
participa de um processo de refor¢o das oposi¢cdes com o mundo afora, de rejei¢ao do
mundo ao aderir a formula usada pela pastora: « se o povo brasileiro ndao ¢ honesto, eu,
sim, devo ser » (Pastora Roberta, 42 anos, MFS, 29/05/2018).

Desse modo, o discurso institucional, quando focado no acordo implicito de
responsabilidade individual agregado a preceitos religiosos e sectarios, conduz a uma
radicalizagdo do que ¢ enxergado como honestidade e uma moralizagdo do
comportamento individual. As entrevistas mostram que tal fendmeno ¢ incorporado no
processo de construgdo de si por parte dos fiéis, de apropriacdo e ressignificagdo dos
discursos institucionais para a formacdo de suas subjetividades. Nas entrevistas, os
termos « egoismo », « mau-caratismo », « injusti¢a », « falsidade », « desonestidade »
aparecem com frequéncia para apontar para sujeitos considerados mundanos, incapazes
de respeitar regras de convivéncia atrelados a principios biblicos de amor ao proximo
que modelam, no discurso dos sujeitos, a vida em sociedade. A intolerdncia com as
falhas morais do outro pode ser encontrada no discurso de Jodo Paulo que, no entanto,

admite viver uma flexibiliza¢do particular da moral para seu proprio proveito®:

Esse sentimento, ele acontece. Nao vou dizer que a gente ¢ impermeavel, né?
Nao. Coisa assim talvez que me causa mais indignacdo: o egoismo das
pessoas. Principalmente, a gente percebe isso nas vias publicas. E uma coisa
que me incomoda, como as pessoas sdo egoistas, elas tdo centradas nelas
mesmas. A gente vé nas quadras comerciais aqui aquelas filas duplas
interminaveis. Pessoas trancando outras ali no transito. Eu ndo fago isso. Eu
ndo paro... Eu dou a volta, eu entro 14 dentro da quadra porque eu ndo posso
compactuar com esse tipo de coisa. Se todo mundo t4 fazendo isso, problema
¢ deles. Eu acho que ta muito errado. E sdo pessoas, as vezes, que ficam em
fila dupla, atrapalham o transito e tem uma vaga ali a 30 metros, na frente.
Nos vimos isso. Nos fomos na Asa Norte anteontem e tinha uma vaga ali, a
pessoa poderia ter entrado mas ela ta4 desconectada e nessas coisas que ela
simplesmente parou o carro na fila dupla atrapalhando todo mundo e ta tudo
certo. Entdo, isso ¢ uma coisa que me aborrece. As pessoas tdo cada vez mais
voltadas pra si mesmos e esse negocio de estarem dentro de seus carros com
os vidros, hoje, clevados ¢ as vezes com filme, tudo escuro, as pessoas se
acham na liberdade, pelo anonimato de ai mesmo extravasar a verdadeira
natureza delas, que elas sdo. Entdo elas ndo se preocupam... elas ndo querem
saber se estdo te incomodando, transtornando sua vida. Isso ai, me aborrece
(risos) (Jodo Paulo, 59 anos, IPR, 13/05/2019).

O discurso institucional de moralizagio da conduta individual e da
culpabiliza¢do pode originar derivas conformistas, segundo a classificacdo de Adorno

(1950). No caso de sujeitos sem pano de fundo previamente consolidado através de uma

99 Como haviamos notado na segdo 4.2.2 « Discordancias pontuais e combinatérias », neste capitulo.
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estrutura familiar, educacional ou econdémica, o discurso punitivo de condenagdo das
falhas morais ndo somente ndo leva a uma unificacdo interna do pano de fundo como
tampouco conduz o sujeito a enxergar a possibilidade de acesso a uma sociedade
horizontal. Nesse sentido, o autoritarismo pode surgir como uma op¢ao que traz certo
conforto. Segundo Adorno (2004), existe maior risco de adesdo ao conformismo, a

intolerancia'® e a normas antidemocraticas no momento em que

O que parecia fazer a diferenga dentro do grupo conformista era a origem
profundamente enraizada do conformismo, ou melhor, o tipo mais amplo de
estrutura de personalidade dentro da qual o conformismo desempenhou um
papel funcional. Se a adesdo aos valores convencionais fosse a expressdo de
uma consciéncia individual totalmente estabelecida, ndo deveriamos esperar
nenhuma correlacdo necessaria entre esses valores e¢ o potencial de
antidemocratico. [...]Se, ao contrario, a adesdo aos valores convencionais ¢
determinada pela pressdo social externa sofrida naquele momento, se se
baseia na adesdo individual as normas dos poderes coletivos com os quais, ao
mesmo tempo, ele se identifica, entdo devemos esperar encontrar uma estreita
associagdo com receptividade antidemocrética. E esta tltima disposigdo que
chamamos de conformismo, distinguindo-o da aceitagdo pura e simples dos
valores convencionais. O individuo conformista segue com boa consciéncia
os diktats do agente externo onde quer que o levem e, além disso, ele seria
capaz de mudar completamente os sistemas de normas, por exemplo,
convertendo-se do comunismo oficial para o catolicismo (ADORNO, 2004,
p. 9-10).

E a partir dessa perspectiva que podemos enxergar parte dos votos de sujeitos
entrevistados no entdo candidato Jair Bolsonaro. Traduzem a formulada necessidade de
um « punho firme », como expressada por Cecilia, socializada na ADP, quando explica
na entrevista a grande probabilidade de ela votar no capitdo da reserva, em comeco de
outubro. Apesar de lamentar um voto ndo consciente e sem reflexdo dos membros da
igreja que votariam no candidato indicado pela lideranga « sem raciocinar », ela
reproduz tanto o discurso de um pai autoritario, do qual manifesta, entretanto, vontade
de afastamento, como o discurso moralizante da igreja, cujas liderangas finalmente
indicardo o mesmo candidato por motivos proximos aos que Cecilia levantou. Em suas
palavras, tal rigor moral — e a possivel adesdo a normas intolerantes e antidemocraticas
— também se traduz por um realce nos valores ditos cristdos no momento chave de
exercicio de sua cidadania. O forte compromisso com os valores ensinados em suas

respectivas congregacgdes chega a ser expressado por grande maioria dos fiéis:

[...] eu vejo que ele [Jair Bolsonaro] pode ser mais honesto com a populagdo
porque os valores... eu estudei em um colégio militar e eu vi os valores que
eles tém. E realmente, € de ser honesto, de ser companheiro, de ser leal, aquilo
que a pessoa se propoe a fazer, ela vai até o final para fazer [...]. Ele parece

100 Tlystraremos o conformismo e a intolerdncia em detalhe com o surgimento de identidades particulares
no ambito da igreja no capitulo seguinte.
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ser muito legal mas, as vezes, 0 nosso pais esta precisando de uma pessoa que
[...] tenha mais as rédeas das coisas, que seja uma pessoa séria e que vai
decidir realmente e colocar as coisas no lugar (Cecilia, 22 anos, Assembleia
de Deus, 04/10/2018)!%!,

4.3.2 A construcio subjetiva acerca das relacdes entre Estado e igrejas

A pesquisa de campo aponta que o discurso evangélico acerca das relagdes que
mantém o Estado e as igrejas ¢ plural e permeado pelas mesmas ambivaléncias
reveladas pela diversidade de relagdes das liderancas e dos sujeitos com a politica.
Embora a condi¢do socioecondmica seja um indicador relevante que influencia e ajuda
a compreender os contornos dos posicionamentos subjetivos, a trajetoria dos individuos
¢ mais relevante para dar conta da construgdo subjetiva das respostas individuais acerca
desta questdo. A partir destes dois fatores e das perguntas formuladas nas entrevistas —
a) O que vocé acha de receber dinheiro publico para construir templo? e b) Como se
relacionam o Estado e as igrejas na realidade e como deveriam se relacionar, segundo
vocé? — foi-nos possivel reconstituir trés possibilidades de discursos interpretativos.

Em primeiro lugar, consideramos uma parcela importante dos entrevistados
entre os quais o principio de separacdo das esferas de valores, como pensado por Weber,
ndo aparece no discurso. Diante da premissa da ndo separagdo das esferas, a pesquisa
de campo aponta para dois grupos diferentes de sujeitos e nos ajuda a apreender e
compreender suas reagdes. Por um lado, encontram-se os sujeitos que, por terem
vivenciado uma situacdo de anomia familiar e econdmica, ndo fazem a experiéncia de
um pano de fundo consolidado e ndo se permitem um acesso pleno e horizontal a

cidadania. S3o geralmente os mesmos sujeitos que rejeitam a presenca da politica

101 Apesar de o conformismo e de a intolerancia ndo se expressarem exclusivamente no momento do voto
— mas também acerca da questdo das minorias sexuais e de género, como buscaremos entender no
proximo capitulo sobre a formagdo de identidades particulares dentro do igreja —, e da identificacdo a
suposta retiddo moral do entdo candidato a Presidente da Republica, certos sujeitos ndo se reconhecem
em certos aspectos da guerra moral levada pelo ex-deputado federal. E o caso de Telma, que congrega
em uma congregagdo rural da ADP: « Votei no PT mesmo, nos dois turnos. Olha, eu ndo votei no
Bolsonaro, ndo foi por questdao nenhuma. Foi porque tinha muita proposta dele que ia de contra a Biblia.
Tem muitas coisas que ele falava que, até hoje... Eu tenho filhos, ndo aceitaria meu filho com arma na
mao: « vocé me bateu, vou detonar vocé ». Eu ndo concordo. Nao, ndo achei certo. Tem ou teve muita
proposta boa mas também teve muita proposta perigosa aos olhos humanos de quem tem filho e preserva
por ele, pela sociedade. Nao aceitaria um negocio desse » (Telma, 35 anos, ADP, 17/11/2018).
Entretanto, recorreu as expressdes « ndo aceito » para expressar sua opinido acerca do casamento
igualitario, e « o aborto ¢ inaceitavel ». Nesse sentido, o ndo conformismo notado em sua recusa de votar
em Bolsonaro ndo impediu a expressdo de certa intolerancia a respeito de outras questdes consideradas
morais.
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dentro da igreja. Nesse sentido, o dinheiro publico para construir templos pode aparecer
como uma violéncia simbodlica capaz de prender a igreja a um espaco ou figuras
consideradas corruptas. Formula-se, entdo, a necessidade de rejei¢do de tal proposta, o
dinheiro publico sendo recusado quando pde em risco tanto a independéncia da igreja
como sua integridade. Ao mesmo tempo, reconhece-se também a urgéncia de maior
amparo do Estado para ajudar a igreja a levar a cabo seu projeto de salvar vidas e almas,

como indica Costa;

P: O que vocé acha de receber dinheiro publico pra construir templo, lugar
de culto, de orag¢ao?

E: [...] Nao, ndo, porque a gente v€ nos noticiarios e tem tanta gente se
enriquecendo por via disso, entendeu? E muita palavra e pouca ungio, sabe,
eu ndo sei o que dizer a respeito disso. Eu sei que ¢é preciso, eu sei que €
preciso mas Deus tem um jeito certo de fazer as coisas acontecer, entendeu?
E... Vai chegar um determinado tempo que as mascaras vio cair, sabe? Mas
esse... depende muito da... Sei 14, da pessoa que, do pastor, ¢ muito particular.
E entre Deus e ele, entendeu? Mas se eu for... na verdade, tem muitas igrejas,
tem muitas igrejas ai com varias denominagdes de nome, nomes ai, sei nao...
Acho que o que esta faltando mais palavra, muito mais palavra. [...] Mas...
ndo sou muito a favor nao.

P: Como se relacionam o Estado e as igrejas na realidade? E como vocé acha
que deveriam se relacionar?

E: [...] Eu acho que [...] a igreja é um hospital de Cristo. No nosso caso,
adictos, que temos uma drogadi¢do, vamos supor assim, eu acho que o
governo deveria investir mais nesse sentido. Por qué? Tem os centros de
recuperagdo e tem as igrejas que sdo filiadas aos centros. O MFS tem o seu
proprio centro de recuperagdo e seu ministério. Tem outros no centro de
recuperacao que congregam na igreja tal. Eu acredito que o governo deveria
investir mais nesse sentido de conciliagdo entre igreja e necessidade social,
principalmente nessa area, de ter um hospital, tipo igreja/hospital. As pessoas
vém, resgatam as pessoas nas ruas, trazem para a igreja, participa la dos
cultos, manda para um centro de recuperagdo e fica la congregando. Eu
acredito que deveria ser mais agregado. E, hoje em dia, ndo ¢ o que acontece.
Hoje em dia, o governo pensa que... foi 0 que aconteceu caso deles pensar
que a gente queria so dinheiro, dinheiro e acabou nao investindo tanto como
deveria, entendeu? Entdo, acho que deveria ser mais investido nessa area.

Por outro lado, considera-se os sujeitos que fazem a experiéncia da fronteira,
para retomar o vocabulo de Taylor (2007), de forma mais nitida, que conhecem, foram
ensinados a se apropriarem de seus direitos cidaddos — e podem até chegar a confundi-
los com privilégios que se auto outorgam, como no caso do avango no sinal vermelho
exemplificado pelo proprio Jodo Paulo. Porque este ultimo goza de um pano de fundo
consolidado e uma subjetividade independente e defendida, acaba tendo um discurso
de teor proximo ao de Costa, porém formula seus interesses de modo mais assertivo.

Nesse sentido, mesmo que aponte a possibilidade de barganha politica e o risco quanto
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a dependéncia da igreja, afirma que o dinheiro publico para construir templo é «

absolutamente aceitavel ». Ao dar sua opinido acerca das relagdes entre o Estado e as

igrejas, ele se torna mais incisivo ainda:

[...] ndo condeno essas igrejas de terem essa atuagdo. Por qué? Se vocé entrar
no Congresso Nacional, algumas pessoas falam: "ah, ¢ uma atmosfera pesada,
a gente percebe que ha um peso". Quem tem uma sensibilidade no espirito
percebe isso, uma opressdo ali dentro. Por que estd dessa maneira? Porque
muitas igrejas ficaram recolhidas em si mesmas. Com aquele discurso de que
avida publica ndo era para a igreja. Ai, o que acontece? O Diabo tomou conta.
Entdo, a igreja tem que estar em toda a sociedade. Tem que estar estendendo
os seus tentaculos em todas as partes, para mostrar a presenga de Deus, nos
sermos luz onde existe trevas. Entdo se o CN, tem pessoas que falam que ¢
um ambiente pesado, € porque hoje a igreja ndo entrou com tudo que deveria
ter entrado. Talvez as pessoas hoje que sejam "evangélicas" [imita as aspas],
sdo pessoas que sO usaram uma faixada, um marketing evangélico para ganhar
votos mas nao sdo crentes de fato. Pessoas que estdo descompromissadas com
a politica enquanto devem ser luz naquele local e tomar decisdes politicas
para favorecer coisas que tenham conexdes com a ética, com a retiddo de
carater, tudo que ¢ justo, tudo que ¢ certo, tudo que ¢ verdadeiro, tudo que ¢é
licito... Trabalhar em cima dessa pegada! E projetos sociais que venham a
atender essas populagdes mais carentes. E, sobretudo, estar muito conectado
para que nenhum tipo de decisdo politica saia de 14 e venha a prejudicar a
igreja, prejudicar as familias. H4 pouco tempo, nés vivemos isso de uma
maneira muito incisiva, né? (Joao Paulo, 59 anos, IPR, 13/05/2019).

Em segundo lugar, consideramos um modelo residual de subjetivagdo que

manifesta a integracdo do principio de separagdo das esferas de valores e reivindica a

importancia da laicidade, o qual deve se sobrepor as expressdes privadas e intimas de

religiosidade. Tal construgdo subjetiva foi encontrada com mais facilidade na IPR e,

principalmente, no discurso de Juliano. O entendimento que tem desse fendmeno ¢

proximo a definicdo usada pelas ciéncias sociais e juridicas sobre « o processo de

separagdo institucional e autonomia do Estado com relacdo as religides » (SILVA,

2019, p. 278). No Brasil, tal separag¢do esta inscrita no artigo 19 da Constituicdo de

1988:

E vedado & Unifo, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:

I — estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaragar-lhes
o funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relagdes de
dependéncia ou alianga, ressalvada, na forma da lei, a colaboracao de
interesse publico.

Juliano adere, entdo, ao principio de separagdo formal apesar de reconhecer uma

relacdo que caracteriza de indireta, devido a influéncia das crengas religiosas nos

valores e atuagdo politicos:

E: A relagdo do Estado com a igreja ndo ¢ direta, na minha opinido. Ela ¢ uma
forma indireta como? A pessoa pelo fato de ser igreja e alegar ou crer nos
principios biblicos e da igreja, isso acaba influenciando a atuagdo, o proprio
trabalho dessa pessoa na esfera publica, como servidor ou como
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representante, alguma coisa desse tipo. Os principios que ele tem de vida vao
influenciar aonde ele estd atuando, na esfera publica. Mas o que eu vejo é o
principio, ndo uma ideologia ou um credo que t€m que ser colocado, mas o
principio.

P: E uma relagdo institucional? Pensando aqui, houve a redemocratizagio ¢ a
entrada das igrejas, quer dizer, alguns representantes no parlamento... O que
vocé acha sobre isso?

E: O que eu acho ¢ que a partir do momento que a pessoa se torna um
representante no parlamento, ele deixa de ser qualquer figura da igreja. existe
uma separagdo, ¢ a minha opinido. Quando um pastor se elege, ele deixa de
ser. Até porque a atividade parlamentar ndo vai ser compativel com a
atividade de pastor, por questdo de tempo, de capacidade humana de fazer
tudo. Entdo, acho que essa separagdo tem que existir. Quando se torna um
empregado ou um representante do legislativo, do executivo e até no
judiciario, é separar essas coisas (Juliano, 30 anos, IPR, 11/04/2019).

No que diz respeito ao recebimento de verba publica para construir templo, o
argumento principal ao qual os sujeitos recorrem para defender seu posicionamento ¢
uma afirmac¢do da importancia da separagdo entre o que ¢ publico do que ¢ da fé
individual. Outras pautas tais como o triptico educacdo, saude e seguranga, ao qual se
some a assisténcia, em certas ocasides, aparecem como prioritarias e mais urgentes nos
discursos, como mostra a afirmag¢do lapidar de Thalita (36 anos, IPR, 24/04/2019), a
qual demonstra uma ideia de separag@o formal entre o publico e o privado: « Dinheiro
publico tem que ser usado pra educacdo, pra saide, com policial, seguranga de
qualidade, com habita¢do. Nao com igreja, isso a gente pode fazer ». Apesar dessa
separacdo marcada, Thalita ndo expressa tanta certeza ao responder sobre o

envolvimento das igrejas na politica:

P: Como se relacionam o Estado e as igrejas na realidade e como deveriam
se relacionar, segundo vocé?

E: Ah, pergunta dificil. Porque hoje, as igrejas, eu falo as igrejas como as
igrejas evangélicas... elas acabaram assumindo um papel, por ter muito
recurso, acabaram assumindo um papel importante. Entdo, com recurso, vocé
consegue financiar algumas coisas. Acho que ndo deveria se envolver tanto
assim. Nao t0 dizendo que um cristdo, ele ndo possa se candidatar, ndo ¢ isso.
Mas talvez a igreja devesse, nao sei se to certa, ndo se envolver tanto a ponto
de querer que seus principios sejam a lei, seja a ordem. Nao sei se t6 sendo
clara mas... Acho que ela tem seu papel mas nao € esse.

P: Qual seria?

E: Nao sei dizer. Acho que, como disse, se algumas pessoas se candidatassem,
alguns cristaos, sabe, se candidatassem, mas nao ter esse envolvimento direto
com a politica, com o sistema politico, de vocé querer apoiar tal candidato a
ponto de transferir recurso, de fazer com que aquilo que vocé acredita seja lei
e seja... sabe? Acho que ndo ¢ esse o papel (Thalita, 36 anos, IPR,
24/04/2019).
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A fala de Rosilda, jovem de 21 anos da ADP, graduanda em teologia e que tem
contato com outras religides por seu trabalho, ressoa as palavras de Thalita:

P: O que vocé acha de receber dinheiro publico para construir templo?

E: Nao acho certo ndo. Por que ndo? Gente, acho certo construir com dinheiro
publico é creche, pra construir casa de assisténcia social. Isso eu acho correto.
Igreja ndo. A gente ndo precisa de templo. A gente ndo precisa de templo, a
gente precisa ser igreja e nao ter igreja.

P: Como se relacionam o Estado e as igrejas na realidade e como deveriam
se relacionar segundo vocé?

E: Eu acho que a igreja deveria participar mais de algumas decisdes. Mas ndo
do jeito que tem sido, entendeu? Eu ndo gosto muito do que eu vejo. Por
exemplo, nessa questdo do aborto, eu acho a igreja muito radical, entendeu?
Porque, por exemplo, ja que ¢ pra falar que ¢ contra o aborto, explica os
motivos, sabe? Seja mais compreensivo. Tenta abordar todas as faces do
aborto. Porque ndo tem s6 a menina que foi inconsequente e fez relagdes sem
camisinha. Nao tem s6 isso. Tem a mulher que foi abusada, tem a menina de
12 anos que engravidou do pai. Tem varias coisas que precisam ser abordadas
aqui, entendeu? Entao, se a igreja ndo tem uma solugdo pra isso, por que que
vai se meter? Ja que ¢ pra falar o ndo, ndo por que? Ninguém vai aceitar s6
um nio, entende? E isso (Rosilda, 21 anos, ADP, 19/11/2018).

A partir das falas de Thalita e Rosilda, nota-se certo conflito entre o principio
de laicidade defendido e o envolvimento de todos os setores da sociedade, dentre os
quais as igrejas evangélicas e, eventualmente, outras religides que se encontram. Existe
uma ambivaléncia ao tratar da separagdo « constitucional », originada em « leis [que]
existem e devem ser respeitadas », como aponta Maisa que, a0 mesmo tempo, nao sabe
« se concorda com a laicidade no sentido mais extremista » (Maisa, 27 anos, MFS,
19/02/2018).

Em terceiro lugar, entdo, as construgdes subjetivas em oposi¢cdo analisadas
acima assim como as ressalvas formuladas por Thalita e Maisa nos conduzem a pensar
o modelo de subjetivagdo mais difundido, a partir do conceito de religido publica de
Montero (2016)!'%2, o qual, lembramos, permite enxergar as religides e os sujeitos
adeptos enquanto, por um lado, participantes da esfera publica e, por outro lado, como
agentes produtores de modelos de secularizagdo. A observagio individual de que sua
realidade — tanto a sociedade brasileira como sua experiéncia subjetiva — nunca foi
organizada segundo o principio iluminista de separagdo das esferas e de uma laicidade
formal, os sujeitos procedem a uma reflexdo e racionalizagdo para reconciliar um

principio integrado e aceito por eles mas ndo posto em pratica no jogo politico brasileiro

102 A nocdo foi abordada mais profundamente no capitulo 1: « Proposta teérico-metodoldgica de estudo
do protestantismo pentecostal no Brasil ».

174



e que nao faz sentido para o segmento religioso e, mais particularmente, evangélico da
sociedade brasileira.

Os entendimentos dos sujeitos entrevistados nos permitem desenhar diferentes
contornos ou elaborar novos sentidos a partir da definigao tradicional'®® do conceito. A
proposta de Oro e Ureta (2007), a andlise de « os varios modelos de relagdo
estabelecidos legalmente nos paises da América Latina entre igrejas e Estado, religido
e politica » (p. 282), interessa-nos por nos ajudar a compreender o teor e o leque de
acepgoes dos principios de laicidade e de liberdade religiosa, a um nivel subjetivo de
formagdo das mentalidades dos membros das igrejas estudadas. As possibilidades
apresentadas por Oro e Ureta (2007) nos permitem reconstituir de que forma os
discursos subjetivos dos entrevistados propdem repensar o modelo de laicidade a partir
da questdo da representacdo dos interesses e do auxilio que a igreja pode representar

para o Estado, como mostra Pedro:

Eu acho que vindo do publico, tem o lado bom e o lado ruim. O lado bom ¢
que... o lado publico da sociedade, quer dizer a propria sociedade em si
representada pelo governo ela estd dizendo com essa atitude que v€ na igreja
um ajudante, uma entidade que pode assistir a sociedade. Entdo, se vocé tem
um investimento publico, significa que ela tem que corresponder dando
amparo pra uma parcela da sociedade que ¢ mais afastada. Por exemplo, com
esse dinheiro, investir... nds ja fizemos isso. Teve uma acdo social que,
investir em agdo social. Tinhamos dentistas aqui na igreja e ai, a gente foi e
teve um momento que pessoas que nao podiam arcar com plano dentario
chegaram até nos, o dentista fez a vistoria e tudo mais. Teve essa assisténcia.
O que mais? Nutricionista. Pessoas que sofrem com diabete vieram. E ai,
puderam medir suas glicose, puderam ter uma consulta de "ah, uma dieta
balanceada seria isso, vai ter que cortar isso...". Entdo, sdo pessoas que nio
poderiam ter isso de entidades privadas e por ter a igreja ali perto, a igreja
teria que contribuir com a sociedade. Esse ¢ um lado bom. Um lado ruim,
infelizmente, ¢ que poderia, quem estiver... tem o principio da transparéncia,
ndo? Eu sei que uma pessoa do governo nido pode responder por si mesmo.
Quando estd no governo, ela responde por todo um governo. Entdo, ao usar
recursos publicos para financiar projetos de igreja, ha pessoas que também
tomam proveito disso: "9, a igreja tem que me dar um retorno". Entdo, por
exemplo, se eu ver a igreja como uma empresa ou vejo que a igreja que € uma
entidade que tem um fluxo de dinheiro, justamente porque seus fiéis
depositam ali os seus dizimos, suas ofertas, em troca, vamos querer... Seria
um lado que seria suscetivel se houvesse isso. Justamente, vai depender da
indole daquela pessoa que estd administrando, fazendo aquela ligagdo entre
os recursos publicos com a igreja. Entdo, vocé v€ que em todas as relagdes,
vao ter pros e contras. Mas eu, pela experiéncia que tenho de igreja, eu vejo
que quando a igreja esta bem amparada com recursos, seja de dizimos, seja
de doagdes, doagdes de empresarios, eu vejo que ela consegue dar essa
assisténcia para a sociedade, sabe? Justamente, ¢ como um ente publico, a
igreja ¢ publica, ¢ para todos os publicos, sabe, e pessoas que precisam ser
alcangadas por essa palavra. Tanto espiritualmente quanto naturalmente.
Naturalmente, nés temos essas questdes, de precisar de dentista, tem igreja

103 A definigdo formal e tradicional permanece, nos imagindrios, atrelada ao modelo europeu. No entanto,
mesmo na Europa, ndo encontramos um modelo unico de laicidade, como explicitado em Oro e Ureta
(2007). Nesse sentido, as elaborac¢des dos entrevistados permitem repensar o termo e suas incidéncias.
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que faz até um spa... Acho engragado, acho muito bacana porque sdo pessoas
que vao 14 e no momento que estdo 14, estdo recebendo uma massagem e
ouvindo a palavra. Entdo sdo estratégias que a igreja usa para alcangar vidas
mas que, com recurso, ela poderia justamente ampliar sua zona de alcance.
Entdo essa ¢ a minha visdo sobre recursos publicos. Agora, calma nio
terminou. Eu ndo vejo com bons olhos o financiamento de igrejas em
detrimento de coisas que deveriam funcionar. Por exemplo, a satide deve
funcionar e o dinheiro destinada a satde ndo pode ser desviado pra outras
coisas. Dinheiro da educag@o destinado pra isso. Entdo, se uma coisa nio
funciona e ai, o governo busca solugdo em outras coisas, €u nao vejo isso com
bons olhos. Essa ¢ a minha opinido. Acho que tem coisas que o governo deve
investir como direito substancial, como direito até constitucional e a igreja
esté ali para auxiliar, como um complemento. E uma esfera que ndo tem no
governo. Vocé ndo vé uma entidade lidando com o espirito 14 da pessoa. Vocé
ndo v€ uma entidade publica que eu digo, o governo "ah, vamos nos reunir
aqui para, sei 14"... pode até assistir psicologos e psiquiatras e tudo mais mas
aigreja ela tem esse sentido de manter a pessoa bem espiritualmente falando,
seu sentimental e tudo mais, essas questdes. Entdo ¢ isso (Pedro, 23 anos,
IPR, 03/05/2019).

4.4 1dentidades particulares entre intoleriancia e novas possibilidades

A ultima parte de nossa analise da construgdo subjetiva no pentecostalismo deve
salientar a rela¢do das igrejas evangélicas com as identidades particulares, na medida
em que o vinculo entre a religido e tais identidades ¢ um debate que sempre determinou
a formulacdo da moral crista. Por identidades particulares, entendemos aqui, de forma
ndo exaustiva, questodes relacionadas a idade, ao género, a sexualidade e a raga.

Na teoria, o protestantismo, tanto historico como pentecostal, ¢ uma religido
expressamente marcada pelo valor do universalismo. No que diz respeito as populagdes
negras, por exemplo, Roger Bastide (1960) nota que, ainda na era colonial, a liturgia
protestante faz com que todo ser humano seja, alegadamente, recebido e acolhido em
qualquer ambiente de exercicio do credo, ao contrario do catolicismo, que discriminava
abertamente e rejeitava os negros nas igrejas e nas escolas (p. 464-465), por racismo e
pela suposta relagdo das religides de matriz africana com o Diabo. Porém, tal
fundamento teologico tem implicagdes praticas. Constitui um discurso normativo de
homogeneizagdo em torno de uma identidade cristd unificada em termos de historia,
usos e costumes.

Desse modo, entende-se que a liturgia protestante oferece um molde que define
a conduta a ser adotada quanto a sexualidade, ao género e a raca, e que dificilmente
pode sofrer alteragdes. Juan Marco Vaggione em Biroli, Machado e Vaggione (2020)

observou que tal dinamica se tornou mais visivel ao passo que cresceram os anseios, na
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contemporaneidade, por uma maior considera¢do da pluralidade de praticas sexuais e
de crencas religiosas consideradas minoritarias em comparagdo a norma moral e social
cristd estabelecida, a qual sempre pretendeu a universalidade e a objetividade (p. 46-
48). Nessa perspectiva, podemos estender essa apreciacdo as reivindicagdes historicas
e raciais de minorias negras e indigenas.

A regulacdo das identidades e da sexualidade por meio da moral sexual crista
estd no centro das reivindicagdes politicas evangélicas bem como ¢ capaz de informar
e participar da constru¢do de formas de subjetivacdo contemporaneas acerca de
identidades particulares. Tal dindmica constitui o enfoque da analise de Flavia Biroli,
Maria das Dores Campos Machado e Juan Marco Vaggione (2020) que dedicam um
estudo as relagdes entre género e sexualidade nas as religides catolica e evangélica.
Sem negar a diversidade que atravessa as diferentes correntes evangélicas e sem
pretender dar conta de todas, os autores veem na nog¢ao de neoconservadorismo uma
forma de captar os contetdos do discurso normativo virado para a formagao da moral,

e seus impactos em termos de formagao do pano de fundo dos sujeitos.

Um termo mais recente, adotado em diferentes publicagdes e congressos, é
neoconservadorismo. Esse termo foi formulado inicialmente nos Estados
Unidos, na segunda metade do século XX, para descrever as reagdes de
intelectuais conservadores dos anos 1970 aos movimentos de contracultura.
A partir de entdo, seria utilizado ndo apenas para descrever o modo como as
ideologias conservadoras se definiram no contexto estadunidense, mas para
langar luz sobre os tipos de coalizdes politicas estabelecidas entre diferentes
atores — religiosos e ndo religiosos — visando manter a ordem patriarcal e o
sistema capitalista, expressando-se com for¢a no contexto latino-americano.
[...] permite caracterizar o fendmeno em sua emergéncia no momento politico
atual, ressaltando as coalizoes diversas que o sustentam em um contexto
especifico. [...] ele se refere a uma racionalidade politica que se expressa em
forte regulacdo da moralidade sexual. Essa racionalidade promove uma forma
de cultura politica e de politica de subjetivacdo que prioriza a mobilizagdo do
direito de proteger e garantir uma moral sexual baseada na defesa da familia
(heterossexual) e legitimada por seu potencial reprodutivo. [..] O
neoconservadorismo pode, assim, ser analisado como uma logica normativa
e disciplinadora interiorizada pelos sujeitos contemporaneos, conformando-
os ao "principio universal da concorréncia”. Vai além de um projeto defensivo
ou de uma tentativa de obter representagao do Estado, consolidando-se como
um modelo de governanga e cidadania (BIROLI, MACHADO, VAGGIONE,
2020, p. 26).

Dessa forma, no topico a seguir, pretendemos abordar como as igrejas estudadas
se relacionam com o tema problematico das identidades particulares: a compreensao, a
apropriacdo e a ressignificagdo do discurso normativo por parte dos sujeitos, assim

como as possibilidades de subjetivacdo que constroem a partir disso.
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4.4.1 Da negacao da questio racial ao preconceito religioso

Nossa primeira hipotese de trabalho consiste na auséncia da problematizacio
acerca da questdo da negritude e da identidade racial. Os dados coletados da pesquisa
de campo reforcam os achados de Reina (2017b) ao mostrarem que, em nome do
universalismo ja mencionado, a identidade racial ¢, de modo geral, negada e ignorada
dentro da igreja, em um primeiro momento, pois as igrejas « ndo incorporam uma
reflexdo sobre etnicidade » (PINHEIRO, 2007, p. 173). De fato, a questdo racial e a
negritude ndo foram abordadas sequer uma vez em nenhum culto de nenhuma igreja
em que a pesquisadora esteve presente. Nesse sentido, o caso da missionaria Luciana,
do MFS, jovem mulher negra aparece como particularmente pertinente para ilustrar
essa dindmica.

Luciana adota uma postura mais aberta e tende a problematizar mais do que as
outras liderancas do MFS — que sdo seus superiores — tanto as questdes de
autonomizacdo do sujeito como as mengdes a vida politica e social. Por exemplo, em
06 de fevereiro de 2018, apos o testemunho de uma frequentadora ocasional sobre seu
cancer, ela encoraja cada um a « profetizar pela sua propria vida ». Em 06 de margo,
ela busca iniciar um movimento de oragdo, incentivando os sujeitos a, apds 0 momento
incipiente, continuarem orando pelo outro, em uma tentativa de impulsionar um
movimento e iniciativas entre os fi€is, pois considera que cada um tem que ter um papel
ativo na oracdo. No que diz respeito ao dizimo, de forma talvez indbil, a missionaria
tenta criar e cultivar a disciplina interna dos fiéis, que ndo devem dar por ser uma
obrigac¢do institucional, mas sim porque querem:

Qual o sentido de vocé entregar o dizimo? Tem que ser voluntario, tem que
ser por amor ao sacrificio de Jesus. A sua oferta no mundo espiritual vai gerar
algo se for feita com amor: amor pela sua igreja, por esse ministério. Entregar
com "liberalidade". As vezes, as pessoas ofertam com livre e espontanea
pressdo, pressio da pessoa mesma. As vezes, pessoas passam por
dificuldades, ja ndo sobra nada e ainda precisa dar 10%? Dizimo ndo ¢ sobra.
E devolver algo, quando recebe, que nio ¢ seu. Mas quem obriga? O pastor?
Aqui ninguém obriga, mas conscientiza. Tem uma regra da semeadora? o que
vocé planta, vocé colhe... Sabe por que Deus néo traz muitos milionarios para
abencoar a igreja? Porque a entrega, se ndo for de corac¢do, ndo vale muita
coisa. Ela quer te dar a oportunidade, independente de classe social, de vocé
ser dizimista (Luciana, 37 anos, MFS, 06/02/2018).

Nos cultos de poder de terca-feira a noite que ela dirige, a pesquisadora esta
sempre entre as primeiras pessoas a chegar na igreja. No comeco do ano de 2018, o

clima politico j& esta efervescente e Luciana sempre me faz perguntas e levanta uma
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questdo da atualidade politica para conversarmos com aqueles que chegam um pouco

antes de o culto comecar. Um dia, mencionei que, no Brasil, seis multibilionarios

104

acumulam a mesma riqueza que metade da populagdo mais pobre'®*. Durante o culto e

a pregacao, aborda a desigualdade no Brasil e faz mengao ao artigo mostrado mais cedo,
pedindo mais justi¢a para esse mundo. Na ter¢a seguinte, também pergunta de novo: «
Morgane, qual era esse noticia que vocé me deu sobre a riqueza no pais? ».

Diante da observagdo desse esforco continuo de conscientizagdo ¢
problematizagdo em termos socioldgicos, a entrevista, que foi realizada ao longo do
més de fevereiro, foi significativa A entrevista com Luciana foi a segunda discussao
mais comprida realizada durante a pesquisa de campo. Durou duas horas e vinte e nove
minutos. Nela, a entrevistada fez um verdadeiro mergulho em sua histdria e trajetoria
assim como um esfor¢o de problematiza¢ao com relagdo a questdes politicas colocadas.
No entanto, apesar de a missiondria reconhecer a que existe racismo tanto no Brasil
como entre os ambientes eclesiais, ela afirma nunca ter passado por situacdes de
preconceito e discriminacao, tende a ignorar a qualificacdo da questao racial em termos
sociologicos em prol da situagdo socioecondmica dos sujeitos e de uma visdo religiosa

da raca:

E: "Aqui no Brasil ndo existe racismo". E meio hipdcrita, na minha forma de
enxergar. Existe racismo dentro da igreja? Claro que existe. Para mim existe.

P: Sente?

E: Nao, ndo. Aqui ndo mas estou falando aqui de pessoas que eu sei, que eu
conhego. Comigo, gragas a Deus, nunca senti nada a respeito. Mas que existe,
existe. Eu ja vi situagdes proximas, ndo de falar que... até para ndo expor o
nome de pessoas... de fulano que falou mas o que falou: ndo € s6 o racismo,
eu acho que o pior esta na questdo social. Porque, por exemplo, se a pessoa ¢
negra mas se ela tem o poder aquisitivo, ela tem o status, acaba que por causa
daquilo, ela ¢ mais respeitada, vocé pode ter mais... Mas se vocé€ ndo tiver
aquilo, ndo tiver seu status, ndo estiver bem financeiramente e ainda o fato de
ser negro, nossa... Nao estou generalizando mas que ocorre dentro da igreja,
claro que ocorre. Até porque, 6 Morgane, a igreja... As pessoas elas se fazem
do papel de se ¢ igreja, como se todo mundo fosse perfeito. Nao €. A igreja é
uma extensdo da sociedade. Se existe racismo no Brasil, por que ndo existiria
dentro da igreja, ja que voce estd lidando com brasileiro? Brasileiro que até
estdo ha pouco tempo na igreja, outros que estdo had muito tempo mas que
ainda ndo entenderam... porque uma coisa € estar aqui sentada e ouvir a
palavra de Deus e outra coisa € a pessoa estar aqui sentada, receber e viver a
palavra de Deus. O que Deus ensina? O amor ao proéximo, isso do racismo
passa longe! Até porque para Deus, nem raga existe, todo mundo ¢ uma raga
s0. Ele ndo fez excegdo de pessoas, do branco, do preto, nem do indio. Nao

104 ROSSI, Marina. « Seis brasileiros concentram a mesma riqueza que a metade da populagdo mais
pobre ». El Pais, 25/09/2017. URL:

https://brasil.elpais.com/brasil/2017/09/22/politica/1506096531 079176.html (consultado em
04/03/2021).
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fez excegdo do pobre, do rico, Jesus ndo fez excegdo. (Luciana, MFS, 36 anos,
06/02/2018).

Apesar dessa aparente auséncia, o racismo, enquanto sistema historicamente
estruturante da sociedade brasileira, € presente nas igrejas. Por um lado, ndo ¢ um acaso
o desprezo institucional ter sido observado na igreja mais negra e pobre, a ADP. As
teses que evidenciam o racismo estrutural (FERNANDES, 1965; NASCIMENTO,
1978; GONZALEZ, 1988; SOUZA, 2017; ALMEIDA, 2018, etc.) nos permitem
apontar para essa hipotese apesar de que talvez ndo seja possivel comprova-la em nosso
caso. Por outro lado, mesmo que o racismo ndo seja escancarado dentro da igreja'%,
Maria Antdnia representa uma excecdo significativa e relevante. Durante nosso
encontro particular, ela abaixou a voz, em dado momento, e reportou o caso de uma
cuidadora negra que trabalhou para ela e ressaltou, buscando a aprovagdo da
pesquisadora, a sujeira e o mau cheiro da populagdo negra. A entrevista do pastor Silvio
também constitui outro exemplo aberto de preconceito, quando, ao indicar sua raga e
origem ¢étnica, ele diferencia as caracteristicas entre o que considera ser o preto

brasileiro e o preto africano:

Eu sou pardo, eu sou... preto mesmo. Minha mae era branca, minha mae era
descendente de holandeses. Mas meu pai era preto, entdo ficou essa mistura.
Eu sou o mais escurinho da familia, os demais ja sdo mais claros. Eu puxei

105 Aqui, deve se fazer uma ressalva importante. Por ndo ser negra, a pesquisadora ha de reconhecer que
¢ possivel que ndo tenha percebido atitudes, comportamentos de preconceito, discriminagao e racismo.
No entanto, varios relatos indicam que tais situa¢des Obvias existem (REINA, 2017b). Além disso, a
criagdo de organizagdes, como a ANNEB (Alianca de Negras ¢ Negros Evangélicos no Brasil), que
justamente denunciam tais praticas e trabalham no auxilio juridico de fiéis que sofrem discriminagao,
preconceito e racismo no seio do pentecostalismo (REINA, 2017b), apontam a construgdo ¢ a
consolidacao de respostas: « [...] existe um trabalho incipiente de defesa institucional de uma identidade
negra dentro da igreja [...]. A pastora Waldicéia [diretora da ANNEB em 2016] retrata seu papel com
vigor e convicgdo: "Fui para Sdo Paulo fazer uma palestra num forum, que a gente da ANNEB sempre
faz quando alguém ¢ vitima de discriminag@o, preconceito e racismo na igreja... A gente aparece 14,
primeiro para conversar com a vitima e dar a op¢ao de irmos no proximo culto em que aconteceu: um
monte de preto, tudo caracterizado, turbante, manta de preto etc. se sentar nos primeiros bancos da igreja
de frente para o pastor e colocar no meio da gente a vitima. Sem falar nada, assiste o culto normalmente.
Ai quando o culto termina, eu como presidenta da ANNEB procuro o pastor (...): “Pastor, chegou até nos
a denuincia tal da nossa irma fulana de tal, nds ja ouvimos ela, queremos ouvir o senhor”. Quando ele
termina, falamos: “(...) N6s somos do movimento social negro, e segundo a lei tal tal tal, o que o senhor
fez ¢ crime. Nos ja colocamos ela [a vitima] para escolher: ou juntamos todos nés e vamos com ela e um
advogado em uma delegacia denunciar o senhor pela pratica de discriminagao, preconceito e racismo, ou
o senhor abre a igreja a semana que vem para que nos fagamos um féorum tematico sobre discriminagao,
preconceito e racismo na igreja protestante, onde nds vamos chamar representante do movimento social
negro na primeira mesa. Na segunda mesa, eu como presidenta da ANNEB, vou falar sobre a legislagao
que existe hoje sobre discriminagdo, preconceito e racismo. O presidente da ANNEB nessa unidade da
federagdo vai falar sobre discriminagdo, preconceito e racismo na Biblia. E depois a ANNEB abre para
o debate. E no final, o senhor se retrata na frente de todas e todos que estdo ali. O senhor escolhe, sdo
duas alternativas que o senhor tem”. Nao precisa nem dizer que todos eles escolhem o férum, né...
(Entrevista concedida por Waldicéia em 02/07/2016)" » (REINA, 2017b, p. 271-272).
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mais a cor do meu pai mesmo. Meu pai era um preto... mas nao era um preto,
um negro africano, né? Que nods temos essa diferenga também, no Brasil,
temos essa diferenga. Tem o preto africano, que ¢ aquele do cabelo ruimzin
mesmo. O cabelo do meu pai era... Meu cabelo [cacheado mas ndo crespo]
era igualzinho ao do meu pai, ele tinha um pouco mais escuro do que eu. Que
¢ o pardo, no Brasil a gente chama de pardo, mistura de branco com preto
(Pastor Silvio, 55 anos, ADP, 15/10/2018).

Nesse panorama, o posicionamento de Jennifer acerca de sua trajetéria de
mulher negra dentro da igreja representa algo que julgamos essencial ser salientado.
Apesar do contexto de precariedade socioecondmica em que cresceu, ela faz a
experiéncia de uma subjetividade independente e defendida, capaz de formular e buscar
satisfacdo de seus interesses de forma limpida e consciente. De modo geral, ela preza
pela racionalidade em suas escolhas. Ela manifesta pouco apego afetivo a institui¢ao
durante nossa conversa, especificamente quando ndo menciona nenhuma lideranga ao
responder a pergunta da admiragdo, fato relativamente raro entre os sujeitos
entrevistados:

P: Que pessoas vocé mais admira?

E: Fora Jesus? Assim, admiro muito minha familia. Claro, tem outras pessoas
que se deram o trabalho de mudar o mundo, o pais. Ai, poderia citar o
Mandela entre outros e tal, ou mulheres que revolucionaram... Mas acredito
que meus pais ja conseguiram fazer isso. Porque nao adianta mudar o mundo
e nao mudar a sua casa, ndo saber estruturar seu lar (Jennifer, 37 anos, ADP,
03/12/2018).

Virios elementos da trajetoria de Jennifer refletem a estrutura familiar, as
mudangas dentro de casa que evocou para entender os contetidos e os condicionantes
de sua subjetividade. O primeiro indicio nos foi dado por sua escolha do local para
realizar a entrevista. Em vez de combinarmos na igreja ou oferecer sua casa, Jennifer
optou por uma lanchonete, um lugar publico na avenida comercial do Paranoa.
Ademais, durante os primeiros minutos da entrevista, ao contar o percurso religioso de
sua familia e o seu proprio, Jennifer demonstra uma abertura religiosa que poucos
sujeitos manifestam. Reivindica com orgulho sua ascendéncia africana ao explicar que
seus bisavos, por parte de seu avo paterno, eram « macumbeiros, de religides afro »
(Jennifer, 37 anos, ADP, 03/12/2018) e que faz parte integrante de sua heranga familiar.
Também revela nos primeiros instantes que além da Assembleia de Deus, ela também
busca « a abertura da Batista pois ¢ mais voltada para o estudo, sobretudo para as
mulheres ». E nessa igreja que ela decide dar o dizimo pelas a¢des que desenvolve em

sua quadra. Além desses elementos introdutdrios, a entrevista a levou a refletir sobre
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seu papel, suas possibilidades e limitagcdes enquanto mulher, jovem e negra dentro da
igreja. A partir desse momento, Jennifer se lembra da importancia crucial da educacao

de seus pais, que despertaram conscientizagdo e senso critico nela:

P: Como ¢ ser uma mulher jovem e negra dentro da igreja?

E: Pesada sua pergunta, né? (Risos). A gente tem que saber se portar. Eu ja
vinha de uma criagdo que foi assim: « vocé € negra, vocé€ ¢ mulher e vocé ¢é
pobre ». Eu lembro de minha mae falando isso com uns 4 anos de idade.
« Vocé tem que estudar mais do que todo mundo, vocé tem que tirar melhores
notas do que todo mundo e vocé tem que ser mais esfor¢ada que todo mundo.
Vocé nao precisa ser a melhor mas se esforce para ser o maximo que vocé
puder ». Entdo, escutei muito isso, ja cresci com essa consciéncia. O inico
modo de eu me libertar desses estigmas seria estudando. Por isso que estou
cursando uma segunda faculdade agora, estou com uma poés-graduacao em
direito do trabalho porque, exatamente, acredito que fui discriminada no
servigo publico que eu prestava. Acredito que ndo teve agdes adequadas entdo
eu fiz essa pos-graduacdo. (...) Entdo, ndo sei, porque as outras pessoas nao
sdo criadas assim. Mas eu fui educada assim ent@o acredito que a educagao
faz quem vocé ¢ (Jennifer, 37 anos, ADP, 03/12/2018).

Apesar de a questdo racial ser ignorada e o racismo se manifestar
ostensivamente de forma pontual, o preconceito e a discriminagdo sdo, mais
comumente, concentrados e expressados através da intolerancia para com as religides
de matriz africana (SILVA, 2007,2011; REINA, 2017b). A pesquisa de campo permitiu
estabelecer, a partir dos discursos institucionais, a constru¢do de trés tipos de
argumentos, por parte dos sujeitos, quando se referem a tais cultos. Em primeiro lugar,
trata-se de uma reproducdo fiel do discurso institucional que atrela religides como o
candomblé ¢ a umbanda as trevas e a formas demoniacas (SILVA, 2007, 2011; REINA,

2017b)'%, Nesse sentido, a fala de Maria Antonia é particularmente relevante:
p

Eu creio na salvagdo desses homens e ndo posso dizer a vocé que me sinto ao
lado de pessoas dessa forma porque eu sou luz. E onde a luz esta, as trevas
ndo podem permanecer. Me entenda bem... Nao me entenda mal: ou vocé é
de Deus, ou vocé ¢ de Satanas. Entdo, eu tenho compaixdo, eu amo e oro por
eles. Meu sogro era espirita, de candomblé. E um pouco antes dele morrer,
ele foi salvo. Essas pessoas sofrem porque tudo isso ¢ uma mentira, porque
Satanas veio para cegar o entendimento deles. Eles vivem até bem, aqui nessa

106 «« A demonizagdo das religides de matriz africana se concretiza de vérias maneiras. Em primeiro lugar,
e na maioria dos casos, os ataques assumem a forma de agressdes verbais durante o culto ou durante o
discurso proselitista dos pastores, missiondrios ou fiéis das igrejas evangélicas. Gongalves da Silva
(2007) estabelece uma tipologia para identificar as diferentes praticas de demonizagdo que vai dos
ataques discursivos que mencionamos aqui, agressoes fisicas contra terreiros ou “cerimonias religiosas
afro-brasileiras”, a ataques “decorrentes das aliangas entre igrejas e politicos evangélicos” (p. 216). Com
a eleicdo de cada vez mais representantes evangélicos, o autor observa uma representagio politica destes
interesses e que os politicos evangélicos articulam agdes para impedir a realizagdo dos cultos, tentando
proibir, por exemplo, o sacrificio animal no Coédigo Estadual de Prote¢do das Animais do Rio Grande do
Sul (Silva, 2007, p. 220). Trata-se de uma verdadeira institucionalizagdo dos principios cristdos, que
tenta, através do direito e de instrumentos legais, legitimar a demonizagao de religides de matriz africana
» (REINA, 2017b, p. 265-266).
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terra, dependendo dos cultos: afro-africanos, candomblé, sei 14 o qué... Meu
sogro era um deles. Satanas, durante anos, deu muito dinheiro para ele. Muita
alegria, muita paz, muita saude. Mas tudo isso era mentira. Porque tudo que
ele da, ele tira. Ao contrario de Deus. Deus ndo nos tira nada. Ele nos ensina
a vencer, a multiplicar, a frutificar e avangar. Entdo, isso foi uma das coisas
que me fez buscar Bolsonaro. Porque a esquerda, ela foi declarada, das trevas.
E eu ndo podia permitir, como uma crista... (Maria Antonia, 50 anos, IPR,
19/04/2019).

Em segundo lugar, outro tipo de construgdo subjetiva aponta para tal
intolerancia. Trata-se de uma iniciativa de desconstru¢do de um preconceito que seria
ndo fundamentado e emotivo, para em seguida jusfica-lo Porém, através de um discurso
que apontava a racionalidade dos argumentos religiosos, em uma tentativa de
cientificizagdo dos argumentos biblicos, o preconceito ¢ justificado por meio de um
discurso construido como racional (REINA, 2017a). Desse modo, o preconceito racial,
que claramente marca o discurso tradicional evidenciado pela fala de Maria Antdnia, &,
aparentemente, substituido por argumentos que reivindicam uma discordancia
exclusivamente religiosa, mas que, de qualquer modo, levam a intolerancia (REINA,

2017a).

Ta. Minha visdo pode parecer um pouco preconceituosa. Mas... realmente,
ndo sei se ¢ preconceito porque eu ndo iria. Nunca fui, nunca participei. Sei
como funciona porque tinha um colega que era bem frequente. Mas eu ndo
iria e eu acho... Cara... E meio dificil falar sobre isso sem parecer
preconceituosa. E porque parece que as pessoas sdo mais prejudicadas do que
ajudadas ali. Porque, por exemplo, a questdo do candomblé¢ e tal, eu sei que
tem muita gente ali praticando a religido como ela ¢, na sua base, tudo
direitinho. Mas eu sei que tem gente que usa aquilo dali pro mal, pra fazer o
mal em outras pessoas. E muitas pessoas na verdade. E eu acredito piamente,
Morgane, que ¢ a mesma coisa que a questdo catolica. Eu acho que vocé ndo
precisa de intercessores, entidades, santos, todas as coisas que ndo envolvem
a Jesus... Porque Deus enviou seu unico filho para ser sacrificado pra gente
ndo precisar disso. Se a gente realmente precisasse desses intercessores que a
Igreja catolica tem, dos santos; as entidades das religides... do do do
candomblé e tal, umbanda; o sacrificio de Jesus seria totalmente em vao.
Entdo, pra mim, eu ndo enxergo como uma coisa boa por causa disso, porque
Jesus veio pra realmente quebrar essa questdo de Deuses... Deuses e
intercessores, ele veio pra nos dar livre acesso ao Pai, que é Deus (Maisa, 27
anos, MFS, 19/02/2018).

Em terceiro lugar, outra possibilidade de constru¢do subjetiva acerca das
religides de matriz africana surgiu. Como ja salientamos, o caso de Pedro representa
uma exce¢do. Sua visdo constitui uma discordancia pontual e uma reelaboragdo propria
do discurso institucional a partir da influéncia secular da lei de respeito a liberdade
religiosa. Mesmo assim, no fim de sua argumentacdo, menciona a possibilidade de
conversao ao protestantismo, ndo como algo a ser, necessariamente, desejado, porém,

1deal.
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E: [...] Entdo, se no passado, eles foram injusticados ou discriminados, ainda
¢ papel da igreja discriminar eles hoje em dia? Eu acredito que ndo. Eu ndo
discrimino e acredito que ¢ o entendimento deles. A minha opinido sobre isso
¢ eu ndo chego em... eu ndo sei se ¢ templos ou...

P: Terreiro

E: Terreiros, isso perfeito. Eu ndo chego em terreiros baguncando ou
desordenando a hora do ritual, do culto deles, assim como da mesma forma,
eu nao acharia legal que assim, no meio de um culto, de uma pregagao: "para
tudo, ta errado" e saisse fazendo o que bem entendesse. Entdo, essa ¢ a minha
visdo. Eu me baseio biblicamente na passagem que fala "ndo ¢ por forga, nem
por violéncia mas ¢ pelo meu espirito". Nao sou eu que vou convencer eles
que eles tao errados, se tiverem errados, porque, na visdo deles, eu que estou
errado talvez. Mas eles sdo até mais equilibrados do que muitos e pensam:
"ndo, eles professam o cristianismo porque acreditam". Essa ¢ uma pergunta
que ja tive que responder pros meus adolescentes. Entdo, ja perguntaram: "por
que o meu Deus ¢ o certo com tantos Deus que existem no mundo?" Como
que eu vou chegar em um deles e falar "esse negocio de Deus ta errado. "Nao
¢ por forca, nem por violéncia mas ¢ pelo meu espirito". Entdo, apresento
Jesus que por meio de Jesus, a pessoa seja convencida do que ela tiver que
ser convencida. Entdo, essa ¢ a minha visdo com relagdo a qualquer religido
na verdade (Pedro, 23 anos, IPR, 03/05/2019).

4.4.2 Ser mulher na igreja: reivindicacio, ressignificacio e embates

Em um segundo momento, escolhemos abordar o que constitui um dos aspectos
do n6 da moralidade evangélica em que « observa-se a hegemonia de uma forma [...]
centrada na defesa da familia patriarcal, da heteronormatividade e da vida »
(MACHADO, 2020, p. 92-93). Para isso, centramo-nos em uma identidade que ¢
reconhecida pela institui¢do por existir na Biblia, porém ressignificada e fonte de certos
conflitos: ser mulher. Nota-se que o fundo teologico das igrejas frequentadas ao longo
da pesquisa de campo acerca do papel das mulheres dentro da institui¢cao e na sociedade
apresenta muitas semelhancas; porém, diante das diferengas observadas entre os perfis
socioecondmicos das comunidades e de circunstancias particulares que serdo descritas
no subtopico a seguir, a identidade mencionada acaba assumindo diversas formas entre
reivindicacdo, ressignifica¢do e embates.

Por um lado, a ADP apresenta o quadro mais tradicional no que diz respeito a
separacdo do trabalho sexual e ao papel da mulher tanto dentro da igreja como no
mundo afora. Apesar de certa liberalizagdo, a igreja ainda se organiza segundo a

separagdo fisica entre homens e mulheres. As mulheres tendem a sentar mais do lado
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esquerdo enquanto os homens ficam, geralmente, nos bancos da direita da igreja. Nesse
sentido, a irma que com o grupo de canto das mulheres veio a meu encontro enquanto
estava sentada nos bancos da direita, em dia 11 de outubro de 2018. Como forma tanto
de me acolher como de por-me em meu lugar, ela me chamou, cochichando, para sentar-
me com as outras mulheres. A voz baixa ndo deixou duvida a respeito do tom de coercao
carinhosa que usou para me dizer que se eu ndo me deslocava, ela vinha para ficar do
meu lado.

Além do mais, a igreja apresenta um palco onde se encontram o pulpito assim
como as cadeiras das liderancas. Nelas tronam todas as figuras masculinas de
autoridade: o primeiro pastor na cadeira maior e central; o segundo e o terceiro pastor
nas cadeiras a seu redor; o pregador convidado, o diacono etc. de seu lado. A principio,
as mulheres ndo podem subir ao pulpito e, nos quatro meses de campo, somente vi a
lider dos jovens, Maria — personalidade docil e, a0 mesmo tempo, um pouco
contestadora — na plataforma um dia, acompanhado de seu marido, mais ausente, com
quem compde o casal de lideres dos jovens. Por fim, apesar da certa liberalizacao
mencionada, as vestimentas usadas, principalmente pelas mulheres adultas e idosas,
continuam obedecendo as prescricdes de género vigentes desde os primoérdios do
pentecostalismo (MACHADO & MARIZ, 1995; MACHADO, 2005; MARIANO,
2004; etc.).

Enquanto as trés descri¢des da representacdo da feminilidade na ADP apontam
para caracteristicas mais evidentes do lugar da mulher dentro da igreja, por outro lado,
as observacdes realizadas na IPR e no MFS, onde as prerrogativas e os direitos da
mulher ndo parecem mais tdo cristalizados, permitem-nos analisar com mais
profundidade os aspectos tradicionais e, ainda hoje, fundamentais do lugar do feminino
nas igrejas pentecostais, apesar de avancos que também sdo relevantes (MACHADO,
2005).

Nesse sentido, Maria Antonia, como haviamos salientado ao transcrever sua
propria descrigdo de mulher forte e impetuosa!®’, mostrou anseios de autonomizagio e
emancipacao de seu papel enquanto mulher. Ela ¢ empresaria, mae de trés filhos e muito
ativa enquanto professora formada no semindrio interdenominacional de estudos
biblicos. Seu papel demonstra tamanho dinamismo e proatividade. No entanto, apesar

de suas caracteristicas de lider — tanto no ambito pessoal e profissional como eclesial —

1073 4.2 Controle dos resultados e orgulho de Deus.
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, Maria Antdnia sabe que nunca podera acessar ao cargo de pastora dentro da igreja.
Entretanto, apds ponderar entre uma vontade e uma necessidade que ela julga intimas,
por um lado, e o que ela acredita ser a vontade de Deus, por outro lado, ela explica
como transformou uma necessidade — que ela qualifica de imediata — em um interesse
racional e evidencia aceitagdo transcendental — por meio da internalizagdo das regras —

da submissao da mulher para continuar no caminho que Ele tragou para ela.

A gente tem o desejo de avancar mais. Quando entendi a palavra, eu freei.
Porque nos temos o entendimento que o homem € o cabega do nosso lar. Mas
enquanto eu sou quente, meu marido ¢ morno. Se eu fosse quente ¢ o meu
marido quente, ndo acho que teria dado tao certo. E eu sei que a gente tem
crescido, espiritualmente falando, dentro do ministério. Mas eu percebo que
ele precisa buscar um pouco mais. E eu me freio em fungdo do nosso
ministério. Porque eu preciso ter alguns cuidados porque acredito no nosso
ministério, acredito na visdo, acredito nessa palavra da fé. E eu sei o quanto
meu pai sofreu por ndo estar no centro da palavra de Deus. Estar no centro da
vontade de Deus ¢ obedecer a palavra. Por mais que eu deseje e que eu queira
avangar um pouco mais dentro daquilo que eu entendo que eu poderia, eu ndo
posso, porque eu preciso obedecer ao Senhor. E seguranga pra mim (Maria
Antodnia, 50 anos, IPR, 19/04/2019).

As observagoes efetuadas no MFS sdao mais reveladoras ainda no sentido em
que ilustram de forma mais complexa as continuidades quanto ao ideério cristdo,
malgrado as alteragcdes importantes, principalmente, com relagdo a participagdo da
mulher pentecostal nos cargos e atividades de sacerdocio, e na esfera publica

(MACHADO, 2005).

A salvacdo das criangas e da propria nacdo depende dos evangélicos. Essa é
uma questdo importante, pois abre uma brecha para entendermos a
mobilizagdo do segmento feminino evangélico nas campanhas antigénero.
Isso porque tal tipo de formulagdo aciona sentimentos internalizados pela
maioria das mulheres cristas relacionados com o cuidado das criangas e da
familia (MACHADO, 2020, p. 99).

Nesse intuito, parte da entrevista realizada com a pastora Roberta em janeiro de
2018 foi dedicada a seu caminho no pentecostalismo para ser consagrada, de acordo
com o argumento de Machado (2005) que insiste « no crescimento do nimero de
denominacdes com pastorado feminino e a multiplicagdo das igrejas fundadas por
mulheres » (p. 391). A ordenagdo de Roberta constitui uma diferenga expressiva na
medida em que ndo ¢ atrelada ao lago matrimonial. Nao obstante, ela ndo coloca em
questdo o papel do feminino dentro da igreja e dentro de casa, por um lado, como, por
outro, ndo a leva a por em um pé de igualdade os discursos masculinos e femininos, os

quais a pastora opde em termos de complementaridade. Assim, suas pregacdes, que
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qualifica de sensiveis e emocionais, sao dirigidas as mulheres que ocupam boa parte

dos bancos das igrejas. Constituem uma forma de expandir as boas novas do Evangelho.

P: Como vocé se tornou pastora?

E: Essa foi uma longa historia. Eu era, ja na Pra. Fatima, eu era... 14 ela me
consagrou diaconisa. Eu acho que o Pr. Tobias missionaria, nao sei se foi ela
ou o Pr. Tobias, nem lembro. E Pra.... Pr. Tobias agora que t4 mais aberto
para mulher. Mas antes era muito... até€ porque recuperava... se recupera muito
mais homens do que mulheres. E como era uma obra totalmente voltada para
recuperacdo das pessoas, entdo vinha todos esses rapaz pra dentro da igreja.
E ai, eles constituiam familia, até voltar pra suas familias. Mas as mulheres
ndo eram... ficava eles sendo o forte. Entdo a igreja ndo era tdo voltada pra
mulher. E ai, eu tinha uma Pra. amiga da gente que ja era muito conhecida...
como a gente foi da Vale, da Pra. Fatima, depois do Pr. Tobias, entdo a gente
conhece um tanto de gente, né? E ai, ela comegou uma campanha ¢ falou
assim "Robertinha, vem que eu quero que vocé pregue". Ai, eu fui. E ela falou
"agora quero que vocé venha todas as sextas". E ai, teve um dia que ela falou
comigo assim... eu tava em casa ¢ até escutando o bispo Rodovalho, que ¢ da
Sara. E ai falando como que criou o ministério dele, que ele queria cuidar das
pessoas e Deus falou comigo que Ele queria que eu fizesse isso também, que
eu cuidasse das ovelhas ndo sei que. E ela me ligou na hora e falou
"Robertinha, Deus falou comigo que ¢ pra eu te consagrar Pra.". S6 que vocé
vai trabalhando, vocé vai fazendo muitas coisas. E eu falei "nio posso, porque
eu sou do Pr. Tobias". E ela "ah mas Deus falou" e ndo sei que e eu "ta, mas
vou conversar com ele entdo", porque ndo ¢ assim, né? Tem toda uma
hierarquia, tem que ter respeito pela lideranca. A, eu falei com ele e ele falou
"olha, eu ndo acho que isso seja certo porque vocé ¢ do meu ministério,
entdo... [eu ja tinha comegado uma obra em Cuba], vocé vai 14 pra Cuba...".
Al, eu sei que fui pra falar que ndo ia [pra esse dia que ia ser a consagragao].
Al, eu cheguei, e falando com Gilberto, falando com Gilberto "néo t6 sentindo
em paz", ndo sei o que. Quando chegou 14, ela pegou e falou assim "esta nas
suas maos, vocé faz aquilo que vocé, né... A gente ta aqui pra te consagrar e
vocé ja falou com o Pr. Tobias". Eu falei "ja e ndo quero, ndo quero que vocés
fagam isso". S6 que na hora, Deus falou "receba essa ungdo, receba essa
consagracao" e foi assim, maravilhoso, tava toda a minha familia, os meus
irmaos, as minhas cunhadas, os meus sobrinhos... E foi assim muito, muito
lindo. Que igreja que vocé foi consagrada? Foi na igreja Restauracao da Fé.
Agora me conta como que eu falo com o Pr. Tobias? « Pois ¢, eu falei pro
senhor que ndo ia mas acontece que ela me ungiu ». E ele: « T4 bom, entdo a
gente vai fazer de novo uma un¢éo ». Pra te consagrar no MFS? (risos) Que
¢ bem dele, essas coisas. Dai, eu fui, era num sabado de consagracdo que ia
ter 14 na Terra Santa. Menina, eu quebrei o pé, na quinta feira. Tava tendo um
congresso, eu estava indo pra 1a. Ai, eu fui deixar as criangas na escola, e
quando eu cheguei, eu pisei em falso, quebrei o pé que eu ndo aguentava
colocar o pé no chdo. Coloquei tala, ndo sei que e fui pra essa nova
consagracdo. Quando cheguei 14 de tala e ndo sei que, na hora que... tem um
pastor, chamado Leonardo, me pegou e falou assim: « Mas missionaria [que
eu era missiondria, né], como que vocé esta com esse pé? » Eu falei « quebrei,
ndo sei o que ». « Nao te preocupe, que Deus vai te curar ». Falei « Amém ».
E meu pé estava deste tamanho, preto, preto, preto, deste tamanho. Eu sei que
dai, na hora que eles me ungiram... eu senti uma ungdo que simplesmente
ocorria dentro da igreja e meu pé nunca mais teve nada. Eu tirei a tala, eu tirei
a muleta.

P: O que significa ser uma pastora mulher em um meio que, até agora pouco,
ndo era tdo aberto as mulheres?
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E: E. Eu acho que ¢ muito interessante e dé liberdade para que todos possam
fazer. Porque eu acho que antes, como era muito machista, era uma visao
muito homem, até pra mulher poder falar, tudo bem, vocé pode ter um
gabinete com a missiondria, com a mulher que te representasse ali. Mas ¢
legal porque, assim, as pregagdes... vocé v€ pregacdes masculinas e pregacdes
femininas. As femininas sdo mas incisivas, elas sdo mais emotivas, elas sdo
mais emocionais, porque nos somos 100% emoc¢ao. Mas, o que eu vejo nisso
¢ a possibilidade de vocé ampliar o revelar a Deus. Porque, sabe, ¢ mais ou
menos assim, uma teia. Entdo se é s6 homens, limita muito de vocé ir, de vocé
pregar mais o Evangelho. Por exemplo, antes era o Pr. Tobias que ia pros
ministérios. Ah, o Pr. Tobias ndo pode. Entdo, o dia que o Pr. Tobias ndo
puder, tem uma outra pessoa que pode ir e ¢ uma mulher. Entdo outras
mulheres se veem também, sabe? Eu ndo vejo nada como empoderamento
das mulheres, particularmente, acho o movimento feminista... Ah, como
preferia estar dentro da minha casa recebendo ouro! Porque se vocé vai ler
Provérbios 31, hé tantas coisas pras mulheres fazerem, elas tém que cuidar do
marido, elas tém que cuidar dos filhos, ela tem que cuidar da casa, ela tem
que cuidar dos empregados, ela tem que cuidar da administragao financeira...
A tinica coisa que a mulher ndo tinha que fazer era trazer o sustento, a unica.
Porque até o gerir, o administrar do dinheiro, biblicamente, ¢ a mulher que
tem que fazer. Entdo, eu ndo vejo... pode ser em decorréncia do movimento
feminista, do empoderamento feminista que vem essa abertura pra mulheres.
Mas vou te dizer, pra mim, Roberta, independente de ser pastora ou
missionaria ou diaconisa, ¢ s6 assim, ¢ um crachdzinho que te ddo, ¢ um
degrauzinho que vocé sobe. Mas o que eu tinha, o que eu fazia, eu acho que
vocé tem que fazer indiferente de cargo, sabe? Porque o ide, pregai o
Evangelho é a todos, né? E pra crianga, ¢ pro velho, pro caminhado na idade,
pra mulher, pro homem. Entdo, talvez, como eu ndo vejo isso de
empoderamento mas seja uma vertente dessa linha. Mas ¢ mais isso, ¢ s6 pra
que talvez as mulheres... E outra coisa, eu vejo, dentro da igreja, um homem
dez mulheres, né? No culto de terga-feira, por exemplo, ontem, o {inico
homem que tinha era o Leandro (o filho dela, risos), que estd em construgao.
Entdo, tinha o que? Umas 15 mulheres. Tinha um homem, ai e um outro
bebezinho. Ai, vocé vai em um culto no domingo, voc€ encontra, se tiver 70
pessoas, vocé 15-20 homens e, no mais, ¢ mulheres. Entdo, talvez seja, ¢ ai,
¢ uma questdo que eu vejo... Homem foi feito pra desbravar. Eu falo que
homem tem trés fungdes, trés Ps: proteger, prover e progenitor. E os trés Ps
que ele sabe fazer. Se ele ndo tiver como prover, ele ndo vai ser progenitor. E
ndo vai ser como ser protetor. E ai, ele meio que sai de cena. Essa ¢ a visdo
que eu tenho que o movimento feminista fez. Pode ser uma visio fechada mas
eu fico observando, as vezes. Homem foi feito, a natureza do homem, do ser
homem, Deus criou pra que, até a estrutura fisica, homem ¢ maior, ele que
desbrava, ele que tem que alcangar, ele que tem que limpar pra nés, mulheres,
irmos floreando. S6 que como as mulheres... por exemplo a minha mae, o
meu pai faleceu tem mais de 30 anos. A minha mae ¢ um homem, ela ¢ forte.
Ela ¢ determinada, ela conquista, ela prové, ela proveu pros 4 filhos.
Conquistou tudo que ela queria. Como que um homem vai chegar até ela?
Tem que ser o Homem. Porque se ele chegar, um homem chegar ¢ ele ndo
conquistou o que ela conquistou, ele ndo vai se sentir homem. Entdo, essas
coisas foram acontecendo, vocé vé€ que hoje, quantas familias, os provedores
sdo as mulheres? Até tem seus maridos, mas ndo executam seu papel
corretamente e elas ¢ que tdo mantendo. Entdo vejo que ¢ interessante essa,
mas eu, particularmente, ndo queria ¢ ndo pretendo que isso seja pra dar um
poder maior a mulher porque quando vocé vé a mulher fazendo tudo o que
ela tem que fazer e mais o papel do homem, isso cansa muito a mulher. Cansa,
fadiga. E ai, ela deixa de ser a feminina, a mulher, a parte fragil da relacao,
ela vai ter que ser o que ela ndo €. Inverte-se os valores, inverte-se as posigoes
e ai, ¢ a mesma coisa que... um prego ¢ pra colocar na parede ¢ o martelo ¢
pra bater. Vocé pega o martelo e bate com um prego? Vai sair alguma coisa
porque tem que sair, tem que... mas exaure-se muito, cansa-se muito. E ai, eu
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vejo ja um outro lado, muitas vezes as criangas tém que trabalhar porque elas
tém que trabalhar e vocé ndo d4 conta de dar um apoio pros seus filhos e ai,
vocé vé essas criangas disperdidas em televisdo, em video game [...]. Entdo,
eu vejo assim, ¢ muito interessante mas, talvez seja por esse movimento
feminista e ai, os homens foram vendo as mulheres crescendo, crescendo e
eles ndo tiveram, eles ndo souberam... Até porque ndés somos maioria, né?
Total. Nascemos em minoria mas eles morrem muito mais. Os acidentes, de
dez pessoas morrendo, uma mulher, nove homens. E todos na fase de
producdo, né, produtiva. Entdo, ndo sei se foi isso mas ¢ uma grande
identificagdo com outras mulheres. Mas que eu, Roberta, particularmente, nao
queria, de maneira nenhuma, que isso fosse um sobrepujar, um passar além,
pra que isso, realmente... eu falo, assim, de experiéncia propria porque, por
exemplo, meu marido, o Gilberto: "vou trabalhar, vou trabalhar e vocé cuida
das coisas da igreja". E ai, com isso, quando vocé vem de uma familia muito
forte, com as figuras femininas muito forte, vocé comeca a exercer os papéis
dos maridos. "Ai, faz isso" "Ai, ndo faco, vocé faz". "Ai, faz aquilo" "Ai, ndo
fago, vocé faz". Daqui a pouco, vocé€ ndo da conta mais de fazer aquilo que ¢
sua fungdo. E vocé esta totalmente cansada, vocé esta totalmente desmotivada
com 0 seu casamento. Vocé fala: "6, meu marido ¢ um inutil. Pra que que eu
vou querer essa criatura?" Entdo, ¢ muito legal porque vocé v€ que todos
podem ter sua oportunidade. Mas eu nao vejo como um empoderamento
feminista, sabe? Mas eu vejo como oportunidade a todos, como vocé vé
criangas pregando, como vocé vé idosos pregando, como vocé vé criangas...
Porque o papel do pastor ndo ¢ o de pregar mais. O papel do pastor ¢ de cuidar
das ovelhas. Entdo, ai de pregar ¢ s6 um adendo em um universo que ele tem
que cuidar. Mas ¢ bom por isso, as vezes, mulheres se identificam mais. Mas
€ necessario, que eu ndo sei se a gente ainda consegue voltar, mas entender
que ndo ¢ a vontade nem de Deus pra nds, mulheres, tomarmos o lugar que
ndo ¢ nosso. Porque isso nos exaure exaustivamente. A Biblia diz ja que nds
somos a parte fragil. Entdo o que ¢ fragil ¢ pra ser cuidado e nao pra cuidar.
Ja basta... Vocé ja leu Provérbios 31?7 Ai, fala que o marido quer achar a
mulher virtuosa, quem achara seu valor excede ao de muitos rubis. Ela dorme
tarde, acorda cedo, ainda de madrugada, ela levanta para ver se seus filhos
estdo cobertos, ela prepara o pao — porque naquela época, tinha que preparar
0 pao —, toda comida era feita, a roupa era feita. Mas nado ¢ diferente de hoje.
Ai, um dia desse eu tava pensando: "gente, hoje nés temos tudo, vocé compra
roupa, vocé€ compra a comida, vocé compra o aspirador de p6, vocé compra a
batedeira, vocé tem tudo pra te ajudar, e por que que a gente ta tdo
sobrecarregada?". Nao, tem tudo isso, vocé tem todas essas coisas, vocé entra,
assim, no Brasil ainda talvez ndo tenha tanto, porque nés somos ainda muito
de ter alguém que faca por nds em casa. Mas em outros paises, meu deus do
céu, ndo tem ninguém que vai fazer por vocé€. Tem o trogo, piuuuu limpou,
piuuuu limpou, piuuuu limpou (risos) e a gente ndo tem tempo pra nada. E
mesmo que o tempo tenha mudado, eu como mae, acordo de madrugada e
vou ver se o Bernardo e a Joana tdo cobertos. Tem que saber se a comida
deles ta boa. Eu ndo posso matar o Gilberto de fome pois o Gilberto tem que
tar com muita energia e disposigdo pra trabalhar e trazer dinheiro dentro de
casa (risos) (Roberta, 42 anos, MFS, 31/01/2018).

4.4.2.1 As mulheres e a representacio no espaco publico no MFS

Outro fato relevante e complexo sdo as candidaturas da bispa Marisa, esposa do

apostolo Tobias e da pastora Roberta. Ao mesmo tempo que se inscrevem em uma
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tendéncia recente de supera¢do do constrangimento da participacdo das mulheres na
vida politica, tais candidaturas ndo representam uma ruptura epistémica do papel e do
lugar da mulher no imagindrio pentecostal na medida em que parecem fortemente
associadas a Tobias, por elas constituirem a operacionalizacdo do projeto politico
institucional, o qual se confunde com a figura de autoridade do apostolo, que afirma ja
ter langado candidatos para elei¢des municipais no estado de Sao Paulo. As entrevistas
realizadas em janeiro de 2018, as quais foram realizadas antes de o projeto das
candidaturas oficialmente existir'%%, ndo permitem uma reflexdo acerca do engajamento
das duas mulheres.

Marisa declara nunca ter se interessado pela politica até os meses anteriores a
entrevista. No entanto, a bispa da pistas de que seu entendimento da importancia da
politica mudou muito nos ultimos anos, entendimento que corresponde ao processo de
revisdo da posicdo de seu marido. Podemos supor, entdo, que seu envolvimento na
politica ¢ atrelado a Tobias ja que demonstra ambivaléncia e que ndo se sente muito
confortavel com a eventualidade, por considerar que ndo tem as capacidades para isso.

Porém, assumiu o compromisso alguns meses mais tarde:

P: E qual sua relagdo particular com a politica? De que maneira vocé se
interessa?

E: Até o inicio do ano passado, eu falava que era apolitica. A partir do
segundo semestre, eu passei a me interessar mais pela politica. E entender
mais a importancia da gente tar colocando pessoas, tenentes ao Senhor 1a
dentro, no Governo, sabe. Entdo, eu passei a me interessar mais. Eu sempre
ouvi muito a CBN. [...] Ndo é uma radio sensacionalista, de noticias
sensacionalistas, de noticia de tragédia. Ela ¢ uma radio mais voltada pra
politica mesmo, pra situagdes, pro cenario atual do Brasil. Entdo, sempre
gostei. Mas eu nunca tinha me interessado muito, no sentido de: ahh jamais
eu candidataria a deputada, jamais seria ministra, jamais me candidataria a
presidente, porque isso dai... Hoje eu vejo que ¢ importante porque Deus quer
levantar libertadores para a nossa nagdo, como Ele levantou Moises para
levantar os israelitas que estavam cativos 14 no Egito. Entdo, hoje eu vejo
muito isso, que o nosso Brasil, ele t& em uma escravidao, ta no Egito, ti no
momento de valores se esvaindo devido a politicas muito abertas e corruptas.
Entao, hoje, eu vejo que a gente precisa, como nagao, voltar mais pra Deus
porque a Biblia diz: feliz a nagdo cujo Deus ¢ o Senhor. Entdo, quando a
gente, a sociedade se volta pra Deus, a gente consegue ser mais feliz,
prospero, mais abengoado mesmo. Entdo, hoje, eu me interesso mais de ver
quem ta 14 e quem que poderia estar. Ou até se Deus me mandar me
candidatar, eu me candidataria. Mesmo ndo tendo, eu vejo que ndo sou
capacitada para isso. Mas, se Deus mandar, Ele que capacita. Nada que a
gente ndo possa buscar, né, ajuda (Marisa, 45 anos, MFS, 20/01/2018).

108 No entanto, a fala da bispa Marisa a seguir mostra que o casal de lideres ja pensara na possibilidade.
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Enquanto Marisa atribui sua intencdo de candidatura a um chamado divino e a
sua tomada de consciéncia, Roberta confessa e demonstra grande timidez. Por um lado,
apesar de seu interesse muito pronunciado pela politica, conversas particulares com a
pesquisadora fizeram com que pudesse contar que sua candidatura ndo era, a principio,
algo que quisesse. Por outro lado, seu discurso durante o evento de langamento das
campanhas ndo foi dito com a énfase e a paixdo caracteristicas da pastora mas em voz
muito baixa. Roberta ndo atribui sua candidatura a Deus e admite que ndo era algo que

ela quisesse, porém, respondeu positivamente ao pedido de seu pastor.

Na maioria das vezes, filhas ou esposas de pastores sdo estimuladas a entrar
nas disputas eleitorais para aumentar o capital politico das familias que
lideram as igrejas. Na realidade, raras sdo as legisladores evangélicas que
passaram por movimentos sociais (sindicais, estudantis; associa¢do de
moradores etc.) antes das disputas eleitorais. Uma vez eleitas, essas mulheres
tendam a seguir o modelo de atuacdo parlamentar dos politicos evangélicos
do sexo masculino (MACHADO, 2020, p. 98).

As observagdes e as entrevistas apontam que as identidades relacionadas a
feminilidade existem e sdo reconhecidas mas devem se enquadrar e se adaptar ao papel
que ¢ esperado das mulheres e dos jovens, segundo a linha teologica adotada pela
instituicdo. Com efeito, uma afirma¢do e emancipagdo indevidas dos sujeitos
pertencentes as duas categorias pode significar, no pano de fundo dos fiéis, uma
liberdade ameagadora que, muitas vezes, condiz com um abandono dos principios de
deus e a depravacdo da moral, como iremos ilustrar em seguida. Nesse sentido, o aborto
cristaliza tais problematicas de embates entre liberdade e obediéncia, principalmente,

de mulheres jovens.

4.4.2.2 Pano de fundo e aborto

Como ¢ salientado por Machado (2005, 2013), Zambiras (2014), Reina (2015,
2018), etc., a interrup¢do voluntdria da gravidez desperta argumentos de ordem
religiosa e de ordem natural, dois registros que sdo confundidos na fala dos
entrevistados. Os dois grandes resultados da presente pesquisa langam uma perspectiva
interessante sobre o tema. Na mesma linha dos argumentos biblicos de oposicao, as
construcdes subjetivas acerca do aborto revelam a apropriacao do discurso institucional

sobre a defesa da vida e um ato moralmente repreensivel, como mostra Brunna:

Nessas trés condigdes ¢ relativizado. Mas é que nem o adultério, era crime.
Essa contradi¢do que tem com a moral crista... Era crime, continua sendo
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errado, moralmente. Nao é porque ele deixou de ser crime que ele vai deixar
de ser errado na moral cristd. Entdo, porventura, se o aborto for legalizado,
vai continuar sendo errado. Ndo ¢ porque vai ser legalizado que vai
comprometer alguma coisa na igreja (Brunna, 23 anos, IPR, 25/04/2019).

permeada pelo valor da responsabilidade individual. Esta tltima ¢ levada as tltimas

consequéncias. O pano de fundo ¢ marcado pela crenga de que engravida quem quer e,

entdo, aborta quem ndo fez sexo de forma responséavel, como mostram Telma e Lucia:

E: Ahhh, o aborto ¢ imperdoavel. E uma vida, é um ser humano que néo pediu
para vir ao mundo. Nem foi gerado e ja quer tirar, tira ali. E um pecado muito
grande, muito grave porque ¢ contra uma crianga, um anjo, uma pessoa que ¢
um ser que nem nasceu, nem foi gerado direito e ela ja vai, ja tira. Nao quer?
Nao procura. Tem tanto meio de evitar.

P: E uma mulher que foi estuprada?

E: Por mais que a mulher foi estuprada mas a crianga nao pediu para vir ao
mundo. Entdo, o que que faz? Tem, pde na doagdo, da para um parente, da
para alguém. Nem porque ela foi estuprada ai, ela ndo gostou de ser estuprada
mas vocé acha que o Senhor gostaria que tirasse uma crianga? (Telma, 35
anos, ADP, 17/11/2018).

Mas eu imagino que sdo rarissimos casos de aborto por causa de estupro. O
que acontece sdo pessoas, realmente, que ndo se cuidam, foram tdo
irresponsaveis, né? porque hoje em dia, so6 engravida quem quer. Nao ¢ como
antigamente quando as pessoas tinham dez filhos, sete filhos. Entdo, ¢ tdo
irresponsavel que, hoje, como legalizar o aborto se o SUS nem t4 dando
assisténcia para quem ta precisando de tratamento normal, [...] para curar uma
enfermidade? Fica meio dificil isso (Lucia, 35 anos, ADP, 06/11/2018).

Além do mais, Luiza leva a responsabilidade da mulher com desejo de abortar

a seu paroxismo quando ¢ questionada sobre as mortes de mulheres pela pratica de

aborto inseguro. Ela afirma que a mulher tem ciéncia das possiveis consequéncias,

lembrando a sentenca das Ordenacoes Filipinas, da época colonial, « [...] Morra por

1SS0 ».

P: E tem uma estatistica que fala que, no Brasil, tem uma mulher que morre
a cada dois dias por causa de aborto inseguro, em condigdes péssimas, que
tenta fazer sozinha em casa... Como que faz pra resolver isso ja que sabemos
que as mulheres ricas conseguem abortar e as mulheres pobres tentam abortar
mas ndo conseguem?

E: Pois é. E dificil porque a informagdo ta ai. As pessoas basicamente se
matam porque querem. Eu ndo sei te dizer como que pode resolver isso.
Talvez com programas de orientagao, ndo sei. Mas as pessoas sabem que nio
pode fazer, que ndo da certo. Elas tentam fazer achando que vai dar certo. Eu
ndo sei... Porque ¢ muito facil chegar pra pessoa que quer e falar que ¢ melhor
ndo abortar, aconselhar a ndo abortar. Mas ela, dentro dela, ela ta querendo
abortar mas, e ai, vai fazer o qué? Tirar a propria vida. Eu ndo sei nem como
que pode mudar isso ndo. Porque ¢ algo dentro da pessoa, a pessoa sabe que
ndo pode. Ela sabe que até Deus abomina isso dai. Pode ser de qualquer
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religido, acredito que ela tem consciéncia, que ela sabe que Deus ndo quer.
Ela tira porque quer se livrar disso dai (Luiza, 32 anos, ADP, 01/11/2018).

Vale recordar que a oposicdo ao aborto aparece entre as principais pautas
politicas do arsenal de defesa da vida e em torno da sexualidade assumidas pelos
representantes evangélicos. No entanto, Machado (2020) traz um horizonte interessante
para se colocar o aborto em perspectiva e dar conta de um conjunto de subjetividades
nada monolitico dentre o pentecostalismo, ao destacar que tais politicos « se
mobilizaram mais nas controvérsias em torno da sexualidade [...]. Isso ndo quer dizer
que o tema do aborto ndo lhe fosse importante, mas sim que [...] sentiram seus valores
ameagados com uma série de iniciativas [...], tornando a [...] sexualidade central na
atuagdo » (p. 95) politica.

O segundo resultado, entdo, aponta que, malgrado a oposicao nitida de grande
maioria dos entrevistados, a observacao levantada pela autora também ¢ refletiva nas
nuances das falas dos sujeitos, que ndo necessariamente conseguem chegar a uma
conclusdo certa quanto a interrupg¢ao voluntéaria de gravidez. Em outras palavras, deve-
se considerar que a constru¢do das subjetividades ¢ permeada por um discurso mais
matizado, o qual se afasta das certezas e verdades institucionais. Luiza, por exemplo,
apesar de se opor e pensar que a responsabilidade das mulheres mortas por aborto
inseguro e clandestino lhes incumbe, ndo consegue encontrar uma solugdo satisfatoria

ao evocar a possibilidade de violéncia sexual:

Também ndo concordo [como o casamento igualitario]. A Biblia fala que
quem da a vida e quem pode tirar a vida € Deus. A gente ndo tem esse direito
de tirar a vida. Ai vem aquela questao do estupro (siléncio) que é complicado.
Porque pra mim, que tenho o meu casamento, tenho o meu esposo, tudo bem.
E aquela pessoa que foi violentada? Como que vai olhar pra aquela crianga?
Eu ndo concordo com o aborto mas eu penso, assim, o lado da pessoa. Como
que ela vai olhar pra aquela crianga e todas as vezes, lembrar daquilo? Entao,
eu ndo concordo mas tem esse porém. Claro que ndo vou aconselhar ninguém
a abortar. Nao ¢ pra abortar, ndo pode. Mas a pessoa... ¢ ela e Deus, tem que
ver isso dai (Luiza, 32 anos, ADP, 01/11/2018).

O pastor Marcos, de uma congregagdo da ADP, no Jardim Inga, também faz
essa diferenciagdo. Ele se opde veemente ao que ele considera uma solucao facil a «
fornicagdo, prostituicdo ou mesmo o sexo fora do casamento » (Pastor Marcos, 32 anos,
ADP, 25/10/2018) enquanto sua esposa, Manoella, também vivamente contraria a
interrup¢do voluntaria de gravidez, concorda em dizer que « depende de cada um a
forma como uma mulher que foi violentada, estuprada, lida com a gravidez »

(Manoella, 47 anos, ADP, 25/10/2018). Natanael, jovem da ADP, ndo consegue
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resolver o dilema do aborto em caso de estupro: « [...] ndo sei, ainda bem que eu fico
nessa minha posicdo que € contra o aborto... (risos) » (Natanael, 29 anos, ADP,
03/12/2018). Desse modo, conclui sua indecisdo a respeito do fato de abortar pois
permanece contra e a favor do abandono e da ado¢@o em caso de violéncia sexual mas
ndo consegue imaginar impor mais esse trauma a uma mulher que viveu tamanha
violéncia. Rosilda vai ainda mais longe nessa reflexao ao se colocar no lugar da mulher
violentada, demonstrando empatia e compaixdo diante das barreiras que enfrentam as
vitimas no sistema judiciario:

E muito delicado. Veja bem, sdo varios casos que vocé deve considerar.
Como eu disse, tem a menina que foi abusada pelo pai [...], tem a moga que
tem a gravidez nas trompas e corre risco de vida. Mas também tem aquela
moga que foi inconsequente. Entdo, ¢ muito delicado. Falei assim pra minha
irmd: eu ndo sou a favor quando a moga é inconsequente porque, de verdade,
penso assim, se existem varios métodos para evitar, ndo s6 doencas mas
gravidez, entdo, ja que « eu quero fazer tudo que eu quero, a vontade, com
quem quiser », por que ndo tomar tudo direitinho? Por que ndo usar camisinha
até para me prevenir mesmo da questdo de uma doenga? Af eu estava falando
isso. Mas quando a mulher corre risco de vida ou quando ¢ um abuso, ai eu
j& penso um pouco. SO que a igreja ¢ contra em todos os casos, ja eu nao.
Acho que, nesses casos, tem que pensar um pouquinho. Por exemplo, se eu
fosse abusada, como faria para provar para o médico que eu fui abusada?
Vamos dizer que eu fui abusada durante anos mas, em mim, nao tem vestigios
que prove isso, ele pode me julgar inconsequente, sendo que eu fui abusada.
Como eu vou provar isso pra ele? Entdo ¢ uma questdo muito delicada,
entendeu? Teria que mudar a mente do ser humano e ai... (Rosilda, 21 anos,
ADP, 19/11/2018).

Pedro se distancia dos outros argumentos ja usados. Ja mostramos as influéncias
seculares que haviam permeado a formagdo de sua subjetividade politica. Nesse
exemplo, ele ¢ o Unico entrevistado a recorrer a argumentos provenientes da
racionalidade juridica e bioética a respeito do inicio da vida ao passo que também
mobiliza um registro de pragmaticidade ao justificar o aborto como uma questdo de
saude publica:

O aborto. Ele também... sdo assuntos que, por exemplo, sdo polémicos. Pela
igreja, € contra. Por qué? Porque ¢ a vida. A vida quem da ¢ Deus e nds nao
temos o direito de tirar a vida, certo? Ha um tempo, havia a pesquisa sobre
medula, 6sseo para a cura de problemas s6 que isso teria que ser retirado de
um fetos em formagdo. Entdo, muitas pessoas entraram: "Nao, vocé vai
interferir no feto!!" Eu acredito que a pessoa ¢ cidaddo a partir do momento
que ela nasce, sabe, pelo lado juridico da coisa. E ela contrai direitos a partir
daquele momento. Antes disso, t& em processo de formagdo e tudo mais.
Entdo, eu sou contra justamente pela vida que eu levo. Cara, a vida ¢
maravilhosa. Deus me deu... a oportunidade que foi dada a mim foi Deus que
me deu. Os meus pais poderiam interferir nisso e ¢ muito facil pra eles, ja
vivos, interferir nessa questdo. Por outro lado, ¢ muito delicado pois vocé,
legalizando o aborto ou ndo, ela vai continuar existindo. E tem mulheres que
jé estdo vivas que podem passar por clinicas ilegais, clandestinas e correr o
risco de morte. Se ela for assistida por pessoas qualificadas, a vida dela seria
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preservada. Entdo, por exemplo, uma gravidez proveniente de um estupro,
aquela pessoa ndo se planejou pra isso e ela ndo vai poder arcar com a vida.
As vezes, é até uma mulher em situacio de rua e ela vai gerar um filho pras
ruas. Ela vai sofrer, ela e ele. Nesse caso, eu entendo essa decisdo. Eu ndo
recrimino essa decisdo. Ou entdo, eu acredito que essas sejam as ocasides em
que o aborto ndo gere tanta polémica. Mas assim, uma pessoa que, por
exemplo, fez porque fez sexo sem a devida consciéncia de que algo bem
maior poderia vir daquilo, acho que ndo sou favoravel. Eu vejo que ela teve
mais chances de evitar do que a propria pessoa teve de viver, entendeu?
Entao, essa ¢ a minha visdo sobre o aborto (Pedro, 23 anos, IPR, 03/05/2019).

Nesse sentido, Pedro constituiu uma exce¢do ao levantar, espontaneamente, tal

questdo da saude publica. Porém, em um ambiente de forte adesdo ao discurso

institucional, sua visdo ndo ¢ regra. Por isso, a pergunta do roteiro de entrevista « O que

vocé pensa da estatistica da OMS que fala que a cada dois dias, uma mulher morre por

causa de aborto inseguro no Brasil? Como solucionar? »'%, a qual ji destacamos no

caso de Luiza, chegou a despertar, em alguns casos, uma reflexdo em termos de

educacdo, prevengdo e amparo, nao necessariamente centrada na oposicao a interrupgao

voluntaria de gravidez.

ou

Pois ¢, todas as pessoas, na igreja, acham que o aborto ¢ ruim mas eu creio
que ndo. Acho que a pessoa tem que ter a decisdo... sendo vai morrer... E uma
vida também, ndo é? Sdo duas vidas ali. Uma que nem existiu ainda e a outra
e-xis-te. Sei 14, ¢ muito complexo (Suely, 29 anos, IPR, 05/04/2019).

P: Tem uma estatistica que diz que uma mulher morre a cada dois dias, por
causa de aborto inseguro. Ou seja, que seja legalizado ou ndo, a mulher vai
fazer aborto porque as pessoas abortam. Como faz para salvar essas mulheres
que morrem por causa de aborto?

E: E... eu acredito que... como é que eu posso colocar... se tivesse uma
melhor... um melhor acompanhamento. Porque hoje, como ¢ que a sociedade
faz? Ela ndo apoia esse tipo de mulher. Vocé ndo tem onde recorrer. Sofri um
estupro... fui violentada... o que € que eu fago agora? A sociedade ta pouco se
importando com o que ela esta passando. Ndo tem um psicélogo, ndo tem
ninguém. Entdo ela realmente vai para uma clinica e corre esse risco. Entdo
assim, ¢ uma situagdo muito dificil porque vocé vai viver uma vida toda,
carregando uma crianga de uma situagao que foi ruim pra voc€. E o que ¢ que
vocé pode passar para aquela crianga? Entdo ¢ algo assim que eu ndo consigo
te responder. La no fundo, no meu fundo, eu fico um pouco... eu fico muito
em cima do muro. Mas assim, em todo caso eu acho que o de estupro, eu
concordaria em abortar (Maria, 34 anos, Assembleia de Deus, 21/11/2018).

109 A pergunta sobre a estatistica da OMS tende a criar um viés na forma de pensar do entrevistado,
conforme alerta Bourdieu em Questions de sociologie (1980). Apesar dessa ressalva, tal questionamento
também tem o mérito de contornar o discurso religioso padronizado internalizado pelos sujeitos e ajuda
a entender de forma mais aprofundada a formagdo do pano de fundo sobre tal assunto. Por essa razdo,
foi feita tal escolha metodologica.
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4.4.3 O combate frontal a homossexualidade

A ordem sexual defendida, perante a dos movimentos feministas e LGBTQI,
baseia-se na moralidade cristd, na legalidade e no carater procriador do sexo.
A defini¢do do ato sexual por seu fim reprodutivo se estabelece em oposigao
a autonomia e ao prazer. Esses ultimos sdo recusados como principios
legitimos para o exercicio da sexualidade e para sua regulagdo. Por sua vez,
a concepcdo da familia ¢ baseada em uma definigdo exclusivamente
heterossexual de casamento [...], na qual as criancas e mulheres sdo
supervisionadas pelo pater-familias (patriarcal). Qualquer tentativa de
estender os limites morais e legais que definem a familia para além do
casamento heterossexual como fundador do parentesco ¢ rejeitada (BIROLI,
MACHADO, VAGGIONE, 2020, p. 25).

O segundo e principal aspecto do n6 da moralidade evangélica, também baseado
na preservag¢do da familia, que a pesquisa de campo evidenciou diz respeito a uma
terceira identidade, que nos propomos a analisar, desta vez veementemente combatida

pela institui¢do: trata-se da homossexualidade ''°.

Os resultados da pesquisa de
mestrado da autora (REINA, 2015; 2018) indicaram que homossexualidade constitui
um fato social injustificavel ou, ao menos, muito complexo de se justificar. Nesse
sentido, os aportes apontaram em duas principais dire¢des. Por um lado, os
entrevistados recorrem a argumentos tanto da ordem do divino como da ordem do
natural para se opor ao casamento igualitario e, de forma geral, a homossexualidade.
Dois homens — ou duas mulheres — ndo seriam capazes de reproduzir a unido biblica de
um homem e uma mulher, capaz de procriar, como planejado por Deus. Por outro lado,
a partir da compreensao e reapropriagao subjetiva dos argumentos biblicos e bioldgicos,
entende-se a homossexualidade enquanto mal moral decorrente de escolhas
pecaminosas individuais, o qual deve ser reparado. Assim, a escolha consiste em uma
estratégia para contornar as acusagdes de homofobia imputadas aos evangélicos, uma
vez que esta permite condenar a pratica e nao o pecador.

A fala de bispa Marisa, do MFS, resume bem tal posicionamento padronizado
e vai além, inclusive. De fato, ela ndo tolera o principio mas, segundo suas palavras,

existe certa tolerancia de proximidade (ZAMBIRAS, 2014; REINA, 2018) que ela

ilustra através da figura dos colegas de trabalho, das primas. Ademais, Marisa esta certa

110 A5 observagdes realizadas, sobretudo, na ADP e no MFS, assim como a precedente pesquisa da autora
(REINA, 2015; 2018) mostram que as igrejas tendem a abordar, de preferéncia, a homossexualidade.
Assim, ela seria a representante e, muitas vezes, confundida com outras orientagdes e identidades de
género, contempladas na sigla LGBTQIA+, — principalmente com a questdo trans, cujas pautas acabam
sendo invisibilizadas ou resultantes da homossexualidade do sujeito. Por esse motivo, a pesquisa se
interessou mais particularmente pela questdo do casamento igualitario, da homossexualidade e, em
ultima instancia, como veremos, da « cura gay ».
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de que detém a verdade mas relativiza a responsabilidade individual da escolha ao
mencionar, como possibilidade de desculpa pelo pecado, a ignorancia dos
homossexuais, que ndo conhecem Deus. Tal discurso se erige em mais uma estratégia
para se precaver das acusagdes de intolerancia e homofobia:

P: E casamento entre pessoas do mesmo sexo?

E: Nao sou a favor. Por qué? Porque Deus fez o homem e a mulher, né. Nao
tem como o homem gerar um filho. Ndo tem como a mulher colocar um
espermatozoide no homem. Entdo, é a sociedade querer o que Deus
determinou que ¢ pra ser. Entdo, ¢ contra natureza. Ai, eu vejo que sdo pessoas
que precisam ter um encontro com Deus e se conhecerem, verdadeiramente.
Com valores deturpados e pessoas que precisam assim de Jesus, geralmente,
pessoas que ndo sdo felizes. Elas querem encontrar, aqui na terra, ou em
alguém, algo que elas s6 encontram em Deus, algo que ¢ o verdadeiro sentido
da vida e a felicidade. Entdo vejo que essas pessoas, eu amo eles, eu tenho
colegas de trabalho que sdo, eu tenho primas. Eu abrago eles, eu ndo bato
boca, de jeito nenhum. Mas eu oro, eu oro pra que Deus liberte eles dessa
situacdo de dor. Porque eu vejo que eles vivem em um mundo contra a
natureza, remando e sem felicidade, sem saber o que ¢ ser feliz (Marisa, 45
anos, MFS, 20/01/2018).

Enquanto vimos que a presente pesquisa reflete maior abertura em relacdo ao
aborto — do que a de 2015 — e faz surgir um discurso mais matizado a respeito de
possiveis politicas publicas, a atual pesquisa de campo revela pouca diversidade no que
diz respeito aos entendimentos subjetivos acerca da questao da orientagdo sexual. Além
do mais, os sujeitos entrevistados, de forma geral, demonstram inflexibilidade e apoio
a atuacado politica de parlamentares evangélicos no Congresso. A militancia contra os
direitos de pessoas homossexuais aparece, entdo, como a unica solu¢ao para ndo sofrer
perseguicdo e para levar a cabo uma luta necessario contra inimigo (GALLEGO, 2019)

que perturba a ordem social existente e desejada, como mostra Luiza:

[...] tem muita gente de Deus 14 também [no Congresso]. Eu acho que € por
isso que muitas leis ndo foram vigoradas, que tem muito homem de Deus que
ndo... Essas leis de aborto, casamento homofo... casamento homofoébico...
Vocé ja pensou se a gente tivesse que... se 0 pastor tivesse que fazer um
casamento aqui, obrigado? Se ele fosse obrigado a fazer? Seria dificil demais
para a igreja porque nossa Biblia ndo... Entdo sdo leis que ndo vigoram por
causa de muito crente que esta 14 dentro (Luiza, 32 anos, ADP, 01/11/2018).

A partir das consideragdes acima mencionadas, a presente pesquisa permite,
entretanto, apontar para dois elementos que matizam a inflexibilidade e a reproducao
do discurso institucional — notada em 2015 assim como ao longo da presente pesquisa
—, € constituem um novo resultado. Em primeiro lugar, embora os discursos ndo opostos
a homossexualidade e ao casamento igualitdrio sejam minoria, trés entrevistados se

afastaram, em certa medida, do discurso padrdo acerca da homossexualidade. Dessa
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forma, evidenciaram uma discordancia pontual e uma tentativa de ressignificacdo dos
preceitos da igreja acerca da homoafetividade. Primeiro, o exemplo de Luciana ¢
pertinente na medida em que ela demonstra intolerancia, a qual declara ser embasada
na Biblia; ao passo de que seu discurso também ¢ influenciado pelos principios de

laicidade e de separagdo do civil e do religioso, do Estado e das igrejas:

Meu deus, Jesus. Eu tenho amigos. Inclusive, eu tive um amigo que faleceu,
(...) da igreja. Uma das coisas antes dele morrer que ele ndo aceitava. Ele
falava que o que Deus chamou para estar no altar era maior do que essa
questdo do homossexualismo. Entdo, disse que preferia. E essa foi a oracdo
que fez antes de falecer (...), falou para uma amiga nossa que estava cuidando
dele na época: « Eu prefiro que Deus me leve porque eu nasci para ser um
adorador, eu ndo quero essa vida para mim ». Ele falava que nasceu para esse
proposito. E ele era muito assediado. Entdo, por que eu entrei com essa
questdo? Porque era uma pessoa muito amiga. E, assim, eu tenho outros
amigos e gosto muito deles, fantasticos eles, sabe? Eles sdo muito engragados,
eu morro de rir, principalmente os homens, sdo muito divertidos. Entdo, eu
vejo que os bichinhos sofrem. Amar agora, o que eu penso? Esse rapaz
mesmo, que cuidava e fazia trabalho comigo, falou que foi violentado. E a
maioria dos casos que eu conheci... E ai, essa ¢ outra polémica que nao todo
mundo vai concordar mas que eu defendo... os homossexuais estdo nessa
vida porque, na maioria, sofreram violéncia quando eram pequenos. « Ah tem
uma parte que nao », porque eles falam que nasceram. Essa de nascer para
mim, eu ndo concordo, ninguém nasceu homossexual, isso para mim, ja ta
fora de cogitacdo. E ai, respondendo sua pergunta. .. uma vez aceitando, o que
acho do casamento? Civil? Se o cara quer casar para ter os direitos a heranga
ou ndo sei 0 qué, tem direito. Tem o mesmo direito que eu, independente se
ele decidir ser homossexual heterossexual, pode ter os direitos dele. Porque ¢
o direito dele como cidaddo. Ai, nao depende da escolha dele, ou da escolha
ou da orientagdo — porque agora ndo ¢ escolher, ¢ orientacdo. Independente
da sua orientagdo, ele tem os mesmos direitos e deveres porque ele paga
imposto igual eu. Agora, assim, eu sou contra. Os meus principios cristaos,
do que eu creio, na Biblia... O que eles querem instituir... Por que sou contra
esse movimento LGBT por exemplo? Para mim ¢ muito mais politico. Eu sou
contra o que eles querem impor. Impor a igreja que aceitem eles de goela
abaixo, da forma que eles querem, entendeu? (Luciana, 37 anos, MFS,
06/02/2018).

Segundo, como ja mencionamos anteriormente!!'!, Maisa, bacharel em direito,
do MFS, declara, sem dar mais explicacdo, ndo se opor ao casamento igualitario. Por
fim, Pedro explora novas interpretacdes biblicas acerca da homossexualidade

(NATIVIDADE, 2010).

Certo. E engragado que se vocé for estudar a Biblia, ndo tem algo claro a
respeito disso. A tUnica passagem que as pessoas clas se baseiam pra
responder a respeito disso, seria a passagem de Sodoma e Gomorra mas
muitas coisas estavam la que desagradavam a Deus. S6 que uma coisa que ¢
citada era justamente a orgia ou homens apaixonados por outros homens [...].
S6 que assim, eu ndo acredito que tenha sido destruido por causa disso. Foram
varias coisas que levaram a isso. A posi¢ao hoje em dia da igreja: Deus criou
Adao por um propésito e Eva por outro proposito. Eles sdo diferentes entre

11O ponto de vista de Maisa havia sido utilizado para ilustrar a se¢do 4.2.2 « Discordancias pontuais e
combinatdrias », neste capitulo.
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si. E 0 homem em si, ele apresenta caracteristicas e a mulher apresenta outras
caracteristicas e eles poderiam ser complementados. O que eu enxergo em
uma relagdo de pessoas do mesmo sexo € que até isso mesmo funciona. Olha
s0, ha um casal de mulheres s6 que tem uma que apresenta umas
caracteristicas um pouco mais voltadas pro comando, pra lideranga, que
norteia o casal. Tem uma que € um pouco sensivel, que a0 mesmo tempo, que
cuida mais e tudo mais. Eu ndo estou estipulando esteredtipos: "homem ¢
grosseiro ¢ mulher ¢ sensivel", ndo estou estipulando porque eu sou um
gentleman, brincadeira. Mas eu digo que até em um casal de homens do
mesmo sexo, claro, casal de homens, eles... tem um que tem mais cuidado,
que ¢ mais zeloso com o outro € tem o outro que ¢ mais ja € um pouco
diferente. Vocé vé diferengas entre as pessoas. [...] Eu, eu tenho uma opinido
muito singular a respeito disso.

Apesar de abordar a possibilidade de uma interpretagdo ndo ortodoxa do
episodio de Sodoma e Gomorra, Pedro constréi uma subjetividade também permeada
pelos principios que lhe foram ensinados na igreja: ele evoca a escolha, a
complementaridade entre os sexos e defende a unido de uma mulher com um homem,
elementos tradicionais de um discurso mais conservador. Sua fala traz novas questoes

e retoma antigos dilemas, e ilustra um discurso em plena construcao:

Eu tenho um primo que ele ¢ gay, ele tem 25 anos, mas eu acompanhei ele a
vida toda. S6 que eu via as situagdes acontecer na vida dele. Ele € negro e ele
sempre teve um problema com isso, 0 modo como se enxergava negro. Porque
ele achava que a midia pintava o belo como branco, tinha um
embranquecimento. Ele era gordinho entdo ndo seguia o padrdo de estética.
E ai, quando ele gostava das garotas, nenhuma via ele um potencial
namorado, um potencial qualquer coisa que fosse. Eles viam ele como um
amigo, amigdo e tal. E ele se enxergou assim. Durante a nossa infancia, a
nossa adolescéncia, parte da juventude, ele gostava de mulheres mas se sentia
rejeitado por elas. Ai, ano passado, ele se assumiu gay, ele resolveu falar pros
pais também, embora de um tempo pra ca, a gente ja notava que ele ndo se
preocupava com as atitudes dele de sentir um padrao de "ah, homem nao faz
isso". Nao, ele era quem era e a gente até ja tinha consciéncia de que ele era
assim. Eu particularmente acho que essas questdes levaram ele a isso, sabe?
Ele, psicologicamente falando, ndo se aceitava do jeito que ele era porque ele
achava que as pessoas nao aceitavam ele, por ser gordo, por ser alegre, por
ser divertido, brincalhdo, tinha que condizer... E pra ele ser daquele jeito,
tinha que ser outra coisa, entdo ndo "pra eu ser alegre e fazer o que eu fago,
tenho que ser gay, entdo eu sou isso". E ele ¢ uma pessoa que me identifico
muito porque sou muito parecido nessas coisas. Nao sou homossexual, mas,
vendo ele, eu comecei a puxar isso pra minha vida: eu ndo tenho que me
limitar ou me esconder das pessoas. Se eu sou alegre, se eu for¢o a barra, que
vou interagir com vocé, vou dangar, vou falar de um jeito, cara, vou ser assim
e sei que eu sou. Observando a vida dele, eu vi que ele chegou a isso, a se
assumir homossexual porque foi "ah, pra ser do jeito que eu sou, eu tenho que
ser homossexual". Mas eu vejo que mesmo casais homossexuais, eles seguem
essas coisas de ter uma figura masculina e uma figura feminina embora ambos
sejam do mesmo sexo. Achei muito interessante que tem justamente uma
ministracdo que fala sobre isso, que Deus se demonstra perfeito até nos
relacionamentos porque vocé vé que Deus criou o homem pra mulher e a
mulher pro homem. E mesmo um casal homossexual, ha alguém que faga a
figura, ha alguém que se comporte como uma figura masculina e ha alguém
que se comporte como uma figura masculina. Entdo, eu acredito que a igreja,
ela promove o casamento entre pessoas de sexos diferentes por uma questao
de que enxerga na Biblia. a criagdo de que o Deus fez o homem para a mulher
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e a mulher para o homem, porque a mulher tem as suas questdes € o0 homem
tem outras. Mas vivemos em uma era que queremos os direitos iguais,
devemos ter os direitos iguais, mas nés somos diferentes e a gente tem que
ser tratados de acordo com as nossas desigualdades. Entao se alguém ¢ mais
fragil nesse sentido, quem ¢ mais forte tem que dar suporte. [...] E a B.
também diz que os filhos sdo heranga do Senhor. Claro que casal gay... eu
nem sei como ta funcionando hoje em dia, se eles ja conseguiram o direito de
adog@o. Mas ¢ claro que eles vao ter filhos. Mas ai tem o argumento: “casal
gay ndo pode ter filho” mas pode ter o filho abandonado de um casal hétero.
Entdo sdo varias opinides que surgem. E na minha opinido, eu fico com essa
questdo de ha um propdsito em mulher se relacionar com homem e ha um
proposito do homem se relacionar com a mulher. E ndo discrimino a
comunidade LGBT. Vejo numa forma geral que se pessoas tivessem
conhecimento de Cristo, seriam pessoas melhores em todas as areas:
profissional, se relacionariam melhor. Claro que um gay hoje sofre muito
mais que um hétero entdo ¢ um sofrimento que Deus queria? Nao ¢ um
sofrimento que Deus queria entdo a gente volta naquela questdo do
sofrimento. O sofrimento ta ai, se em determinados momentos, vocé tem que
passar por ele, mas tenham bom animo, Deus ja venceu essas questdes. Eu
acredito que a pessoa ter um relacionamento intimo com Deus, ela conhece a
sua propria identidade. Entdo, ndo ¢ o homem que deve convencer ela disso:
"vocé ta gay, voc€ ndo ¢ gay, vocé ta vivendo uma fase"... Nao sou eu que
vou falar isso pra ela. Ela tem que se descobrir em Deus, ela tem que se
enxergar em Deus qual a vontade dEle pra ela. Porque Deus ta preocupado
com os minimos detalhes, desde o que vocé faz da sua vida profissionalmente
ou pra se manter, até com quem vocé se relaciona. Porque ha relacionamentos
toxicos entre homem e mulher também. Ha casamentos que nao ddo certo
entre homem e mulher. E a igreja em si, ela justamente ¢ um incentivador de
casamentos. Nos oramos aqui por familia que andem em harmonia, casais que
deem certo: homens que zelam por suas esposas, mulheres que zelam por seus
maridos e a igreja, essa pelo menos, defende isso. Entdo em termos do
casamento LGBT, eu sou favoravel que eles tenham direito de contrairem
matrimdnio em cartorio. Mas pelo lado da igreja, eu vejo que a igreja se
resguarda ao direito de casar casais entre sexos diferentes como ela enxerga
em Addo e Eva ou outros casais biblicos. Essa ¢ a minha visdo.

Em segundo lugar, no intuito de entender melhor a compreensao e reapropriacao
do discurso institucional padronizado e compreender de forma mais aprofundada a
formag¢do do pano de fundo e das subjetividades morais acerca da homossexualidade,
foi adotada a mesma técnica do que para a pergunta sobre a OMS a respeito do aborto
inseguro e clandestino!!'?. Nesse sentido, foi prevista, no roteiro de entrevista, uma

pergunta acerca da « cura gay!'® »!!*. Entre os 43 entrevistados, somente o pastor

112 Ver nota de rodapé n. 105.

113 Para fins de esclarecimento, lembramos que a « cura gay » ¢ o nome dado aos diferentes projetos que
tentaram derrubar a proibi¢ao de qualquer tipo de terapias de reversdo sexual do Conselho Federal de
Psicologia, em 1999 (GARCIA, MATTOS, 2019). Em 2011, Jodo Campo (PSDB-GO) protocolou um
Projeto de Decreto Legislativo para suspender a proibi¢do do Conselho (PDC 234/2011). Foi aprovado
e cancelado em 2013. Esse debate voltou com for¢a em 2018, até que seja emitida a decisdo provisoria
do juiz Waldemar Claudio de Carvalho, em setembro do mesmo ano, para permitir tais terapias. Em 9
de abril de 2019, a ministra do Supremo Tribunal Superior, Carmen Lucia, cassou a decisdo do juiz
(GONCALVES, 2019).

114 Para tentar minimizar o viés imposto (ver a nota de rodapé 105 sobre o viés pensado por Bourdieu),
a pergunta ndo previa nenhuma explicagdo do termo « cura gay » ou contextualizagdo do projeto, a fim
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Heleno, da ADP, e Maisa, do MFS, ndo se desviaram da pergunta, se sentiram
confortaveis para emitir uma opinido e responderam acerca da possibilidade de terapias
psicolodgicas de reversao sexual. Por um lado, apesar de Maisa se declarar a favor do
casamento igualitario, seu raciocinio acata a mesma perspectiva de que o discurso de
Pedro. Ela afirma que a proposta de lei ndo representa a ameaca retratada nos jornais
mais progressistas. Considera a terapia de conversao a partir da escolha de um individuo
em busca de mudanca de sua sexualidade. Nessas condigdes, a « cura gay » se torna,
entdo, aceitavel. Apesar de ser declarar favoravel ao casamento igualitario, sua resposta
acerca da « cura gay » mostra que nao compreende a sexualidade como uma orienta¢ao
sendo como uma opg¢ao. Por outro lado, Heleno tem abertura para aprofundar sua
opinido como poucas liderangas o fazem. O discurso informado do pastor refor¢a os
preceitos institucionais por meio da obediéncia transcendental e de um discurso
racionalizado.

P: E sobre a cura gay? Vocé ¢ a favor ou contra?

E: (Risos). Cura gay! Sim. Eu sou a favor sim. Porque, tem muitas pessoas,
inclusive amigos meus, que sdo travestis mesmo. Tem um amigo que ¢
travesti. Amigo mesmo, que eu conhecia de... a conheco de... de infancia
(RISOS) E, e ele fala pra mim assim: “Se eu pudesse voltar atras na minha
vida, eu ia fazer de uma forma diferente. Mas eu ndo queria estar no corpo
que eu estou”. E uma mulher. Vocé olha, vé uma mulher. E aquilo causa um
mal-estar muito grande na alma dele. Um vazio, uma angustia muito grande.

P: Ela nasceu?
E: Homem.
P: Homem. Mas se sentia mulher.

E: Ai cresceu e se transformou em uma mulher. Entdo eu acredito que através
de um... de um acompanhamento do psicélogo, até mesmo dentro da palavra
de Deus... pessoas vao... Com certeza, eu conhego muitos e muitos mesmo
que se... sairam disso, da... Viram que era um engano aquilo. E dificil. Porque
vocé vai ter que provar pra todo mundo que vocé era aquilo, que vocé se
transformou numa outra pessoa. Tem que ter muita coragem. Tem que ter
muita coragem... Mas sim, hd a possibilidade sim (Pr. Heleno, 41 anos,
23/10/2018, ADP).

Nesse sentido, podemos ver que, em grande maioria dos casos, hd uma
aceitagdo, pelos membros, dos preceitos institucionais sobre a homossexualidade.
Mesmo as elaboragdes subjetivas de certos fi€is, que se afastam do discurso como

formulado na igreja, acabam voltando a matriz ideoldgica e a esséncia do discurso.

de ndo induzir uma compreensdo definida. Desse modo, se o entrevistado expressava dificuldade para
responder ou dizia que ndo sabia a resposta, a pesquisadora ndo insistia nem pedia mais precisoes.
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Dessa forma, podemos pensar que, embora os contetdos sejam reformulados, os
condicionantes e as estruturas de formagao do pano de fundo acerca da questdo moral

da familia patriarcal, permanecem solidamente ancorados.
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Consideracoes finais

A recente descoberta e leitura de Povo de Deus: Quem sdo os evangélicos e por
que eles importam (2020), do antropdlogo Juliano Spyer, levou-nos a reafirmar a
importancia do objeto de estudo como colocado na presente pesquisa. Em 17 de margo
de 2021, o autor, ao apresentar seu livro e denunciar o preconceito contra a populacao
evangélica que permeia o ambiente académico; declarava em uma tribuna do jornal E/
Pais que

Entre varias as consequéncias positivas da adogao do cristianismo evangélico
nos bairros pobres brasileiros — que apresento em detalhes no livro — estio
a reducdo da violéncia doméstica, o fortalecimento da disciplina no trabalho,
o investimento na propria familia, o fortalecimento da posi¢do da mulher na
familia ¢ no mundo do trabalho, o aumento da alfabetizagdo de adultos e
valorizag@o da educag@o, ¢ ajuda para a recuperacao de presos ¢ dependentes
quimicos (SPYER, 2021).

As melhorias objetivas e materiais que as igrejas pentecostais e neopentecostais
foram, e ainda sdo, capazes de proporcionar as populagdes marginalizadas e em
situacdo de anomia sdo incontestaveis. Da mesma forma, apontar para o mais que
provavel racismo e classismo da « elite escolarizada — predominantemente branca — do
Brasil » ao tratar da « religido de um a cada trés brasileiros — especialmente de pretos e
pardos pobres » (SPYER, 2021) também ¢ valido e necessario. Entretanto, tal escolha
epistémica por parte do autor comporta alguns riscos. Nao por ignorar as possiveis
consequéncias da expansdo do protestantismo pentecostal ultraconservador — o autor
da seu devido lugar a literatura que explora o tema (MARIANO, 1999; etc.), mas por
impossibilitar uma problematizagdo acerca do teor e do carater de tais consequéncias
positivas, sem considerar o possivel avesso de cada uma.

O intuito de trazer novamente, a partir de uma descoberta recente, uma das
reflexdes que inspirou a problematiza¢do desta pesquisa, ¢ o de ensaiar algumas
consideragdes a seu respeito e apontar para as perguntas gerais que este trabalho se
propds a responder: qual o impacto dos processos historicos de formacdo da
religiosidade catdlica no Brasil? Que tipo de pano de fundo e imaginério social sdo
fomentados, hoje, dentre as igrejas evangélicas? A disciplina ensinada e as
subjetividades politicas decorrentes sdo resultantes de um processo de unificacao
interna ou externa da conduta? Nessa perspectiva, o objetivo maior da presente pesquisa

foi reconstruir as relagcdes entre Igreja e Estado, entre religido e politica, em um
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momento em que estdo sendo abalados os quadros de pensamento como entendidos
desde a passagem a modernidade.

Para tanto, o primeiro movimento analitico, o qual compds a primeira parte
tedrico-metodoldgica desta tese e ajudou a formulacdo de tais problematicas, foi o de
levar em consideragdo reflexdes classicas e contemporaneas para conceber as igrejas
enquanto instituicdes cujos discursos e pedagogias, afins a processos histéricos e
culturais, tém importante impacto na formagao do pano de fundo de seus membros. Os
aportes de Durkheim e Weber foram imprescindiveis e complementares para
contemplar a dupla busca desta tese acerca do papel institucional de formacao das
representacdes sociais e as respostas individuais para a constru¢do das subjetividades.
Diante das limitagdes metodologicas de perspectivas cldssicas fixadas no tempo e no
espaco, foi essencial salientar a importancia da restituicdo historica nos processos de
formagdo das subjetividades para formular o arcaboucgo tedrico-metodolégico proprio
a partir das noc¢des de imaginario e pano de fundo, respectivamente, de Taylor (2007)
e Searle (2000).

A segunda parte da pesquisa visou restituir o quadro espacial e temporal da
formagdo religiosa da sociedade brasileira, a partir do século XV. Desse modo,
considerando o contexto fundador de colonizacdo e de escraviddo, o objetivo do
segundo capitulo foi compreender as formas de (re)composicao religiosas populares, a
formagdo dos imaginarios e as formas dos modelos de subjetivagcdes. Compreender
também as consequéncias na passagem para a modernidade, no Brasil do século XIX,
foi crucial para melhor avaliar os comportamentos e a formacao das subjetividades de
fi¢is pentecostais hoje em dia. Nesse sentido, destacamos a importancia de resgatar a
religiosidade colonial a fim de mostrar de que forma a igreja catélica assim como a
magia semearam o campo que os evangélicos colheram, apoiando-se em todas as
contradigdes e tragos de formacdo da agéncia capturados ao longo dos séculos de
colonia e escravidao.

A terceira parte do trabalho é composta pelos capitulos 3 e 4, que constituem o
coracdo da tese e buscaram capturar as diferentes os diferentes formatos da produgdo e
da construcdo da agéncia e da subjetividade no protestantismo pentecostal. No terceiro
capitulo, observamos que uma caracteristica em comum a todas as igrejas estudadas
para atuar no ambito da regulag@o das condutas € o discurso institucional da submissao
e a racionalizacdo de estratégias para estimular a fé. Se o discurso teoldgico da

obediéncia compde, em grande parte, a narrativa construida pelas igrejas, os estimulos,
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decorrentes de tal liturgia, que visam a unificacdo dos comportamentos divergem e nao
podem, entdo, ser vistos univocamente. Revestem formas e modalidades diferentes, as
quais se materializam em praticas. Desse jeito, considerando as categorias
socioecondmicas e as classes que compdem os diferentes publicos que atendem os
cultos estudados, procuramos abordar tanto o que se diz como o que se faz.

Diante do universalismo cristdo imposto pelas igrejas pentecostais, o quarto e
ultimo capitulo buscou retratar a construg@o de fiéis que ndo sdo somente membros da
igreja, mas também cidadaos e sujeitos politicos. O capitulo também buscou analisar
como as instituigcdes e os sujeitos lidam com identidades particulares, e como e em que
medida s3o assumidas na contemporaneidade. De fato, as construcdes e
ressignificagdes subjetivas acerca de temas contemporaneos como as relagdes entre o
Estado e as igrejas, o casamento igualitario, as religides de matriz africana ou o lugar
da mulher na igreja e no mundo etc. constituem conteudos elaborados a partir dos
quadros de pensamento do pano de fundo que ilustram as rupturas e as continuidades
do principio de fundag@o da sociedade brasileira na época colonial.

Nesse sentido, o estudo da formagao do pano de fundo através a observagdo do
imagindrio religioso e das subjetividades politicas, revelou-se um objeto
profundamente interdisciplinar — na interse¢ao da sociologia da religido, da sociologia
politica, da psicossociologia, da sociologia das desigualdades de género e de raga etc.
—; e que contribuiu para compreender de que forma as mentalidades dao sentidos e sdo
significadas por dindmicas socio-historicas e discursos de formacdo da sociedade dos
ultimos 5 séculos. Desse modo, a instituicdo sé dificilmente pode constituir um
instrumento de emancipagdo e autonomizagdo do sujeito, mas sim de reforco e
potencializacdo dos resultados de condicionantes histéricos, de uma socializagdo na
familia, de valores, ou do habitus adquiridos de sujeitos em ascensdo social por
exemplo. A promessa de “transformacao radical da pessoa” que se converte e reconhece
Jesus como seu unico salvador encontra-se, dessa forma, invalidada em termos

socioldgicos.

*kokok
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Finalmente, este trabalho me é caro na medida em que ¢ simbolo de meu
encontro com o Brasil. Como mencionei acima, busquei reconstituir e reconstruir as
relagdes entre Igreja e Estado no momento em que o principio de separacgao das esferas,
em cima do qual construi minha identidade tanto intelectual como pessoal, vem sendo
discutido e colocado em questdo de forma saliente no Brasil. Além da curiosidade
intelectual que tal observagao — antes intui¢ao — despertava, esta pesquisa, que consistiu
um exercicio etnografico, se erigiu em uma tentativa de aproximacdo e melhor
compreensdo de uma questdo historica fundante do pais que me acolheu: a
permeabilidade historica das relagdes entre religido e politica e suas implicagdes

contemporaneas.
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Anexos

Anexo 1: Parque biblico do Ministério Filhos de Salomao

SPERANGA -
x AGQRA ESTAMAS NA

Imagem 1 - Projeto da base missionaria do Ministério Filhos de Salomao: mensagem ao apostolo
Tobias.

Fonte: foto da autora.
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Imagem 2 - Manjedoura de Jesus.

Fonte: foto da autora.

Imagem 3 - Bispa Marisa e a autora na frente do sepulcro de Jesus.

Fonte: foto da autora.
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Imagem 4 - Templo de Salamao.

Fonte: foto da autora.
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Imagem 5 - Cenaculo para ministrar a Santa Ceia.

Fonte: foto da autora.

Imagem 6 - Mar de Galileia.

Fonte: foto da autora.
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Imagem 7 - Torre de ora¢ao usada como moradia temporaria para 0os missionarios.

Fonte: foto da autora.
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Anexo 2: Guias de observacio participante

1. Definicdo do discurso teoldgico da instituicdo e perfil socioecondmico dos fiéis

- Localizagdo e tamanho
- Interior e ornamentac¢ao
- Populagao: género, raga, idade
- Desenvolvimento do culto
» Tempo reservado a oragdo introdutiva
* Importancia dos louvores, testemunhos
* Tempo reservado a ministragdo da palavra pelo pastor
* Convidado

* Rituais de final de culto

2. Religido e politica

- Enxergar a necessidade e o interesse religiosos
- Observar e diferenciar o politico e sua porosidade
- Estratégias para a formacdo politica: conjunto organizado ou pano de fundo
desorganizado?
* Imposigdes a psique

* Modalidade de exercicio de poder
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Anexo 3: Roteiro de entrevista

1. Trajetéria e praticas religiosas

- Como voce entrou na igreja?

- Qual origem religiosa da sua familia?

- Que tipo de relagdo vocé tem com os membros dessa comunidade? E importante que
seja unida? O que vocés fazem juntos fora da igreja?

- Para vocé, o que significa o jejum?

- Para vocg, o que significa o dizimo?

2. Estudo clinico-geral

2.1 Familia e autoridade
- Que relagdo vocé teve (e ainda tem) com seu pai? Sua mae?
- Quao importante vocé acha que € se ensinar obediéncia a um filho? Como fazer?

- Que pessoas voc€ mais admira? Por qué?

2.2 Autonomia e orientacdo na conduta
- O que deixa vocé com raiva?
- Qual a melhor atitude a tomar frente a uma dificuldade na vida?
- Segundo vocé, o que significa o sofrimento?
- O que voce faria se so tivesse 6 meses de vida e pudesse fazer o que quiser?

- Quem determina o sentido da sua vida? Vocé ou Deus? Por qué?

2.3 Cidadania e sociedade
- O que faz de vocé um cidadao? Qual o papel da religido na no¢do de cidadania: a
religido ajuda vocé a se tornar um melhor cidaddo? Em que sentido?
- O que quer dizer a afirmacdo que diz que a igreja tem que sair das 4 paredes? Por qué?
- O que acha de receber dinheiro publico para construir templo?
- Como se relacionam o Estado e as igrejas na realidade? Como deveriam se relacionar?

- Como se fala das questdes politicas dentro da igreja?

3. OpiniQes politicas

- Qual sua relagdo com a politica? De que maneira vocé se interessa?
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- Como vocé imagina uma saida possivel da crise politica no Brasil? Que personalidade
politica traz esperanga ao contexto politico brasileiro? Por qué?

- Em quem vocé votaria em 2018? Por qué?

4. Moralidade

- O que vocé pensa sobre os cultos afro-brasileiros como candomblé, umbanda? O que
se deve fazer?

- O que vocé pensa sobre o casamento entre pessoas do mesmo sexo?

- Qual € o objetivo da cura gay? Vocé ¢ a favor ou contra? Por qué?

- O que vocé pensa sobre o aborto?

- O que vocé pensa da estatistica da OMS que fala que a cada dois dias, uma mulher

morre por causa de aborto inseguro no Brasil? Como solucionar?

5. Perguntas de identificacido

- Data de nascimento

- Percurso escolar e nivel de estudos

- Percurso residencial: bairro, cidade, estado de origem / bairro, cidade, estado de
residéncia

- Meio social de origem: profissdo dos pais e dos avos

- Estado civil e situag¢do familiar (data para cada evento)

- Raga

- Profissdes (data para cada evento)

- Renda

- Em que degrau da escada das posigdes sociais vocé se colocaria?
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Anexo 4: Tabela perfil dos entrevistados

Tabela 2 — Perfil socioecondomico dos entrevistados

Igreja Nome Id | Estudos Bairro Profissao Estado civil Raca Salério
a (2018-2019)
de

Apostolo | 56 | Superior Sobradinho Dono de empresa | Casado, um Branco / Pardo | 30/50.000,00

Tobias incompleto filho

Bispa 45 | Pos- Sobradinho Funcionaria dos Casada, um Branca Sem renda

Marisa graduagao correios - do lar filho

Pastora 42 | Superior Fercal Do lar Casada, dois Parda (se Sem renda

Roberta completo filhos considera (marido:

mestiga) 15/20.000,00
ou mais)

Missiona | 37 | Superior Sobradinho Desempregada Solteira Negra Sem renda

ria completo

Luciana

Maria +/ - Valparaiso de | Comerciante Casada, um Parda 3.000,00

das - Goias filho, um neto

Dores 50

55

Costa 43 | Superior Nucleo rural Motorista Casado, uma Pardo 2.300,00
incompleto | (base (empresa do filha

missionaria) Apostolo) + obras
na base +
marcenaria

Maisa 27 | Superior Sudoeste Estagiaria no Solteira Parda 1.200,00

completo direito (STF) (estagio)
Ministério (advogada)
Pastor 55 | Curso Nucleo rural Administrador Casado Branco 1.100,00
Jodo profissiona | (base (cooperativa da (ajuda de
Filhos de 1 missionaria) empresa do custo)
(contabilid Apodstolo)
Salomio gde)

incompleto

Missiona | 50 | Fundament | Nucleo rural Nao trabalha Casada, trés Parda Sem renda

ria al (base (anteriormente, filhos (cestas

Loreta incompleto | missionaria) trabalhava com basicas do

vendas) ministério)

Simoni 21 | Estudante | Sobradinho Estudante (pai Solteira Parda -

(em uma casa | desempregado,
no terreno do | mae secretaria)
apostolo,

sobrinha da

bispa)

Julia 26 | Ensino Brasilia, Asa Estuda para Solteira Parda -
superior Norte concurso superior Pais
completo (empresa concursados

(mae
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urbanizadora de

professora de

Brasilia) portugués e
pai
administrado
r dos

Ministério Correios)
Viviane 55 | Ensino Brasilia, Asa Vendas, geréncia | Casada, dois Parda Sem renda
médio Sul de loja. Hoje filhos (marido:
Filhos de artesd 8.000,00)
André 36 | Superior Aguas Lindas | Recepcionista Casado, uma Pardo 2.600,00
Salomiio incompleto | de Goias (técnico judiciario | filha
terceirizado)
Romulo 42 | Ensino Nucleo rural Motorista Solteiro Branco 1.200,00
médio (base (empresa do
missionaria) Apobstolo) +
marmoraria /
tapecaria
René 54 | Superior Nucleo rural Analista de Solteiro Branco « Nao muito
completo (base sistema e hoje mas da pra
missionaria) trabalha na base sobreviver.
missionaria Mas hoje
meu dinheiro
rende muito
mais do que
quando
ganhava um
montao »
Pastor 53 | Superior Condominio Pastor integral Casado, trés Pardo 2.000,00
Helder completo perto do filhos (auxilio da
Paranoa igreja)
Pastor 41 | Ensino Condominio Comerciante Casado, um Branco 15.000,00
Heleno médio perto do filho
Paranoa
Pastor 55 | Superior Paranoa Ex-professor de Divorciado, Pardo / Preto 2.000,00
Silvio completo educacdo fisica+ | trés filhos
Assemblei motorista Uber +
dono de lava jato
a de Deus | Fastor 32 | Ensino Jardim Inga Pastor integral + Casado Negro (se Entre 500,00
Marcos médio Microempreended considera e 4000,00
or moreno) (renda
no familiar) +
auxilio
variavel da
Paranoa .
igreja
Manoella | 47 | Formagao | Jardim Inga Nao trabalha Casada, um Parda Entre 500,00
técnica filho e 4000,00
(renda
familiar)
Luiza 32 | Ensino Paranoa Nao trabalha Casada, uma Parda 1.500,00
médio atualmente filha (renda

(sendo, familiar)

vendedora)
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Lucia 35 | Ensino Paranoa Nao trabalha Casada, uma Parda (se Variavel
médio filha considera 2.000,00
incompleto mestica) (renda
familiar)
Telma 35 | Terceira Itapoa Diarista / Casada, quatro | Negra Variavel
série Empregada filhos 3.000,00
doméstica (renda
(carteira assinada) familiar)
Maria 35 | Superior Paranoa Consultora Casada Parda 4.000,00
incompleto técnica de uma (renda
rede de familiar)
supermercados
Cecilia 22 | Estudante | Brasilia - Solteira Parda 6.000,00
mais aluguel
de casas
) (renda do
Assemblei :
pai)
Jennifer | 39 | Pos- Paranoa Professora de Casada Negra 1.400,00
a de Deus graduacao ensino técnico, (ajuda de
ensino superior custo) +a
(servico renda das
no voluntario) + vendas varia
vendedora (um bom
Paranoi autonoma mes ¢
800,00)
Rosilda 23 | Estudante | Itapod Recepcionista em | Solteira Negra 1.447,00
um centro
religioso (ndo
evangglico) do
Plano Piloto
Natanael | 29 | Ensino Paranoa Terceiro sargento | Casado Negro 3.500,00
médio reformado (por ter
ficado com
leucemia)
Pastor 54 | Ensino Plano Piloto Funcionario Casado, dois Pardo 15.000,00
Walter superior publico: filhos (renda
Luis completo aposentado da familiar)
policia civil
Pastor 49 | Pos- Octogonal Coordenador de Casado, dois Descendente de | 30.000,00
Igreja da | Rogério graduagdo tecnologia de filhos asiaticos (renda
informatica (TT) familiar)
de um banco
Palavra o5y 30 | Mestrado | Plano Piloto/ | Nio trabalha, se | Casada (ap6s a | Descendente de | Sem renda
Aguas Claras | dedica a igreja entrevista) asiaticos (pai ganha
Renovada entre
15.000,00 e
30.000,00
como
coronel da
reserva e

professor da
UnB)
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Igreja da

Palavra

Renovada

Suely 29 | Superior Cruzeiro Cadista (projetos | Solteira Branca 1.300,00
completo (apartamento arquitectonicos -
/ Aguas Claras | meio periodo)
Cristiane | 53 | Doutorand | Plano Piloto Coronel e Casada, um Branca 20.000,00 e
a veterinaria filho poucos
(renda
familiar)
Juliano 34 | Pos- Plano Piloto Bancario Casado Branco 11.000,00
graduagao
Célia 26 | Superior Parkway Advogada Solteira Branca Sem salario
completo consultora, (por volta de
assessora juridica 15.000,00
(aguardando renda dos
contratagao) pais)
Maria 52 | Superior Parkway Empresaria Casada, trés Branca Nao quis
Antonia completo filhos falar (se
considera
classe média
com recursos
que mora em
um bairro
valorizado)
Jady 31 | Curso Sdo Sebastido | Trabalhava como | Solteira Parda (se 2.000,00 de
técnico técnica bucal (até considera pensao do
junho 2018) e amarela) pai (PM
agora esta se expulso) e,
reorientando para antigamente,
a fonoaudiologia 4.200,00
como técnica
Thalita 36 | Doutorado | Plano Piloto Servidora publica: | Solteira Branca 15.000,00
tecnologista no
ministério da
saude
Brunna 24 | Estudante | Plano Piloto Freelance como Solteira Parda Abaixo de
fotografa, a 10.000,00
procura de estagio
Pedro 25 | Superior Plano Piloto Lojista (durante a | Solteiro Branco 5.000,00
(direito) faculdade (noivo em
trancado trancada) 2019)
(em 2019)
Richard | 46 | Superior Living Park Empresario Casado, uma Branco/Pardo 40.000,00
completo Sul filha (na certidao, (renda
esta pardo mas familiar)
se incomoda
com as cotas)
Brenda 57 | Pos- Plano Piloto Administradora Casada, trés Branca 8.000,00
graduacao filhos (12.000,00
renda
familiar)
Jodo 60 | Superior Plano Piloto Tenente coronel Casado, quatro | Branca 25.000,00
Paulo completo de cavalaria do filhos (dois (renda
Exército casamentos) familiar)
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Anexo 5: Subjetividades politicas dos entrevistados

Tabela 3 — Subjetividades politicas dos entrevistados

Igreja Nome Interesse Dinheiro Candidato Religioes de | Aborto Casamento | Outro
politico publico para matriz igualitario
construir africana
templo
Apostolo Pronunciado | Nao mais a Jair Oposto Oposto Oposto -
Tobias favor (acusado | Bolsonaro
de trabalho
escravo) por
causa da
ingeréncia do
Estado
Bispa Moderado A favor Ainda ndo Oposta Oposta Oposta -
Marisa sabia, talvez
Marina Silva
Pastora Pronunciado | A favor, se Jair Diz que nao | Oposta: Oposta -
Roberta ndo tiver Bolsonaro conhece para | alega a
ingerénciado | (mas ndo julgar mas irrespons
Estado tem certeza), | fala em abilidade
contra Lula | consequénci | do sexo
as ruins e casual e
macumba 0s meios
contrace
Ministério ptivos
Missionaria | Pronunciado | Oposta Cabo Oposta Oposta Nao oposta: Reconhece
Luciana Daciolo oposta a as
Filhos de homossexual | desigualdade
idade, mas s sociais e
Salomiio trata a raciais (mas
questdo em diz nunca ter
termos de sofrido
(Entrevistas direitos civis | racismo na
igreja)
L. Maria das Baixo Oposta Ainda ndo Oposta Oposta Oposta -
entre janeiro :
Dores sabia mas teve
que fazer
e junho de um
Costa Baixo Oposto Ainda ndo Nao querse | Oposto Oposto -
sabia pronunciar,
2018) mas "ora
para Deus
abrir a mente
dessas
pessoas"
Maisa Moderado Oposta porque | Ainda ndo Oposta Oposta A favor A favor de
¢ contra o sabia alcool, a
favor de
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principio de sexo antes
laicidade do
casamento
Pastor Jodo | Baixo A favor Ainda ndo Respeito a Oposto Oposto -
sabia liberdade
religiosa
Missionaria | Baixo A favor, mas Ainda nao Oposta Oposta Oposta -
Loreta acredita na sabia
separacdo da
politica e
religido
Simoni Baixo Oposta Jair Respeito a Oposta Oposta, mas -
Bolsonaro liberdade acredita que
religiosa, o problema
mas duvida estd antes
que as (falta de
pessoas acompanha
conhegam, mento etc.)
tenham
certeza
quanto a sua
religido
Julia Baixo Oposta Ainda nao Por uma Nao ¢ Oposta -
sabia questdo oposta,
social, a nem a
favor desses | favor.
cultos. Nao
Oposta a oposta a
intolerdncia | cura gay.
religiosa.
Segundo a
Biblia, é
errado
Viviane Baixo A favor Ainda nao Oposta Oposta Oposta -
sabia
André Baixo Nao sabe Ainda ndo Oposto Oposto. Oposto, mas -
decidir: teme a | sabia Acredita | ndo sabe
ingeréncia, que é opinar em
mas se o uma caso de
Estado puder opgdo da | estupro:
fazer isso, ndo pessoae | “ndo julgo
vé por que ndo que ha nem
poderia cura condeno”.
acontecer
Roémulo Baixo Dinheiro Geralmente | Oposto Oposto Oposto, mas -
corrompe justifica para nao
ndo escolher. consegue se
Acredita que opor em
Bolsonaro caso de
iria ser estupro
muito

radical, mas
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acredita em
seus

principios
cristdos
René Baixo Oposto. Nao pode Oposto Oposto A favor em -
Dinheiro votar, mas caso de
publico € para | ndo condigdes
programas acreditou extremas
sociais mais em
ninguém
depois de
Joaquim
Barbosa
Pastor Pronunciado | Oposto Jair Respeito a Oposto Oposto Discurso de
Helder Bolsonaro liberdade mas acha intolerancia
religiosa a questdo a questdo
mas a Biblia | da trans
¢ a norma violéncia
sexual
polémica
Pastor Pronunciado | A favor Jair Respeito a Oposto: Ressalta o A favor da
Heleno Bolsonaro liberdade alega a livre arbitrio | cura gay (da
religiosa irrespons | mas reprova | o exemplo
abilidade de amigos
do sexo travestis que
casual e precisariam).
0s meios A favor do
contrace porte de
ptivos. A armas
legalizag
a0
Assembleia significar
ia
banalizag
de Deus no 30
Pastor Moderado A favor, mas Jair Oposto Oposto, Oposto -
Paranoi Silvio lament.a que Bolsonaro mas
ndo exista questao
complex
a
Pastor Baixo Nao sabe se Nio vota Oposto Oposto Oposto, -
Marcos decidir, acha pois ndo menos em
louvavel, mas | transferiu o caso de
pode vir com | titulo de estupro
problemas eleitor. Mas
acredita no
Jair
Bolsonaro
Manoella Baixo Oposta Jair Oposta Oposta Oposta -
Bolsonaro
Luiza Baixo - Jair Oposta Oposta Oposta -
Bolsonaro
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Ltcia Baixo - Jair Oposta Oposta Oposta
Bolsonaro
Telma Baixo A favor Fernando Oposta Oposta Oposta
Haddad
Maria Baixo Oposta Cabo Respeito a Oposta, A favor.
Daciolo e liberdade mas a Denuncia o
Jair religiosa, favor em | discurso
Bolsonaro muito aberta. | caso de intolerante
(mas queria | Denuncia o estupro da igreja
ndo ter preconceito
votado em
ninguém)
Cecilia Baixo Oposta Jair Oposta Oposta Oposta
Bolsonaro
Jennifer Pronunciado | Acredita Secreto Oposta Oposta Oposta
desnecessario
Rosilda Moderado Oposta Jair “Eu ndo Oposta, Oposta, mas
Bolsonaro conhego mas nao vé como
entdo acho dilema uma questao
que se eu em central. D4
falar o que relagdo preferéncia a
acho, vou ao saude,
ser estupro educacdo
preconceituo etc.
sa”
Natanael Baixo Oposto Jair Nao quer se | Oposto Oposto, mas
Bolsonaro pronunciar, dilema em
nao tem rela¢do ao
desejo de estupro
conhecer
Pastor Moderado Oposto Jair Oposto Oposto Oposto
Walter Luis Bolsonaro
Pastor Moderado Oposto, o Marina Silva | Respeito a Oposto: Oposto
Rogério dinheiro e Jair liberdade “casame
publico ja tem | Bolsonaro religiosa nto ¢
seus destinos e uma
ndo deve instituica
servir ode
interesses Deus,
particulares mas
existe
unido de
pessoas
Igreja da do
mesmo
sexo”
Palavra Agata Pronunciado | Nao consegue | Jair Respeito a Oposta Oposta
decidir Bolsonaro liberdade
Renovada religiosa “a

gente prega
a
tolerancia”.
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Mas acha

errado: “sdo
todas
adoragdes ao
demonio”
Suely Moderado Nao consegue | Marina Silva | Nao Nao A favor de -
opinar e depois, conhece, ndo | oposta, pragmatismo
anulou o quer opinar | ndo quer | ,satde
voto determin | publica
ar a vida
de
ninguém
Cristiane Moderado A favor, a Jair Oposta Oposta Oposta -
igreja ¢ como | Bolsonaro
um servigo
publico
Juliano Moderado A favor da Secreto, mas | A favor A favor Nao sabe -
separacao nao foi Jair decidir.
formal entre Bolsonaro Oposto, mas
politica e reconhece
religido que ndo ¢
mulher e que
ndo ¢ seu
papel decidir
Célia Moderado A principio Barrou o PT, | Respeito a Nao Nao tem Segundo o
contra, mas mas nao liberdade opostae | opinido noivo, ela é
nio tem queria ter religiosa, ndo trata | formada a a maior
opinido bem votado em mas acredita | mal, mas | respeito pois | feminista
formada Jair que ndo acredita | pensa no que ele
Bolsonaro, conhecem o | na Biblia | estupro conhece
mas votou verdadeiro
nos dois Deus
turnos.
Queria votar
em Jodo
Amoédo
Maria Moderado Oposta Jair Oposta Oposta Oposta A favor da
Antdnia Bolsonaro pena de
morte
Jady Moderado Nao Cabo Respeito a Oposta Oposta -
totalmente Daciolo e liberdade
oposta se o Fernando religiosa e
dinheiro Haddad lamenta a
destinado a intolerancia
saude, religiosa
educagdo etc.
ndo for
desviado. A
separacdo ¢ o
ideal
Thalita Pronunciado | A favor se o Ciro Gomes | Respeito a Naoéa Nao oposta. Reconhece
dinheiro e Fernando liberdade favor Fala em as
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destinado a Haddad religiosa e mas ndo | escolhae desigualdade
saude, (mas nao livre arbitrio | quer que ndo faria s sociais
educacdo etc. | transferiu o opinar para ela

ndo for titulo de mesma. Mas

desviado eleitor) ndo julga

Brunna Moderado “Se for de Jodo Respeito a Respeita, | Oposta mas -
forma licitae | Amoédo e liberdade mas por | respeita o
de interesse Jair religiosa. entendim | entendiment
publico, é Bolsonaro Lamenta o ento o de “meu
viavel...” Mas | (mas queria | racismoea | cristdo, corpo,
tem suas anular) intolerancia | acha minhas
duavidas religiosa incorreto | regras”

Pedro Pronunciado | A favor se o Henrique Respeito a Nao Nao oposto Contra o
dinheiro Meirelles e liberdade oposto porte de
destinado a Jair religiosa e armas
saude, Bolsonaro reconhece as
educagdo etc. discriminagd
ndo for es
desviado

Richard Pronunciado - Jair Oposto Oposto Oposto A favor do

Bolsonaro mas na porte de
davida armas e
quanto contra as
ao cotas raciais
estupro

Brenda Moderado Oposta Jair Oposta Tem Oposta -

Bolsonaro muita
(mas ndo se gente
lembra dos homosse
outros xual em
candidatos). sua

Se decidiu familia.

orando e Trata
fazendo bem mas
pesquisa: oposta

“quem ndo

tinha ficha

suja”

Jodo Paulo Baixo A favor da Jair Oposto, “¢ Oposto, Oposto Interesse em
presenca de Bolsonaro coisa do mas na questdes
igrejas na Diabo” davida financeiras,
politica, mas quanto opinides
lamenta a ao liberais
ingeréncia do estupro
Estado em
caso de
dinheiro
publico para
construir
igrejas

235




