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RESUMO

O estudo trata dos conhecimentos de povos tradicionais associados a
biodiversidade do Cerrado brasileiro e das relacdes interculturais que se
estabelecem entre seus detentores e membros da sociedade envolvente. A
autora analisa os saberes de Dona Flor, raizeira e parteira, integrante do
Povoado do Moinho, comunidade negra localizada no municipio de Alto
Paraiso, Goias. Trabalhos antropolégicos sobre memoria coletiva sdo aqui
utilizados como estratégia metodologica para abordar o saber da raizeira.
Os olhares que médicos e enfermeiros das instituicbes publicas de saude
municipal tém sobre especialistas de saude deste tipo sdo também foco
desta pesquisa com o0 objetivo de trazer a luz visdes de intermedicalidade.

ABSTRACT

This study focus the knowledges of traditional people associated to the
biodiversity of the Brazilian Cerrado and about the intercultural relations
that are established between the owners of these knowledges and the
evolving society. The author analyses the wisdom of Dona Flor, raizeira —
a special kind of healer who use different parts of local plants to make
medicines and cure people - and midwife, who integrates the Moinho
Village, a black community located in Alto Paraiso, state of Goias.
Anthropological works about the colective memory are here used as
methodological strategy to work on the wisdom of the raizeira. The gazes
of municipal doctors and nurses on this type of traditional health specialist
are also the focus of the research, which looks after bring to light some
visions of intermedicality.
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INTRODUCAO

Apresentacao e justificativa do trabalho

A presente dissertacdo de mestrado dedica-se a refletir sobre um tipo especial de
conhecedor tradicional do Cerrado, o qual € um bioma brasileiro, cujas diversidades
social e biolégica passaram a receber a atencéo de politicas e medidas ha pouco tempo:
0s raizeiros. Eles sdo pessoas que nasceram em regides com este tipo de ecossistema e,
a partir dos saberes tradicionais transmitidos por seus ancestrais, desenvolveram um
amplo e profundo conhecimento das plantas da regido, retendo seu foco naquelas com
propriedades terapéuticas. Nessa perspectiva insere-se este estudo antropoldgico que se
dedica a analisar o saber de Dona Flor, uma raizeira e parteira do Povoado do Moinho,
comunidade localizada no municipio de Alto Paraiso, estado de Goiaés.

O ano de 2005 foi particularmente interessante para pensar o lugar desses
conhecedores tradicionais, pois, nesse periodo, em Brasilia, pude assistir a encontros e
seminarios de diferentes naturezas que fizeram discussfes sobre: a situacdo do bioma
Cerrado — social e ambientalmente -, a inser¢do das comunidades tradicionais brasileiras
na politica nacional e o tratamento a ser dispensado aos conhecimentos tradicionais
locais associados a biodiversidade, em ambito global. Em seguida, apresento as
dimensGes que a perspectiva de cada evento abriu, considerando tais eventos
significativos por reunir diferentes atores sociais, como instituicdes governamentais e
publicas, instituicBes estrangeiras, organizacdes ndo governamentais, organizacoes
comunitarias, as quais de modo direto ou indireto participam da problematica de
pesquisa que tem como eixo 0s conhecedores tradicionais do Cerrado.

Na segunda quinzena de marco, o “II Seminario de Experiéncias
Comunitarias de Meios de Vida Sustentaveis no Cerrado” foi realizado na sede da
Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria (Embrapa) (ver programa nos Anexos).

Este seminario marcou o fechamento de um grande projeto liderado pela Embrapa



Cerrados® o qual teve em vista promover a preservacio do referido bioma associando-a
a melhoria de vida de comunidades pobres que nele vivem. Sucintamente, depois de
fazer estudos bioldgicos, geoambientais e sdcio-econémicos sobre o Cerrado de um
modo geral, ao longo da primeira fase do projeto, a segunda fase concentrou-se na
regido geografica do Nordeste goiano, onde, a partir de investigacdes a respeito da
situacdo dos recursos naturais e das condi¢cfes sociais e econdmicas, doze municipios
tidos como “pobres” pela classificacdo do indice de Desenvolvimento Humano (IDH) e
onde havia condi¢bes de desenvolver iniciativas comunitarias de preservagdo do
Cerrado foram selecionados. Uma dessas iniciativas foi constituir farmacias caseiras
estruturadas pela troca de saberes entre conhecedores locais e equipe do projeto.

Em agosto, em Luziania, aconteceu o “lI Encontro Nacional de Comunidades
Tradicionais: Pautas para Politicas Publicas”, promovido pela Comissdo Nacional de
Desenvolvimento Sustentdvel das Comunidades Tradicionais® (ver programa nos
Anexos). O objetivo do encontro foi promover o dialogo entre os atores sociais
envolvidos na questdo — as comunidades tradicionais, o governo, a sociedade civil — e
elaborar diretrizes para uma proposta de politica publica de desenvolvimento
sustentavel voltada para 0s grupos sociais em questdo. Fez-se clara a necessidade de ndo
generalizar a diversidade de realidades sociais por meio do termo “comunidades
tradicionais”, a0 mesmo tempo em que estabelecer uma identidade social para cada
grupo mostrou ser ineficiente, devido ao fato de um mesmo individuo poder ocupar
varias categorias simultaneamente. Por exemplo, uma quebradeira de coco de babacu
poder ser também considerada uma extrativista, e, ainda, uma quilombola. Em meio as
complexidades conceituais, as demandas finais gerais tocaram as necessidades de
garantia do territorio, de uma educacdo diferenciada, da valorizacdo de praticas e
saberes, da cidadania, do fortalecimento da organizagéo social, da incluséo e do direito
de voz e deliberativo ante o estabelecimento de Unidades de Conservacdo e
implementacdo de grandes projetos que tenham impactos diretos sobre os territdrios das

comunidades tradicionais.

! Projeto Conservacao e Manejo da Biodiversidade do Bioma Cerrado (CMBBC).

2 Constitui esta Comissao: o Ministério do Desenvolvimento Social e Combate & Fome (MDS), Ministério
do Meio Ambiente (MMA), Ministério da Justica (MJ)/Fundac&o Nacional do indio (FUNAI), Ministério
do Planejamento, Orcamento e Gestdo (MPQO), Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA),
Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento (MAPA), Ministério da Cultura (MinC), Secretaria
Especial de Promoc&o da Igualdade Racial (SEPPIR).



Em outubro, no Centro de Convencdes Israel Pinheiro, deu-se uma das reunifes
preparatdrias para o oitavo encontro da Convencédo de Diversidade Bioldgica (CDB) —
ocorrido em marco de 2006, em Curitiba — chamado “As encruzilhadas das
modernidades: da luta dos povos indigenas no Brasil ao destino da CDB” (ver programa
nos Anexos). O carater internacional do seminario reuniu liderancas indigenas diversas,
as quais expuseram seus posicionamentos e experiéncias nos respectivos paises.
Orientar a futura discussao sobre o status da protecdo dos conhecimentos tradicionais,
0s mecanismos para realizagdo do consentimento prévio e informado, formas viaveis
para a justa reparticdo de beneficios e os papéis de atores sociais, tais como
pesquisadores e académicos, ocuparam o centro do evento. Esse foi um forum de
discussao significativo que demonstrou a posi¢do vanguardista dos povos indigenas na
defesa de direitos de protecdo a diversidade cultural e seus saberes (ver Carta Indigena
nos Anexos).

Enfim, em dezembro, ocorreu o “Seminario de Encerramento do Projeto de
Conservacdo de Ecossistemas do Cerrado: Corredor Ecoldgico Parand-Pireneus” (ver
programa nos Anexos) promovido pela Agéncia de Cooperagédo Internacional do Japéo
(JICA) e pelo Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
Renovéaveis (IBAMA). O evento foi dedicado a apresentar os resultados da acéo
conjugada das duas citadas instituicbes em prol da futura implementacdo de uma grande
4rea de protecdo ambiental, a qual abrangeria o Distrito Federal, Goias e Tocantins®. A
participagdo do IBAMA relaciona-se com a demanda do governo nacional atual de
elaborar politicas publicas ambientais direcionadas para o Cerrado. Um conceito guia
das medidas do Projeto de Conservacdo de Ecossistemas do Cerrado foi a unido de
“areas de conectividade”, o qual enfatizou o perfil da diversidade biologica, operando
por meio de trés linhas béasicas de agdo: a gestdo integrada de tais areas, a organizacao
de informactes a elas referentes e o trabalho de educacdo ambiental junto as
comunidades afetadas.

Os quatro eventos citados esbocam uma configuracéo politica sobre o tratamento
dado aos conhecedores tradicionais do Cerrado atualmente. No primeiro caso, a pobreza

® Oito unidades de conservacao federais e nove estaduais estariam nele incluidas, entre elas: o Parque
Nacional de Brasilia, 0 Parque Nacional da Chapada dos Veadeiros, a REBIO Contagem e as Areas de
Protecdo Ambiental (APAs) Nascentes do Rio Vermelho e Planalto Central - que séo federais -, além do
Parque Estadual de Terra Ronca e APAs Pouso Alto e Santa Tereza - que sdo estaduais.



medida por estatisticas generalizaria a diversidade social da regido, o que as associaria a
meios potencialmente eficazes para atingir o fim de conservar o bioma. Por outro lado,
situacGes como a das farmacias caseiras seria um primeiro passo para o intercambio de
conhecimentos entre tradi¢cOes de saberes distintas, apesar de a desigualdade de status
entre os especialistas envolvidos permanecer. O segundo evento simbolizaria a tentativa
de estabelecer relagbes horizontais entre as culturas e os saberes. Aqui, as comunidades
tradicionais locais seriam encaradas como sujeitos politicos que lutam pela garantia de
seus direitos fundamentais, incluindo-se a categoria “raizeiros” entre eles*. O terceiro
evento indicaria que ainda que o0s conhecimentos tradicionais associados a
biodiversidade impliguem uma infinidade de saberes, como o0s das diversas
comunidades tradicionais, presentes no evento anterior, o conceito — conhecimentos
tradicionais - sO teria peso politico quando associado aos grupos indigenas. O quarto
evento representaria o “nucleo duro” de uma politica ambiental baseada na conservacao
da natureza em que biodiversidade nao seria sinébnimo de diversidade social e cultural.
De acordo com a area prevista pelo Projeto Conservacao de Ecossistemas do Cerrado, a
qual incluiria o territério de muitas comunidades pouco estudadas na referida regiao,
poder-se-ia afirmar que o0s grupos tradicionais locais estavam mal representados,
havendo apenas uma mulher, coletora de pequi e artesd, que serviu de “testemunha” das
comunidades no ambito do evento.

No recém-iniciado processo de valorizacao e protecdo de grupos e seus saberes,
localizados no Cerrado brasileiro, este estudo insere-se como uma tentativa de
contribuir para as discussdes politicas e académicas sobre o tema, buscando clarear
alguns aspectos implicados na relacdo entre cultura, ambiente e saude. O estudo
etnografico enquanto especialidade antropoldgica é um instrumento fundamental no
sentido de dar a voz ao outro, de modo sensivel as particularidades que o tocam, em vez
de o classificar utilizando o artificio da generalizacdo. A disciplina antropologica €
referéncia importante neste exercicio reflexivo, ao elucidar os conceitos etnografados e

estabelecer parametros comparativos com outros estudos.

* Os raizeiros integraram o Grupo de Trabalho dos Geraizeiros, no referido Encontro Nacional de
Comunidades Tradicionais.



Marcos analiticos

Para orientar a leitura do presente trabalho, dedicado a descricdo e analise dos
conhecimentos tradicionais sobre plantas e saide de Dona Flor, raizeira e parteira do
Povoado do Moinho, faz-se necessério esclarecer a abordagem escolhida para
desenvolver o tema, a qual utiliza referéncias da literatura antropoldgica sobre povos
tradicionais, antropologia do conhecimento, antropologia da salde e memdria. As trés
primeiras areas de estudos tangenciadas pela etnografia realizada constituem mais
fortemente aspectos tedricos da analise, enquanto a Ultima relaciona-se tanto com a
teoria quanto com a metodologia de pesquisa na qual foi inspirada a analise do que foi
apreendido durante o trabalho de campo. Desse modo, por meio da memoria de Dona
Flor, pude identificar seu corpus de conhecimento e seu saber.

Os estudos de povos tradicionais® tém levantado polémicas, em primeiro lugar,
em relacdo a questdo conceitual que os envolve. Ao serem designados “populagdes”
estar-se-ia atribuindo a esses grupos humanos um carater naturalizante, demogréafico e
censitario desvinculando a categoria utilizada dos sujeitos sociais que lhes
correspondem. Caracteriza-los como “tradicionais” deixaria aberta a possibilidade de os
pensar como “atrasados”, além de desviar a énfase da espacialidade para temporalidade,
enguanto as principais questdes sociais e politicas que Ihes dizem respeito necessitam
concebé-los como grupos com localizagdo geografica particular (BARRETO FILHO,
2001).

A dimensdo espacial expressa-se claramente quando se associam aos povos
tradicionais os estudos de territorialidade e identidade, apontando para a estreita relacao
existente entre as culturas diferenciadas de tais povos tradicionais e a luta politica. Esta
se refere ao direito a terra e a cidadania, além de buscar alternativas de projetos de
reforma agraria, 0s quais passem a considerar 0 modo coletivo de organizacao social, de
uso de recursos naturais e de vinculacdo com o territério (LITLLE, 2002).

Além da questdo agraria, evidenciada pelos conflitos que surgem de
sobreposicdo de territérios de grupos tradicionais com unidades de conservac&o®, com

latifindios e com éareas abrangidas por grandes projetos, tais como as barragens, as

> Dentre eles estdo os povos indigenas, quilombolas, caboclos, ribeirinhos, caicaras, sertanejos etc., 0s
quais sdo também chamados de “populac¢bes” ou ainda “comunidades” tradicionais.
® Em RICARDO, F. (org). (2004) tem-se uma vasta coletanea de artigos que exemplificam o argumento.



usinas hidrelétricas e as rodovias, ha uma outra polémica correlacionada, presente nos
estudos sobre os povos tradicionais: aquela que diz respeito ao conhecimento especifico
desses grupos humanos.

Os conhecimentos dos seringueiros e etnias indigenas do Alto Jurua, por
exemplo, seriam sistemas de conhecimentos, assim como o é o conhecimento de um
bidlogo formado pela ciéncia ocidental. Cada um desses sistemas seguiria pressupostos
e préaticas proprias, podendo ser articulados complementarmente. O que haveria de
“tradicional” nos sistemas de conhecimentos dos Povos da Floresta seria 0 modo como
sdo adquiridos e usados, ndo estando eles “parados” no tempo, mas sSim Vvivos e
dindmicos, com frequentes inovacdes (CARNEIRO DA CUNHA, 2002).

Para Posey (1996: 150), o conhecimento tradicional define-se como:

[...] um sistema de crencas e préaticas caracteristicas de grupos culturais
diferentes. Além de informacédo geral, existe 0 conhecimento especializado
sobre solos, agricultura, animais, remédios e rituais. Esse conhecimento,
frequentemente, lida com elevados niveis de abstracédo, tais como nocdes de
espirito e seres ou forcas mitoldgicas. Os povos tradicionais, em geral,
afirmam que, para eles, a “natureza” ndo € somente um inventario de
recursos naturais, mas representa as forcas espirituais e césmicas que fazem
avida o que ela é.

Tal conceituacdo explica por que ha autores contemporaneos que fazem alusdo
aos conhecimentos tradicionais como “saberes”. Para Woortmann (1997: 7), o saber
camponés de sitiantes sergipanos iria além do conhecimento especializado para
construir rogados. Ele integraria um “modelo mais amplo de percep¢do da natureza”
balizado pela cultura local que da significado aos recursos, aos homens e aos
instrumentos, todos eles indo além da materialidade e da instrumentalidade préatica do
trabalho.

Garantir os direitos dos povos tradicionais aos seus “saberes” sobre a
biodiversidade seria o grande desafio em jogo nos debates globais sobre biopirataria,
protecd0 aos recursos genéticos e conhecimentos tradicionais associados a
biodiversidade, reparticio de beneficios, propriedade intelectual e assuntos
correlacionados’ (CASTRO apud DIEGUES, 2000).

" Os féruns internacionais sobre o assunto sdo: Convencdo sobre Diversidade Biolégica (CDB),
Organizacdo Mundial de Propriedade Intelectual (Ompi), Organizacfes das Nacdes Unidas para
Alimentacdo e Agricultura (FAO), Conferéncia das Nagdes Unidas sobre Comércio e Desenvolvimento



Nesse sentido, Robert Vasquez, lideranca indigena peruana, insistiu que

"8 envolve uma diversidade de iniciativas. Entre varios

preservar a “sabedoria ancestral
pontos a serem trabalhados, estdo: a garantia do territdrio, a necessidade de o
consentimento prévio informado acontecer em todos 0s niveis das pesquisas
desenvolvidas, a urgéncia de se fazer ajustes nos sistemas nacionais de saude e
educacdo, de se elaborar e executar politicas publicas setoriais competentes, de
promover a profissionalizacdo de jovens indigenas e daqueles envolvidos na
contribuicdo para os saberes ancestrais, além de recuperar esses saberes e fazer seu
registro de modo apropriado.

Isso indica que dentro da ordem do discurso (FOUCAULT, 2004a), o termo
“conhecimentos tradicionais” transformou-se em um objeto, dotado de visibilidade e
sobre 0 qual se necessita definir contornos, limites e alcances (FOUCAULT, 2004b).
Para 0 mesmo autor (FOUCAULT, 2002: 10), desde a década de 1960, vivemos a
inaplicabilidade de modelos totalizadores — tais quais a psicologia e 0 marxismo - que
teria aberto caminhos para a “insurreicdo de saberes sujeitados” e para criticas feitas em
nivel local. Os “saberes sujeitados” referem-se ao acoplamento composto por saberes
eruditos e “saberes das pessoas”. Eles sdo:

[...] conteudos histéricos que foram sepultados, mascarados em coeréncias
funcionais ou em sistematizacfes formais [...] (sd0) uma série de saberes que
estavam desqualificados como saberes ndo conceituais, como saberes
insuficientemente elaborados: saberes ingénuos, saberes hierarquicamente
inferiores, saberes abaixo do nivel do conhecimento ou da cientificidade.

Assim, por um lado, ha avancos conquistados pela luta politica de grupos
diferenciados dentro de Estados nacionais, tais como legislacbes elaboradas e em
atividade, relativas ao acesso e uso de conhecimentos tradicionais de povos indigenas —
casos do Peru e da Coldmbia, por exemplo. Por outro, a aceitacdo cada vez mais global
do termo “conhecimentos tradicionais” ratifica a reducdo que nele esta implicita, a qual
considera a sabedoria local somente naquilo que ela tem de cientifico, ou seja, nos

termos e escopo da ciéncia ocidental, seus aspectos de: observagéo, experimentacao e

(UNCTAD), Alto Comissariado sobre Direitos Humanos das Nac¢des Unidas (UNHCRH), Organizagdo
Mundial do Comércio (OMC). Ver LIMA (2003: 17).

® O termo foi etnografado no Seminéario “As encruzilhadas das modernidades: da luta dos povos indigenas
ao destino da Convencdo de Diversidade Bioldgica” em outubro de 2005, em Brasilia, DF.



obtencgdo de resultados convertidos em técnicas e tecnologias Uteis, nos seus proprios
termos.

Ao assumir a ciéncia como uma unidade discursiva, e esta como “sistemas
complexos de restricdo”, o vocabulo “sabedoria” converte-se em uma espécie de
“palavra proibida”, em um elemento a ser interditado, pois abre fendas no discurso e
traz a tona outras vises de mundo, além de prestigiar especialistas de outros sistemas
de conhecimentos distintos do conhecimento cientifico ocidental. Os critérios de
verdade por ele disseminados estariam ameacados, ou as fronteiras que estabeleceu
entre o verdadeiro e o falso estariam em aberto para novas definigdes.

Falar em “sabedoria” apresentar-se-ia como uma tentativa de deslocar a
discussdo do eixo do discurso para fortalecer o eixo dos saberes sujeitados. Isso
marcaria um ponto de vista em que os conhecimentos tradicionais seriam assumidos
para além de procedimentos técnicos, folcldricos ou comerciais - tal qual considerados
nos diversos foruns globais nos quais sao debatidos -, passando a ser considerados como
culturas localizadas, cuja existéncia e continuidade estariam diretamente relacionadas ao
territdrio, a condicBes dignas de sustento e salde, ao exercicio dos direitos a diferenga e
a cidadania. Encarar os “conhecimentos tradicionais” como “saberes” coloca-se como
uma tentativa de evidenciar o que esta camuflado no primeiro termo: nocdes
particulares de tempo e de espaco, de organizacdo social, de valores, de condutas,
enfim, sistemas simbdlicos complexos relacionados as praticas sociais cotidianas.

Faz-se importante ampliar a problemética dos conhecimentos tradicionais para o
exercicio da alteridade e ndo permitir que os esforcos canalizados na discusséo
sucumbam a mera tentativa de estabelecer meios que permitam sua exploracdo
comercial ou de prender os grupos diferenciados envolvidos & funcdo social de
preservar a “natureza”. O entendimento dos conhecimentos tradicionais como um
elemento inserido em modelos cosmoldgicos da a eles a necessaria dimensao de saber
local. Inspirado em Wittgenstein, Geertz (2003: 111) faz uma analogia entre a cultura e
a cidade, de modo que conhecimentos sistematizados de uma dada cultura seriam como
o0 subudrbio da cidade, mas jamais a cidade inteira. Assim, o sistema de conhecimento, o
senso comum, a arte, o direito, a politica, a imaginacdo e 0 pensamento sociais, todos
seriam subsistemas simbdlicos culturais, impossiveis de serem isolados de sua rede de

significados.



As explicacdes de um dicionario (FERREIRA, 1999: 729 e 1792) apontam para
semelhancas entre “conhecer” e “saber”, no que se refere as nocdes de “ter
conhecimento”, “ter informacdo”, “ter no¢do de” apresentando-os inicialmente como
sindbnimos. Contudo, os desdobramentos registrados de cada um dos termos sdo
diversos. “Conhecer” designa o ato de ser versado em ou conhecer bem alguma coisa ou
alguém. Diz respeito ao estabelecimento de relagdes, a sentir e experimentar. 1sso
permite acbes como distinguir, reconhecer, apreciar, julgar e avaliar. Aqui, conhecer é
também estar certo de algo ou alguma coisa, de modo que se tem potencial de prever ou,
ainda, aceitar, admitir e se submeter a. Um “conhecedor” é um perito, um entendedor,
enguanto o “conhecimento” € o efeito de conhecer, de acessar e manejar idéias, nocoes,
informacdes, noticias e ciéncias. O conhecimento da énfase a experiéncia e a pratica de
vida, desdobra-se em critérios, apreciacdes, discernimento e consciéncia de si mesmo.

“Saber” - palavra originaria do latim “sapere”, que significa “ter gosto” -
implica uma qualidade especifica de conhecimento que se relaciona com meios, técnicas
e capacidades especiais. Implica ainda a retencdo de um dado conhecimento em um
nivel profundo, pois saber é algo que esta retido na memdria e que permite, além de
compreender e explicar, fazer previsoes, estar convencido ou ter certeza de algo.
Aparecem nesta explanacdo as palavras “erudi¢do”, “sabedoria”, além de “prudéncia,
tino, sensatez”, as quais remetem a planos que transcendem o conhecimento adquirido,
ndo deixando, certamente, de envolver a experiéncia e a prética.

Em uma enciclopédia (WIKIPEDIA®) tem-se “sophia” como a palavra grega de
onde se origina o termo sabedoria. O sabio a possui e a nossa conhecida “filosofia” pode
ser entendida como amor a sabedoria (philos/sophia). O termo sabedoria refere-se a um
conhecimento justo, natural ou adquirido, das verdades, bem como ao “discernimento
inspirado em coisas sobrenaturais e humanas” (HOUAISS, 2003: 2488). J& o
conhecimento distinguir-se-ia da informacdo por estar associado a uma
intencionalidade. Ambos — conhecimento e informacdo - constituiriam declaracfes
verdadeiras, contudo é caracteristico do conhecimento ter um propdsito ou uma
utilidade. Ele se define também como um produto resultante de processos de
aprendizagem, enfatizando-se ai que, como todo produto, ele seria indissociavel do

processo pelo qual é produzido.



Ao matizar os termos sabedoria, conhecimento e informacdo, espero ter
construido um primeiro degrau para realizar o exercicio analitico de me aproximar do
sistema de conhecimento sobre plantas e salde de Dona Flor, buscando em tal analise
clarear alguns aspectos das suas condigOes de criatividade. Vistos como uma “tradicéo
de conhecimento” (BARTH, 1993: 172) seus saberes devem ser compreendidos a partir
de sua “perspectiva” (MANNHEIM, 1986: 288) particular estabelecida em
conformidade a geracdo a que pertence e a dialética entre formas de pensamento e
formas sociais, as quais constituem suas condi¢0es de existéncia social.

Para explicitar sua posi¢do social ou seu ponto de vista, utilizo como ferramenta
de investigacdo a memdria. O emprego das teorias de memdria tem permitido nédo
somente analisar questdes classicas da antropologia - tais como a da identidade, a das
relacGes de género e de poder -, como elucidar fendmenos atuais complexos em que
situagcbes de mudancga social se estabelecem. Certamente, os diversos grupos sociais
foco de trabalho de antropdlogos vivem mudancas profundas, pelo menos, desde o
momento do encontro colonial. O que se tem agora € uma situacdo de abertura para o
resgate e para a valorizacdo dessas muitas formas sociais dentro do contexto
democrético, o que ndo significa que seja um trabalho facil ou bem recebido por toda a
sociedade.

A construcdo de uma memoria da-se pelos caminhos que ligam o individuo a
coletividade. Para se compreender o sentido de uma memadria faz-se necessario ir além
da subjetividade, em busca das estruturas sociais, e, para tanto, analisar o habitus que
conecta as duas dimensdes (BOURDIEU, 1974). O que esta registrado na Historia, logo,
ndo seria uma memodria coletiva nos termos de Halbswach (2004), ja que esta é tecida
em grupo, coletivamente, enquanto a Historia aproximar-se-ia de uma memdria
enquadrada (POLLAK, 1992b), ou seja, de uma selecdo, de uma formatacdo, do
trabalho de dar voz a alguns e silenciar outros sujeitos sociais, de fazer tanto lembrar
como esquecer, de acordo com interesses e conveniéncias dos que a fabricam e a
difundem como historia Unica.

A posicgdo social do sujeito de memoria seria assim fundamental na definicdo de
nuances que a caracteriza. A mulher construiria uma memoaria articulada ao seu discurso

de género (ELY & McCABE, 1996) e, caso se queira compreender a memoria social de

*Disponivel em http://pt.wikipedia.org/wiki/Sabedoria e http://pt.wikipedia.org/wiki/Conhecimento,




um dado grupo, € mister analisar a complementacdo entre discursos masculino e
feminino (WOORTMANN, 1998). As relacGes de trabalho e situacfes econdmicas e
sociais implicadas seriam outros elementos fundadores do tipo de memoria que se
constréi (ECKERT, 1998). Assim, os lugares, 0s acontecimentos e as pessoas, enquanto
elementos irredutiveis (POLLAK, 1992a) conjugar-se-iam para constituicdo de regides
de memoria (PIETRAFIESA DE GODOI, 1998), de acordo com as quais se formaria a
identidade do sujeito social.

Em se tratando da investigagdo a respeito dos conhecimentos tradicionais, um
dos principais papéis desempenhados pelas teorias da meméria seria o de trazer a luz
falas sujeitadas e silenciadas pela historiografia oficial, dado que tal enfoque deixaria de
priorizar os registros escritos para dar a legitimidade necessaria aos registros orais, cujo
reduto sdo os proprios portadores de memdria, 0os quais estdo, de um modo geral, a
margem do processo de escolarizagéo.

Ao colocar o foco da pesquisa na narrativa de uma parteira e raizeira, vinculada
a uma comunidade rural/urbano-periférica, fez-se necessario articular seu sistema de
conhecimento sobre as plantas ao sistema de saide municipal, situacéo traduzida sob o
termo interculturalidade (LITTLE, 2005). Buscou-se perceber os sistemas de salde em
dialogo, todos eles como sistemas simbdlicos atrelados a estruturas sociais ordenadoras
(LEVI-STRAUSS, 2003), as quais ddo significados as noces de salde/doenca
(BUCHILLET, 1996) e pessoa (MAUSS, 2003).

Intentou-se compreender a interacdo entre os sistemas de salde que convivem
assumindo que, na pratica, eles ndo estdo isolados, pois, tocam-se constantemente, além
de intercambiarem conceitos e préaticas. O sistema biomédico ocidental, aqui visto como
hegemonico, é também considerado como impregnado de crencas, logo, eliminando-se
seu pressuposto de neutralidade (GOOD, 1993; YOUNG, 1976).

Métodos e Técnicas

A pesquisa de campo etnografica que compGe este trabalho desdobrou-se em
periodos de estada na comunidade do Povoado do Moinho e periodos de estada no

nacleo urbano de Alto Paraiso. As técnicas de pesquisa escolhidas foram a de
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entrevistas gravadas, orientadas por roteiros que poderiam ser flexibilizados de acordo
com os assuntos abordados pelos depoentes (LANG, s/d), conversas informais e
observacao participante (NETO apud MINAYO, 2001).

No Povoado, hospedei-me em um chalé alugado, propriedade de um casal que
vive no local hd muitos anos e com quem pude conversar sobre 0s problemas locais
atuais, sobre o culto religioso, sobre a relacdo com o atendimento de satde da cidade,
sobre 0 uso local de plantas medicinais e sobre o Gltimo projeto instalado na
comunidade, uma farmécia caseira de fitoterapicos, como a qual colaborei e estive
associada na visdo de muitos moradores. Os dias de campo no Povoado foram
dedicados primeiramente a uma aproximagdo com os sujeitos de pesquisa, quando as
conversas informais foram as principais fontes de dados. Elas aconteceram em
residéncias, na escola local e na tecelagem, onde mulheres e jovens da comunidade
produzem bolsas, cachecdis e blusas, dentre outras pecas artesanais. Ouvir as pessoas do
Moinho foi um exercicio importante no sentido de captar seus discursos e 0s tornar
relatos (GEERTZ, 1969).

A etnografia do saber de Dona Flor foi elaborada com base na observacéo
participante de seu cotidiano, nas conversas informais que tive com ela e com Seu
Donato, seu esposo, e em uma entrevista de mais de duas horas de duracédo (ver o roteiro
de perguntas e o termo de anuéncia de Dona Flor nos Anexos) por ela concedida,
gentilmente, durante uma de suas tardes de trabalho na tecelagem, enquanto fiava
algoddo. Além disso, o casal fez questdo de “sair para o mato” comigo, visando
mostrar-me alguns remedios utilizados por eles. Ainda no Moinho, houve entrevista
com uma moradora nao nascida na comunidade, contudo, com significativo histérico de
participacdo na organizacdo comunitaria do Povoado®, realizada em sua residéncia.

Em Alto Paraiso, visitei as instituices de saude publica local: o Hospital
Gumercindo Barbosa e o Posto de Saude urbano. Por meio destas, pesquisei em
periddicos institucionais e conversei de modo informal com alguns funcionarios, como a
secretaria de satde do municipio, a agente de satde rural e um funcionario que compila

os dados estatisticos relativos aos servigos prestados pelas citadas institui¢cbes. Ai

10 Esta moradora elucidou um pouco a histéria comunitéaria local que poderia ser representada em duas
entidades: a Associacdo dos Catadores de Flores do Cerrado (ASFLO) e a Associacdo dos Moradores do
Moinho (AMORMOINHO). A primeira em processo de reorganizacdo por vontade de alguns dos antigos
integrantes e a segunda desativada.



também foram feitos os contatos para a realizacdo de entrevistas (ver roteiro de
perguntas direcionado para enfermeiros e médicos nos Anexos). A primeira foi
realizada no Posto de Saude da Familia com a enfermeira que nele trabalha, em periodo
anterior ao seu expediente. Outra foi feita com uma médica homeopata em sua prépria
residéncia, fora dos horarios de atendimento que cumpre neste mesmo Posto de Salde.
A terceira foi realizada em duas etapas, apds o encerramento do horario de trabalho,
com o médico que coordena a equipe hospitalar.

Além das atividades descritas acima, realizei uma segunda visita a0 municipio
de Alto Paraiso, resultando, no total, em aproximadamente um més de trabalho de
campo. Durante o retorno, no nucleo urbano de Alto Paraiso, houve conversas informais
com uma familia, cujos membros sdo parentes de pessoas do Povoado do Moinho!,
com a raizeira de Alto Paraiso e uma entrevista com um raizeiro que conhece e trocou
experiéncias com Dona Flor, chamado Tom das Ervas, que atua na cidade, atendendo
em uma loja direcionada para o publico turistico que aflui em busca de passeios
ecologicos e experiéncias misticas. Esse retorno dedicou-se, além disso, a esclarecer
alguns aspectos da entrevista realizada anteriormente com Dona Flor, 0 que contou com
as contribuicbes fundamentais de Seu Donato. Neste segundo periodo de estada no
Moinho, foi possivel acompanhar mais um pouco da vida cotidiana da raizeira, tendo
acesso as atividades em conjunto com seus parentes. Pude também mapear e conversar
com outros moradores da comunidade, entre eles, conhecedores de plantas locais, além
de presenciar um dia especial de culto evangélico, a Santa Ceia, que se da no primeiro
sébado de todos 0s meses.

As fotografias feitas em uma visita anterior ao Moinho e na primeira etapa do
trabalho de campo fizeram o papel de criar elos entre a pesquisadora e 0s pesquisados
(ver as imagens nos Anexos). Mostrar as fotografias era um modo de dar continuidade
as indagacdes antropologicas, pois isto trazia a lembranca dos pesquisados momentos
anteriores em que os visitei (BITTENCOURT, 1994; CAMPQOS, 1992). Se em alguns
momentos fotografar foi um motivo de desconforto para mim, especialmente diante dos
membros do Povoado, a fim de evitar qualquer postura exotizante ou de desrespeito em

relacdo ao grupo, em outros, a fotografia representou um importante elemento de troca e

110 pai da familia apresenta vinculo de parentesco também com pessoas do Vao do Moleque, no
municipio de Cavalcante. Nesta familia, o pai é agricultor e a mie exerceu a atividade de parteira e exerce
a de raizeira, sendo procurada por vizinhos para indicar plantas curativas.



de fortalecimento das relacGes entre mim e as pessoas com quem conversei. O fato de
tirar fotografias e retornar com as imagens gerava sentimentos positivos de confianca
sobre a visita anterior. Poder-se-ia assim dizer que as técnicas de conversas informais,
entrevistas e observagao participante foram facilitadas pelo uso da imagem como ponto
comum de didlogo entre as partes envolvidas na pesquisa.

Como apontado no item anterior, a memoria foi trabalhada como metodologia
para orientacdo da interlocucdo com os sujeitos de pesquisa, tanto os do Povoado do
Moinho, como os das instituicbes de salde. No primeiro caso, o relato pessoal
colaborava no sentido de desvelar a histdria coletiva da comunidade e, no segundo, ele
ajudava a compreender a relacdo entre a trajetoria profissional individual e a
conformacdo do discurso biomédico. A memdria ajudou também na compreensao das
relagdes existentes entre os diferentes sujeitos, instituicdes e entidades que esta pesquisa
aborda.



CAPITULO 1 - BREVE HISTORICO DAS RELACOES INTERETNICAS E
AMBIENTAIS NO NORDESTE DE GOIAS

O processo socio-cultural que resultou no estabelecimento da capitania de Goias
integra a histdria de ocupacgéo do interior do Brasil, quando, nos seéculos XVI e XVII,
jesuitas, viajantes e bandeirantes contataram os grupos indigenas locais. Enquanto os
jesuitas tinham o suposto objetivo de catequizacdo dos indigenas, os bandeirantes
buscavam capturar indios para trabalhos forcados e para indicacdo da presenca de
riquezas como pedras e metais preciosos. No século seguinte, em 1722, a bandeira
Anhanguera |1, liderada por Bartolomeu Bueno da Silva, partiria de S&o Paulo rumo a
Goiés a fim de fincar marcos nas minas goianas, que havia sido realizado anteriormente
em Minas Gerais por seu pai (UDRY, 2001), indicando que ja se sabia da presenca do
ouro na regiao.

De acordo com Pedroso (1994), o local onde se estabeleceu o arraial do Ferreiro,
em 1726, primeiro aglomerado constituido por Bueno na regido, foi indicado pelos
indios Goias, que l& habitavam. Quarenta anos depois da chegada do bandeirante, 0s
Goias migraram e ndo se sabe se passaram a viver as margens dos rios Vermelho e
Bugre ou se foram para areas mais a Oeste, onde teriam se juntado aos Caiap6. Outra
etnia contatada pela chegada do colonizador nesta regido foram os Crixas, em 1734, no
rio Tesouras, os quais foram forcados a abandonar seu territdrio pela presenca da
atividade de exploracdo aurifera. Além desses dois povos, esta mesma autora discorre
sobre a presenca de outros grupos, quais sejam, Caiapd, Acroa, Xacriaba, Xavante,
Xerente, Caraja, Tapirapé, Timbira, Ava-Canoeiro — foco de sua pesquisa -, aléem de
etnias que viviam nos limitrofes do que hoje sdo considerados territorios dos estados de
Goias e Tocantins. E importante lembrar que a grande diversidade de etnias da-se tanto
pela presenca de grupos que ai viviam ha séculos, como pela migracdo de contingentes
indigenas do litoral para o interior, na tentativa de evitar o convivio colonial, como

lembra o historiador Paulo Bertram (1996).



Como politica de povoamento, incentivou-se a navegacédo pelos rios Araguaia e
Tocantins, em cujas margens foram construidos presidios, colonias militares e
aldeamentos oficiais para os indios. No entanto, estes ndo aceitaram tais imposicoes,
dado o exemplo dos Caiap0s, que atacavam seguidamente os arraiais, fugiam dos
aldeamentos aos quais haviam sido destinados e se opunham gravemente a exploracao
de ouro dentro de seu territério. Tal situacdo de conflito interétnico devido ao encontro
colonial perdurou ao longo dos séculos XVIII e XIX.

Durante o século XVIII, a atividade mineradora predominou em Goias. Para
tanto, empregava-se a mao-de-obra de escravos africanos, 0s quais ja estavam presentes
na regido ao integrarem as bandeiras junto com os colonizadores em momentos
anteriores ao da economia aurifera. A metade desse seéculo é considerada pelas
referéncias bibliogréficas consultadas*? como o auge desta atividade, quando, na década
de 1750, a média de ouro extraida era de 25.000 kg ao ano. A técnica de mineragdo na
regido, a do “talho aberto”, no entanto, gerava grande erosdo das margens dos rios,
dificultando a exploracdo de ouro em camadas mais profundas. Isso teria acarretado a
decadéncia da mineracdo em Goids, que, na década de 1780, teve o indice de ouro
explorado ao ano diminuido para 8.000 kg.

As dificuldades em dar continuidade a atividade mineradora fizeram com que 0s
ricos senhores ou migrassem com seus escravos para outras regides brasileiras onde
extrair o ouro era ainda viavel ou permanecessem, passando a se dedicar as atividades
da pecuéria - que requeria um nimero menor de escravos — e da lavoura - destinada em
um primeiro momento a subsisténcia. Assim, houve diminuicdo do transporte de
escravos do litoral para o interior e queda do preco da “peca” na regido, desde que seus
compradores ndo tinham mais como pagar os altos precos antes cobrados. A partir de
entdo, muitos escravos passaram a comprar cartas de alforrias para si e para seus
parentes, por meio de seu trabalho na lavoura em forma de “parcerias” **, desde que a

relacdo de trabalho assalariado ndo ocorria na regido e, como agravante, os africanos e

2 BERTRAM (1996), PEDROSO (1994), SOUZA & CARNEIRO (1996), BAIOCCHI (1983).

3 As parcerias, como explica BAIOCCHI (1983), eram o sistema de trabalho mais comum no estado de
Goiés (hoje Goiéas e Tocantins), de acordo com o qual o trabalhador explora ouro, semeia a terra e colhe
os frutos, cuida do gado ou processa a cana colhida nos engenhos, tendo uma porcentagem do produto
obtido dada ao dono da mina, da terra ou do gado. Este trabalhador ndo recebe remuneracéo por sua méo-
de-obra e de sua producdo sempre é subtraida uma determinada quantia destinada ao proprietario dos
meios de produg&o.



seus descendentes eram estigmatizados como indolentes, logo, “inaptos” para o trabalho
livre (BANDEIRA apud LEITE, 1991).

No Nordeste goiano, Cavalcante era o nucleo urbano e centro politico-
administrativo. A cidade foi fundada em 1741 e o que hoje conhecemos como Chapada
dos Veadeiros denominava-se entdo Chapada de Cavalcante. A descoberta tardia de
ouro nessa regido fez com que sua exploracdo ocorresse N0 momento em que outros
pontos goianos de mineracdo estavam em decadéncia. Em 1777, Cavalcante tornou-se
cabeca do Julgado e, em 1796, instalou-se a Intendéncia do Ouro e a Casa de Fundigédo
na cidade. Contudo, em 1807, as familias ricas ja haviam migrado para outros locais e a
Casa de Fundicdo ja ndo mais existia, além de suas ruinas. A concentracdo de africanos
e de seus descendentes como caracteristica do lugar pode ser ilustrada nos dados
estatisticos de 1822, momento em que dos 2.067 habitantes, 456 eram escravos, 1.448
eram homens livres e 163 eram homens brancos, este sendo o mais alto indice de
populacéo branca do norte de Goias (ALBUQUERQUE, 1998).

Ao longo do periodo colonial, vinham homens brancos da metrépole para a
coldnia, os quais terminavam unindo-se as mulheres negras e indigenas existentes na
regido. Isto levou o antropélogo Artur Ramos, um pioneiro no estudo das relagdes
interétnicas no Centro-Oeste brasileiro, na década de 1930, a definir a populacéo goiana
como de “tipo pardo” advindo da intensa miscigenacdo entre individuos de origens
distintas (BAIOCCHI, 1983). A concentrada presenca de comunidades
afrodescendentes, atualmente, no nordeste desse estado, sugere que o0 citado
antropologo estava influenciado pela falsa idéia da democracia racial brasileira.

O que se deu no estado de Goias, como em outros estados brasileiros, foi um
processo de segregacdo racial em que os grupos de africanos e seus descendentes
permaneceram “invisiveis” por muitos anos, tanto em contextos urbanos como em
contextos rurais, até que estudos antropoldgicos passaram a apontar para a existéncia de
bairros, guetos, comunidades rurais, entre outros tipos de espaco de residéncia e
sociabilidade de afrodescendentes, vistos sob 0 nome genérico de “territérios negros”.
Leite (1991) em didlogo com diversos autores, explica que, por um lado, o preconceito
racial, presente nas relacfes socais no Brasil, promoveu politicas de limpeza territorial
expulsando os grupos concentrados de afrodescendentes da geografia rural e urbana, e,

por outro, esses mesmos grupos assumiram a estratégia de permanecerem invisiveis a



sociedade, ou ‘“auto-segregados”, como um modo de proteger sua cultura e sua
sobrevivéncia.

Na década de 1980, nos municipios de Cavalcante e Monte Alegre, a
antropologa Mari Baiocchi indicou a presenca do Povo Kalunga, o qual se encontrava,
segundo seus estudos, as margens direita e esquerda do rio Parana, rio Bezerra e de seus
respectivos afluentes, perfazendo um total de quarenta e um nucleos fundamentais. E
importante ressaltar que a identidade quilombola Kalunga, contudo, ndo se constitui
espontaneamente pelos membros do grupo e sim por meio da interpelagdo do Estado
nacional (JATOBA, 2002).

Assim como os Kalunga, ha outras diversas comunidades de afrodescendentes
nesta regido como um reflexo, no presente, do regime escravocrata do passado, o qual
antes de incitar a convivéncia pacifica entre etnias, fora permeado de preconceitos
raciais, sociais e assimetrias politicas. O mapeamento de Anjos (2005), pautado na
identificacdo de grupos quilombolas no Brasil, oficializada pela Fundacdo Cultural
Palmares, vem fortalecer esta idéia (ver reproducdo da regido nordeste do estado de
Goias com a localizacdo dos quilombos nos Anexos — Mapa A). De acordo com 0
referido mapeamento, além da Comunidade Kalunga, ha mais onze comunidades de
mesma natureza, situadas em outros seis municipios do Nordeste goiano. Assim, nesta
sub-regido de Goias, a Comunidade Kalunga encontra-se em Monte Alegre, Cavalcante
e Teresina de Goias; as Comunidades Sdo Domingos e Galheiros encontram-se em Séao
Domingos; a Comunidade de Magalh&es, em Nova Roma; a Comunidade do Véo, em
Alto Paraiso; a Comunidade Extrema, em laciara; as Comunidades Trés Bocas, Baco-
Pari e Olhos d"Agua, em Posse; e as Comunidades Forte, Amendoim e Flores, em
Flores de Goiés.

No fim do século XVIII e inicio do século XIX, com o declinio da exploracdo de
ouro, os fazendeiros que haviam se enriquecido com a fase econémica aurifera e que
permaneceram, passaram a investir com mais intensidade nas atividades pecuérias e
agricolas. O gado fornecia carne, couro, leite e meio de transporte, enquanto a
agricultura focava seus esforcos no cultivo de algoddo e café. As fazendas localizadas
no Julgado de Cavalcante, que até entdo praticavam agricultura diversificada, voltada
principalmente para subsisténcia e comércio local, passaram a se dedicar ao cultivo de

trigo e se tem o registro de que, ainda no século XVIII, trés engenhos teriam sido



fundados neste Julgado. As terras férteis da bacia do rio Sdo Bartolomeu mostraram-se
excepcionais para o investimento em tal cereal, cujas primeiras sementes, de acordo
com a literatura sobre a regido, foram trazidas por egipcios, via Bahia. Em meados do
século X1X, a farinha de trigo era até mesmo exportada, chegando o produto a participar
de exposi¢Oes internacionais.

As boas condicbes para o plantio desse grdo e de outros, além da presenca de
grande diversidade de espécies vegetais tropicais, foram registradas, no fim do século
XIX, em 1892, pela Missdo Cruls, que representava os planos da Republica recém-
proclamada de transpor a capital do pais para o interior do territorio nacional. Isto indica
que plantar trigo foi uma atividade econémica promissora por quase um século. Pode-se
perceber por meio do relato de um bidlogo que acompanhou a referida expedicéo,
infelizmente ndo identificado pelo autor, que a producdo de trigo priorizava a
exportacdo, enquanto o comércio local era pouco movimentado, dado “[...] o estado um
tanto primitivo dos aparelhos de moenda, e a conseqiiente cor escura da respectiva
farinha”**,

O processo social de ocupacdo do Nordeste goiano seguia assim o ritmo dos
interesses que ordenaram o controle do Centro-Oeste brasileiro. Primeiramente,
explorando o ouro, ainda que de modo irracional, em seguida produzindo gado e gréos,
em larga escala e, finalmente, integrando o projeto modernizador do Estado nacional, no
século XX, quando as necessidades comerciais imperaram tracar linhas ferroviarias
desde o Sudeste brasileiro, tendo como principal pélo Sdo Paulo, em direcdo ao Norte,
onde se planejava edificar a nova capital. E nesse processo de interiorizacdo e de
promoc¢do da melhoria de infra-estrutura urbana no centro do pais que Alto Paraiso
ganha importancia, por estar, no sentido Sul-Norte, a meio caminho de Formosa (Goiés)
e Palmas (atual estado de Tocantins), bem como ligar, no sentido Leste-Oeste o0 vale do
rio Tocantins ao vale do rio Parana.

A rapida passagem do modo de producdo escravocrata para o trabalho livre,
acompanhado das tecnologias modernas - que em um primeiro momento, no Brasil,
tocou somente o contexto urbano e comercial, expresso principalmente pela construcao
da teia ferroviaria, no Sul de Goias - transformou o espaco e movimentou novos

interesses. Em 1937, a capital do estado de Goias transferiu-se para Goiania. Na década

1 ALBUQUERQUE (1998: 236).



de 1940, as terras comunais proximas as cidades passaram a ser cercadas, contando com
a presenca de grileiros e especuladores, e, na década de 1950, constituiram-se diversos
NoVos municipios.

Um deles foi Veadeiros™, que até a década de 50, era um vilarejo pertencente a
Cavalcante, e em torno do qual predominavam fazendas e sitios, cujos aparatos
produtivos eram simples, diferindo da maquinaria moderna ja disponivel. O nome que o
batiza relaciona-se aqueles que realizavam a atividade predatdria de veados. Este animal
era abundante na regido, pela facilidade de formagéo de grandes bandos nos muitos
campos limpos de Cerrado entéo existentes, e sua pele tinha elevado valor econdmico
no meio rural. Em 1953, Veadeiros emancipou-se de Cavalcante, tornando-se municipio
autbnomo e, em 1956, com a decisdo definitiva da transferéncia da capital do litoral
para o interior, a atividade predatdria de veados é constrangida e se intensificam as
disputas em torno das terras préximas ao novo pélo politico-administrativo nacional em
construcdo. Em 1963, com a maior visibilidade da cidade, apds a inauguracdo de
Brasilia, 0 nome Veadeiros é substituido pelo nome Alto Paraiso de Goiés.

O entdo presidente Juscelino Kubitschek ao final de seu mandato, ainda na
década de 60, criou doze parques nacionais, dentre os quais, localizados na regido de
Cerrado, estdo: o Parque Nacional das Emas, o Parque Nacional de Brasilia e o Parque
Nacional de Tocantins. Inicialmente, em 1961, decretou-se que este Gltimo Parque
abrangeria uma area de 625.000 hectares, indo desde a margem direita do rio Tocantins
até as serras da Chapada dos Veadeiros. Em 1966, um estudo feito pelo Ministério da
Agricultura identificou os problemas para implantacdo desta Unidade de Conservacao,
relatando tanto a falta de recurso financeiro para compra das terras escolhidas, como a
falta de recurso humano qualificado para efetivar o projeto. Argumentavam ainda que a
area previamente definida, ndo tendo sido devidamente adquirida estava “[...]
acarretando a diminuicdo das atividades agropecuarias e mineiras, tornando dificil a
vida da populacdo rural e a sobrevivéncia econémica de Alto Paraiso, hoje reduzido a

4rea da cidade pelo decreto de criagdo do Parque™®.

15 S50 Jodo da Alianca é outro municipio da micro-regido do Nordeste goiano que se constitui nesta
mesma época.

% O trecho do documento do Instituto Brasileiro de Reforma Agraria (IBRA)/Instituto Brasileiro de
Desenvolvimento Florestal (IBDF), 1969 (ALBUQUERQUE, 1998: 245), refere-se ao decreto 49.875, de
11 de janeiro de 1961, que criou o Parque Nacional do Tocantins com a referida area de 625.000 hectares.



Diante dessa constatacdo, a area do Parque Nacional do Tocantins foi reduzida
para cerca de 170.000 hectares e seu nome foi alterado para Parque Nacional da
Chapada dos Veadeiros, pelo Decreto 70.492, de 11 de maio de 1972. Diante da
impossibilidade de formalizar também esta proposta, houve nova reducéo efetivada pelo
Decreto 86.173, de 02 de julho de 1981, que definia como area reservada 60.000
hectares. Recentemente, em 2001, um outro decreto intentou ampliar o Parque para
236.570 hectares, porém, em 2003, ele foi anulado.

Apesar de a tradicdo do pensamento ambiental brasileiro estar mais fortemente
relacionada aos ideais iluministas, os quais visavam a preservacdo do ambiente atrelada
a sua exploracéo racional (PADUA, 1987), a criacdo do Parque Nacional do Tocantins
parece ser fruto do refluxo de ideais de conservacdo da natureza, vindos da tradicdo
romantica anglo-saxénica e desenvolvidos por correntes de pensamento norte-
americanas, que resultou no conceito de Parque Nacional como “area selvagem”
protegida, proxima a idéia de natureza pristina, da qual todo homem deveria estar
ausente (DIEGUES, 1996). Ao longo de todo o processo de definicao e redefinicdo dos
limites deste Parque Nacional, ndo houve politicas de readaptacdo destinadas as
comunidades locais e grupos étnicos viventes na regido, os quais existem desde - ou
mesmo antes no caso dos Ava-Canoeiros (Ver Anexos — Mapa B) - do periodo colonial,
qguando a exploracdo aurifera fazia o colonizador avancar sobre o Cerrado goiano. O
unico modo concebido de presenca humana seria 0 que se relaciona as “atividades
agropecuérias e mineiras” e seus sujeitos atendem ao nome genérico de “populacdo
rural”.

Theodoro (2002) coloca que, desde 1960, a regido core de Cerrado ja se
apresentava como importante abastecedor de alimentos basicos, como o arroz e o feijao,
0 que impulsionou a definicdo legal de suas terras. A modernizacdo da agricultura
ocorrida na década de 70 teria acelerado ainda mais a ocupacao territorial, caracterizada
por um planejamento para produ¢do do grdo mais exportado pelo Brasil nos dias atuais:
a soja. O estabelecimento dessa cultura aconteceu por meio de politicas de incentivos
fiscais para implantacdo de empresas agricolas, as quais atrairam migrantes vindos
especialmente do Sul do pais. A economia da soja na regido da Chapada dos Veadeiros
teria assim sido sustentada por alguns elementos. O primeiro € o uso intensivo de

maquinaria na agricultura, a fim de que a producdo atingisse escala empresarial. O



segundo € a utilizacdo de insumos quimicos para tornar férteis os solos acidos e pobres
em nutrientes, tecnologia desenvolvida principalmente pela Embrapa. E o terceiro € o
emprego de irrigacdo das lavouras, que permite a colheita durante todo o ano, mesmo
durante a seca, periodo sazonal caracteristico do ecossistema Cerrado.

Esse quadro de expansdo da fronteira agricola, ocorrida especialmente a partir da
década de 70 e movimentada por interesses economicistas da politica nacional, reforca a
idéia de que sob 0 nome genérico “populacdo rural” e “atividades agropecuarias”, o que
predomina sdo os interesses de grandes fazendeiros. O que se tem visto, pelo menos na
regido do Nordeste goiano, é o predominio de latifundios e a escassez de terras para o0s
pequenos agricultores e pequenos pecuaristas. Estes ou tém sua producao boicotada no
mercado pelo sistema regulador e fiscalizador da producdo agropecuaria - em face das
condicBes vantajosas dos grandes produtores, ficando a margem das relag¢fes de troca -,
ou se tornam dependentes dos empregos oferecidos pelos mesmos latifundiarios,
perpetuando lagos de submissao e a situacdo de pobreza.

Além disso, as medidas ambientalistas baseadas no pressuposto da existéncia da
“natureza selvagem” tém gerado dificuldades de sobrevivéncia para essas comunidades
locais. A proibicdo total da caca, da colheita de plantas ou do simples transito no
interior de areas de protecdo alterou modos de vida tradicionalmente existentes que se
viram ainda mais pressionados a se sujeitarem a trabalhos exaustivos e mal remunerados
nas fazendas ou a migrarem para as cidades, engrossando sua periferia desprivilegiada.
Esses grupos estdo invisiveis desde que foi definida a primeira &rea de abrangéncia do
Parque, momento em que o Estado designa a conversdo de terras diversamente
ocupadas em reserva ambiental, a qual exclui a presenca humana, sem realizar estudos
socioldgicos adequados; em um segundo momento, dada a justificativa de reducédo
baseada em dois argumentos problematicos. O primeiro relacionado ao prejuizo da
economia agricola e mineradora, excluindo-se atividades extrativistas e de manejo de
baixo impacto ambiental. O segundo alegando a auséncia de verba e de equipe
qualificada para a realizagdo e manutencdo do projeto, eliminando a possibilidade de os
moradores localizados dentro ou préximos das &areas protegidas engajarem-se na
manutencdo das entdo criadas reservas ambientais e terem seus saberes locais

devidamente valorizados.



Ainda que a relacdo direta entre aspectos do social e do ambiental tenha sido
intensamente desenvolvida na segunda metade do século XX, ela ndo € uma idéia
totalmente nova. Padua (1987) demonstrou que intelectuais brasileiros do século XIX,
como Jose Bonifécio, associavam conservacdo ambiental a reformas sociais e politicas,
tais como fim da escraviddo, integracdo de indigenas no sistema nacional, reforma
agraria com titulacdo de terras para afrodescendentes, dentre outras. A novidade do
ultimo século estaria na conscientizacdo de grupos sociais sobre sua posi¢cdo no contexto
nacional e internacional - onde a chamada questdo ambiental estabelece-se como
preocupacdo global - com constituicdo de movimentos sociais e reivindicagdes
particulares relativas a posse e ao uso da terra, tal como se deu, na década de 70, com os
seringueiros no Acre, cujas demandas resultaram, na década de 90, na inclusdo no
Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo da modalidade “Reserva Extrativista”
(SANTILLI, 2005). Nesse caso, apesar de as terras permanecerem como bens de
dominio estatal, a presenca humana passou a ser ndo somente admitida e desejada, mas
também reconhecida como responsavel pela manutencdo do ecossistema local, a floresta
amazonica.

As conquistas dos movimentos sociais de cunho ambientalista, como o0s
Movimentos de Atingidos por Barragens e dos Povos da Floresta, acontecem
gradualmente. Dentre os doze diferentes tipos de Unidades de Conservacao existentes

no Brasil®’

atualmente, cinco deles admitem presenca humana diversa daquela relativa a
pesquisas cientificas, educacdo e recreacdo™. Isso demonstra que, apesar da crescente
valorizacdo dos conhecimentos tradicionais de populagbes locais, ha um ranco
colonialista nas politicas ambientais atuais existentes nos paises de terceiro mundo,
baseadas na idéia de “vida selvagem” (DIEGUES, 2000: 4), o qual tende a concentrar
terras nas maos do Estado e de grandes proprietarios®.

Os estudos antropoldgicos sobre o conceito de territorialidade (LEITE, 1996;

LITTLE, 2002) tém contribuido no sentido de se desfazer este ranco colonial colocando

7ver ALMANAQUE SOCIOAMBIENTAL/ISA (2005: 220).

'8 De acordo com o modelo norte-americano de Parque Nacional, esses seriam 0s usos humanos possiveis
para tal &rea de preservacao.

19 Apesar deste desdobramento do ideal de natureza, promovido pela tradicdo romantica anglo-saxonica,
MC CORMICK (1992), em andlise histérica dos movimentos ambientalistas mundiais, referiu-se a
constituicdo de areas de preservacao e conservacdo ambiental como medidas implantadas por metrépoles
européias em suas coldnias, visando monopolizar e regular o uso dos recursos naturais que exploravam.



em relevo a necessidade de, no Brasil, considerar-se a diversidade de territorialidades,
nas quais se pode encontrar diferentes modos de organizagdes social, de parentesco, de
visGes de mundo e de uso de recursos naturais. Reconhecer tais territorialidades ndo se
resume a simples titulagdo de terras, envolve sim um processo de reconhecimento de
identidades e de cidadania, até entdo invisiveis, tal qual o caso das comunidades
remanescentes de quilombos. Para tanto, € mister renovar o instrumental analitico
disponivel, deixando de lado conceitos arraigados em provas documentais e
arqueologicas para dar lugar ao “presente etnogréafico” das comunidades envolvidas
neste tipo de problematica (ALMEIDA, 2002).

No Cerrado, ap6s a onda ambientalista de cardter mais conservacionista e
“biocéntrico” presente ao longo das décadas de 70 e 80 - preocupada com os “direitos
intrinsecos ao mundo natural” e que se associa a um ideal de espiritualidade conjugada a
natureza, como expresso nos movimentos misticos que se multiplicaram em Alto
Paraiso durante o mesmo periodo -, tem-se estabelecido um outro tipo de
ambientalismo, atrelado as mudancas politico-ideologicas anteriormente referidas. A
partir da década de 90, percebem-se na micro-regido do Nordeste goiano, a qual este
estudo dedica-se com maior intensidade, iniciativas de cunho ambientalista que visam
valorizar os conhecimentos e necessidades de povos tradicionais locais.

Esse é o caso do Programa de Pequenos Projetos (PPP), financiado pelo Global
Environment Facility (GEF), cujo método escolhido para promover a conservacdo do
ambiente é melhorar a condicdo de vida de seus moradores, e néo expulsa-los®. E
especifico deste conjunto de projetos trabalhar no nivel da organizacdo politica de
pequenas comunidades e que essas estejam localizadas no ecossistema Cerrado. Outra
iniciativa semelhante seria a do Projeto Conservacdo e Manejo da Biodiversidade do
Bioma Cerrado (CMBBC)?! que, situado na mesma matriz ideoldgica, busca promover
meios de vida sustentaveis para populac6es pobres do Nordeste do estado de Goias, com
o fim de conservar o bioma ao qual se dedica.

Para esta pesquisa, hé dois casos de especial importancia, cada um relacionado
com uma das duas iniciativas ambientalistas citadas. Relacionado ao PPP, tem-se a

% Em NOGUEIRA (2001), tem-se uma discussdo completa a respeito do estabelecimento desta nova
estratégia ambiental em que conservacdo atrela-se ao desenvolvimento social em pequena escala.

2! Este Projeto fora desenvolvido pelo conjunto das instituicées Embrapa Cerrados, IBAMA e UnB/
Departamentos de Engenharia Florestal e Botanica, recebendo incentivo financeiro do DFID/Reino
Unido. Ele foi iniciado em 1998 e terminou em 2004.



implementacao da producéo de produtos uteis do Cerrado, pela Associacado de Pequenos
Catadores de Flores do Cerrado da Chapada dos Veadeiros (ASFLO). E relacionado ao
CMBBC, o Resgate de Tradi¢cdes Populares, cuja idealizacdo e manutencéo envolveu o
trabalho coletivo entre profissionais da medicina, da farmécia, da botanica e de raizeiras
locais. Ambos os projetos socio-ambientais foram desenvolvidos no Povoado do
Moinho, municipio de Alto Paraiso de Goias, e marcaram a historia da comunidade
local. Eles serdo abordados no capitulo seguinte, no qual inicio a descri¢cdo etnografica

elaborada a partir do trabalho de campo.



CAPITULO 2 - MOINHO: UMA COMUNIDADE DO NORDESTE GOIANO

Na estrada, ao se aproximar da cidade de Alto Paraiso de Goias, é possivel notar-se
aquilo que a literatura sobre a Chapada dos Veadeiros (DUARTE & BRAGA, 1998)
tem apontado: presenca de grandes propriedades rurais, extensas plantagdes de soja,
numerosas criacdes de gado. Em 1997, a primeira vez em que me hospedei nesta cidade
a passeio, ndo havia o Centro de Atendimento ao Turista, havia poucas pousadas,
restaurantes e bares. Inexistiam bancos e os denominados “passeios ecologicos” eram
conhecidos somente por moradores, ndo havendo indicacdo alguma para os acessar.

Em 2005, as transformacdes urbanas sdo evidentes. H& diversos hotéis, pousadas,
restaurantes, supermercados, lojas de artesanato, cristais e pequenas lembrancas, 0s
quais se espalham pelo ampliado perimetro urbano de Alto Paraiso, que ganhou novos
bairros. Passou a contar assim com elementos bésicos de uma cidade, como uma
papelaria com xerox, bancos, imobiliarias e uma praca publica de lazer. Apesar dessa
recém-implantada estrutura urbana, antigos problemas permanecem, entre eles, a
auséncia de transporte dentro do ndcleo urbano e que o ligue as comunidades rurais que
o circundam, bem como a falta de aparelhagem basica e escassez de profissionais no
setor de satde publica.

O trabalho etnogréafico que realizei ndo se focou na cidade, ainda que alguns dias de
campo tenham sido dedicados a ela, mais especificamente a conversas com a equipe do
hospital local, de modo que pude construir o contraste acima mencionado entre dois
periodos distintos em que 4 estive, o primeiro situado no ano de 1997 e o segundo no
ano de 2005. Entender os processos sociais de Alto Paraiso acaba por dar sentido a esta
etnografia que foca o sistema de conhecimento do Povoado do Moinho, especialmente
no que diz respeito aos aspectos da salde e do ambiente, contrastado com o sistema de
conhecimento da tradicdo biomédica. Os estudos de campo hoje disponiveis, 0s quais
fornecem subsidios para elaboragdes sdcio-historicas, focaram a Chapada dos Veadeiros

do ponto de vista sociol6gico®, histérico, ecolégico® e estético-patrimonial®.

2 DUARTE e BRAGA (1998).



H& um trabalho em Antropologia que investigou a situacdo de conflito de terras
relativa & formacéo do Parque Nacional da Chapada dos Veadeiros®® e um trabalho que
estudou as identidades sociais presentes no Povoado de S&o Jorge?’, o mais proximo das
divisas do mesmo Parque. Em busca do “tradicional” fiz o0 mergulho antropoldgico ndo
no ambiente turistico, esotérico e de movimentos ambientalistas que abundam em Alto
Paraiso, ainda que todos esses elementos estivessem presentes ao longo de todo o
periodo de campo. O lugar em que me estabeleci para a pesquisa de campo foi o
referido Povoado do Moinho, que é uma pequena comunidade prioritariamente rural
com a maior concentracdo de afrodescendentes do municipio, a doze quilébmetros de
terra do nucleo urbano de Alto Paraiso (Ver Anexos — Mapa C).

O relato de uma moradora deste Povoado, que ai chegou na década de 80,
coincide com o contetdo histérico dos textos da regido que indicam que no século XIX,
ali teriam existido duas grandes fazendas, dedicadas prioritariamente ao cultivo de trigo,
quais sejam Bonsucesso e Moinho. Os donos teriam doado lotes a seus escravos mais
proximos e as familias desses escravos passaram a residir ali. Para o olhar estrangeiro, a
estrada que leva até o Moinho é uma paisagem repleta de palmeiras, de vegetacdo
nativa, com belas formacges rochosas, rios e alguns sinais humanos de tipo rural que
pontuam o trajeto de tempos em tempos. Contudo, um antigo morador local explicou-
me que ha muitos lugares identificaveis por sinais que variam entre ser a propriedade de
uma dada pessoa e ter caracteristica fisico-espacial especifica, o que indica que esses
lugares ndo sdo paisagens naturais, mas mosaicos sociais, como proposto por Balée
(1997). Assim, ao deixar Alto Paraiso, o primeiro ponto de paisagem antropogénica que
se pode encontrar chama-se Dois Corregos. Este é seguido pelo Monte Vidim, pela
Pedra Ruim, Brejinho — também chamado de Bonsucesso dos Gonzaga ou Bonsucesso

dos Saraiva -, Bonsucesso — descrito como um “espago maior”” % -

, Campo do Meio —
onde reside Dona Leonia, antiga moradora da regido -, Carfanaum e, enfim, o préprio

Moinho.

2 LIMA, L. (2001).

* UDRY (2001).

> BEHR (2000).

% GUAITANELE (2003).

%" Rodrigo Paranhos, em comunicacdo pessoal nos Seminérios do Grupo de Estudo sobre Relagdes
Interétnicas (GERI), em 2004, sobre sua pesquisa de mestrado pelo Programa de P6s-Graduacdo em
Antropologia Social da Universidade de Brasilia..



Este ultimo € circundado por rios e cérregos. Ha o rio Sdo Bartolomeu, que da nome
ao vale onde se encontra o povoado e que passa, segundo o mesmo informante, cinco
vezes na estrada que liga Alto Paraiso ao Moinho. O rio Preto, que consiste no principal
atrativo ecoturistico passando por dentro da propriedade que mais recebe visitantes de
fora do Moinho, o Solarion. Esses dois rios unem-se e marcam a entrada da comunidade
que se da por uma ponte. Ha o corrego Manhana, o qual prové agua para todo o
povoado. E ainda o rio Santo Antdnio, que se localiza dentro de uma propriedade
particular, sustentando a vida das pessoas que la residem.

O Povoado é constituido por cerca de noventa familias, dispde de uma escola onde
se leciona até a sétima série do ensino fundamental, um posto de sadde, um bar e uma
venda. H& uma antiga igreja catdlica, localizada na praca central do Povoado, que ainda
conta com alguns fiéis. Um grande galpdo foi construido h& cerca de cinco anos na
estrada que da acesso ao Povoado, onde acontecem os cultos da Comunidade
Evangélica Projeto de Deus, religido que passou a predominar no Povoado ha dez anos.
Conta-se que a comunidade era prioritariamente catolica, havendo inclusive um padre
que rezava missas e com gquem os membros locais confessavam-se assiduamente. A
saida dessa figura em data ndo definida teria desestimulado a continuidade dos rituais e
crencas da igreja catolica. Com a chegada de um pastor evangelico no Povoado, o pastor
Jodo, o qual percorreu todas as casas das familias locais convertendo as pessoas, a maior
parte da comunidade tornou-se evangélica e as atividades diarias de idosos, jovens,
criancas, homens e mulheres passaram a ser balizadas pela realizacdo e manutengéo do
culto, que acontece todos os dias da semana, com uma sessdo pela manhd e outra a
noite.

Do lugar onde estive hospedada podia ouvir, diariamente, os cantos e ora¢des, além
de musicas tematicas apreciadas e ouvidas ao longo do dia, nas casas, fora dos
momentos de culto que se ddo no referido galpdo. O casal Alzira e Lidiomar respeita o
culto, ja esteve nos seus encontros algumas vezes, mas ndo se converteu. Ele constitui a
unica familia na comunidade que presta servigcos aqueles que véem de fora, como era o
meu caso, e constitui 0 grupo minoritario de pessoas do Moinho que ndo acompanha 0s
cultos evangélicos. Aluguei um pequeno chalé, de construcdo nova, bem cuidado, que

fica no interior do terreno do casal. Tal chalé serve tanto de abrigo para parentes que 0s

%8 No texto desta dissertacdo, os termos proprios dos informantes estar&o indicados pelo formato italico e



visitam, como de fonte de renda extra, vinda de aluguéis pagos por turistas e por
visitantes que desejam ficar no Povoado por mais de um dia. Essa residéncia é também
a Unica em que se servem refeicdes para forasteiros, sob encomenda. Além disso, Alzira
faz pées, doces e geléias também destinadas ao comércio principalmente com visitantes,
atendendo ainda aos “chegantes” locais, categoria que irei esclarecer logo adiante.

Para compreender a situacdo social pesquisada, € preciso esclarecer os tipos sociais
que nele convivem, identificados ao longo do trabalho de campo. Aqueles considerados
“de dentro” da comunidade sdo pessoas que la residem ha muitos anos. Elas podem ser
descendentes consangliineos das antigas familias proprietarias de fazendas onde se
cultivou trigo nas redondezas, durante a primeira metade do seculo XX, tal qual a
familia Bernardes. Podem ser parentes de Kalungas — e isso ndo é explicitado
espontaneamente —, tal qual a familia Moura. E podem ainda ser membros vindos de
outras cidades do interior de Goids ou de outros estados, como a Bahia, 0s quais se
casaram com alguém que ja residia na regido, tornando-se parte do grupo. E importante
notar que os trés grupos que distingo sdo tipificacbes criadas pela pesquisadora. Eles
ndo se encontram de modo puro nas familias com as quais trabalhei em campo, sendo
muito comum o matrimonio entre as trés categorias.

Apesar da grande concentracdo de afrodescendentes, a relagdo com os Kalungas
ndo seria abertamente declarada e a concepg¢éo de “escravo” ndo converge com a figura
desse Povo. A informacdo de que ali hd descendentes desse grupo quilombola partiu,
inicialmente, de moradores ndo-parentes de Kalungas que apontaram que alguns desses
descendentes “ndo gostam de assumir” tal ligacdo. Ao conversar com outras familias,
pude encontrar situacoes diferentes em que o vinculo era assumido, sem, contudo, haver
maior detalhamento sobre a relagdo parental. J& a nogdo de “escravo” esta relacionada
ao trabalho que se realizava para os latifundiérios da regido, cujo pagamento era comida
e roupa para uso pessoal. Assim, essa categoria estaria mais fortemente vinculada a
esfera do trabalho, ao tipo de relacédo de trabalho em que se inseriram muitos pais e avos
dos atuais moradores, do que ao parentesco com os vizinhos quilombolas. Desse modo,
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ser “calungueiro”=, como se diz no Povoado, ndo € o mesmo que ser descendente de

€scravos.

uso de aspas, caso ndo estejam destacados em citacGes em italico.
2 Em BAIOCCHI (1999: 41), calungueiro é o termo por meio do qual comunidades vizinhas aos
Kalungas identificam os moradores desses povoados. Os membros deste grupo étnico ndo usariam tal



Os “de fora” podem ser divididos em trés grupos. O primeiro deles transita entre ser
“de dentro” e ser “de fora”, pois ja se acomodaram na regido ha mais de vinte anos,
mantendo contatos e, muitas vezes, fazendo planos conjuntos aos moradores locais: sdo
os “alternativos” que migraram na década de 80 para a regido a fim de ali estabelecer
comunidades rurais. O segundo grupo sdo os “chegantes” acima mencionados. Essas
pessoas estabeleceram-se na regido nos ultimos dez anos, por motivos pessoais diversos,
mas todos parecem atender pelos nomes iniciaticos indianos da religido dos saniasys®,
muito presente em Alto Paraiso. Eles compraram grandes propriedades nos arredores do
Moinho e geralmente empregam mao-de-obra local em servicos como limpeza de
terrenos, cuidados com plantas e servicos domesticos em geral. Por fim, também
considerados “de fora”, haveria os turistas que vém em busca de passeios em rios e
cachoeiras 0s quais se concentram em duas propriedades privadas principais - o
Solarién e a Flor de Ouro - € 0s visitantes, 0os quais se hospedam no Moinho, geralmente
nas dependéncias do casal citado anteriormente, para fazer tratamentos de saude com
Dona Flor - a raizeira local que se tornou figura central desta etnografia — e também na
Flor de Ouro, com o objetivo de viverem por um periodo determinado na regido, mas
nédo definitivamente.

A Flor de Ouro, surgida na década de 80, € fruto dos movimentos migratorios de
“alternativos” para a regido. Ela permanece com caracteristicas de comunidade
alternativa — definindo-se atualmente como “ecovila” - recebendo pessoas de fora,
especialmente jovens. Seu cotidiano é guiado por filosofias ecoldgicas, além de,
recentemente, ter sediado um grande encontro internacional denominado “O Chamado
do Beija-Flor: Conselho de Visdes para Conexdo em Rede das Ac¢des Bioregionais”, o
qual congregou individuos e pessoas com preocupacdes planetérias, ecoldgicas e
espirituais. O Solarion surgiu na década de 80 devido ao movimento esotérico. Ai se

trabalhava com as idéias de comunicacao extraterrestre e seres invisiveis diversos, tais

palavra, identificando-se como alguém da Contenda, do Riachdo, das Areias, do Muleque, entre outros,
logo, apontando o vinculo com seu local de residéncia.

% Saniasy é 0 nome popularmente atribuido ao grupo de seguidores de Osho, o qual trouxe para o Brasil
uma linha religiosa do hinduismo indiano.



como os anjos. Contudo, suas atividades parecem ter se desacelerado com o tragico
assassinato da proprietaria e sua filha, por um de seus funcionarios®".

No inicio da década de 90, a comunidade do Moinho organizou-se em torno de
um projeto de desenvolvimento social e ambiental, que contava ndo somente com 0s
moradores locais, 0s “nativos”, como também com moradores “alternativos”. A ASFLO
(Associacdo dos Pequenos Extrativistas de Flores do Cerrado da Chapada dos
Veadeiros), citada anteriormente neste texto, nascera em 1993, mas o trabalho de coleta
de flores ornamentais préprias do ecossistema do Cerrado iniciou-se alguns anos antes.
Nessa época, periodicamente, visitava o Povoado um sujeito de nome “Chapéu-de-
Couro” acompanhado de trés caminhonetes. Segundo Jurema, moradora “alternativa”
gue migrou para 0 Moinho junto com um dos projetos de comunidades rurais, 0 Projeto

Rumo ao Sol*?

, € veio a ser tornar uma das principais liderangas da ASFLO, esse sujeito
visava colher flores para levar para Brasilia a fim de comercializa-las e, para o trabalho
da coleta, utilizava a m&o-de-obra local do Moinho.

Sua atuacdo era facilitada pela sazonalidade das atividades socio-econémicas do
Povoado dado que, por falta de tecnologias de irrigacdo, no periodo da seca (maio a
setembro) ha escassez de trabalho para os agricultores, 0s quais plantam durante o
periodo das chuvas (outubro a mar¢o). Assim, a colheita das flores da regido passou a
ser atividade econdmica do primeiro periodo sazonal. Conta a informante que, diante do
interesse em aumentar o parco or¢amento familiar, os moradores do Moinho que
trabalhavam na coleta das flores “entravam no Cerrado como trator”, isto é,
arrancavam a maior quantidade possivel de flores, pois recebiam muito pouco por
aquilo que coletavam, sem considerar um critério apropriado que permitisse sua
reproducéo.

O grupo de “alternativos” que se identificam também como “ambientalistas”,
que passa a compor a paisagem social do Moinho desde a década de 80, tinha interesse
ndo apenas em levar adiante os projetos comunitarios rurais proprios, mas sensibilizava-
se com a condic¢do dos moradores tradicionais e do ambiente no qual conviviam. Dois

desses “alternativos”, Jurema e Peter, barraram o projeto de exploracdo de Chapéu-de-

3! para uma analise dos movimentos misticos na regido da Chapada dos Veadeiros ver DUARTE (1998)
em cujo capitulo nono, escrito por Deis Siqueira e Lourdes Bandeira ha um panorama e analise da
diversidade religiosa contemporanea do municipio de Alto Paraiso.

%2 0 Projeto Rumo ao Sol vinculava-se aos proprietarios da Flor de Ouro.



Couro, oferecendo aos coletores de flores o dobro do que recebiam pelas maos do
comerciante de Brasilia. A ASFLO foi assim criada, composta por um grupo de
“nativos “e “alternativos “a fim de transformar a coleta de flores em algo “sustentavel”.

Fundada a associagdo em 1993, entrou como apoiadora da ASFLO a
Organizacdo N&o-Governamental WWF*, O trabalho com as flores e frutos do Cerrado
com fins artesanais desenvolvido pela populacéo local era realizado pela comunidade do
Moinho, coordenado pelos “alternativos“ e apoiado materialmente pela ONG que
proveu carro para coleta e transporte de flores a sede da associacdo em Alto Paraiso. A
mesma ONG forneceu ainda um computador, um telefone, cursos de computacéo para
0s membros da ASFLO e “orientacdo” geral para as atividades ai desenvolvidas. A
relacdo entre moradores tradicionais e alternativos era a seguinte, nas palavras da
informante: “eles entravam com o conhecimento e a gente com a parte burocratica”.
Assim, quem sabia onde se localizavam determinados tipos de flores e, logo, conhecia a
biodiversidade das redondezas eram os “nativos”, quem idealizou o projeto da ASFLO,
no sentido burocratico-organizacional, foram os “alternativos” e quem ampliou as suas
dimensGes e estruturas foi a Organizagdo Nao-Governamental estrangeira.

Assim, buscou-se a orientacdo de uma biéloga sobre como colher as flores sem
prejudicar sua continuidade. Percebida a grande diversidade de flores e frutos, os filhos
e esposas de agricultores coletores de flores que compunham a ASFLO passaram a
participar da organizacdo confeccionando arranjos destinados a comercializagdo. Os
“alternativos” contataram os grandes proprietarios da regido, em cujas propriedades
localizavam-se os campos de flores, a fim de conseguir o seu consentimento para a
coleta em troca da qual tornariam suas terras produtivas, desde que isso beneficiava
dezenas de familias da regido, o que traria como conseqiiéncia a reducdo de impostos
pagos sobre tais terras. Nessas visitas, os “alternativos” buscavam conscientizar os
fazendeiros sobre sua parte no trato que dizia respeito a ndo realizarem queimadas nas
suas areas, pois nelas se localizam as flores que séo vegetacao nativa.

A ASFLO foi bem sucedida durante um certo periodo, conseguindo construir
sua sede em um terreno cedido pela prefeitura, em Alto Paraiso. Ai se concentravam: a
oficina, onde se secavam as flores e se realizava a confeccdo das pecas artesanais; a

loja, na qual os arranjos eram comercializados; e o escritério. O trabalho da Associacao

3 World Wild Foundation.



foi divulgado em eventos como o Férum Global, no Rio de Janeiro. Suas flores
chegaram até a Feira Hippie de Brasilia e cursos de arranjos com plantas do Cerrado
foram ministrados. “As coisas foram se esfacelando”, conta a informante, na medida em
que a ONG passou a “exigir demais” das liderangas da Associacéo.

No momento em que foi realizada a primeira visita a campo, em fevereiro de
2005, Jurema, que me contou sobre a histéria da fundacéo e diluicdo da ASFLO, tinha
acabado de retornar de sua terra natal, o Rio de Janeiro, para sua casa no Povoado do
Moinho e tentava reunir os moradores a fim de ressuscitar a Associagdo e mesmo
ampliar sua atuagdo para outras questdes comunitarias, como a comercializacdo de
hortalicas produzidas no Moinho, em Alto Paraiso, a producdo de remédios a base de
plantas, além de doces e licores. Apesar da boa aceitacdo da maioria dos moradores
locais, conflitos interpessoais entre membros do Povoado e entre componentes da
Associagdo colocavam novos desafios para essa revitalizacdo, vista com ressalvas por
alguns dos seus primeiros integrantes. Na segunda visita a campo, conversei com uma
dessas integrantes que atualmente reside no prédio da ASFLO em Alto Paraiso e
continua realizando, ainda que em ritmo bastante desacelerado quando comparado a
periodos anteriores da Associacdo, a comercializacdo de produtos do Cerrado, incluindo
ai trabalhos de outros grupos da Chapada dos Veadeiros, tal como os Kalunga de
Cavalcante.

O projeto mais recente e ativo no Povoado do Moinho, atuante desde o ano de 2002,

é 0 Resgate das Tradi¢bes Populares, cujas liderancas sdo: uma médica, de fora da
comunidade, que trabalha com a medicina chinesa e vai a passeio para o Povoado, assim
passando a desenvolver também trabalhos comunitarios, periodicamente, uma raizeira
de Alto Paraiso, que frequenta o Moinho ha cerca de dez anos e cuja casa no Povoado
tornou-se o local onde os remédios séo feitos e onde se cultivam plantas medicinais em
seu quintal; Dona Flor raizeira e parteira do Moinho — a qual se tornou a primeira agente
de saude do Povoado, devido a seu envolvimento com questdes comunitarias e de
saude.

O produto principal desse projeto foi a constituicdo de uma farmécia de plantas
medicinais, no Moinho. A “farmacinha”, como é chamada por suas liderancas e pelos
membros do Povoado, aloca-se na construcdo de uma expansao da casa da raizeira de

Alto Paraiso, no Moinho. O financiamento para sua realizacdo deu-se por projeto



elaborado pela Associacdo Grupo de Apoio a0 Meio Ambiente (GAMA)** direcionada
para 0 CMBBC. Os procedimentos para realizacdo do projeto seriam oficinas de
producdo de remédios caseiros, de fiacdo de algoddo, de educacdo ambiental (com foco
no lixo, &gua e flora), de ecoturismo e “auto-estima”, além de vivéncias de plantio de
cultivares diversos, em parceria com a escola local, objetivando a feitura de mudas e
canteiros.

A expectativa das liderancas era a de que, ap6s as oficinas, a manutencdo da
farmacinha fosse feita pelos membros do Povoado. Esperava-se que a limpeza e
organizacao do espaco, o abastecimento de plantas e a confeccdo de remédios fossem
continuados pelas pessoas do Moinho, o que de fato ndo aconteceu. A complexidade da
situacdo é de dificil esclarecimento nos limites deste trabalho, mas sugere-se que um
dos elementos que mais fortemente contribuiu para a estagnacdo do projeto foi a
verticalidade com a qual o projeto foi elaborado e implantado, ndo havendo
envolvimento mais amplo e intensificado dos membros do Povoado, nem na sua
idealizacdo nem na sua implantacao.

Apesar de a comunidade reconhecer os beneficios do atendimento gratuito da
medica, de identificarem melhora de sintomas tratados com os remédios feitos na
farmacinha e de terem um grande conhecimento sobre as plantas locais com as quais
costumam tratar-se, poucas pessoas realmente envolveram-se no projeto. Sugere-se que
isSo se deu em parte por ndo o sentirem como “seu” e em parte por terem outros habitos
e atividades cotidianas de trabalho, de sociabilidade e de religiosidade. Assim, ainda
que o projeto tenha sido feito para a comunidade, ele ndo foi feito pela comunidade,
isto &, seus pressupostos, visdes de mundo e prioridades ndo integraram a concepcao do
empreendimento. A comunidade local, em sua maioria, permaneceu esperando que as
coisas fossem feitas na farméacia sem que fosse necessario o seu envolvimento direto, tal
qual aconteceu para 0 seu surgimento.

H& que se reconhecer que tanto o projeto da ASFLO como o do Resgate de

TradicGes Populares, ou a farmacinha, valorizam a criatividade e o conhecimento local

% 0 GAMA & uma ONG ambientalista de Alto Paraiso que, dentre outras atividades, desenvolve
trabalhos com as comunidades que tangenciam o Parque Nacional da Chapada dos Veadeiros, as quais
foram afetadas com o estabelecimento da reserva e sofrem também com a situacdo de desigualdade social
caracteristica da regido.



tradicional, simbolizando uma mudanca de estratégias de conservacdo do ambiente,
desta vez integrando homem e natureza em um mesmo paradigma. Enquanto o sucesso
da ASFLO contou com a disponibilidade dos conhecimentos tradicionais do Povoado
sobre a localizacdo e diversidade de plantas do Cerrado, entdo empregadas como
elementos ornamentais para artesanato, a Farmécia contava com 0s conhecimentos
tradicionais do Povoados sobre as plantas medicinais, sua localizacdo e modo de usar. O
que ambos 0s projetos parecem ter deixado de lado foi a dindmica propria desses
conhecimentos tradicionais, a qual foi explicitada por diversos estudiosos do assunto™.
De acordo com esses autores os conhecimentos tradicionais sdo saberes ancestrais,
orientados por uma cosmovisao particular, que nascem em coletividades onde a
oralidade é o principal veiculo de transmissdo, que se da de geracdo a geracdo, e cujo
I6cus privilegiado € a vida pratica, onde tais saberes perpetuam-se, transformam-se e

sdo inovados.

2.1 Relatos do Povoado do Moinho e seus conhecimentos sobre as plantas

medicinais

O conhecimento e uso de plantas para fins curativos seriam tracos particulares
do Povoado do Moinho. Essa caracteristica especifica pode ser percebida como
integrada a um habitus (BOURDIEU, 1995) social ou como uma resposta adaptativa
criativa (BERKES, 1999) do grupo ao longo da historia. Esta se refere, entre tantas
coisas a serem pesquisadas, a dependéncia direta do ambiente, a escassez de infra-
estrutura de saude e de transporte, a privacdo de condicBes de trabalho adequadas e a
estigmatizacdo social devido a presencga de descendéncia africana e a situacdo marginal
enquanto grupo rural ndo-letrado.

A analise de memdria de relatos orais pode ser empregada para outros casos,
certamente menos detalhados do que o de Dona Flor, que serd abordado no capitulo
seguinte. Assim, em conversa informal com membros da comunidade, pude identificar
elementos da memoria do grupo, enquanto uma coletividade (HALBSWACH, 2004).

Esses relatos ou visdes introduzem o entendimento do que seria o sistema do lugar

% Entre eles, SHIVA (2001), DIEGUES (1993), CASTRO (2000), LIMA, A. (2003), WOORTMANN
(1997).



(PIETRAFIESA DE GODOI, 1998: 110) Moinho e como ele influencia na organizacéo
do conhecimento sobre plantas e seus usos locais.

Seu Zé Lapixa foi-me apontado como um conhecedor de plantas no Povoado.
Durante a tarde em que conversamos, ele relatou que caminhou durante trinta e dois
dias de Barreiras, na Bahia, até a regido de Alto Paraiso, onde se casou com Ineide, que
ja vivia na regido do Moinho. Em sua familia, ele € o mais idoso e sua bisneta de um
ano é a mais jovem. Ele e a esposa vivem em uma humilde casa de alvenaria, com
poucos moveis, dois quartos e uma cozinha. Conta que, quando chegou ao Povoado, as
casas eram feitas de adobe e cobertas de palha de palmeira indaid, facilmente
encontradas nas redondezas. Para ele, apesar de a antiga estrutura ser mais fragil, era
mais fresca em comparagdo ao material das telhas “ternite” que cobrem sua casa atual.
A substituicdo das moradas no Moinho foi obra da prefeitura municipal de Alto Paraiso,
no ano de 2000, como medida preventiva a doenca de Chagas. Independentemente do
tamanho das familias, as casas de alvenaria doadas seguem um padrdo unico: dois
quartos, uma sala, uma cozinha e um banheiro.

Zé Lapixa é aposentado, assim como outros moradores da comunidade, e afirma
que o trabalho “antigamente” era mais duro, com uma jornada mais longa e menor
remuneracao. Em sua visdo, para a mulher a vida também estaria melhor, pois antes era
seu servico cozinhar, fiar e lavar, e, para tanto, precisava buscar agua no rio.
Atualmente, 0 bombeamento de agua para as casas, a diminuicdo da jornada de trabalho
masculina, além do dinheiro que recebe como aposentado fazem com que acredite que a
vida esta melhor, por precisar trabalhar menos. Nesse tempo de atividades de trabalho
arduas, passava todo o seu dia na roca, fazia a maior parte de suas refei¢es no lugar de
trabalho. Hoje, ele retorna para casa para 0 almogo e o dinheiro que recebe da
aposentadoria parece permitir-lhe uma jornada mais curta de trabalho.

Seu Zezinho, como é chamado Seu Zé Lapixa na comunidade, ndo se considera
um raizeiro, tal qual Dona Flor, apesar de conhecer muitas plantas curativas do Cerrado.
Para ele, todas as arvores sdo remédios, ainda que afirme desconhecer muitas plantas.
Segundo ele, no Povoado, todos sabem um pouco e se ajudam, trocando experiéncias
sobre suas descobertas e recomendando um remédio ao enfermo quando o sabem. Na
conversa que tivemos, ele citou plantas que ndo foram citadas por Dona Flor e seu

esposo, Seu Donato, 0 que aponta que, apesar de fazer largo uso de “remédio de pau” -



0 que significa serem elaborados a partir de cascas, raizes e folhas nas férmulas
caseiras, bem como o faz Flor -, seu conhecimento sobre uso de plantas é particular.
Isso também demonstra como a solidariedade de grupo é parte do sistema de
conhecimento sobre plantas, no qual um conhecedor, por mais que desfrute de status
diferenciado pela especialidade que exerce, estd sempre aprendendo com outros que
conhecem e usam distintos tipos de plantas.

Diferente da visdo de “natureza de Deus” colocada por Dona Flor, Seu Zezinho
afirma que quem vive do “mato” precisa estar atento aos “mistérios do arvoredo”, pois
tal “mistério” teria efeitos ndo apenas sobre as plantas, como também sobre 0s
comportamentos de animais que delas se alimentam. O comportamento animal, por sua
vez, teria implicacdes para o homem que dele necessita para se alimentar. Assim,
contou-me que, caso um veado esteja comendo o olho da canela-de-ema (Vellozia
flavicans Mart. Ex Schult. f.), a qual tem propriedades de cura, 0 homem ndo consegue
mata-lo.

Esse tipo de conhecimento foi-lhe transmitido principalmente por seu avd, na
pratica cotidiana. Como conhecedor de plantas, Seu Zezinho é procurado por vizinhos
alternativos e por pessoas da cidade para colher plantas de utilidade medicinal. Nessa
atividade, ele somente recebe dinheiro em troca das plantas se a pessoa que as
encomendou achar que ele “merece”. Isso se aplica tanto as plantas cultivadas em horta,
como aquelas colhidas no Cerrado. Quando o visitei, ele estava com uma encomenda de
alguém da Flor de Ouro que ainda ndo tinha ido buscé-la.

Foram-me apresentadas tais plantas da encomenda uma a uma e descritos 0s
seus poderes curativos. O boldinho (Peumus boldus), que vem de horta, € indicado para
indigestdo e “mal de senhoras”, a cidreira (Melissa officinalis), também de cultivo
domestico, tem efeito calmante. Do Cerrado, a casca de aroeira (Myracruodron
urundeuva Fr. Allen) cura pneumonia, o jatoba (Hymenaea stigonocarpa Mart.) é
depurativo do sangue e o pacari (Lafoensia pacari St. Hil.) é cicatrizante. Além de tratar
doencas com banhos, cuja agua é produto da infusdo de ervas, e banhos acompanhados
pela ingestdo de uma porcdo da planta em chd, pode-se misturar as plantas com o
melado de cana, a fim de que o remeédio dure por mais tempo. Seu Zezinho fez questéo
que eu experimentasse um de seus remédios que, aléem de melado, continha, a0 menos,

uma variedade de quatro plantas. Para ele, “comprimido intoxica”, referindo-se aos



medicamentos alopaticos vendidos nas farmacias e seus efeitos colaterais, e as restricdes
alimentares recomendadas pelos médicos funcionariam como “feitico” ou
“macumbaria”, que fazem para a pessoa. Assim, caso se acredite em tais restricdes, o
“feitico pega a pessoa”, ou seja, caso a pessoa creia no mal que o médico atribui ao
alimento, logo depois de ingerir esse alimento a pessoa adoeceria.

Medicina e magia nesse caso estariam intimamente relacionadas, tanto no que
diz respeito as préaticas locais, como em relacdo ao sistema ocidental. No caso das
primeiras é interessante notar que as plantas, além de estarem inseridas em um conjunto
de relagdes eco-cosmoldgicas, como o caso da canela-de-ema acima relatado, ao serem
apresentadas por Zé Lapixa, eram sempre acompanhadas de explicacGes sobre seus
poderes ou propriedades de cura e, apesar de terem sido denominadas e descritas uma a
uma, os remédios e banhos nas quais sdo empregadas incluem uma diversidade de
plantas e ndo somente um Unico espécime. Esses elementos lembram o trabalho Verger
(2004) a respeito do sistema magico-curativo ioruba, em que o poder das plantas estava
intimamente associado ao encantamento oral do curador - nesse caso, no momento de
preparacao e aplicacdo da férmula — e no qual as curas e feiticos elaborados com plantas
comportavam de trés a seis plantas diferentes.

Em se tratando de alimentacdo, Seu Zezinho diz que, “se a natureza pedir para
comer, pode comer. Se ndo pedir, ndo come”. Sua concep¢do de “natureza”, logo,
distancia-se da concepcdo ocidental que se refere ao ambiente exterior e separado do
humano, aproximando-se de uma sabedoria sobre si mesmo, sobre o préprio organismo,
a respeito do que comer ou ndo e que iria além da necessidade de satisfazer um desejo.
Discernir sobre o que se deve ou ndo ingerir é prevenir-se sobre as consequéncias
decorrentes desse ato. N&o existe para ele, diferentemente do que para Dona Flor o
sistema de reima®®. O fato de um alimento ser reimoso ou néo isto “depende do intestino
da pessoa”. Aqui ndo se pode identificar um sistema alimentar uno para a comunidade e
tampouco a noc¢do de individuo bioldgico universal. O sentido que Flor e Zezinho

atribuem a palavra natureza parece interessante.

% Em MAUES e MOTA MAUES (1977) a reima estudada em uma comunidade litoranea do municipio
de Vigia, no estado do Pard, é um sistema complexo que estabelece a classificacdo dos alimentos em
reimosos € mansos. Para tanto, varios critérios sdo utilizados pela comunidade levando-se em
consideracdo trés momentos distintos: o do alimento antes do preparo para consumo, o estado da pessoa
que o ira consumir (mulher menstruada, pds-parto, crianga recém-nascida, doentes, entre outros) e o
modo como o alimento é preparado.



No caso de Seu Zezinho, pode-se identificar um tipo de regra que orienta toda
acao, pois a atitude em relacdo a comida para ele seria semelhante aguela tomada na
vida de um modo mais amplo. O que se faz deve ser ponderado por esse julgamento
interior, pela “natureza”, e ndo por regras sociais exteriores, considerando-se as
implicacbes dessa mesma acdo. Esse tipo de pensamento aponta para a idéia de
liberdade de escolha, de autonomia de acdo em relacdo as prescricbes médicas, por ele
aproximadas a atividades magicas. Pode-se identificar ainda uma espécie de
generalizacdo, a qual coloca a fé depositada em uma dada ideéia como um fator
determinante no desencadeamento de acontecimentos. Em relacédo ao sistema ocidental,
ele faz ainda uma critica sobre o modo de cultivar a terra ao dizer que a “ruindade de
hoje” é que tudo o que se come € “envenenado” ou “drogado”. Essa afirmacéo remete a
atual necessidade de usar agrotdxicos, que, segundo outro morador, ndo acontecia no
passado quando havia terras férteis para o plantio, acessiveis e proximas ao Povoado.

Seu Albino é mais um dos conhecedores de plantas que me foi indicado por
membros do Moinho. Seu caso, no entanto, difere drasticamente do caso de Seu
Zezinho, desde que males que ndo se curam parecem ter assolado a familia e impedido
que realizassem a agricultura e a colheita de plantas curativas de modo adequado. No
encontro que tivemos, seu conhecimento ficou totalmente silenciado, enquanto os
problemas de salde — no seu caso, prostata e catarata, e, no de sua esposa, doenca de
Chagas - que vinha vivenciando e os quais atrapalham seu trabalho tornaram-se o
principal assunto da conversa. A familia conta com oito filhos e alguns netos e vive de
aposentaria e de cultivares, tais como arroz, feijdo, mandioca, batata doce, que em sua
maior parte sdo comprados de seus vizinhos. Segundo Dona Ana, descendente de
Kalungas do Véao de Almas e esposa de seu Albino, até ser proibida a caga na regido, a
familia alimentava-se desse tipo de carne. Hoje, eles consomem mais frequentemente
galinhas e ovos. A criacdo de galinhas é atividade muito comum no Povoado, o qual
tem como costume criar esses animais soltos, obrigando os donos das hortas a cercarem-
nas bem a fim de as manter inteiras.

Dona Ana, esposa de Zé Albino, nasceu no “sertdo”, palavra comumente usada
pelos membros da comunidade para se referir a lugares afastados dos centros urbanos,
casando-se na romaria que acontece na regido em agosto, em homenagem a Nossa

Senhora da Abadia, na cidade de Muquém. Ela veio para o Moinho trabalhar na



Fazenda Gameleira, pelo sistema “arrendado” ou “na meia” em que se divide a
producdo em metades, uma destinada a propria familia do agricultor e outra ao
proprietario da terra. Presente nas relacdes de producdo desde o periodo colonial, este
sistema € praticado entre os moradores do Moinho até os dias atuais. O sistema de
“meia” foi encontrado entre outros moradores do Moinho, como Dona Flor e Seu
Donato, e se assemelha aquele em que vive, em Alto Paraiso, a familia de Dona Severa
e seu esposo, ambos com parentes no Povoado. Nas palavras deste ultimo, ha “muita
terra para pouco dono”, desde que had grandes propriedades cercadas, cujos
proprietarios sdo desconhecidos, por ndo residirem no local, vindo muitas vezes de
outros estados. Tais propriedades permanecem improdutivas, enquanto moradores
locais sofrem o problema de escassez de terras para plantar.

As situacOes das familias descritas - em sua maioria, com descendéncia africana
- colocam questdes politicas que dizem respeito ao problema fundiario, caracteristico do
Brasil, em que os “coroneis” - como sdo chamados os latifundiarios desta e de outras
regibes do Brasil -, concentram terra, renda e exploram mdo-de-obra de agricultores
sujeitados tanto pela diferenciacdo étnica, como pela marginalizacdo socio-cultural,
ambas intrinsecamente relacionadas. O Povoado do Moinho, com caracteristicas de uma
comunidade majoritariamente negra e rural, € um desses, desde que, além da exploracédo
nas relacdes de trabalho, é foco de compra de votos e visto como curral eleitoral.

Esse tipo de relagdo social ndo seria uma novidade e estaria ancorado em
praticas sociais historicamente estabelecidas na regido em que as duas grandes fazendas
— Bonsucesso e Moinho - existentes no século XIX teriam sido pulverizadas em
propriedades menores, como indicado anteriormente. O relato de Maria de Moura, que
nasceu na Fazenda Bonsucesso, sendo uma das pessoas mais velhas do Povoado do
Moinho, € ilustrativo das relagBes sociais na regido. Aos oito anos, seus pais deram-na a
familia dos Bernardes com intencdo de Ihe proporcionar melhores condigdes para seu
crescimento. Dona Maria, mulher negra, hoje com setenta anos, conta que nao soube o0
que foi brinquedo, pois trabalhou nos servigos domésticos da casa desde cedo, lavando
pratos, panelas e varrendo a casa. Quando cresceu um pouco, passou também a cozinhar
e, em troca dos servicos prestados, ganhava roupas. Aos doze anos, seus pais, sabendo
que ela estava infeliz por ter sido “invadida” pelos filhos dos proprietarios de

Bonsucesso, teriam ido busca-la. Sua descricdo da fazenda, no que toca sua



organizacdo, parece remeter a ideia de um grande complexo de relagdes entre patrdes e
empregados. Festas catdlicas como a Festa do Menino Deus e de Nossa Senhora da
Conceicao eram oferecidas, e ai indios “brabos e mansos” apareciam para pedir comida,
contou-me Dona Maria.

Todos esses casos descritos indicam que a regido do Moinho - onde
posteriormente foi fundada Veadeiros, hoje chamada Alto Paraiso — abrigou e abriga
uma diversidade étnico-cultural silenciada pela memoria dominante onde se Ié e se
escuta somente sobre o passado das grandes fazendas que marcaram a regido em
questdo. Os proprios membros do Moinho teriam incorporado tal siléncio acompanhado
pela invisibilidade. Nos seus discursos 0 passado parece estar relacionado
primeiramente a tais fazendas. A existéncia da comunidade por mais de um século, a
manutencdo de praticas medicinais locais diferentes das praticas ocidentais que so
recentemente foram introduzidas na dindmica social do grupo, além da situacdo de
sujeicdo econémica em relacdo a outros moradores mais ricos da regido, tudo isso
define o Povoado do Moinho como um grupo diferenciado. Ele é fruto do encontro
histérico de familias de brancos latifundiarios, indios, descendentes de quilombos e
familias sertanejas do Nordeste goiano, bem como de estados vizinhos, como a Bahia.

Os conhecimentos particulares desse grupo caracterizados pela transmisséo oral,
feita de geracdo a geracdo, atrelado a atividades cotidianas seria indissociavel das
pessoas que os praticam. Eles estariam nelas incorporado, pois, mesmo migrando de um
lugar a outro, carregariam em si tal conhecimento colocando-os em atividade. O casal
Dona Severa e Seu José, ambos com parentes no Moinho®’, migrou para Alto Paraiso
em busca de melhores oportunidades de estudos para os filhos. O sustento dessa familia
estd baseado no plantio de feijdo, batata, milho, mandioca e abdbora, complementado
com a aposentadoria que recebem. Assim, Seu José é lavrador e Dona Severa é parteira
e conhecedora de plantas curativas, tanto de cultivo doméstico como do Cerrado. Ela
conta que o que sabe sobre plantas e partos aprendeu com o0s mais velhos e que nédo
transmite seus conhecimentos a seus descendentes por falta de interesse deles em
aprender. Apesar de ter deixado de atuar como parteira pelo “risco” que ha nessa

atividade, ela continua a ser procurada pela vizinhanca da rua onde reside para indicar

3" Dona Severa é irma de Dona Raimunda, a qual é benzedeira e reside no Moinho. Seu José é irmao por
parte de pai de Seu Donato. O pai que possuem em comum é Kalunga do Muleque.



plantas e formulas curativas. Para ela e sua filha, curar-se depende, antes de qualquer
coisa, da “fé” que se tem na cura, seja qual for o tipo de tratamento.

O casal mantém-se praticante do catolicismo, realizando todos 0s anos uma reza
para Nossa Senhora Aparecida. A situacéo religiosa desse casal torna-se uma referéncia
para pensar o Moinho. A conversdo da maioria dos membros desse Povoado a religido
evangélica marcaria a identidade de grupo do Povoado na atualidade, em um esforco de
manterem a coesdao social entre seus membros, €, a0 mesmo tempo, um elemento
préprio do Povoado. As marcas deixadas por essa conversdo estariam na extingdo de
festas feitas para santos catélicos, como a ja mencionada Nossa Senhora da Aparecida,
além de outros santos, como S&o Jodo, Sdo Expedito, Sdo Pedro e Santa Luzia. Segundo
um morador do Moinho, que mesmo ndo frequentando os cultos diarios comunga
principios evangélicos, “os dias de santo ndo poderiam ser desculpas para ndo se
trabalhar”.

A conversdao marcou assim as relagcdes interfamiliares, pois, Dona Severa
suspeita que muitas pessoas que se converteram a religido evangélica deixaram de
visitar sua casa por causa das muitas imagens de anjos e entidades catOlicas que
compdem sua residéncia. No Moinho, especificamente, durante o culto em que estive
presente da Comunidade Evangélica Projeto de Deus, pude notar a distincdo entre
praticantes mais e menos fervorosos, a qual era transposta para a distribuicdo das
pessoas no espaco do culto. Os mais fervorosos integram a banda, central no culto, séo
responsaveis pela limpeza do galpdo e organizam as sessdes rituais diarias, além de
ocuparem os primeiros bancos em frente ao lugar onde o pastor faz sua pregacéo. Eles
também se manifestam com frases de louvacdo em voz alta ao longo do sermdo. Os
menos fervorosos ocupam as extremidades dos bancos e os lugares mais ao fundo do
galpdo. Eles ndo compdem a banda, ndo se manifestam por gritos de louvacdo ao longo
do sermdo, acompanhando o culto em siléncio, de modo que s@o menos visiveis ao
fazerem o papel de expectadores do ritual.

Aderir publicamente a religido evangélica, a qual passou a ocupar o centro de
deferéncia (SHILS, 1992) do sistema simbolico do Moinho recentemente, tornou-se
necessario para que as pessoas continuassem a fazer parte do grupo. Desse modo, ha
membros que se definem como evangélicos, mas ndo freqiientam o culto, como € o caso

do morador acima mencionado e de outros que encontrei no Povoado. Na visdo dos



moradores, a mudanca religiosa teria sido importante na transformacdo de habitos e
recorréncias presentes antes da religido evangélica. A mais significativa,
constantemente mencionada por aqueles com quem dialoguei sobre o assunto refere-se a
reducdo do alcoolismo, em especial entre 0os homens, a qual se relaciona a diminuigdo
tanto da violéncia contra a mulher, quanto da desestruturacao das familias nucleares.

O processo de mudanga social intrinseco a conversao do catolicismo para a
religido evangélica, tendo em vista o caso do Povoado do Moinho, sugere ndo somente
uma tentativa de manter o grupo coeso, apos a perturbacdo da coletividade expressa
desde o abandono do padre cat6lico, até o violento processo adaptacdo da infra-estrutura
regional as atividades econdmicas do turismo e da producdo agro-pecuaria. Tal
conversdo ao enfatizar o renascimento individual - que provoca um apagamento das
acOes do passado -, a esfera do trabalho - que bane qualquer caracterizagdo de
indoléncia, preguica e vagabundagem - e o cultivo de héabitos saudaveis - excluindo
festas e “vicios” de todos os tipos - conduz a pesquisadora a repensar a ambiguidade
expressa na pergunta lancada por Leite (1991: 45) quando trata de grupos étnicos
negros: “Como conciliar o desejo de ndo ser segregado com a auto-segregacao

defensiva?”.



CAPITULO 3 - DONA FLOR: MEMORIA E AMBIENTE

Neste capitulo, apresentarei a histéria de vida de Dona Flor dando voz a sua
temporalidade prépria e, em seguida, abordarei seus conhecimentos relativos ao
ambiente onde vive. Seu Donato, esposo de Dona Flor, atuou ativamente na construgéo
deste segundo topico, com depoimentos a respeito de seus conhecimentos ambientais
locais. E importante destacar que o trabalho de coleta, tratamento de plantas e feitura de
remédios de Dona Flor é realizado em conjunto com seu esposo, ainda que isso nao

esteja evidente aos olhos dos visitantes do Moinho que procuram a raizeira.

3.1 Fio do Tempo: o resgate da historia de vida de Dona Flor

Florentina Pereira dos Santos, a Dona Flor, € uma mulher negra de sessenta e
sete anos, nascida na Fazenda Santa Rita, localizada na estrada de terra que liga Alto
Paraiso a Nova Roma, duas cidades do Nordeste do estado de Goias. Quando se mudou
para o Povoado do Moinho, em 1968, ja era casada com Seu Donato, atual e Unico
esposo, com quem teve treze filhos. O casal era catolico e enquanto o representante
dessa religido, um padre, esteve no Povoado fazendo missas e confissbes com a
comunidade local, Dona Flor disse ser “beata”, pois cuidava da igreja, confessava-se
periodicamente e auxiliava na realizacdo dos rituais.

Com a saida desse padre em data ndo identificada e com o posterior processo de
conversdo da comunidade do Moinho a religido evangélica, ha cerca de dez anos, como
apontado anteriormente, o casal resolveu aderir a essas ultimas crencas, partilhando de
seus ensinamentos e comportamentos, apesar de ndo frequentar os cultos diarios. Para
Dona Flor ndo foi possivel manter-se fiel na auséncia do lider religioso, especialmente
pela impossibilidade de a comunidade confessar-se. Esse aspecto ressalta aos olhos do
antropologo que tem como foco de pesquisa esse Povoado, existente ha pelo menos um

século, cujas caracteristicas de povo tradicional converge com descri¢cdes etnogréaficas



de sertanejos e de quilombolas no que se refere ao contexto politico de relagdes
interétnicas no qual estao inseridos.

A narrativa de Dona Flor apresenta-se como um texto privilegiado para trabalhar
com a abordagem da memdria, pois sua fala estad repleta de conteldos que dizem
respeito a todo o Povoado e em ultima instdncia a0 municipio de Alto Paraiso. Desse
modo, a memoria pessoal abriria caminhos para desvelar a memdria coletiva
(HALBSWACHS, 2004), nesse caso, a memoria de um grupo (WOORTMANN, 1998)
social rural ou urbano-periférico especifico do Nordeste goiano.

O tema dos conhecimentos tradicionais - que no caso de Dona Flor referem-se as
suas atividades de raizeira e parteira — colocaria a necessidade de analisar a referida
narrativa, aqui apreendida no seu sentido de memoria, naquilo gue tange a identidade do
sujeito de pesquisa. E importante considerar, como colocou Castro (2000), tendo em
vista a relacdo que se estabelece entre quilombolas, ambiente e territorio, que, para se
compreender 0s seus saberes, € preciso percebé-los ndo apenas como praticas mecanicas
e idéias constituidas a partir de uma coletividade, mas como cosmologias, sistemas
miticos, relacdes simbolicas e tradi¢Bes de grupo.

Com isso, ficaria claro que a visdo de mundo, a religiosidade, as concepgdes de
natureza, sobrenatureza, do que é visivel ou invisivel, do que é sagrado e do que é
profano constituem, de modo fundamental, tais sistemas de conhecimento. Muitas vezes
eles aconteceriam pela transmissdo de praticas, idéias e valores, de geracdo a geracao,
como um elemento necessario a reproducao social da vida de um grupo étnico. Outras,
0s conhecimentos tradicionais - que sdo tipos de saber-fazer ( WOORTMANN, 1995) -
aconteceriam pela conjuncdo de fatores varidveis, envolvendo experiéncias pessoais
transcendentais, relacGes espirituais e religiosas, além de atividades adquiridas,
praticadas e aprimoradas por um sujeito no contexto de uma coletividade.

O caso de Dona Flor teria maior afinidade com o segundo tipo de conjuntura
descrita, pois ela ndo nasceu no Moinho e sim em uma fazenda préxima dali. Isso ndo
anularia a primeira referéncia de transmissdo de saber no interior de um grupo
diferenciado, ainda que ndo propriamente um grupo étnico, pois as identidades de
parteira e raizeira estdo constantemente vinculadas a comunidade do Moinho, e ndo a
seu lugar de nascimento, a fazenda Santa Rita. Tanto o trabalho de parteira como o de

raizeira, para ela, teriam se desenvolvido devido a um “dom” divino. Do seu ponto de



vista, todo ser humano nasceria com um dom dado por Deus, a ser trabalhado pelo
individuo ao longo de sua existéncia. O dela seria 0 dom de parteira e 0 dom de lidar
com as plantas. “Abaixo de Deus”, Dona Flor seria habilitada a ajudar as mulheres a
terem seus filhos e receberia as indicacGes de que ervas colher para fazer um dado
remédio.

Assim, o inicio de sua trajetdria como raizeira estaria associado a um momento
excepcional em que esse dom se revelou pela primeira vez, quando ela era ainda uma
crianca. Ao estudar diferentes casos de terapeutas tradicionais®®, Caroso® apontou que
esses sujeitos decidiram exercer os papéis de curadores a partir de um acontecimento
extraordinario, como terem sobrevivido a uma grave doenca, por exemplo, 0 que
também €é elemento comum na descoberta e identificacdo de um xama. Isso coincidiria
com o0 caso de um raizeiro-benzedor estudado por Yacalos (1999), cuja escolha
definitiva por essa atividade teria acontecido ap6s uma forte crise pessoal, seguida de
um chamado divino. Conway (1998) abordou as chamadas memorias destello, termo
traduzido em Sturken (1997:25) como flashbulb memory. Aqui as chamarei de
memorias impactantes. Esse tipo de memdria atenderia a trés caracteristicas principais.
A primeira seria a de que sdo lembrancas ndo usuais, diferentes da memoria ordinaria
do cotidiano. A segunda seria a de que elas durariam por anos e décadas sem se
degradarem, permanecendo vivas e repletas de detalhes. E a terceira seria a de que elas
teriam um significado pessoal especial para o sujeito da memoria, assim variando de
individuo para individuo.

Ao responder como teria comecado a usar as plantas de modo curativo, Dona
Flor imediatamente lembra-se da primeira vez em que salvou uma vida sozinha, aos
nove anos, descrevendo essa experiéncia com detalhes, pois lembra disso “como se [eu]
tivesse fazendo”. Conta-me que ia buscar agua no rio e “deu vontade” de passar na casa
de sua tia. L& chegando deparou-se com a parenta desmaiada no chdo e babando. Teria
tentado buscar ajuda com sua mae que se recusou dizendo que Flor teria de solucionar
por si mesma o problema. Decidida ao menos a tentar dar auxilio, ela retornou ao local

onde sua tia se encontrava caida e, na busca de uma solucdo, lembrou-se de uma

% Alguns exemplos estariam relacionados a profetas que realizariam feitos “sobrenaturais”, tais como
comer brasas, deitar sobre cacos de vidro, a maes de santo e outras figuras de religides afro-brasileiras.

% As referéncias a Carlos Caroso dizem respeito ao Seminario proferido no Departamento de
Antropologia da Universidade de Brasilia, em junho de 2005, cujo tema era: “Salde Mental Comunitaria
e Terapias Tradicionais: signos, significados e praticas”.



formula que seu pai usara para ajudar alguém de ressaca: cascas de laranja torradas na
brasa, café coado e sal.

Poder-se-ia ai identificar o aspecto religioso, no que diz respeito a uma
“vontade” inexplicavel, quase que guiada de ir até a casa de sua tia, a qual ficava no
caminho para o rio onde buscava dgua. Também seria possivel apontar um elemento
afetivo definidor do episddio como marca especial na memoria pessoal e na trajetdria de
curandeira. Este se referiria ao descaso da mae em relacdo a enfermidade da irmé e em
relacdo & preocupacdo de sua filha para com a tia, paralelo ao tom carinhoso com que
Dona Flor narrou o trato dispensado a enferma, a qual ela chamava de “Mamé&e Moura”.
Sugere-se assim uma relacdo afetuosa entre Flor e sua tia, a0 mesmo tempo em que se
sugere relacdes de conflito entre a Ultima e sua méae.

Nesse episadio, pode-se perceber também a postura investigativa e empirista da
futura raizeira. A primeira faria referéncia a busca de vestigios indicadores da causa do
mal: verificacdo nos membros do corpo da enferma sobre a existéncia de picadas de
cobras, levantamento da hipdtese de envenenamento e, enfim, a descoberta do alimento
desencadeador do mal, depois de revistar a casa e encontrar a panela suja de chourico®.
A segunda diria respeito a lembranca da férmula de seu pai, empregada para fazer com
que uma pessoa que bebera muito vomitasse, e sua reproducdo como remédio para
salvar a vida de sua tia.

No dialogo com Dona Flor, busquei referéncias proximas a ela, além da
lembranca da formula de seu pai, para tentar compreender seu impulso curador. Sua

mée ndo saberia sobre as plantas, mas sim a avo:

[...] ela (a mée) fiava, costurava, bordava, mas erva ndo. Erva, so
sabia fazer cha assim de erva cidreira, essas coisas. Remédio mesmo
assim ndo. Principalmente para os outros, porque minha mée, a coisa
que ela tinha mais medo era de fazer um remédio e ndo dar certo e a
pessoa morrer. E ela também ndo tomava remédio de qualquer pessoa
nado, tinha que ser minha avé que fazia. Qualquer pessoa ela ndo
bebia néo.

Parece existir aqui uma marca de identidade por contraste feita por Dona Flor,

pois ela teria decidido fazer justamente o que sua mae tinha “medo”. A avo seria uma

“ Explicou-me Dona Flor o que é o chourico: uma comida feita com sangue de porco, gordura e rapadura.
Nesse caso, comida com farinha.



influéncia ndo percebida como referéncia, estando presente inconscientemente. Em
relacdo a ela, Dona Flor marcaria também uma diferenca, pois a avé “[...] era assim um
pouco mais entendida [de ervas], mas ndo era muito raizeira ndo, minha avo era mais
folha™.

As diferentes partes de plantas, usadas para elaborar formulas curativas, tal
como folhas frescas ou secas, frutos ou parte deles, camadas especificas de cascas de
caules, além de sementes e raizes sdo conhecimentos especiais de um raizeiro. Ao
combinar uma variedade de partes de distintas plantas, o raizeiro faz “remédio” e ndo
“chd”. A énfase colocada no uso de raizes pode ser lida como uma maneira de Dona
Flor marcar sua identidade, a particularidade de seu conhecimento guiado pelo saber
detalhado sobre o que usar de que planta e como realizar o seu preparo. E, quanto a isso,
ela destaca ser necessario ““estar com salude, com forca, porque se vocé for fazer uma
garrafada derrubado, ela ndo da”. A forca vital do fazedor de remédio parece ser
transmitida para a solucdo elaborada, para entdo ser absorvida pelo enfermo. Isso
explicaria o porqué da mde de Dona Flor ndo tomar remédio de qualquer pessoa,
indicando haver um elo de confianga entre o enfermo e aquele que elabora o remédio,
bem como a abertura para o perigo, quando esse elo ndo existe.

A identidade de raizeira seria estabelecida, em um primeiro momento, em uma
memoria impactante durante a infancia e a presenca pouco enfatizada da avé poderia ser
explicada por meio do conceito de habitus de Bourdieu (1974: 349 e 1995: 52),
entendido como “esquemas inconscientes”. O habitus seria o delineador de
comportamentos e posturas, teria sublinhado o aprendizado familiar junto a avo, durante
a infancia, quando teve as primeiras experiéncias de vida. Enquanto disposicdes
duraveis, o habitus teria sido inculcado pelas possibilidades, necessidades,
oportunidades e proibicOes presentes nas condi¢Oes objetivas de vida do sujeito,
gerando adaptaces e se reproduzindo. Ao mesmo tempo produtor e produto da historia,
orquestrando, por meio de seus esquemas, as praticas individuais e coletivas e dispondo
de uma capacidade infinita de gerar pensamentos, percepcdes, expressOes e acoes,
operaria nesse caso como referéncia no passado para agoes futuras, convertendo-se nas
inovacOes criativas de Dona Flor em relacdo a sua avd, tal qual a especializacdo em

curas e partos.



Assim, no desfecho do episddio contado por Dona Flor sobre sua primeira cura,
a avo que fazia remédios aparece novamente, de modo espontaneo e desapercebido.
Depois de sua tia ter expulsado o alimento desencadeador de desmaio e convulsdes, de
ter sido limpa e cuidada pela sobrinha, o tio, esposo da enferma, o qual estava ausente
no momento do mal-estar, retorna e Flor Ihe explica que ele deveria ir até a cidade e
comprar certos produtos, tradicionalmente usados por sua avé para curar. Dentre eles, a
“tintura de jalapa” ocupa lugar central. Explicou-me a raizeira que a “jalapa” €
medicinal, boa para picada de cobra e para intestino preso. A jalapa é classificada como
“planta do mato”, isto €, que nasce na vegetacdo nativa. Em contraposicdo a essa
categoria, haveria outros tipos de plantas que nasceriam em “cultivo”. Contudo, as duas
categorias ndo seriam excludentes, pois a quina (Strychnos pseudo-quina A. St. Hil.),
por exemplo, decuja espécie Dona Flor conhece trés diferentes tipos, poderia ser
encontrada tanto no “Cerrado”, como ser “cultivada”.

Como apontado acima, fazer parto e trabalhar com ervas foi um “dom” dado por
Deus. Logo ela ja tinha afinidade com atividades relacionadas a salde e teria apenas
“passado por certas praticas” com dois médicos que estiveram no municipio. Um deles
era responsavel pela zona rural de Alto Paraiso e, por meio de apoio da prefeitura local
do final da década de 80, Dona Flor teria feito o curso para agente de saude. Ai ela teria
“praticado” alguns procedimentos para auxiliar a populacdo que se encontra distante de
hospitais, tais como fazer curativos, ministrar medicamentos leves e prevenir doencas.
O que ficou marcado na convivéncia com esses especialistas da salde, no entanto, ndo
foram as técnicas medicas aprendidas e exercitadas, mas a oportunidade de “saber
andar no meio de gente, porque nem isso [eu] sabia”. E isso teria sido feito, ndo por
um desejo seu, mas por uma necessidade que percebera em exercer a atividade de
agente de saude, desde que isso era visto por ela como algo bom para a populacao local.

Dona Flor teria passado em primeiro lugar nesse curso, mas “certificado” ou
“diploma” ndo teria importancia para ela, tanto que nunca foi buscar os documentos que
comprovam a concluséo do referido curso na prefeitura. A énfase da narrativa sobre
esse periodo estad no tratamento que recebeu dos médicos com quem trocou experiéncias
de campo:

“Por eu sentir que eu ndo sabia nada, e eles achava que eu que tinha
prestigio para alguma coisa, eles me tratava de um jeito assim que



tinha horas que eu ficava até, sabe, eu ficava até sem graca o jeito
que eles me tratava.”

A palavra “prestigio” e a repeticdo do “jeito” de tratamento recebido por esses
médicos que se dirigiram ao Moinho por meio de uma politica de saude local
demonstrariam que a marginalizacdo social, a discriminacdo racial e econdmica e 0
estigma de atrasados foram tocados em uma situacdo em que a hierarquia foi
substituida, a0 menos em momentos pontuais, por relagdes horizontais. Esses dois
médicos foram pessoas, que juntamente ao episodio da primeira cura, descrito acima, se
apresentariam como “elementos irredutiveis” (POLLAK, 1992a: 200) na memdria
pessoal de Dona Flor.

A primeira cura operaria como “acontecimento” irredutivel, vindo marcar a
identidade social dessa mulher como uma fazedora de remédios e curandeira nata, ainda
durante sua infancia. Os dois medicos funcionariam como “pessoas” irredutiveis,
contatadas durante sua idade adulta, complementando e refor¢cando essa identidade,
desde que ela ganha visibilidade e reconhecimento ndo somente dentro da comunidade
onde atua, mas também fora dela, em Alto Paraiso. O Povoado do Moinho seria 0
“lugar” irredutivel, relacionado ao grupo de pertencimento em que a identidade de
raizeira e parteira cristaliza-se por meio da absorcdo seletiva de lembrancas das
experiéncias vividas.

A narrativa de Dona Flor pode ser interpretada como um texto oral de memoria
desde que ela seleciona os fatos e situacGes que Ihe sdo importantes em relagdo aos seus
valores. Ha assim, ao longo de toda sua fala, referéncias a Deus, aos modos como Ele a
guia para que ela realize seu trabalho de raizeira e de parteira com sucesso e uma énfase
na fé, na humildade e no desprendimento financeiro, necessarios na vida, de um modo
geral. Esses aspectos morais seriam 0s responsaveis por seu sustento e pela vitoria de ter
conseguido criar treze filhos “de barriga cheia”.

Como colocado anteriormente, essa memdria faria parte um modo de vida e de
socializagdo herdados, expressos no conceito de habitus. O momento em que foi feita a
entrevista, certamente influenciou o que foi dito e 0 modo como foi construida a fala.
Em muitos momentos, a pesquisadora foi associada a possibilidade de solucionar
guestbes materiais para continuidade do trabalho com as plantas. Sugiro que isso se
daria pelo fato de estar associada ao poélo da “civilizacdo”, do “dinheiro” e do



“prestigio” em contraposicdo ao pélo do “mato”, da “humildade” e da “ignorancia”.
Por, nesse caso, sermos 0 outro, o de fora, aquele que visita o lugar trazendo ideias,
comportamentos e planos diferentes daqueles que os proprios moradores fizeram para
si.

O Povoado do Moinho ja foi alvo de diversos projetos ambientais, artisticos e
sociais. A cidade de Alto Paraiso caracteriza-se pela forte presenca de ambientalistas,
hippies, religides alternativas, de modo que essas propostas chegaram tao facilmente no
Povoado, como o deixaram. Muitas pessoas entraram e sairam do lugar. Dos
“alternativos” que l& fundaram suas comunidades, alguns ficaram, outros partiram. Os
profissionais de satde que se instalaram na vizinhanga construiram ou alugaram casas,
como um dos médicos com quem Dona Flor estabeleceu contato, mas nao
permaneceram no local. Hoje, os saniasys comp6em a paisagem social como estrato
diferenciado e os turistas que chegam e passam o dia em um dos pontos turisticos locais,
logo retornando para Alto Paraiso.

Nesse contexto movimentado, o Povoado resiste e 0 projeto em vigor — ao
menos a tentativa de que vigore — atualmente é o de uma farmacia popular, que partiu
do encontro entre Dona Flor, uma médica que aluga uma casa no local e uma raizeira
que reside em Alto Paraiso e frequenta o Moinho ha alguns anos, tendo lagos de
amizade estabelecidos na comunidade. A “farmacinha”, como é conhecida, recebeu
apoio de uma das ONGs*! atuantes no municipio e é bem vista por Dona Flor, pois ela
abriria a possibilidade de transmitir seus conhecimentos aos jovens, pouco interessados
pela cultura local, mais fortemente voltados para trabalhos remunerados nos nucleos
urbanos.

A fungdo de raizeira e parteira que desempenha faz sentido somente em
continuidade ao corpo coletivo do Povoado. O Moinho seria a referéncia espacial e
temporal para a elaboracdo da memdria de Dona Flor, dotando-a de continuidade no
tempo e sentimento de coeréncia. Ndo poderia ser diferente, pois, além dos parentes
consanguineos — filhos, netos e bisnetos —, Flor relata que, na vila, quase todos séo seus
parentes, desde que muitos nasceram em suas maos e por ela foram alimentados e

cuidados durante os primeiros meses de vida.

*Refiro-me a0 GAMA — Grupo de Apoio ao Meio Ambiente.



Se, por um lado, haveria uma continuidade quase homogénea marcada pelas
geracOes que seguidamente ela ajudou a dar a luz, por outro, haveria descontinuidades
marcadas pelos distintos trabalhos realizados, paralelamente a suas atividades de dona
de casa, parteira e raizeira. Como proposto por Eckert (1998), no caso da narrativa de
Dona Flor, poder-se-ia definir “tempos” expressivos das atividades econdmicas
desenvolvidas para gerar o sustento. Assim, pude identificar trés fases significativas na
memoria.

A primeira é o tempo da quitanda, quando ela fazia biscoitos, bolos e paes para
os “alternativos” que la chegaram em grupo para fundar comunidades. Essa fase parece
ter sido momento de dificuldades e de trabalho arduo, pois se poderia identificar uma
espéecie de memoria alimentar negativa. Dona Flor relatou que cozinhava semanalmente
esses alimentos para uma freguesia fiel, contudo ela mesma ndo gosta de pdes e
semelhantes, nem mesmo do cheiro, preferindo comer frutas e as vezes uma canjica. A
segunda € o tempo de agente de saude, j& abordado anteriormente, e que se refere a uma
fase de estudos, de aprendizagem e de reconhecimento de sua atuacdo em favor do bem-
estar na comunidade. Associa-se a algo positivo, quando haveria um tipo de superagédo
do estigma de “pobre, preta, pequena”, o qual vinha carregando, para entéo valorizar a
experiéncia com o uso medicinal das plantas e como parteira leiga, tal qual identificada
pelos médicos. E, enfim, a terceira é o tempo da tecelagem, referente ao presente, ao
momento em que foi realizada a entrevista. Dona Flor atualmente fia na roda e produz
seus tecidos, incumbindo-se principalmente de ensinar e estimular essa atividade na
comunidade. Sua principal preocupacdo do momento & encontrar maneiras de adquirir
mais rodas de fiar para ensinar as mulheres. Nessa fase, ela ja se diz sem paciéncia para
atuar no Povoado no que concerne a sua saude, pois ja teria transmitido muito de seus
conhecimentos no decorrer da fase anterior.

A narrativa de Dona Flor estaria imbuida de um discurso feminino como
propuseram Ely e McCabe (1996). A cooperacdo e a unido entre as pessoas do Povoado
seriam 0s caminhos possiveis para grandes realiza¢Ges, como a farmacinha, com a qual
ela e seu marido colaboram colhendo e limpando ervas para feitura de remédios. A
tecelagem que ela coordena também funcionaria por meio da mesma légica. Nela,

mulheres, jovens e criancas da comunidade teriam um espaco para produzir artesanato



como jogos para banheiro, pecas de vestuario, acessOrios e tapetes a serem
comercializados em feiras, principalmente.

Ter o sonho maior de unir as duas atividades em um Gnico empreendimento,
cuja viabilizacdo se daria por mutirbes e doacGes, complementaria a postura feminina
em prol do bem comum, em que a familia de Dona Flor deixaria de ser somente seus
parentes “de sangue” para abranger toda a vila. Da mesma maneira, em seu discurso 0s
problemas da comunidade parecem ser seus préprios problemas. Por ser mulher e
parteira teria uma sensibilidade maior para as questdes desse universo. Ela assim
demonstrou preocupar-se com o fato de que, na comunidade, as mulheres ndo se
cuidariam e de que meninas muito jovens engravidariam, tendo como costume amparar
aquelas que tém bebés e sdo deixadas pelos pais ou mesmo arranjar familias para
criancas recém-nascidas, abandonadas.

Essa postura de cuidado comunitéario consolidaria um ideal de agente de saude
muito dificil de ser alcancado tanto pela forma burocratica que implanta esse tipo de
funcionario como pela penetracdo do individualismo e do capitalismo na comunidade.
Somado a isso haveria ainda as caracteristicas pessoais de Dona Flor e o fato de ela ter
sido a primeira a exercer a fungdo no Povoado. Na narrativa em analise, o discurso
feminino aliado ao discurso religioso com valores de desprendimento financeiro faria do
“tempo em que era agente de saude” algo unico, ndo reproduzivel por nenhum outro
funcionario que a sucedera, a0 mesmo tempo em que algo fundamental em sua
identidade, como uma pessoa ligada a satde. Nesse tempo, o posto local funcionava,
recebendo remédios do sistema medico estadual e nacional e permanecendo sob os
cuidados de Dona Flor. Durante esse tempo, o qual tem um brilho especial em sua
narrativa, transpareceria que tudo funcionava bem, as pessoas do lugar seriam quem nao
valorizaria a infra-estrutura disponivel pelo funcionamento do posto e pela
disponibilidade da propria Dona Flor em cuidar da populagéo.

Outro aspecto interessante que pode ser interpretado como integrante desss
discurso feminino seria 0 modo ideal de se realizar um parto, do ponto de vista da
depoente. Apesar de ter feito partos de emergéncia em que estaria ela e a parturiente
somente, Dona Flor coloca que o melhor é que haja um ou dois ajudantes e que um

deles seja um homem, pela forca fisica necessaria para empurrar o bebé e que, de



preferéncia, este seja o0 pai da crianca. A explicacdo sobre este ultimo critério diz

respeito a diversas questoes:

O papel desse homem é que ele vai tomar conhecimento do sofrimento
daquela mée, o filho vai tomar conhecimento que nasceu o pai tava
junto, o pai vai tomar conhecimento que ele pds uma vida no mundo.
Eu gosto que ele vé o derramamento de sangue, que ele vé o tanto que
uma mde sofre com filho, porque isso é o necessario, ndo €, e gosto
também que ele cuida do bebé, que lava fralda, que da banho no bebé.
Isso é um dever, € obrigacao.

O discurso feminino aqui operaria como uma maneira de tentar compensar 0s
conflitos do cotidiano das relagdes familiares que ela testemunha, com o freqlente
abandono de mulheres gravidas e suas criancas. Ele estaria mais proximo de um modelo
do que de uma pratica corrente, desde que se distanciaria bastante dos casos relatados ao
longo da entrevista e de conversas informais. Logo, esse trecho expressaria a Visao
sobre a situacdo das mulheres, de um modo geral, das quais faz os partos: sofrimento,
sobrecarga de trabalho e de responsabilidades.

As atividades de parteira e raizeira estariam imbricadas em uma identidade de
género, construida a partir do papel da mulher nessa comunidade. De acordo com o que
foi colocado por seu Zé Lapixa*, o trabalho antigamente era mais arduo, pois, enquanto
0 homem trabalhava na roca, “puxando caxambu” — que significa puxando a enxada -, a
mulher cozinhava para o marido e filhos, lavava e fiava. Com o recebimento mensal da
previdéncia do governo, a jornada diminuiu e, com o0 encanamento da agua, sua esposa
ndo precisa mais buscar 4gua no rio.

As atividades de cada um, homem e mulher, no entanto permaneceriam as
mesmas. A mulher estaria mais fortemente vinculada ao espaco doméstico, ao cuidado
com os filhos e ao suprimento das necessidades basicas da familia. O homem
continuaria atrelado ao trabalho de lavrador, além de fazer servigos domeésticos
especificos como a construgdo de cercas e consertos no quintal e na casa. Haveria assim
uma complementaridade de géneros, quanto as atividades mantenedoras da unidade
familiar (WOORTMANN, 1991: 5). Poder-se-ia dizer até mesmo que essa

2 Sey Zé Lapixa é outro conhecedor de plantas do Moinho e foi mencionado em momento anterior do
texto.



complementaridade estender-se-ia para o grupo doméstico, desde que as atividades de
subsisténcia englobam mais que a familia nuclear, envolvendo parentes e vizinhos.

Apesar desse modelo de divisdo de trabalho por géneros descrito por Seu Zé
Lapixa, de acordo com o qual mulheres e homens tém funcdes diferentes, na prética,
eles ajudar-se-iam mutuamente. Na ocasido da colheita de mandioca que presenciei na
casa de Dona Flor, momento em que Seu esposo estava doente, ela colaborou
ativamente com os homens pertencentes ao que me refiro aqui como grupo domeéstico.
Da mesma maneira, ela me explicou que Seu Donato colabora na feitura de remédios,
uma atividade de satde eminentemente vinculada ao espa¢o doméstico, quando ela néo
estd com a “vitalidade” para fazé-lo. Nesse caso poder-se-ia dizer que o que alterou a
distribuicdo de funcBes de género relacionadas ao trabalho foi o estado de satde do seu
outro complementar. Contudo, a citada divisdo de trabalho por géneros parece ser
apenas um ideal, ja que o proprio Zé Lapixa seria ndo apenas um conhecedor de plantas
curativas do local, mas também um fazedor de remédios, ainda que estes estejam
destinados a sua prépria familia.

A complementaridade que se relacionava ao mundo da comunidade parece ter
sido quebrada com a entrada do Estado e do mercado. Aquele instalou casas em um
mesmo padrdo, indiferente ao tamanho das familias e a organizacdo social local em
grupos domeésticos, cujo trabalho € muitas vezes realizado na forma de mutirGes. Além
disso, a previdéncia social recebida mensalmente parece ter gerado uma acomodacgéo
das familias das pessoas que as recebem, fazendo com que o modo de vida local ndo
seja valorizado em momento algum. O mercado complementa esse quadro de
desintegracao social na medida em que os jovens passaram a preferir os empregos na
cidade, ainda que sejam temporarios e com baixa remuneracdo. Como expresso na
preocupacdo de Dona Flor, as mulheres sd&o mées cada vez mais jovens e contam
principalmente com a ajuda dos mais velhos para criar os filhos. Casos de furtos e de
violéncia sexual contra mulheres, especialmente as de fora da comunidade, cometidos
por rapazes do Povoado, denunciam que a agdo governamental é fragmentéria e que o
mercado agrava as desigualdades sociais tanto internas a comunidade como entre esta e

0 nucleo urbano de Alto Paraiso.

3.2 Fio do lugar: memdria ambiental, saber e territorialidade



A analise da narrativa sugere que o conhecimento adquirido, exercitado e
inovado por esta mulher sobre as plantas nativas da regido do Cerrado estaria vinculado
a sua socializacdo junto ao “povo da roga”. O termo usado por Dona Flor assemelha-se
aquele encontrado por Pietrafesa de Godoi (1998: 102) no sertdo do Piaui: “gente do
mato”. Essa condicdo particular possibilitaria aos sertanejos desse local, segundo a
autora, um “trabalho técnico e simbdlico sobre a natureza”, o qual viria a colaborar na
construcdo da identidade. Nesse sentido, no caso da narrativa em foco, a vida em grupo
na “roga” seria produtora e produto de relagdes entre homem, natureza e Deus, como
proposto em estudos camponeses, gerando uma forma de saber particular do local.

O trabalho de erveira e raizeira estaria sendo dificultado por medidas agrarias e
ambientais recentes. “Muitos anos atras”, Dona Flor teria andado muito pela regido de
Cerrado onde vive. Além disso, ela disporia de plantas medicinais nas redondezas de
sua casa. Contudo, 0 processo de privatizacdo e colocacdo de cercas em torno de
porc¢des de terras que tangenciam a comunidade do Moinho, bem como a delimitacdo da
area do Parque Nacional da Chapada dos Veadeiros, teria introduzido dificuldades para
o trabalho dos “erveiros” **. Para ela, seria incdbmodo entrar “na natureza que foi Deus
quem plantou” das propriedades privadas para buscar remédios. Assim, a coleta de
plantas estaria limitada a areas ndo cercadas, mais proximas de Alto Paraiso do que do
Moinho, considerando-se que essas areas estariam também restritas pela presenca do
Parque que, além de reduzir o0 acesso aos recursos naturais por parte da populacdo da
regiao, implantou dindmicas de policiamento, pela acdo do IBAMA.

Assim, poder-se-ia identificar uma memoria ambiental em que um “tempo de

terras soltas™**

- livre do dominio privado de pessoas ou institui¢des -, se contraporia ao
tempo das cercas - durante o qual o0 acesso as matérias-primas necessarias para
producdo de remédios encontrar-se-ia drasticamente diminuido. O exercicio dos
conhecimentos tradicionais sobre o ambiente local - incluindo o uso, a experimentacao e

inovacdo com plantas fitoterapicas — teria sido constrangido pela agdo governamental e

*3 Esse termo parece ser utilizado por Dona Flor para se referir de modo genérico as pessoas sem estudo
formal que elaboram remédios a partir de plantas nativas.

* Esse termo foi sugerido por WOORTMANN (1992) em seu estudo sobre uma comunidade litoranea
tradicional no Rio Grande do Norte que, semelhante ao caso do Povoado do Moinho, sofrera profundas
transformacdes sécio-econdémicas com a chegada de turistas na regido.



movimento de privatizagcdes de terras, prejudicando a continuidade desse saber e da
cultura que o ordena.

Diferentemente do caso dos pescadores estudados por Woortmann (1991), no
qual a privatizacdo de &reas vizinhas & morada do grupo gerou a dependéncia das
mulheres em relagdo aos homens, por ser a roga um espaco privilegiado para mulher e
para a constituicdo de sua identidade, no caso do Moinho, 0 processo semelhante de
privatizacdo agraria, intensificado nos ultimos trinta anos com a presenca dos
“alternativos”, “chegantes” e turistas, teria um primeiro impacto na constituicdo da
identidade masculina, desde que aqui a ro¢ca é um espaco idealmente de homens, mesmo
contando com ajuda de mulheres.

Coincide com esse momento o0 periodo anterior a conversdo da comunidade a
religido evangélica. A perda das “soltas” indicaria a extin¢do de espagos masculinos de
trabalho, empurrando os homens para empregos subalternos nas fazendas, nas cidades
ou transformando sua condicéo de ajudantes, no espaco doméstico. O tempo de quitanda
acima descrito vivido por Dona Flor também aponta para dificuldades no sustento
familiar, quando ela fazia ndo apenas 0 servico concernente a sua casa, mas se
introduzia no pequeno mercado local. Outro elemento que indica a desestabiliza¢do da
identidade masculina nesse periodo € a énfase que algumas pessoas da comunidade dao
a melhora no comportamento dos homens em relacdo a bebida e ao tratamento dado as
esposas depois de convertidos a religido evangélica. Mesmo o reconhecimento da
atividade de raizeira de Dona Flor fora da comunidade, quando ela passa a atender
pessoas externas para fazer tratamentos, pode ser interpretado como um meio por ela
encontrado de arrecadar algum dinheiro para o sustento da familia.

Apesar de ser conhecida na cidade por suas atividades de raizeira e parteira,
Dona Flor relatou-me uma situacdo em que fora acusada por uma funcionaria do
IBAMA de estar “destruindo a natureza” no momento em que dava um curso de plantas
medicinais. A raizeira queixou-se da falta de preparo e critério dos profissionais desta
instituicdo que atuam no campo, dizendo que isso “atrasa muito o trabalho [da gente]
na floresta”, desde que estdo alheios ao contexto local, nesse caso, ignorando a presenca
de raizeiros atuantes na regido. Ela garante seu papel de “preservadeira da natureza”

enguanto raizeria, pois:



O erveiro ele sabe arrancar erva que ela ndo acaba. Tem dez pé de
erva, arranca quatro, deixa seis. Tem um pé de jatoba, ndo tira na
casca, ndo tira no tronco, corta uma galha, porque aquela galha la
ela vai brotar quatro, cinco. E se vocé cortar no tronco, tudo bem, ele
cicatriza, mas prejudica a raiz.

O IBAMA, além de impedir o trabalho dos erveiros, ndo cumpriria seu papel de
preservar a natureza. O conflito com essa instituicdo estaria expresso no seu argumento
diante da demanda da funcionaria em lhe retirar as ervas, enquanto havia uma area

visivelmente em chamas nas proximidades:

Eu falei: olha pra 14, olha pra aquele mundo que ta acabando, la ta
indo tatu, ta indo veado, ta indo tudo, tudo queimando la no fogo.
Esse la € que é o seu, ndo é aqui ndo! Porgue eu ndo to no Parque
néo, eu to foral

Para Dona Flor, em vez de constranger o trabalho do raizeiro, o IBAMA deveria
estimuld-lo criando uma reserva destinada para os erveiros, considerando que essa
atividade beneficia a populacdo local, ao lhe oferecer alternativas de medicamentos
mais acessiveis. Esse episodio remeteria & discussao feita por Barreto Filho (2001) em
que o autor problematizou o estabelecimento de areas de protecdo ambiental feito a
partir de processos de zoneamento de locais a serem revertidos em reservas naturais. Ao
se estabelecerem zonas de preservacdo ambiental, aconteceria um tipo de dominagéo
planejada que, apesar de empregar termos éticos e suaves, como “participacdo”,
“consulta” e “consentimento” para se referir ao trato dado aos residentes nas
negociacOes para fixacdo dessas areas, excluiria os grupos humanos tradicionais locais.
Encontrar-se-ia ai uma heranca de atitude das politicas coloniais do passado que
percebiam os povos nativos como “obstaculos” ao desenvolvimento nacional.

Um resquicio dessa mesma idéia estigmatizante, engendrada em assimetrias
sociais, poderia ser identificado na narrativa da raizeira, quando diz ndo gostar da
“civilizacao”, ser “bicho do mato” e so participar de cursos fora da comunidade por
insisténcia de pessoas proximas, que perceberiam isso como importante para ela. Tal
atitude faria alusdo aos estudos de comunidades quilombolas, nos quais a invisibilidade
seria uma demonstracdo do desprezo das elites em relacdo as comunidades negras, bem

como um recurso de sobrevivéncia dessas culturas perseguidas (LEITE, 1996). Essa



idéia seria fortalecida com os trabalhos de Anjos (2000; 2005), os quais demonstraram
uma alta incidéncia de quilombos no Nordeste de Goias e com a informacgéo de campo
que aponta a existéncia de trilhas que ligam o Moinho ao Vo de Almas, pertencente ao
municipio de Cavalcante onde se concentra o povo Kalunga.

Como um contraponto a baixa auto-estima de grupos negros (SOUZA, 1999)
historicamente discriminados, nessa narrativa haveria uma “regido de memoria”
(PIETRAFESA DE GODOI 1998: 101 e 110) que indicaria como o “sistema do lugar”
da zona rural do municipio de Alto Paraiso, ao qual Dona Flor esta integrada, teria sido
resignificado e reelaborado de modo positivo em relacdo ao modo de vida da
“civilizacdo” - a qual transformou o Povoado do Moinho em uma ilha com tempo
proprio, com dinamicas especificas, apesar de ser um dos mais antigos pdlos de contato
com o movimento urbano moderno na regido da Chapada dos Veadeiros. Essa “regido
de memdria” exaltada na fala da raizeira faria referéncia ao periodo em que fora agente
de saude do Moinho acima descrito e que sera abordado com maior profundidade no
capitulo seguinte.

Na agente de salde estariam reconhecidos os papéis de parteira e de
conhecedora de plantas medicinais, enquanto, ao conviver com Dona Flor e seu esposo,
pude notar que o vasto conhecimento sobre tais plantas relacionar-se-ia intimamente
com o saber ambiental que lhes é préprio e aqui visto como um saber local. Partindo do
pressuposto de que conhecer é classificar e que classificar é ordenar em categorias
distintas e bem definidas umas das outras (DURKHEIM & MAUSS, 1981: 400), e
ainda, observando a proposta de Ribeiro (1987) de que para estudar a relagcdo entre
homem e ambiente em outras culturas é necessario estarmos atentos as categorias
émicas dos grupos pesquisados e, para tanto, suspender temporariamente as categorias
éticas do pesquisador, tem-se 0 seguinte esquema que ordena o quadro que Sse segue, nNos
quais 0s conceitos e as idéias que preenchem as lacunas sdo elaboragdes de Flor e

Donato.



Esquema da configuracédo das regiGes ecoldgicas:

GROTAS
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Quadro 1 — Cultura, seus usos, presenca de plantas e animais, segundo Dona Flor e Seu Donato

CULTURA

uUSo

PLANTAS

ANIMAIS

Caracteristicas:
= Mata virgem.

= Nao precisa de adubo, pois é
adubada pela madeira de lei.

= Harios perto.

Plantio de arroz, milho.
Coleta de remédios.

Colheita de plantas ou
partes de plantas para uso
domeéstico.

Ex: tronco de arvores para
esculpir masseira onde a
mandioca é processada.

Jatobé, Pau ferro, Pau-d dleo,
Aroeira, Cedro, Peroba, Braina,
Pau-brasil, Imburana, Balsamo,
Catuaba, Milomi, Mulungu,
Algodao de fiar/remédio (dos tipos
vinho ou pardo e branco).

Tatu, Veado Mateiro, Tatu canastra, Tatu
Peba, Anta, Quati, Jabuti, Macaco, Guariba,
Onca, Jao, Tucano, Jacu, Mutum, Paca,
Cotia, Prea, Moc6, Jaracucu de Mata
Virgem ou Jaracucu de Vazante, Cainana,
Papa-pinto, Cascavel, Jiboia, Salamantra e
Sucuri.




Quadro 2 — Cerrado, seus usos, presenca de plantas e animais, segundo Dona Flor e Seu Donato

CERRADO USo PLANTAS ANIMAIS

= Coleta de remédios. Araticum, Lobeira, Murici, Gravata, | Arara, Periquitinho, Passaro preto, Maritaca,
Pequi, Caju, Cagaita, Baru, Jatoba|Maracana.

(também presente na cultura e no
campo), Pindoba, Mangaba,
Bacupari, Manaca, Barbatimao,
Velame (especialidade branca e
vermelha), Canfora, Bugre,
Chapéu-de-couro, Marmelada
(especialidades branca e preta),
Douradinha-do-campo,  Alcagus,
Quina (especialidades de raiz e de
galha), Jurubeba, Jalapa, Capim-
gordura, Tingui, Jatoba, Licuri, Tiu,
Milona, Algod&ozinho-do-campo,
Pau-d“oleo.

Caracteristicas:

= Onde se encontram muitas
ervas e frutos.




Quadro 3 — Campo ou Campina, seus usos, presenca de plantas e animais, segundo Dona Flor e Seu Donato

CAMPO OU CAMPINA

uSso

PLANTAS

ANIMAIS

Caracteristicas:

Lugares mais altos e mais
abertos.

Na campina ou campo ha
brejos onde existem minas
ddgua. Ai h& grotas na
divisa entre o0s tipos de
vegetacdo (entre o campo e 0
Cerrado, e entre este e a
cultura).

Remédios sdo encontrados
mais freqlientemente perto
desses brejos

Criagdo de gado e outros
animais.

Coleta de remédios

Bodinho, Pingo-de-ouro, Capim-rei,
Piré, Palipald, Chuveiro, Buritizal,
Jatoba, Pau-d”dleo, flores diversas.

Veado campineiro, Lobo-guard, Raposa,
Ema, Siriema, Perdiz, Papagaio, Ribarba,
Tamandua Bandeira, Mixila.




Quadro 4 — Cultivo, seus usos, presenca de plantas e animais, segundo Dona Flor e Seu Donato

CULTIVO

uUSo

PLANTAS

ANIMAIS

Caracteristicas:

= Presenca de hortas caseiras
ou areas com plantas
cultivadas.

Plantio para subsisténcia
alimentar e medicinal.

Qualquer tipo de planta pode
crescer, contanto que se saiba como

fazé-lo.

XXXXXXXXX




A “cultura” é um tipo de area e vegetacdo encontrada nas proximidades dos rios.
Esse era o lugar privilegiado para o plantio de cereais, em tempos passados, quando as
terras ndo eram cercadas e quando ndo se necessitava utilizar fertilizantes, ja que suas
terras eram férteis o suficiente com a adubacdo feita pelo ciclo ecoldgico das plantas
nativas, como as do tipo de “madeira de lei”. Seu Donato conta que grande parte dessas
arvores foi derrubada ou queimada, ndo havendo hoje as mesmas condigdes favoraveis
para o plantio como no passado. Ai se pode coletar alguns tipos de plantas medicinais e
se encontrar a maior diversidade de animais, talvez pela proximidade as aguas. Tem-se
também uma concentracdo de cobras, diferentemente dos outros lugares descritos, tais

como a “jaracucu de mata virgem*”

, @ “cainana”, a “papa-pinto”, a “cascavel”, a
“jiboia” e a “sucuri”.

O “Cerrado” corresponde a uma &rea de transicdo entre a “cultura” e o “campo”.
Nele se concentra grande diversidade vegetal, havendo alta incidéncia de &rvores
frutiferas, como o pequizeiro, o baruzeiro, 0 cajueiro e 0s pés de cagaita, mangaba e
araticum. Esse € o lugar privilegiado para se encontrar plantas medicinais como o
“barbatim&o”, o “tingui”, a “jalapa”, o “velame” e o “algodaozinho-do-campo”.
Curiosamente, todos os animais citados pelo casal séo aves.

O “campo”, descrito como lugar mais alto e aberto - ao contrario da “cultura”,
que, por se localizar proxima aos rios, apresenta-se em areas de declive, com vegetacao
mais densa, chamada pelos bidlogos contemporaneos de “matas de galeria” -, é tido
como bom para a criacdo de animais. Nesse tipo de lugar ha os “brejos”, nos quais
existem “minas d"agua”. Supbe-se que isso corresponda aos afloramentos de len¢dis de
aguas subterraneas, préoprios da Chapada dos Veadeiros e, assim, significando haver
regides alagadas dentro do “campo”. As plantas medicinais desse tipo de lugar estariam
concentradas proximas a tais “brejos”, onde poderiamos encontrar as “grotas”, as quais
também podem ser encontradas nas areas de transicdo entre “cultura” e “Cerrado” e
entre este e 0 “campo”. Nota-se, no “campo”, a presenca de alguns animais que nao séo
cobras nem aves, como o0 “veado campineiro”, o “lobo-guara”, o “mixila” e o

“bandeira”.

** “Mata virgem” é um nome equivalente a “cultura”.



O dltimo lugar do ambiente colocado por Flor e Donato — o “cultivo” -
aproximar-se-ia mais de uma categoria de tipo domestico, desde que localizada ao redor
das casas e caracterizada por plantas cultivadas pelo homem. Ndo ha necessariamente
espécies proprias do lugar, pois, segundo Dona Flor, sabendo cultivar, qualquer planta
da. Os animais ai estariam ausentes, ainda que seja costume criar galinhas, gatos e
cachorros, fazendo-se o possivel para que ndo se aproximem das hortas.

Por meio da descricdo das categorias de Dona Flor e seu Donato, poder-se-ia
imaginar aspectos do sistema do lugar, bem como identificar uma cosmografia
(LITTLE, 1997: 3; 2002: 4) do grupo local, dado que ai estariam expressos saberes
ambientais dos membros de um Povoado, a histéria de ocupacdo das terras, o regime de
propriedade, o0 modo como se da o uso dos recursos naturais e transformacoes sofridas,
bem como os vinculos com o territdrio. Se este alude especialmente a area do vilarejo
do Moinho, onde se concentra o esfor¢o de ocupacao e controle de terras e das pessoas
que ai circulam, bem como a referéncia da identidade e ao sentimento de pertenga do
grupo, sua cosmografia transbordaria os limites do vilarejo. 1sso porque as terras em que
antes se podia transitar com liberdade para os usos e costumes locais - como a
elaboracdo de férmulas curativas feitas com plantas da regido ou a manufatura de
utensilios domésticos, tal qual a masseira de mandioca, feitos a partir de arvores nativas
— abrangeriam éareas que tangenciam o Povoado e agora estdo cercadas e restritas,
guando nao destruidas.

O resgate do que chamo aqui de memdria ambiental traz a luz a sobreposicao de
cosmografias diversas. Além da cosmografia do Moinho, acima descrita, fica evidente a
presenca da cosmografia preservacionista, instaurada a partir da legalizacdo do Parque
Nacional da Chapada dos Veadeiros. Enquanto &rea de protecdo integral, destinada
exclusivamente a recreacao, ecoturismo, educacdo ambiental e pesquisas cientificas, tal
Parque e as areas de amortecimento que o0 envolvem devem estar esvaziados de
moradores locais, convertendo-se em territério monopolizado pelo Estado. O IBAMA,
enguanto 6rgado executor das politicas ambientais nacionais, passa a agir como repressor
da presenca humana “ilegal” dentro de tais areas®® e, assim, a sobrepor a razdo

instrumental do Estado a razéo historica dos territorios sociais de povos tradicionais. De

* Essa circunstancia de conflito entre IBAMA e povos tradicionais acontece de modo semelhante em
relacdo ao territorio social de grupos quilombolas, o caso da comunidade do rio Trombetas, citada por
LITTLE (2002: 16).



modo indireto, poder-se-ia ainda perceber a presenca da cosmografia do Estado nacional
no que diz respeito a presenca de propriedade privada individual da terra nos simbolos
que a instituem: as cercas.

A territorialidade do Povoado do Moinho expressa-se por uma mistura de
resisténcia e consentimento, em que os atores sociais envolvidos — grupo local,
ambientalistas, fazendeiros, contingente de migrantes para o0 municipio de Alto Paraiso,
governo municipal, para citar alguns deles - influenciam-se mutuamente. Sugere-se que
0 Povoado do Moinho relaciona-se diretamente ao seu territorio social, pois estaria
organizado por regime de propriedade especifico, no qual se mesclam categorias de
publico e privado. Os membros do Povoado sentir-se-iam como pertencentes ao grupo
geograficamente situado, buscariam autonomia cultural, vista a forca da religiosidade na
comunidade, além de praticarem atividades ecoldgicas de baixo impacto ambiental,
ainda que estas estejam restritas pela nova conjuntura agraria.

O *“tradicional” do Moinho seria dinamico e se atualizaria constantemente.
Assim, Dona Flor assume seu “dom” para dentro e para fora da comunidade. Ela e seu
esposo resignificam os costumes locais, transmutando-os em uma especialidade que
estabelece pontes de contato dos de fora com os de dentro. Essa especialidade resiste e
se atualiza diante das transformacdes morais trazidas pela conversdo da comunidade,
dela mesma e de seus parentes a religido evangélica.

Os conhecimentos sobre plantas medicinais ndo estariam destacados do saber
ambiental que os orienta, de modo que, assim como € sagrado o dom por meio do qual
Dona Flor realiza seus partos e elabora seus remedios, também sdo sagradas as ervas
que Deus indica a ela. As ervas simbolizam seu trabalho como raizeira e s&o como uma
extensdo da dadiva divina, concernente a seu ser particular, além de significarem uma
bencdo destinada as pessoas de um modo geral. Assim, no episddio de confronto com o
IBAMA, a funcionéria tenta confiscar as plantas colhidas por Dona Flor, dentre elas
uma flor de uso ornamental e alguns espécimes com propriedades medicinais. A raizeira
permite que a funcionéria retire-lhe a flor, mas ndo as ervas, argumentando, de modo
inflexivel, que elas sdo seu trabalho, como se estivesse autorizada por forgas
sobrenaturais divinas a exercer essa atividade.

Diante da escassez de registros de etnofarmacologia e etnoecologia (POSEY,

1987; 1996) - ou dos sistemas de conhecimentos sobre ambiente e plantas medicinais -



de povos tradicionais da regido do Cerrado brasileiro, optei por fazer um primeiro
registro dos conhecimentos de Dona Flor e Seu Donato, enfatizando que eles séo
propriedade de tais conhecedores locais com quem dialogo, e que tal registro foi feito
com o consentimento da raizeira (ver nos Anexos o termo de anuéncia concedido por
Dona Flor). Busca-se, com este tipo de registro, criar bases para a protecdo dos
conhecimentos relativos ao saber local, desde que percebo a recorréncia de visitas de
cientistas naturais, estudantes e profissionais da satude ao Povoado do Moinho em busca
de informagdes sobre plantas medicinais da regido, o que possivelmente contou com
retribuicdes financeiras, mas dificilmente com mecanismos de reparticdo de beneficios,
fossem eles financeiros ou de outra natureza, tais como benfeitorias desejadas pela
comunidade, por exemplo, meios de transporte que conectem o ndcleo urbano de Alto
Paraiso ao Povoado, sistema de comunicacdo por telefone e melhoria da escola local
quanto a continuidade dos cursos de ensino fundamental.

Ciente de estratégias como a de auto-censurar os conhecimentos tradicionais de
um grupo a serem divulgados (CARNEIRO DA CUNHA, 2002), uma postura
justificada e de alta relevancia no caso de etnias indigenas e grupos tradicionais
amazO6nicos com histérico de pesquisas consolidado e avangos nas conquistas politicas
por direitos coletivos em ambito nacional e internacional, assumo uma outra estratégia,
qual seja, a de compilar uma farmacopéia local, semelhante as farmacopéias populares,
dentre elas a do Cerrado (PLANTAS MEDICINALES DE AMERICA DEL SUR,

2005), a fim de unir forgas a esse tipo de iniciativa.



Quadro 5 - Plantas de Cultura

DESIGNA(;AO NOME CIENTIFICO OUTROS NOMES USOS MEDICINAS REGISTRADOS PELA

LOCAL BIBLIOGRAFIA

Jatoba Hymenaea stigonocarpa | Jatoba-do-campo, jatoba-do- Problemas respiratdrios, expectorante, vermifugo, dores no
Mart. Cerrado, jatoba-de-casca fina, estdmago, no peito e nas costas, pode estimular o apetite,

jatobéa-capéo. problemas nos rins, figado, infeccdo intestinal e cicatrizante.
Inflamacdo da bexiga e da prostata, coqueluche.
Pau-Ferro
Aroeira Myracruodron urundeuva | Aroeira-do-sertdo, urundeuva, Anti-inflamatéria, fraturas, dores de estbmago, problemas

Fr. Allem

aroeira-preta, ariundeva, aroeira-
da-serra, aroeira-do-campo

nos rins.

Cedro




Peroba Aspidosperma Guatambu, amargoso, bolsinha,
macrocarpon Mart. orelha-de-elefante, pau-pereira,
pereiro, peroba-amargosa,
peroba-cetim, peroba-comum,
peroba-mirim, peroba-midda,
peroba-do-rio, peroba-rosa,
peroba-de-séo-paulo.

Peroba-do-Cerrado.

Angidosperma

tomentosum

Bradna

Pau-Brasil

Imburana

Balsamo

Catuaba

Milomi

Mulungu

Algodao (vinho e
pardo)




Quadro 6 — Plantas de Cerrado

DESIGNAQAO NOME CIENTIFICO OUTROS NOMES USOS MEDICINAS REGISTRADOS PELA
LOCAL BIBLIOGRAFIA
Araticum Annona crassiflora Mart. | Araticum-do-Cerrado, bruto, Diarréia, regulador de menstruacgéo, reumatismo, feridas,
cabeca-de-negro, marolo, Ulceras, cancer de pele, fraqueza no sistema digestivo,
quaresma, araticum do mato. colicas.
Solanum lycocarpum @ St. | Fruta-do-lobo. Diabetes, emoliente, gripes, resfriado, hepatite, asma, anti-
Hil. reumatica, tonica.
Lobeira
Byrsonima crassa Nied. Murici-cascudo, murici- Anti-térmica, emética, diurética, desinteria.
Murici vermelho.
Gravata Byrsonima crassa Nied.
Pequi Caryocar brasiliense Piqui, pequi-do-Cerrado, Resfriados, regulador da menstruacéo.
Cambess piquizeiro.
Caju Anacardium humile @ St. Cajuzinho-do-Cerrado, caju-do- | Purgativo, inflamacGes na garganta, antidesintérico,
Hil. Cerrado, cajui manchas na pele.
Cagaita Eugenia dysenterica Mart. | Cagaiteira. Desinteria, cicatrizante, problemas de rins, bexiga, regulador
Ex DC de menstruacao.
Baru Dipterix alata Vog. Barujo, castanha-de-ferro, coco- | Reumatismo, regulador da menstruacéo, revigorante,

feijdo, cumard, cumaru-da-folha-
grande, cumaruana, cumaru-
verdadeiro, cumaru-roxo,
cumbaru, cumbary, embureana-

brava, feijdo-coco, pau-cumaru.

estimulante do suor.




Jatoba

Hymenaea stigonocarpa
Mart.

Ver descri¢do acima.

Ver descricdo acima.

Pindoba
Mangaba Hancornia speciosa Mangava, mangabeira-do-norte, |Problemas de pele, cdibras pulmonares, célica, menstrual,
Gomez fruta-de-doente. diabetes, obesidade, verrugas, figado e luxacdes.
Bacupari Salacia crassifolia (Mart.) | Bacupari-do-Cerrado. Antibiotica, tumores.
Peyr
Manaca
Barbatimé&o Stryphnodendron Problemas intestinais, dores em geral, cicatrizante,

adstringens Cov.

inflamacG@es uterinas, Ulceras, afec¢bes escorbuticas,
hemorrgicas, diarréias, tonica.

Velame Branco

Macrosuphonia velame

Babado, barbasco, flor-de-

Depurativo do sangue, diurético, sifilis.

Humb. & Bonpl. babeiro, jalapa-branca, velame-
vermelho, velame-do-campo,
velame.
Velame
Vermelho
Canfora
Bugre
Chapéu-de-couro | Salvertia Acidez no estbmago, ma digestao, dores na coluna, tosse.

convallariaeodora —
Vochysiacea

Marmelada

Alibertia edulis L. Rich

Ajurid, amaina, marmelada-de-
bezerro, apurui, goiaba-preta,
marmelada-de-cachorro,
marmelada-bola, marmelo-do-
Cerrado, marmelinho,
puriuzinho, purui, purui-
pequeno.




Douradinha-do-

campo
Alcacus
Quina (de raize |Aganandra brasiliensis Quina-amargosa, casca- Doencas do figado, estbmago, afrodisiaca, tonica, febre,
de galha) Miers ou Strychnos aromatica, falsa-quina, quina-de- |baco, malaria.
pseudo-quina @ St. Hill. Cerrado, quina-branca, quina-
chapada, quina-do-campo, quina-
do-mato-grosso, quina-de-
periquito.
Jurubeba Solanum paliculatum L. Doengas do figado, diabetes, ictericia.
Jalapa

Capim-gordura

Tingui

Magonia pubescens 2 St.

Hil.

Cuité, mata-peixe, pau-de-tingui,
timbo, timbo-do-Cerrado, timbo-
peba, tingui-agu, tingui-capeta,
tingui-de-cola.

Piolho, Ulceras, feridas, nervos.

Licuri

Tid

Milona

Algodaozinho-
do-campo




Quadro 7 — Plantas de Campo

DESIGNACAO | NOME CIENTIFICO OUTROS NOMES USOS MEDICINAS REGISTRADOS PELA
LOCAL BIBLIOGRAFIA
Boldinho
Pingo-de-ouro
Capim-reli Sisyrinchium vaginatum | Capim-reis. Problemas intestinais.
Spreng.
Chamaecrista desvauxii Anti-reumatica.
(Collad.) Killip. Capim-reis.
Piré Abolboda pulchella Pireque-roxo.
Humb. & Bonpl.
Xyris blanchetiana Malbe
Pirequinho-do-cabo-roxo.
Palipala Paepalanthus elongatus | Palipald-do-brejo, palipala-
(Bong.) Koern. estrela, palipala-grande.
Chuveiro Paepalanthus Chuveiro-branco, chuveirinho.
acanthophyllus Ruhl.
Buritizal Mauritia flexuosa L. Buriti, caranda-guacu, miriti, Anti-reumatica.
muriti, palmeira buriti, palmeira-
dos-brejos.
Jatoba Hymenaea stigonocarpa | Ver descri¢do acima. Ver descri¢do acima.

Mart.




Estes quadros de plantas apresentados e elementos daqueles de lugares, ja
descritos, unem-se a informac0es retiradas de referéncias bibliograficas: uma sobre as
plantas da Chapada dos Veadeiros, elaborada pela WWF*', e outra sobre as arvores do
Cerrado, cujo autor é um professor de engenharia florestal na Universidade de
Brasilia*®. Trés sistemas de conhecimentos estariam colocados em dialogo. O primeiro
deles, na primeira coluna, referir-se-ia aos chamados conhecimentos tradicionais
associados a biodiversidade, nesse caso a do Cerrado, vinculados aos
etnoconhecimentos ecoldgicos e farmacoldgicos, 0s quais estdo integrados ao saber
local do Povoado do Moinho. O segundo, na segunda coluna, diria respeito as categorias
bioldgicas da Botanica, utilizadas nas ciéncias naturais, de um modo geral, e integrantes
do conhecimento cientifico da tradicdo de saber ocidental. O terceiro, nas colunas
terceira e quarta, liga-se ao “conhecimento popular”, que, no contexto das referéncias
consultadas, operaria como denominacdo genérica na qual estdo embutidos os
conhecimentos locais de diversas comunidades e grupos sociais da Chapada dos
Veadeiros e do Cerrado brasileiro.

A correspondéncia entre categorias émicas e éticas apresentar-se-ia como um
esforco de se estabelecer pontes entre 0s etnoconhecimentos e 0 conhecimento
cientifico, tal qual dita a proposta da etnobiologia. No entanto, 0 emprego do termo “uso
popular” presente na referida literatura apontaria para a caracteristica de generalizacdo
do discurso dominante — que poderia ser também visto como um etnoconhecimento —
sobre conhecimentos locais. E importante colocar que, tanto no uso “popular”, como no
uso local do Moinho, utilizam-se partes especificas das plantas, as quais ndo foram
detalhadas. Para cada doenca usam-se casca, entrecasca, folhas, frutos e outros
elementos constituintes das referidas espécies vegetais, havendo também modos
diferentes de preparo - como infus@es, tinturas, cataplasmas, Oleos, entre outros —
aplicacdo e recomendacdes durante e pos-uso.

Essa auséncia no sistema de conhecimento do Moinho indicaria a necessidade de

estudos mais detidos e aprofundados, certamente com a anuéncia prévia da comunidade

“ GUIA DE PLANTAS DO CERRADO UTILIZADO NA CHAPADA DOS VEADEIROS (2001)
WWF - Brasil. Como colocado anteriormente, essa ONG coordenou o trabalho da ASFLO com plantas
da regido, feito no Moinho. Algumas das utilizacBes vegetais que constam nesse guia apresentam, assim,
grande probabilidade de corresponder aos usos tradicionais de plantas do Povoado, ainda que nédo lhe
sejam atribuidos créditos.



local. No momento em que foi realizada a pesquisa, esse ndo era seu foco principal, mas
sim entrar em contato com os conhecedores de plantas medicinais da comunidade.
Quanto a auséncia das partes vegetais utilizadas pelo “uso popular”, foi uma opc¢éo que
agora sim relacionar-se-ia com uma “auto-censura”, no sentido de preservar 0s
conhecimentos e saberes correlacionados, no compartilhar com a sociedade. De
qualquer modo, em se tratando do Povoado do Moinho, o dialogo entre saberes parece-
me um caminho mais proficuo, dada a potencialidade tanto de valorizacdo do
conhecimento local, como de abertura de outros sistemas de conhecimento,
especialmente o conhecimento cientifico, representado na instituicdo de salde
municipal, para a sabedoria de grupos e pessoas proximas geograficamente, porém
distantes socialmente pela imposicdo da hierarquia de saberes.

Os grupos de quadros seriam primeiras versdes sobre as quais os conhecedores
locais tém total liberdade de deciséo sobre o que deve ou nédo ser divulgado para um
publico mais amplo, desde que tais conhecedores tornem-se conscientes de seus
direitos, tal como estdo sendo discutidos em féruns internacionais, como a Convencéo
da Biodiversidade. Aos olhos de alguns cientistas da tradi¢cdo ocidental, o conjunto de
plantas aqui presente pode aparentar uma simples listagem de nomes, passiveis de
analises laboratoriais, comparacfes de amostragens e conversdo em medicamentos
industrializados, cosméticos e outros produtos comercializaveis.

Enfatizo que os conhecimentos sobre plantas medicinais aqui descritos devem
ser vistos como elementos do saber local, com base no territério social do Povoado do
Moinho, logo, indissociaveis de seus conhecedores e da comunidade a qual pertencem.
Eles foram elaborados no contexto dessa coletividade, por meio da oralidade e da
pratica cotidiana, transmitida de geracdo a geracdo, relacionando-se com 0 processo
socio-histdrico e interétnico em que se inserem. Tais conhecimentos estdo integrados a
sabedoria de Dona Flor, sua habilidade para partos e desenvolvimento do conhecimento
sobre as plantas medicinais do Cerrado e outras cultivadas, a partir de seu “dom” e

orientada por um habitus social.

8 SILVA JUNIOR, M. C. (2005) 100 &rvores do Cerrado: guia de campo. Brasilia: Ed. Rede de Sementes
do Cerrado.



CAPITULO 4 - SABER, SAUDE E INTERCULTURALIDADE

O trabalho etnografico desta pesquisa, que tem como foco principal o saber de
Dona Flor enquanto integrante de um grupo rural — o Povoado do Moinho - situado no
municipio de Alto Paraiso, dedicou-se também a tentar compreender como 0s
profissionais da salde dessa cidade percebem as atividades da raizeira e parteira. Para
tanto, o Hospital Municipal Gumercindo Barbosa e o Posto de Saude Zania Vilela, as
instituicBes publicas de saude locais, foram visitados e neles fiz entrevistas e tive
conversas informais com alguns de seus profissionais.

Questdes subjacentes a pesquisa de campo feita no hospital e posto de saude
locais seriam: captar a percepc¢édo que a saude oficial tem dos conhecedores tradicionais
de plantas medicinais, identificar o modo como esses conhecedores estariam inseridos
ou excluidos do sistema de saude oficial e verificar as possibilidades de abertura, bem
como as dificuldades, para o didlogo entre distintas tradicdes de conhecimento.

O presente capitulo apresentar-se-ia como um primeiro passo em direcdo ao
esclarecimento dessas questdes. Desse modo, o texto abaixo tem como prioridade
colocar o saber de Dona Flor ao lado do saber biomédico, matizando as distin¢bes e
pontos de contato entre os dois sistemas de conhecimento, além de trazer para o leitor
algumas particularidades do funcionamento do saber biomédico e das instituicdes em
que se cristaliza no contexto da cidade de Alto Paraiso, onde convivem muitas visdes
religiosas, as quais dao abertura para a presenca de diversas terapias conhecidas como

“alternativas”.

4.1 O saber biomédico em Alto Paraiso: um discurso, muitas vozes

4.1.1 O discurso

A entrada do sistema de saude publica no Brasil e, por conseqliéncia, no estado

de Goias pode ser compreendida tendo-se em vista 0 processo mais amplo de



instauracdo da medicina social no ambito dos Estados nacionais, tal qual descrito por
Michel Foucault em algumas de suas obras*. Nos séculos XVIII e XIX, estaria se
consolidando um novo modelo politico, 0 do governo com poder centralizado e
territério unificado, onde a figura dos Estados nacionais modernos substituiria
gradualmente o modelo de soberania presente até entdo. Apdés um periodo de
dissidéncia e dispersdo religiosa, nos séculos XVII e XVIII, com a Reforma e Contra-
Reforma da Igreja na Europa, o poder laico imporia novas questdes.

Teria havido ai um processo de transicdo de uma idéia de poder imposta
(soberania) para uma idéia de poder “neutra” e delegada (Estados modernos). A “arte de
governar” passaria entdo a tratar de um Estado com razdo prépria, com mecanismos e
leis especificas de funcionamento, utilizando-se da técnica de poder reguladora da vida
do homem-espécie: a “biopolitica”. Esta se daria pelo conjunto governo, economia
politica e populacdo, de acordo com o qual a espécie humana passa a ser percebida
COMO massa viva.

Em vez invés de simplesmente disciplinar os corpos individuais como
organismos dotados de capacidades, por meio de institui¢des localizadas — 0s hospitais,
as escolas e os quartéis, por exemplo -, 0 Estado passaria a regular processos biolégicos
conjuntos, vistos como fendmenos globais de populacdo. Isso ndo significaria que o
corpo bioldgico individual fora eliminado e que as instituicdes desapareceram.
Significaria que o Estado controlaria a massa humana intervindo tanto no corpo como
na populagdo, em busca de uma “sociedade de normalizagdo”. Em vez de exercer o
direito de “fazer morrer e deixar viver”, como no caso do direito soberano sobre a vida e
morte de seus suditos, o governante exerceria o direito politico de "fazer viver e deixar
morrer”, agindo sobre e garantindo a vida de um tipo especifico de coletividade,
marcado por processos e conceitos biolégicos, a populacéo.

Para gerir essa massa humana, o biopoder trataria de contabilizar e controlar por
meio de politicas publicas processos vitais coletivos, como nascimentos, &bitos,
reproducdo e longevidade, convertendo-os em indices numéricos e utilizando saberes
com estatuto de ciéncia como técnicas de governo. As doencas classificadas por
profissionais especializados seriam vistas como disfuncdes biologicas. Assim, as

endemias das populagdes ganharam lugar de objetos privilegiados de estudo ao lado das

9 \er FOUCAULT (1991; 1993; 2002).



epidemias, de modo que, no fim do século XVIII e inicio do seculo XIX, a medicina, a
salde publica e a higiene tornar-se-iam saberes providos de poder. Desse modo, as
primeiras areas de intervencdo do biopoder teriam sido a natalidade, a morbidade, as
incapacidades bioldgicas diversas e os efeitos do meio, colocando em primeiro plano as
relacdes entre homem e ambiente.

Na Alemanha — pioneira na medicina social, atuante desde o século XVIII — o
foco da policia médica era o controle do territdrio, dada a sobreposicdo de pequenos
estados os quais deveriam ser devidamente tutelados pelo governo central. Na Franca,
técnicas higiénicas teriam se voltado para o ambiente urbano, diante do crescimento
acelerado das cidades. Na Inglaterra — Gltima poténcia, segundo Foucault, a apresentar
preocupacdes de saude publica, no século XI1X — os pobres e os trabalhadores teriam
sido o principal alvo das politicas de saude, sabidos os profundos interesses
mercantilistas desse pais em adotar medidas dessa natureza, diante da necessidade de
manter seus elevados niveis de produtividade.

No caso do Brasil, onde a medicina social passou a integrar a ordem do discurso
a partir do inicio do século XIX, sugere-se que tais medidas tenham aqui se instalado
como formas de controle do territdrio e da organizacdo espacial, além se serem meios
eficientes de “civilizar” o pais. Elias (1994) analisou a trajetdria da idéia de civilizacao,
em que a passagem da palavra de um adjetivo — civilité/civilizado — para um substantivo
— civilizagdo — referir-se-ia a um processo de educacdo comportamental e difuséo de
cuidados corporais, adotados pelas sociedades ocidentais, em especial as européias, ao
longo dos séculos, de geracdo em geracdo. Implicitas a essas regras de condutas e
tratamentos para o corpo, estariam conjuntos de interesses politicos e juizos de valor. O
periodo de expansdo colonial, datado do fim do século XV e inicio do século XVI teria
alcancado seu éxito gracas a disseminagdo de um ethos instituido em préticas, que
repelia posturas “barbaras”, em favor de outras, tidas como civilizadas.

No Brasil, desde o periodo colonial, houve fiscalizacdo e licenciamento das
atividades de cura e cirurgia, exercidas pelas Camaras Municipais em conjunto com
fisicos-mor e cirurgies, a respeito das atividades das boticas, dos barbeiros e das
parteiras. A metropole participava dessa politica por meio de um 6rgdo denominado
Protomedicato, controlado pela medicina portuguesa. Sua atuacdo era restringida pela

extensdo do territério e somente com a vinda da familia real para o Brasil, em 1808, é



que se fundou a Fisicatura-Mor e as escolas cirdrgicas em Salvador e Rio de Janeiro -
com funcéo técnica declarada -, ao lado das citadas Camaras Municipais - com funcéo
burocratica. Em 1829, a fundacdo da Sociedade Médica do Rio de Janeiro simbolizaria
a cristalizagdo do processo de medicalizacdo no Brasil, ao lado do surgimento de
academias médico-cirdrgicas que originaram as primeiras faculdades de medicina, em
1832,

No entanto, a historia oficial das instituicdes de salde no estado de Goias tem
inicio somente na década de 1920, com a presenca do Servico de Saude e do Servico de
Higiene, demonstrando que a medicalizagdo no Brasil ndo aconteceu de modo
homogéneo nas diferentes regides e que, de fato, ela acompanhava as estratégias de
conquistas territoriais e instalacdo de projetos de desenvolvimento regionais. Na década
seguinte, nesse mesmo estado, existiram acGes do governo direcionadas para o
trabalhador rural e para o saneamento basico, mas a administracdo publica atrelada ao
funcionamento de hospitais s6 é noticiada com a transferéncia da capital de Goias para
Goiania, em 1942°!. Em 1964, foi criada a Organizacio de Sadde de Goias (Osego) que,
ndo satisfazendo as necessidades de administracdo e controle de salde publica,
desdobrou-se, na década de 1970, na Secretaria de Saude de Goiés. Os objetivos desse

0rgdo no documento consultado sao:

[...] elaborar planos estaduais de saude; estabelecer diretrizes para definir os
programas nas areas de saude publica, saneamento béasico, ambiental e
farmacéutico; realizar estudo das questdes de interesse da Medicina
Preventiva e Curativa concernentes a salde da populagao; promover estudos,
visando a melhoria das condigdes urbanas e rurais, orientar a definicdo das
linhas e volumes da producéo da industria farmacéutica estadual, segundo as
necessidades do setor; planejar a melhoria e a expansdo do Sistema Estadual
de Salde, e manter relacionamentos com entidades publicas e privadas
vinculadas a sua area de atuacdo, incluindo-se as associa¢es cientificas.

Situado no periodo da ditadura militar no Brasil, o trecho destacado ilustraria a
atuacdo do governo da vida, cujo papel consiste em planejar a administracdo publica da
salde, fazendo uso de ferramentas tais como a racionalidade técnica e cientifica
ocidentais. O que estaria em jogo ndo seriam 0s interesses da sociedade, mas os da

“Medicina Preventiva e Curativa concernentes a saude da populacdo”. O controle do

%0 A institucionalizacdo da medicina no Brasil aqui descrita é baseada no estudo de CAIXETA (2003).
*! Disponivel em www.saude.gov.br/index.php?idEditoria=868. Acesso em: 15 abril 2006.



espaco e do territorio fazer-se-iam presentes nos estudos sobre areas rurais e urbanas e,
por fim, os interesses de mercado revelar-se-iam nos termos “linhas e volumes da
prducdo da industria farmacéutica estadual”, cuja atuacdo esta incluida no planejamento
governamental, o qual termina por ditar também as possibilidades terapéuticas para a
salde dita publica.

A Constituicdo de 1988 viria transformar um pouco esse quadro, na medida em
que a saude deixaria de ser somente um parametro de civilidade para se tornar um
direito do cidado. O Sistema Unico de Satde (SUS), a0 mesmo tempo em que transfere
para 0s municipios a responsabilidade sobre o atendimento a sociedade, mantém o
Estado, a ciéncia e a racionalidade médica ocidental como critérios orientadores das
praticas terapéuticas em atividade localmente, no ambito publico.

O Hospital Municipal Gumercindo Barbosa, de Alto Paraiso, foi construido e
inaugurado muito recentemente, na década de 90. Antes disso, segundo uma das
entrevistadas, o atendimento a comunidade era feito em postos de saude rurais e em um
posto de salude urbano, o Posto Zania Vilela, onde hoje funciona a Unidade da Saude da
Familia, a qual apdia fortemente as atividades de salde publica desse municipio, de
acordo com o planejamento do SUS. Ao conversar com os profissionais de saude,
poder-se-ia perceber a presenca do discurso médico dominante, tal qual apontado acima,
em que a matriz compreensiva de diagndstico, classificacdes e técnicas terapéuticas € a
da biomedicina (YOUNG, 1976).

A chamada medicina ocidental privilegiaria critérios biofisicos, tidos como
universais, isentos de valores sociais e morais. Ela prezaria pela lI6gica da néo-
contradicdo, de acordo com a qual o agente causador da doenca responde a uma Unica
categoria, a das rea¢Bes bioquimicas, excluindo agentes polimorfos e areas que ndo se
ligam estritamente ao seu universo de doenca, tida como mal-estar em nivel fisico.
Assim, sua argumentacdo analitica é empiricista, rechacando ao ambito da magia, da
religido ou da “crenca” tudo aquilo que ndo possa ser estudado, experimentado e
comprovado em laboratério.

Apesar de esta ser a estrutura orientadora das atividades desenvolvidas nas
referidas instituicOes, as falas da enfermeira, da agente de saude e dos dois médicos com
guem conversei apontaram para a heterogeneidade interna ao campo médico, para areas

de contado com outras matrizes de pensamento, com carater espiritualista, religioso e



filoséfico as quais contradizem os principios légicos orientadores da biomedicina, e,
assim, estabelecer-se-iam diversas visdes de intermedicalidade. Esse termo dialoga com
0 conceito de interculturalidade em Little (2005) e com a idéia de articulacdo entre

medicina ocidental e medicinas tradicionais em Buchillet (1991).

4.1.2 As vozes

Uma enfermeira do Posto de Saude da Familia enfatizou os avangos
conquistados pela satde publica local, a exemplo da possibilidade de alguns exames que
antes precisavam ser mandados para Goiania agora serem feitos em Alto Paraiso. Ao
descrever os programas do governo que concernem a salde materna, de criancas e a
contencdo de doencas, como a hipertensdo e a diabetes, ela expressa sua preocupacao,
como profissional de saude, com o cuidado dispensado aos pacientes, aos quais se refere
em tom muito carinhoso. Assim, ao lado da eficiéncia das medidas de saude em
atividade no municipio, estaria o discurso humanitario do cuidado médico (GOOD &
GOOD, 1993).

Sua maior preocupacdo ao longo da entrevista parece ser comprovar 0 bom
funcionamento da instituicdo, a qual “acompanha” o0s pacientes por meio de
cadastramentos em fichas, em que, além da doenca, fica registrada a situacdo social do
individuo (ver “Ficha A” em Anexo). Ela destaca a agdo conjunta entre as Secretarias de
Salde e de Educacdo municipais para manifestar que as doencas sdo tratadas também
em funcdo das condi¢des de moradia, abastecimento de agua, tratamento de dejetos e
que, além disso, ha grupos de acompanhamento para as doencas mais recorrentes no
municipio. As areas rurais seriam monitoradas por uma equipe médica que as visita
periodicamente, apesar de essa atividade estar comprometida pela falta de meio de
transporte para a equipe.

Nessa narrativa, o tratamento de salde feito com plantas seria equivalente a
fitoterapia, nos moldes de eficicia da biomedicina®. Para ela, esta seria muito comum
na regido, citando os exemplos de Tom das Ervas, um raizeiro conhecido da cidade, e de

Dona Flor — “o Tom das Ervas de la (do Moinho)”. Seu conhecimento sobre as plantas

%2 0 termo “fitoterapia” que significa “tratamento ou prevencdo de doencas através do uso de plantas”
(HOUAISS, 2004: 1352) ndo contemplaria os aspectos simbdlicos da eficacia terapéutica de medicinas
tradicionais (BUCHILLET, 1991: 31).



refere-se a um livro de plantas e alimentos medicinais. Dele ela faz uso no grupo de
hipertensos, na ocasido da falta de medicagdo. Desse modo, o tratamento alopético seria
a primeira alternativa, cuja auséncia implica recorrer a outras terapias. Logo, ela
enfatiza ndo poder desaconselhar a alopatia e recorrer a outros tipos de tratamentos, tal
qual o uso de ervas medicinais, classificados como “paralelos”.

Indaguei sobre a categoria “benzedeira”, presente na ficha que ela me mostrou e,
segundo ela, tal categoria ndo seria muito procurada. Por outro lado, ela citou alguns
benzedeiros que conhece na regido, relatou que sua avo benzia e me deu um exemplo de
cura de verrugas que obteve de um benzedor na sua juventude. Contou ainda ser espirita
e participar de um grupo de curas com esse enfoque, no qual o uso de plantas
medicinais é estudado, de modo que o grupo juntamente com o referido livro
auxiliariam seu trabalho na rea da saude.

Isso caracterizaria a atuacdo dessa enfermeira como hibrida quanto aos
conhecimentos de cura que emprega. Como funcionéria publica da saude, ela estaria
coagida a proferir o discurso da instituicdo, obedecendo as regras que a organiza, tal
COmo 0S programas sociais e 0 uso prioritario da alopatia. Contudo, quando se penetra
na esfera da experiéncia pessoal, sua orientacdo religiosa e crengas relacionadas seriam
indeléveis e indissociaveis de seu cotidiano de enfermeira, demonstrando que a
neutralidade da area médica ai inexiste, ainda que o sentido de eficacia empirica
permaneca presente, quando ela ressalta que s6 aconselha o uso de plantas que “tem
certeza que é bom”.

A secretaria de saude, com quem houve contato muito breve, apresentou-se
como simpatizante do tratamento com ervas, ao considera-lo fitoterapia, igualmente a
enfermeira. As atividades administrativas limitariam sua vontade de trazer para o
sistema publico de saude tais alternativas. Ela destacou a existéncia de uma médica
homeopata atuante dentro do sistema de saude publico e o fato de conhecer a médica da
farmacia do Moinho, que gostaria de levar para o hospital de Alto Paraiso.

A fala de uma agente de saude rural parece acentuar a existéncia da
intermedicalidade nas praticas curativas em Alto Paraiso, que, mesmo nao estando
oficializada, seria central tanto para profissionais da area como para a sociedade local
em geral. Em constante contato com a realidade rural da regido, essa mulher coloca-se

favoravel ao uso de outros tratamentos, que ndo o da biomedicina. O problema central



desta ultima seria o fato de ela ndo tratar as “causas” e sim as “conseqliéncias”. Assim,
a biomedicina “alivia os sintomas” sem tratar aspectos mais profundos da doenca. Ela
problematiza a questdo das pessoas estarem “viciadas” nesse tipo de tratamento.

Ao falar do Povoado do Moinho, coloca que esta seria a comunidade rural da
regido onde mais se utilizam as plantas em contexto terapéutico. Para ela, no Moinho, a
biomedicina estaria em segundo plano, desde que o saber transmitido de geracdo em
geracdo permitiria o que denominou “auto-medicacdo”. Novamente, Dona Flor foi
citada junto com Tom das Ervas, raizeiro de Alto Paraiso. No entanto, por ter vivéncia
profissional na salde ha pelo menos dez anos e, por trabalhar junto as comunidades
rurais, a agente de saide conhece Dona Flor também como parteira. Diz ter presenciado
um parto feito por Flor em que foi utilizado somente o 6leo de andiroba na regido
genital e na barriga da parturiente, motivo de admiracgéo e respeito.

Essa mulher expressou-se “fa” de tratamentos com ervas, logo estando aberta a
outros tipos de terapias, interpretando que a pesquisa que eu realizava tratava-se das
terapias “alternativas”, abundantes em Alto Paraiso, dentre as quais a regressio™, a
meditagéo, florais, massagens e quiropraxia’*. Indicou-me alguns terapeutas com quem
eu ndo poderia deixar de conversar, enfatizando um casal que ministrava o tratamento
antroposofico™, muito poderoso e do qual sabia ter curado uma mulher cujos exames
apontavam uma grave doenca. E importante colocar que a postura da agente aqui
descrita ndo ignora o enfoque da instituicdo por completo, pois as pessoas que “s6 usam
iSS0”, no caso 0s raizeiros que s6 usariam as plantas como terapia ou o casal da
antroposofia, sdo percebidos como “radicais”.

As entrevistas com o médico que coordena a equipe do Hospital Gumercindo
Barbosa e com a médica homeopata que trabalha no Posto de Salde da Familia seriam
diferentes das até entdo abordadas, pois sdo mais fechadas a experiéncias de

intermedicalidade. Vale colocar que ambos trabalham e moram em Alto Paraiso ha

5% Na psicanélise, a regressdo é significada como “retorno a fases ou estagios ja percorridos no
desenvolvimento de um individuo, em situacbes acrescidas de estresse ou que comportam conflitos
internos e externos”. (HOUAISS, 2004: 2417)

5 A quiropraxia ou quiropratica é “o sistema que sustenta que as doencas se curam pela manipulacio das
estruturas do corpo, especialmente da coluna vertebral” e pode ocorrer pela manipulag¢do das vértebras.
(HOUAISS (2004: 2365)

% Desconheco os procedimentos terapéuticos especificos da antroposofia que é “uma doutrina mistica
formulada pelo pensador espiritualista austriaco Rudolf Steiner (1861-1925) que, com base na teosofia de
Blavatski (1831-1891) e em questionamentos filoséficos politicos e religiosos, procura refletir a respeito
da condic¢do humana” (HOUAISS, 2004: 241).



menos de seis meses, 0 que, de certo modo, aponta para a instabilidade do sistema de
salde publica do municipio. O médico coordenador da equipe hospitalar criticou a
estrutura da medicina atual no Brasil: limitacdo do curriculo das escolas de medicina -
focados na medicina cientifica de laboratério -, inabilidade dos médicos formados pelo
requisito da residéncia médica - implantada na década de 70 -, fragmentacdo da
profissdo por meio da tendéncia da especializacdo e implantagdo do SUS.

Apesar de considerar sua visdo médica como “ndo-classica” pela visao critica
que possui, por ter se dedicado mais intensamente a medicina social e por realizar
estudos autbnomos, especialmente em filosofia, o médico coloca-se como
“preconceituoso” quanto a terapia feita com plantas medicinais, ainda que admitindo
seu uso de modo “complementar”. Em sua visdo, o0 raizeiro seria aquele que colhe e
vende ervas, tal qual um homem negro que conheceu em sua infancia e teria marcado
seu ponto de vista ndo convencional sobre a medicina. Os conhecimentos tradicionais
sobre plantas curativas oscilariam entre um conhecimento de um outro exotico,
circundado de referenciais estranhos e incompreendidos, e um conhecimento popular,
aproveitado pela medicina de modo reducionista, depois de comprovada a eficacia
curativa dos elementos vegetais que utiliza.

Ao abrir o leque de medicinas para ele possiveis, chama atencédo o fato de essa
categoria abranger: a medicina alopatica, a medicina homeopatica, a medicina taoista
(chinesa) e a medicina ayurvédica (hindu). Elas seriam os “quatro grandes ramos onde
se tem uma estrutura filosofica, de onde se desenvolve uma capacidade de anélise de
alteracdes, diagnostico e terapéutica”. Estdo excluidos do horizonte da medicina, em
seu ponto de vista, quaisquer outras concepcdes de saude e doenca fora dessa
classificagdo, de modo que as praticas de satde indigenas e quilombolas, por exemplo,
ndo seriam admitidas como propriamente médicas.

Seu pouco tempo de vivéncia no municipio ndo o furtou de emitir seu juizo de
valor sobre “os Kalunga de Alto Paraiso” que seriam muito distintos dos “Kalunga de

Cavalcante™®.

Os primeiros teriam sofrido “aculturacdo” por ndo estarem em
condigdes de “isolamento” e de “autonomia”, como os segundos. Em seu consultorio,
aqueles teriam uma postura “submissa”, ndo falando sobre sua “religiosidade”, que

parece se referir ao uso de chas e a presenca de uma “feiticeira” na familia, desde que o

*® Ressalto que o termo “Kalunga” néo foi sugerido por mim, mais colocado pelo entrevistado.



uso de plantas como meios de cura seria “uma coisa matriarcal”. A evangelizacdo do
Moinho transmitiria a ele a idéia de que os conhecimentos do local estariam se
perdendo, o que se tornaria ainda mais grave com a morte dos velhos da comunidade.

A médica homeopata entrevistada ndo emitiu opinides sobre as comunidades
rurais do municipio, mas apresentou postura semelhante a do médico em muitos
aspectos. Nessa narrativa destacou-se o status cientifico da medicina ocidental, em que
reina o intervencionismo do médico sobre o corpo do paciente a fim de identificar,
remover, conter, aliviar ou prevenir os sintomas da doenga. Diferentemente da posi¢édo
do médico, anteriormente relatada, a abertura do sistema publico de saide brasileiro
para a homeopatia e para a fitoterapia seria vista positivamente. Contudo, em nenhum
desses tipos de tratamento estaria excluida a necessidade da prova cientifica, obtidas em
laboratorios, em nivel de organismo biolégico como modo de legitimagdo dessas outras
praticas médicas. Ela destaca as experiéncias feitas em homens sadios com a medicacéao
homeopatica, a fim de comprovar sua eficacia empirica e ndo somente simbdlica.

O trabalho dos raizeiros, desde que situado como trabalho com plantas
medicinais, estaria associado ao conhecimento popular, do mesmo modo como colocado
pelo médico acima, mas h& nessa narrativa um maior detalhamento de como esse

conhecimento é aproveitado pela medicina oficial:

E entdo, através da experiéncia popular, a ciéncia comegou a
pesquisar alguns dos principios ativos das plantas [...] houve aquela
pesquisa de laboratorio, entdo separa as moléculas, faz experimentos
em ratos e ai se desenvolveu a terapéutica quimica mesmo, a
terapéutica de medicamento sintético a partir das matérias primas da
medicina popular. SO que foi estudado os efeitos em ratos, depois em
humanos, depois eles comegaram a modificar essas moléculas,
introduzir certos agregado de outras moléculas e assim separar uma
medicina de medicamento sintético dos naturais.

Sob o titulo genérico de “conhecimento popular”, os saberes sobre plantas
diferentes do saber da biomedicina seriam somente “matérias primas” para as
experiéncias em laboratdrio. A idéia de um saber local particular atrelado a uma cultura
ndo teria eco, pois 0 conhecimento presente nesse tipo de saber € nessa narrativa
concebido como “regional”, de uma “populagdo”, ou mesmo como de um “matuto”, os

quais s6 ganham validades sob o escopo de um pesquisador ocidental, seja ele um



farmacéutico, um agrénomo ou um médico. A biodiversidade seria aqui tratada como
“vida ndo-ocupada” e os conhecimentos médicos locais seriam percebidos como uma
ndo-ciéncia, como parte da natureza passivel de melhoramentos por meio das
manipulagdes microbioldgicas da quimica orgéanica e da engenharia genética (SHIVA,
2001: 27).

Para essa médica, a ineficacia da medicina dita popular estaria na falta de
critérios empiricos sobre as dosagens, modo de uso das plantas e elaboracdo de
férmulas, ou seja, na auséncia de mecanismos comprobatorios de sua eficiéncia, o que
caracterizaria a “experiéncia popular” com plantas medicinais como “cega”, dando
margem a geracdo de “risco”. O termo foi ilustrado para um caso especifico em que o
uso em excesso de uma planta com efeitos medicinais cicatrizantes teria acarretado
casos de hepatite toxica nos hospitais.

Ainda assim, a médica coloca-se a favor de tratamentos “naturais”, ou seja,
remédios ndo sintetizados pelo processo acima descrito. O que a constrange em
prescri¢bes desse tipo de medicamento seria a responsabilidade do profissional que o
prescreve, trazendo a tona a questdo da reputacdo do médico ou o que Young chamou
de riscos profissionais e legais. Prescrever um xarope ou um ché — para uso externo ou
interno — envolveria um maior grau de incerteza em relacdo aos resultados positivos da
cura. A contradicdo sobre esse assunto apresentar-se-ia quando observados dois
momentos da fala: um em que se admite que o isolamento de um principio ativo pode
potencializar ndo apenas a cura dos sintomas, mas também os efeitos colaterais, pois a
substancia “construida pela natureza” estaria em perfeito equilibrio; e, outro, abordado
anteriormente, em que a eficacia de uma substancia dependeria dos resultados obtidos
em processo laboratorial.

A idéia de contato entre distintos sistemas de conhecimento sobre saide é tida
como problematica, desde que entendida como uma situacdo em que mais de um
profissional da saude, de tradigcdes diferentes, intervindo no corpo do doente, acarretaria
a incdgnita a respeito de qual tratamento, de qual profissional, surtiu de fato efeito
curativo no paciente, ou agravou os sintomas da doenga. Ela coloca que dentro dessas
outras tradicdes também haveria pessoas fechadas a biomedicina, as quais acreditariam

que a verdade sobre a saude e a doenca estaria dentro de sua propria tradicao.



O conhecimento biomédico enquanto fundamento do sistema publico de saude
imporia limites de abertura dos seus profissionais para visdes de sistemas médicos
diferenciados. A presenca de uma hierarquia interna ao campo da saude ocidental faria
com que quanto mais elevado o cargo, maior a rigidez das estruturas orientadoras do
pensamento de seus profissionais. Pois, posicionar-se nas fendas do discurso, para usar
a linguagem de Foucault, ou na periferia do sistema simbolico, para dar aos
procedimentos biomédicos o lugar de centro de deferéncia, no sentido de Shils (1992),
significaria também penetrar em area liminares em cujos assuntos, como os limites da
eficacia da salde ocidental e a existéncia de interesses socio-econdmicos em suas

instituicOes, seriam verdadeiros tabus.

4.2 O saber do “povo da ro¢a”: a voz de Dona Flor

Pertencer ao “sertdo”, ao “mato” trouxe a Dona Flor uma sabedoria particular de
guem acompanhou por muitos anos, desde a infancia, os ciclos ecoldgicos: chuvas,
secas, mudangas comportamentais dos animais de criacdo, lugares onde se encontram
insetos venosos e nocivos ao homem de um modo geral. Ao atuar oficialmente na area
de saude, como agente de salde, esse saber destacou-se do saber dos médicos e
enfermeiras com os quais se relacionou, ao mesmo tempo em que dele absorveu
elementos.

No conteddo da narrativa, os casos de curas relatados pela raizeira dizem
respeito a um saber que é “coisa do povo da roga” associado ao “dom” que no momento

certo seria desenvolvido espontaneamente por seu receptor.

Eu ja nasci com o dom de parteira, eu ja nasci com o dom de erveira,
eu ja nasci com o dom de mae adotiva, eu ja nasci com o dom de méae
leiteira, eu acho que eu ja nasci assim.[...] Eu ja tinha umas certas
praticas assim para mexer assim com ferramenta, umas coisas assim,
fazer curativo, ai eu passei por um treinamento. Eu fui para Goiania e
passei, mas eu ja sabia fazer assim as coisas com o0 que eu tinha em
casa.

Antes desse treinamento em que aprendeu técnicas de higiene para partos e de
cuidados com alimentagdo para parturientes, Dona Flor ja era procurada na comunidade

por seus membros em casos de partos e em que necessitavam de curativos,



desinflamacdes, extracdo de pequenos animais que penetram na pele, eliminacdo de
vermes, gripes, e “tumor”. Até fazer o curso de agente de salde, ela diz ser conhecida,
em Alto Paraiso, como “uma torradeira de farinha, uma pedestre, uma boéia-fria”, mas
ndo como “gente”. Apesar de fazer o dito curso sob a categoria de “parteira leiga”, a
qual qualifica e classifica sua experiéncia antecedente, este teria dado-lhe “civilidade
para trabalhar”.

Para Dona Flor, a sabedoria que desenvolve “provém de Deus”, mas seu
discurso como uma pessoa que trabalha na salde parece formar-se na medida em que
ela pensa seu viver em contraste com outros modos de vida. A seguir construo um
modelo a fim de exprimir a estrutura de seu pensamento sobre esse assunto, naquilo que
me parece referir-se & ordem do vivido (LEVI-STRAUSS, 2003).

Quadro 8: Polaridades Natureza e Cultura no pensamento de Dona Flor

NATUREZA CULTURA
Cerrado Cultura/Cultivo/Campo
Mato/Sertéo Civilizagéo
Roca Cidade
Bicho-do-mato Gente
Humildade Prestigio
Fé Dinheiro
Deus/Resisténcia Homem/Crueldade

As categorias Natureza e Cultura podem ser mais bem entendidas como
polaridades em vez de dicotomias, a fim de permitir a existéncia de gradacdes entre seus

extremos opostos. A relagdo entre as polaridades é de complementacdo, desde que um



lado depende do outro para ganhar significacdo. No pdélo Natureza, identifica-se um tipo
de lugar - 0 “Cerrado” - e no pdlo da Cultura os outros trés — a “cultura”, o “cultivo” e
0 “campo”. Os trés ultimos seriam trabalhados pelo homem. A “cultura”, ainda que em
um tempo passado na memoria, seria fortemente humanizada enquanto melhor area para
plantio de cultivares e como fonte de agua para uso doméstico. O “cultivo”
corresponderia a uma area totalmente domesticada, cujo conceito mesmo constroi-se
pela presenca do trabalhno humano e corresponderia a uma espécie de réplica da
“natureza de Deus”, em que a diversidade de espécies vegetais poderia ser reproduzida
por aquele que souber fazé-lo. O “campo” seria trabalhado pelo homem enquanto lugar
para criagdo de animais domésticos. J& o “Cerrado”, no pdlo da Natureza, é o lugar
onde se concentram as plantas medicinais. Aqui a presenca humana seria mais restrita
desde que limitada a coleta desses vegetais, a qual para se realizar dependeria do plano
divino.

“Mato” ou “sertdo” seria simetricamente oposto a “civilizacdo”. As primeiras
duas categorias sdo o l6cus da identidade de Dona Flor, o tipo de paisagem
antropogénica ao qual ela estaria integrada, em contraposi¢cdo ao meio urbano, lugar de
fala dos médicos com quem fez o curso de agente de salde e com 0s quais conviveu
temporariamente no Moinho. As “ferramentas” com as quais aprendeu a lidar associar-
se-iam a esse polo, bem como meios de transporte, que uma “pedestre” como ela ndo
utiliza.

No pélo da Natureza, estd a “roga”, seu verdadeiro lugar — e grupo, no que se
refere ao “povo da roca” - de pertencimento e 0 que caracterizaria seus conhecimentos.
No poélo da Cultura, esta a “cidade”, representante, por um lado, de “civilidade”, mas,
por outro, de hostilidade e de maus tratos, pela discriminagdo no convivio social. Ao ser
reconhecida como agente de salde, Dona Flor passaria a ser vista também como
“gente”, ainda que se considere “bicho-do-mato”, por ndo gostar nem de ir para Alto
Paraiso, Goiania e outros nucleos e centros urbanos, nem do modo de vida de tais
cidades.

A “humildade” contrapde-se ao “prestigio”. Tanto na relacdo interna do grupo
como na interacdo deste com Alto Paraiso, ser humilde é algo bem visto e postura pela
qual se pode ser bem sucedido. O “prestigio” aparentemente ndo integraria o0 modo de

vida interno, mas relaciona-se a algo vindo de fora, identificado na figura dos médicos,



e a uma espécie de elemento caracteristico do meio citadino, a relacdo social
estabelecida entre seus integrantes e entre estes e 0s membros da comunidade. Contudo,
0s contatos com o0s moradores do Moinho, durante os dias em campo, sugeriram que,
ainda que Dona Flor faca parte da rede de parentesco do Povoado, ela se destaca por
seus conhecimentos sobre as plantas locais e nenhum morador iguala-se a ela nesse
aspecto. Isso poderia ser lido como uma relacdo envolvendo prestigio social em torno da
figura da raizeira, dentro do grupo.

A “pobreza” referir-se-ia ao aspecto material, a posses de bens, como roupas,
carros e terras. Isso seria agravado pelas suas qualidades fisicas, apontando para
barreiras impostas por padrbes racistas da atual sociedade brasileira. Conquistas
materiais e de outras naturezas, como realizacdo de projetos de vida individual ou
comunitario, no entanto, seriam obtidos por meios da “fé”. Esse seria o principal
subsidio de vida da prdpria Dona Flor e de qualquer pessoa. Ela refere-se a uma forca
que possibilita a concretizacao de idéias, aparecendo como elemento central na eficacia
terapéutica do curador, ele precisa ter fé no tratamento que realiza. O “dinheiro” tem um
significado ambiguo. Ele est& associado ao polo da Cultura, concentrado nas atividades
da cidade, desde que os jovens do Moinho nela interessados estariam se tornando
alheios ao modo de vida local, pois, para eles, “tudo é dinheiro”. Ao mesmo tempo, €
um mal necessario sem o qual ndo se pode construir nenhum galpdo comunitério ou
adquirir rodas de fiar. De todo modo, ele entra como elemento constituinte da relagdo do
Povoado com a sociedade envolvente, no sentido de o grupo conseguir ou comungar dos
padrdes desta Ultima e assim transformar a visdo que seus membros tém do Povoado, ou
como um meio pelo qual emergirdo elementos capazes de garantir um modo de vida
local e a coesdo da coletividade pelo trabalho comunitario.

Segundo a narrativa de Dona Flor, quem realmente garante a vida e seu sustento,
independentemente da presenca do “dinheiro”, do “prestigio” ou da “civilizacdo” é
“Deus”. Forca religiosa poderosa que, poder-se-ia dizer, vai além do natural e do
entendimento humano, integrando o sobrenatural e o sagrado. Essa forga teria permitido
que Dona Flor desenvolvesse seu “dom”, criasse seus filhos saudaveis e estaria nela
representado por sua “resisténcia” diante da “crueldade do coracdo do homem”. O
unico modo possivel de se reverter essa situacdo adversa parece ser manter-se fiel a

realizacdo de seu “dom”, o qual ndo seria um presente gratuito, significando também



uma espécie de obrigacdo humana para com o divino, e, logo, a existéncia de uma
relacdo de reciprocidade em que homem, natureza e sobrenatureza estariam integrados.
A seguir apresento outro modelo, referente a ordem do concebido por Dona Flor: a

religiosidade que orienta seus valores morais.

Quadro 9: Polaridades Sagrado e Profano no pensamento de Dona Flor

SAGRADO PROFANO
Deus Carne
Familia Festas
Plantas Dinheiro
Trabalho Né&o fazer nada
Comunidade/Uniéo SO quer saber do seu

As duas figuras dialogam. Assim, a “Carne” seria 0 instrumento da polaridade
Profano, na qual a raizeira movimenta-se, na Terra, mas somente pelos “poderes de
Deus”, no polo do Sagrado. Se isso ja estava presente em sua orientacdo catdlica,
acentuou-se com a conversdo a religido evangélica cultuada no Povoado, de acordo com
a qual estdo proibidas as festas para santos e restringido o consumo de substancias que
alterem o estado de consciéncia, como o alcool. A categoria “Carne” relaciona-se com a
expressdo “pedaco de carne podre” que suponho referir-se ao corpo fisico de Dona
Flor. A qualidade “podre” pode fazer alusdo tanto ao uso intensivo do corpo no trabalho
cotidiano, relacionando-se com o sentimento de perda de vitalidade, como ao sentido de
pecado, que perpassa 0s dogmas catolicos no que se refere a qualificagdo do corpo
fisico. As “Festas” passaram assim a se opor a “familia”, que deve ser preservada
devido a questdo religiosa e a dindmica de trabalho que envolve a colaboracdo de
parentes, especialmente no plantio e processamento de alimentos.

As “plantas” sdo sagradas, pois com elas Dona Flor faz seus “remédios de
ervas” os quais dispensam o “dinheiro”, ao contréario dos “remédios comprados” em

farmacias da cidade. As “plantas” podem ser consideradas sagradas pelo uso multiplo



que tém - alimentos, utensilios domésticos e ferramentas de trabalho - e por serem uma
das maneiras encontradas por Dona Flor de participar do mercado®’ garantindo meio de
aquisicdo de produtos basicos.

Assim, o “trabalho” seria também integrante da polaridade Sagrado, em
oposicdo a idéia de “ndo fazer nada”, que sugere a condenacgdo a passividade. Isto por
alguns motivos. Primeiro, por ser um modo de realizar a dadiva, segundo, por estar de
acordo com a logica evangélica que o preza como forma de louvacéo e, terceiro, por se
apresentar como mecanismo para se relacionar com a sociedade envolvente. Seja na
labuta diaria dos afazeres domésticos, seja nos servicos nas fazendas proximas, seja nos
empregos arranjados na cidade, trabalhar significa cumprir seu dever perante Deus,
combater o estigma de atrasados e de ignorantes e abrir canais de troca com a sociedade
envolvente.

A categoria de “autoridade” parece estar relacionada com a idéia de “trabalho”
como “desenvolvimento de um dom”. Tem-se “autoridade” desde que se esteja
realizando um trabalho com vistas ao bem comum. A intervencdo da funcionaria do
IBAMA, relatada no capitulo anterior, estaria despida de “autoridade”. J& o trabalho de
pesquisa que eu estava ali empreendendo significaria que eu estava desenvolvendo meu
“dom” e, por isso, Dona Flor considerava-me uma “autoridade” naquilo que eu fazia.
Seu entendimento quanto a pesquisa era de que iria levar uma “garantia” para seu
trabalho de raizeira.

No polo do Sagrado poder-se-ia ainda alocar a “comunidade” e a “unido”, pois,
para Dona Flor, o Povoado teria potencial de melhorar “um ajudando o outro” e riqueza
mais importante que o dinheiro seria o “amor”. Na polaridade Profana, esta em
oposicdo “s6 quer(er) saber do seu”, engendrando processos de fragmentacdo e a
individualizagdo dentro do grupo. Atualmente, no Moinho, os esforgos movidos pelos
interesses financeiros dispersariam as pessoas da comunidade de atividades néo-
remuneradas, denunciando a falta de foco nos interesses coletivos como uma face da
penetragdo do individualismo na comunidade. Os mutirdes envolvendo mais que uma
familia local, por exemplo, seriam experiéncias pontuais e sem continuidade, segundo

ela.

57 ~ . . . .
Dona Flor vende sabdes de plantas do Cerrado, 6leos caseiros para massagem e com efeitos curativos,
esponjas vegetais cultivadas, licores feitos com frutas da regido, entre outros.



As duas ultimas figuras descritas buscam nédo apenas trabalhar com as estruturas
inconscientes do pensamento de Dona Flor, a fim de compreender seu sistema de
conhecimento, mas colocar em evidéncia o carater relacional da formacdo de sua
identidade como raizeira e parteira. Os modelos elaborados estabelecer-se-iam a partir
da histéria do Povoado, inserido nas relagdes interétnicas com influéncias quilombolas,
indigenas e de colonizadores no Nordeste goiano e em constante contato e interacao
com as variadas ondas religiosas, politicas e econdmicas que perpassaram e perpassam a
regido. Abrir um espaco para descrever a religiosidade de Dona Flor, por meio da qual
se acessa 0 modo de vida do Povoado do Moinho, identificar-se-ia com o esforgo
referido por Branddo (1993: 21) de dar valor ao “imaginario da crenga, vivido como
cultura”, elemento de analise importante nos estudos sobre religiosidade camponesa.

As polaridades sugeridas pelos modelos e suas inter-relagdes focariam a conexao
entre conhecimento e existéncia (MANNHEIM, 1986). Assume-se aqui que as
dimensbGes do social, do pensar e do saber sdo dinamicas e concomitantes na
constituicdo do conhecimento enquanto fendmeno para andlises antropolégicas. O
presente trabalho privilegia a perspectiva® de Dona Flor enquanto sujeito social,
atrelado tanto a um grupo de pertencimento, a uma geracdo especifica dentro desse
grupo, como dotada de vontade e iniciativas proprias. Toma-se de empréstimo a nogéo
de ato cognitivo da sociologia do conhecimento do autor supracitado®. Essa nogéo faria
com que o saber de Dona Flor abrangesse o conceito de habitus e se aproximasse de
uma “ciéncia do concreto”, cujo procedimento criativo expressar-se-ia na nocao de
bricolagem (LEVI-STRAUSS, 1989).

Proponho que Dona Flor ndo daria significado de rivalidade ou de superioridade
ao sistema de conhecimento biomédico. Este seria acima de tudo assimilado e adaptado
a terapéutica particular da raizeira e parteira. As fronteiras permaneceriam vivas entre a

medicina tradicional de Dona Flor e a medicina ocidental, ainda que elementos

% Em MANHEIM (1986: 293), a nocdo de perspectiva é assim conceituada: “[...] significa a maneira pela
qual se v& um objeto, o que se percebe nele, e como alguém o constroi em pensamento. A perspectiva €,
portanto, algo mais do que a determinagdo meramente formal do pensamento. Refere-se, também, a
elementos qualitativos da estrutura de pensamento, elementos que devem ser necessariamente
negligenciados por uma légica puramente formal”.

% MANHEIM (1986: 318): “[...] a Sociologia do Conhecimento encara o ato de conhecer em conexo
com os modelos aos quais ele aspira em sua qualidade existencial bem como em sua qualidade
significativa, e ndo como uma intuicdo de verdades “eternas”, emergentes de um impeto contemplativo,
puramente tedrico, nem como alguma espécie de participa¢do nestas verdades (...), mas como um



transitem de um sistema para o outro. O sistema de conhecimentos de Dona Flor
continuaria atendendo a uma racionalidade propria, muito diversa daquela da
biomedicina ocidental moderna.

Kaufert e O” Neil (1993) analisaram no Canada os discursos sobre o risco ao
nascer entre clinicos, epidemiologistas e mulheres Inuit. No centro da discusséo estaria
uma politica nacional de saude que obrigaria todas as mulheres a terem filhos em
hospitais — que ndo sdo as unidades de apoio locais -, independente do contexto cultural
dessas mulheres. O estudo apresentou ao leitor as diferentes interpretagfes coletadas a
respeito da figura das enfermeiras-parteiras atuantes na comunidade Inuit.

Para os funcionarios do sistema de saude que trabalhavam na unidade proxima a
morada do grupo, onde essas parteiras eram, em grande medida, responsaveis pelos
nascimentos, elas seriam percebidas como uma figura herdica, autbnoma, com
habilidades superiores as das jovens enfermeiras canadenses. Para as mulheres da
comunidade, as parteiras seriam figuras ambiguas: com valoragdo positiva e lugar
central nas estdrias contadas sobre os nascimentos de criancas nas unidades de salde
local, e, a0 mesmo tempo, como autoridades coercivas representantes do governo e da
politica de saide. Em ambos os casos, associadas a possibilidade, desejada por essas
mulheres Inuit, de os partos serem realizados proximos a sua comunidade de origem. Ja
para os médicos, as parteiras seriam algo andmalo dentro do sistema de saude
canadense, com um papel transitdrio e de pouca importancia.

Esse exemplo viria demonstrar que o trabalho das parteiras foi percebido pelas
mulheres locais como uma op¢do mais interessante e coerente com a realidade da
comunidade Inuit, integrada em um sistema cultural particular, o qual foi ignorado pelas
decisdes vindas de “cima para baixo”. Apesar de objetivar “melhorar” ou “unificar” o
sistema de saude®, esse tipo de politica ptblica, tal qual a exemplificada, ignoraria um
saber-fazer especifico pré-existente, por desconhecer seus pressupostos ou os julgar
“andmalos”. Assim, enguanto, na visao biomédica canadense, o risco de morte das méaes

estaria alocado na “precariedade” de infra-estrutura tecnoldgica para os partos -

instrumento para se lidar com as situagdes de vida, & disposi¢do de um certo tipo de ser vivo, em certas
condigdes de vida”.

% poder-se-ia tracar um paralelo entre a politica de salde canadense apontada e o Sistema Unico de
Salde que se estabelece no Brasil, no final da década de 80, que, apesar de buscar descentralizar o
atendimento a salde, permaneceria no horizonte do modelo biomédico, ignorando as préaticas ja
existentes.



argumento comprovado por estatisticas e nas experiéncias gravadas subjetivamente de
terem visto mdes morrerem no processo de parto -, na visao das mulheres Inuit, o risco
de vida corrido estaria ligado ao desligamento das parturientes de um ambiente
cosmoldgico afetivo adequado, isto €, de seus parentes e de seu grupo de pertencimento,
ao mesmo tempo em que tais mulheres ndo tém recordagdes de mortes em situacOes de
partos feitos na comunidade.

Logica semelhante seria empregada pela parteira do Moinho, quando ela afirma
que, apesar de a terem convidado para ir trabalhar no hospital de Alto Paraiso, ela ndo
aceitou. Diz que s0 o faria caso tivesse uma casa de parto vizinha ao hospital, mas dele
separada, a fim de que naquele espaco pudesse ter sua “horta de mato”, cuidar das
mulheres e dos bebés a sua maneira. Desse modo, notar-se-ia que mesmo tendo feito um
curso de agente de saude promovido pela administragdo municipal e tendo convivido
com médicos formados no horizonte biomédico moderno, o habitus e o sistema de
conhecimentos sobre plantas e partos que o0 integra permanecem como esgquemas
orientadores da conduta de Dona Flor.

Isso ndo significaria que Dona Flor exclua totalmente os procedimentos de cura
biomédicos, pois ela mesma trata-se com remédios alopaticos, a fim de aliviar sintomas
de algumas doencas. Significaria que as duas logicas, devido aos diferentes modos de
conceber e tratar a vida e a hierarquia de saberes pelas quais se relacionam néo
poderiam misturar-se em um mesmo espaco fisico dada a discrepancia de pressupostos
em que se baseiam. O enfoque biomédico, por um lado, estaria fundamentado em uma
visdo que reduziria 0 homem ao corpo, a 6rgaos e sistemas de 0rgdos, cujas disfuncbes
necessitam de aparelhos tecnoldgicos especiais para serem investigadas e monitoradas.
Esse mesmo enfoque teria pretensdes universalistas de aplicabilidade a todas as
culturas. Por outro, o enfoque holistico de uma parteira tradicional, teria uma
compreensdo sobre corpo relacionada as dimensdes de afetividade, condicGes sociais,
econdmicas e religiosas, €, no caso de Dona Flor, ela mesma seria o “aparelho de Deus”
pelo qual se realizariam os diagnésticos, as curas e 0s nascimentos.

Good esclareceu esse argumento quando afirmou que no trabalho antropoldgico
de traducdo cultural, relacionado aos estudos de saude/doenga, muitas vezes,
descrevem-se 0s nativos como portadores de “crencas”, esvaziando-se a possibilidade

de qualquer dimensdo pratica de um “saber” em outras culturas. A linguagem



referencial cientifica tenderia, logo, a usar como parametro o modelo ocidental
“neutro”, supostamente desprovido de elementos simbdlicos. Coloca-se a necessidade
de se dispensar grande atencdo a linguagem dos grupos estudados contemplando a
materialidade e a praticidade a que se refere e ndo as ignorando a partir de um ponto de
vista etnocéntrico.

As consideragdes aqui feitas sobre a biomedicina moderna ndo partiriam do
pressuposto ingénuo de que seus praticantes ignoram as dimensdes presentes no sistema
de salde das parteiras. O que se sugere € que existiriam rela¢fes desiguais de poder,
desde que a biomedicina passaria a desempenhar o papel de discurso, impondo critérios
sobre 0 que é verdadeiro e o que é falso, além de criar instituicdes, atores e praticas
especificas. O modo como tem atuado a tradicdo laica do saber cientifico moderno,
dessa forma, marginalizaria e criaria estigmas e preconceitos sobre tradi¢Ges destoantes
que ndo compartilham ou que poriam em duvida a eficacia de seus procedimentos. 1sso
funcionaria como um mecanismo de exclusao social atrelada a exclusdo econdmica.

O relato de uma parteira (SANTOS apud WERNECK, 2002: 223) atuante no

meio urbano ilustraria o argumento:

Os hospitais ndo conseguem atender a demanda e as mulheres de baixa renda
sdo as que sofrem mais. Por exemplo, a prima da minha vizinha ndo sabia
que precisava fazer o exame pré-natal. Quando percebeu que o bebé ia
nascer, foi direto para o hospital Rocha Faria, perto de onde morava, mas o
médico disse que se ela ndo tinha feito o pré-natal, ndo poderia atendé-la.
Entdo ela comegou a sua peregrinacdo: do Rocha Faria pro Santa Helena, pro
Salgado Filho, pro Souza Aguiar. E ela ja com a bolsa estourada, andando de
onibus pra |4 e pra ca! Até que encontrou um amigo que a levou pro Rocha
Faria e disse que ela ndo sairia dali sem ser atendida. Acabaram fazendo uma
cesariana com medo de que ela perdesse o bebé.

Nesse mesmo relato, a autora-parteira aponta que os plantdes seriam feitos
somente por residentes e ndo por médicos. Além da discriminacao de género e de classe,
poder-se-ia ler, nessa fala, a inabilidade do sistema publico de salde e sua incapacidade
de preencher o papel ao qual foi destinado. A centralizagcdo administrativa e o exercicio
monopolizado do saber relativo a salde terminariam por desarticular praticas
tradicionais eficientes, ao mesmo tempo, criando novos problemas por ndo dispor de
namero suficiente de profissionais capacitados e por aumentar os custos do tratamento

com o uso de remédios industrializados. Segundo Dona Flor, a limitagcdo de acesso a



coleta de plantas medicinais levaria a uma diminuicdo na producdo de remédios e ao
aumento da necessidade de comprar medicamentos em farmacias.

Ela descreveu-me dois casos de cura realizadas em pessoas que vieram do
hospital de Alto Paraiso sem um diagnéstico adequado dos médicos que la atendiam. Ao
dar voz a uma memoria subterranea (POLLAK, 1992b) intenta-se esbocar dois
episédios de doencas tratadas por Dona Flor em que o itinerario terapéutico dos
enfermos revelou a raizeira como especialista de saide mais eficiente que os médicos
ocidentais. Os episddios expressariam, em UGltima instancia, a ontologia que subjaze a
terapéutica de Dona Flor.

O primeiro deles teria sido feito em uma mulher que trabalhava com a arruda no
sol, que, segundo a raizeira, € uma planta muito acida, causando-lhe uma grave
gueimadura na pele. O diagndstico do médico, entdo presente no hospital de Alto
Paraiso, fora de cancer de pele. Em busca de um outro diagnostico e de um tratamento,
a mulher teria procurado Dona Flor, que a curou a partir de seus 0leos, sabdes e
recomendagdes de evitar certos alimentos “reimosos”®, bem como trabalho pesado.
Segundo Dona Flor, esses alimentos séo “indigestos” e ndo devem ser ingeridos nem
por mulheres em periodo menstrual nem por doentes em recuperacdo. Ela listou os
seguintes alimentos: carne de porco, ovo, queijo, pimenta, bicho selvagem (caca),
melancia, meldo, pepino, coco, bananas dos tipos Sdo Tomé e prata.

O segundo caso referir-se-ia ao tratamento dispensado por Dona Flor a uma
outra mulher que sofrera um sério ataque de bernes, o qual ndo pode ser solucionado no
hospital local. Moradores de Alto Paraiso que a conheciam encaminharam-na para a
Flor de Ouro, onde ela poderia tomar banhos medicinais no rio Preto e se curar. L&
chegando, a proprietaria reconhecendo a impossibilidade de cura com os banhos e
procedimentos terapéuticos de que dispunha, como saunas artesanais, encaminhou a
enferma para Dona Flor. O sofrimento maior da enferma referia-se a ndo compreenséo
da causa de sua aflicdo. Depois de observar a enferma por alguns instantes, a raizeira
diagnosticou a doenga e, em um trabalho paciente que demandou a permanéncia da
doente no Povoado por alguns dias, retirou os “bichos” utilizando uma solugéo a base

de alcool e fumo e uma pinca.

®1 para um estudo e outras referéncias do modelo de reima ver MAUES & MOTTA MAUES (1978).



Os dois casos, aparentemente, seriam de simples solucdo. Contudo, ndo puderam
ser resolvidos na instituicdo supostamente destinada a esse fim. Para Dona Flor, ha
coisas que a “pessoa civilizada”, que sdo os médicos, ndo saberiam. Seriam coisas “pra
gente da roga”, como ela. Ha dois desdobramentos sobre esse ponto. Os casos de cura
relatados seriam estorias da histdria oral silenciada, no sentido de dar legitimidade ao
sistema medico de saude ocidental, ou a memoria oficial, que advogaria por uma
historia de heroismo por parte de seus funcionarios®. Ao mesmo tempo, Dona Flor
fortaleceria o dominio de seu conhecimento e a necessidade de sua existéncia e atuagéo,
valorizando seu proéprio saber.

Em outro episddio, ocorrido durante o treinamento em campo para exercer a
funcédo de agente de salde, uma colega de turma criou inimizade com Dona Flor, por ela
deter muitos conhecimentos de como agir no meio rural e por estar munida de seus
remédios para emergéncias, em uma espécie de relacdo competitiva, em que a mulher
insistia em desqualificar a raizeira. Essa mulher teve a perna queimada por uma lagarta
e, dentre todos os presentes, somente Dona Flor poderia solucionar o mal-estar, o que de
fato fez. Além do agente natural do infortinio ou a causa imediata, a lagarta, o relato
indica a existéncia de “pagamento” da vitima perante Deus por sua atitude “orgulhosa”
e depreciativa de outra pessoa, apontando a existéncia de um agente personalistico
divino ou causa Gltima®.

Diferentemente dos dois casos de cura citados acima, nos quais Dona Flor omite
a causa Ultima, nesse poder-se-ia mapear diferentes niveis de causalidade® envolvidos
no transtorno gerado em nivel organico. O envenenamento - que nessa Situacdo
representa 0 mal-estar tal qual uma doenca - teria sido assumido como efeito de uma
substéncia nociva de uma lagarta, que pode ser aqui considerada como causa
instrumental. O agente do envenenamento, no entanto, seria a vontade divina operando
como causa eficaz. As respostas a perguntas do tipo “por que eu?”, “por que agora?” ou
a causa Ultima seria a quebra da boa conduta social por meio de uma postura de orgulho

e desdém ao semelhante.

62 para algumas narrativas herdicas de profissionais de sadde, ver CUNHA (2002).

63 Os termos “causas imediatas” e “causas Ultimas” sdo de LANGDON & MAC LENNAN (1979) apud
BUCHILLET (1991: 27).

® BUCHILLET (1991: 27).



Ao trazer elementos da ontologia e da epistemologia®™ do sistema de satide de
Dona Flor, os episddios colocariam em relevo a categoria de pessoa cristd, tal qual
abordada em Mauss (2003: 392 e 393). Nesse texto, o autor realizou uma “histéria
social” do termo e, de maneira bastante simplificada, poder-se-ia dizer que, de uma
significacdo ritual de “persona”, encontrada entre diversas etnias, teria se desdobrado a
palavra “pessoa”, na tradicdo latina, entre os romanos. Ai, se encontraria 0 primeiro
momento em que a pessoa ganharia seu sentido juridico, relativo a direitos individuais e
privilégios, que, posteriormente, assumiria também um sentido moral. Foi sob a
influéncia da religiosidade cristd que a “pessoa moral consciente” teria se tornado uma
entidade metafisica, de acordo com a qual pessoa, Deus e Igreja fundir-se-iam em uma
Unidade. Os desdobramentos seguintes assumiriam um teor psicologico, quando teria
sido inaugurada a nogdo de “eu” e a relagdo com as categorias dos filésofos iluministas:
razéo e ciéncia.

Aliada aos aspectos morais, quais sejam a humildade, o desprendimento, o
trabalho duro, honesto e a fé, a pessoa cristd atuaria em unidade com o divino. Do
mesmo modo que seguir essas regras asseguraria a ordem organica, social e
cosmoldgica, pela manutencdo apropriada da unidade, transgredi-las abriria
possibilidades de mal-estar fisico, conflitos interpessoais e rompimento da reciprocidade
entre esferas de mundo divina e humana — correspondentes, respectivamente, aos niveis
cosmoldgicos sobrenatural e natural. A interrupgdo da reciprocidade nessa circunstancia
parece relacionar-se a perda de consciéncia da ligacdo fundamental entre os citados
niveis, todos sintetizados na no¢éo de pessoa.

Acredito que ha muitos outros aspectos a respeito das noces de pessoa, bem
como de salde, doenca, eficacia e diagnostico a serem estudados no sistema de saude de
Dona Flor. Por exemplo, os estados liminares de doentes e de mulheres em periodo
menstrual, os quais os impedem de comer certa classe de alimentos. A classificacdo dos
alimentos em reimosos e ndo-reimosos. A proibicdo de se fazer remédio em periodo
menstrual, ao passo que os partos sdo permitidos. A exigéncia de vitalidade para feitura
de remédios. Essas lacunas sé podem ser preenchidas por meio de pesquisas de campo
mais extensas, nas quais as reflexdes sobre o saber local, no que concerne ao sistema de

salde e cosmologia, terdo a oportunidade de serem aprofundadas.

® YOUNG (1976).



Acrescento ainda uma ressalva de Dona Flor de que nao se pode confundir seus
procedimentos de cura com os benzimentos, freqlientemente encontrados na regido da
Chapada dos Veadeiros. Ela colocou que ha parteira benzedeira, hd benzedeira que nédo
é parteira e ha parteira que ndo é benzedeira. No Moinho, haveria a benzedeira que ndo
é parteira e a parteira que ndo é benzedeira. Nesse ultimo caso, ela mesma. Tal ressalva
fortalece a necessidade do retorno a campo em vista de pesquisas que possibilitem dar
v0z a outros especialistas de saude e integrantes da comunidade, a fim de complementar
0 entendimento que se propde sobre o Povoado.

A andlise do depoimento de Dona Flor torna-se vélida enquanto relato de
memoria de um membro do grupo do Moinho, desde que ela reside nessa comunidade
ha& cerca de quarenta anos, participando intensamente das atividades locais, tanto as
ligadas a saude como aquelas relacionadas a religiosidade. Os moradores do Povoado
ndo se consultam com Dona Flor pagando por isso, desde que muitos conhecem as
plantas e dispdem de sua propria horta. Contudo, ao tornar o senso comum do sistema
cultural do Moinho uma especialidade prépria®, ela diferenciou-se na comunidade, que
muitas vezes recorre a “Comadre Fuld” para consultas informais, o que indica que
negociar valores monetérios excede a relacdo parental de afinidade ai colocada. As
plantas seriam a primeira op¢do na realizacdo de curas, sendo que 0s remédios
alopaticos viriam em segundo lugar. Assim, primeiramente, recorre-se a0s mecanismos
de salde préprios para entdo ativar tratamentos externos.

Isso poderia ser justificado com o dificil acesso ao nucleo urbano, dada a
dificuldade de locomocdo entre os dois pontos geograficos e com a demanda de gastos
com os quais a maior parte da populacdo ndo pode arcar, especialmente em casos de
tratamentos prolongados. Por outro lado, considerada a dimensdo relacional entre mato
e a cidade e a matriz de pensamento crista, que no passado foi representada por préaticas
catélicas e no presente expressa-se no culto evangelico, a manutencdo da terapéutica
vegetal poderia ser interpretada como o que Foucault chamou de “resisténcia difusa a
medicalizagdo autoritaria de corpos e doencas”®, feita por meio de peregrinacdes
existentes em paises catélicos, ao longo do processo de inser¢do da medicina social, as

quais persistem.

% GEERTZ (2003). Ver capitulo 4.
® FOUCAULT (1993: 97)



Conter as transformacdes ambientais, sociais e econémicas seria dificil, mas no
ambito de corpos e terapéuticas, a preservacdo de meios de cura autdbnomos coloca-se
como resisténcia, o que nao implica negar o sistema biomédico, mas dar a ele um
significado coerente com a cultura médica tradicional local. Por isso, o sistema de
conhecimentos de Dona Flor coloca-se disposto a estabelecer relagcdes de troca entre
distintas medicalidades e ndo abre mao de seus proprios pressupostos, ao passo que
incorpora o sistema biomédico como outro procedimento curativo, eficaz em aliviar

sofrimentos.



CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa buscou iniciar uma reflexdo antropoldgica sobre os conhecimentos
tradicionais locais de uma raizeira e parteira, 0 que implicou pensar a nogdo de
ambiente - que se relaciona com conceitos de natureza - bem como a nogéo de salde —
que remete a andlises sobre a doenca, 0 corpo e a eficacia. O estudo do ambiente levou
as formulagdes sobre tempo expresso na qualidade que recebe pela historia de vida de
Dona Flor e sua integracdo a comunidade local, e, o do espago desdobrou-se em pensar
lugares cosmoldgicos repletos de sentidos simbolicos e praticos, os quais demandam
investigagdes mais intensas, a fim de que os niveis de entendimento ao qual se referem
sejam mais bem compreendidos.

Tais lugares em que vivem e transitam o casal, Dona Flor e Seu Donato indicam
a existéncia de um mundo coletivo, vinculado ao um territério especifico, ao qual esta
integrado o saber medicinal sobre as plantas da regido. Ha algumas que se fazem
presentes em todas as categorias da classificacdo etnografada, como o jatoba. Diversos
raizeiros utilizam a planta que tem propriedade de “depurar o sangue”, sendo um
remédio auxiliar em tratamentos de diferentes males e se mostrando um espécime
central no sistema de conhecimentos desse tipo de especialista de saude.

As atividades de conhecedores tradicionais demonstram que 0S Processos
criativos sdo fundamentais na constituicdo de uma realidade social. A unido entre o
simbolico e 0 empirico indica que criar e inovar sdo processos humanos constituintes da
cultura os quais ndo sao privilégios do ocidente e podem acontecer de modos diferentes,
dados contextos especificos. O uso historico que povoados locais, como o do Moinho,
fazem de seu territorio tem sido ignorado, enquanto se pode pensar que somente existem
areas classificAveis como de protecdo ambiental porque & vivem essas pessoas, ha
muitos anos reproduzindo seus modo viver e se relacionar com a terra, aguas, animais e
vegetais.

Elaborar remédios e explicacdes para as doencas € parte do processo criativo em

gue o mundo ganha significado. Isso acontece dentro de uma coletividade cujos



conhecimentos tém sido incorporados as pesquisas e estudos na qualidade de saber
popular. Contudo, como tentei demonstrar tais conhecimentos sdo tradicionalmente
aprendidos e perpetuados, ou seja, eles se vinculam com um habitus de povos que
vivem no e do Cerrado, eles sdo transmitidos pela palavra oral e pelas praticas
cotidianas dos mais velhos para 0os mais novos, eles sdo dindmicos em relagdo a outras
tradicdes de conhecimento em cuja interacdo transformam seus préprios significados,
incorporam outras praticas e estabelecem diferencas.

A situacdo ambigua da identidade da comunidade do Moinho, que oscila entre
estar sujeitada e resistir, colocaria a necessidade de se buscar solugdes para sua insercéo
no contexto da regido da Chapada dos Veadeiros. Nesse sentido, as iniciativas dos
pequenos projetos comunitarios de desenvolvimento sustentdvel no Cerrado seriam
caminhos abertos para articular 0 manejo sustentavel, a garantia do territério, da boa
qualidade e acesso aos recursos naturais a protecdo dos conhecimentos tradicionais
locais, discutida atualmente, em que prevalece a propriedade e uso coletivo da terra.

O avanco das fronteiras agricolas com o cultivo em larga escala da soja € uma
preocupagdo comum entre ambientalistas que militam e atuam institucionalmente em
favor do Cerrado, sejam eles pertencentes a vertentes preservacionistas ou
sociambientalistas. Faz-se necessario enfatizar o que estes defendem e aqueles ignoram:
uma nocdo de ambiente que inclua o tipo de acdo antropica tradicional benéfica a
manutencdo da diversidade bioldgica local, tal qual o trabalho dos raizeiros. A visdo
estreita de preservar a natureza pela expulsdo humana tem balizado também as politicas
de turismo presentes dentro e no entorno do Parque Nacional da Chapada dos
Veadeiros, salvo acdes pontuais de atores e organizagdes civis no municipio. Tal visao
terminaria por incentivar o crescimento de uma infra-estrutura urbana deficiente, em
que migrantes passam a comprar grandes porcdes de terras, convertidas em Reservas
Particulares de Protecdo Ambiental, além de pousadas e restaurantes, tudo isso
fortalecendo o sistema de propriedade particular individualizada.

O conceito de interculturalidade tem-se mostrado como uma alternativa
importante a ser trabalhada, tanto no que diz respeito as questdes ambientais como no
que toca a questdo da saude publica. A nocao de eficacia biomédica tem sido contestada
por diversos grupos, étnicos e diferenciados, e movimentos sociais, alegando que em

sistemas de conhecimentos de salde diferentes operam eficacias distintas. Isso apontaria



a inabilidade das atuais politicas publicas brasileiras de saide, no que diz respeito ao
modo como incorporam o0 uso de plantas medicinais, posto que esta centrado na
racionalidade da biomedicina. Ademais, tem impedido que o trabalho tradicional com
plantas medicinais integre oficialmente o sistema de saide publica, ainda que o uso
informal seja amplo.

O resgate da memoria e 0 exame de narrativas foram exercicios analiticos que
trouxeram a luz modos de pensar e sistemas de conhecimentos vivos no presente
etnogréfico. Isso colocou lado a lado tradigdes culturais diferentes e evidenciou a
assimetria que se da ao se relacionarem. A tradicdo ocidental tem se valido de outras
tradicdes para se enriquecer e agregar poder em suas agBes, a0 mesmo tempo
desqualificando outros saberes em funcdo de promover sua prépria visao de mundo.

Assim, poder-se-ia afirmar que a ASFLO e a Farmacia — os dois projetos mais
recentes, apontados anteriormente, que atuaram no Povoado do Moinho — tiveram o
mérito de reconhecer o saber local ambiental do Povoado. Contudo, o desafio de operar
uma proposta de interculturalidade com compromisso e respeito devidos aos membros
do grupo ndo foi vencido. Talvez fosse melhor perguntar qual interculturalidade
operou? Quais foram as sua falhas? Como as evitar e pensar projetos locais mais bem
sintonizados com os interesses da comunidade? De nada adiantaria implantar projetos
com esse carater quando o etnocentrismo permanece intrinseco aos profissionais da
tradicdo ocidental, por mais que ideais assistencialistas, ecoldgicos ou solidarios estejam
aflorados.

No caso da ASFLO, delegar o trabalho burocratico aos alternativos e o trabalho
bracal aos nativos apresenta-se como extremamente problematico, posto que se nega a
I6gica comunitaria que mantém o grupo e sua racionalidade de lidar com os elementos
do ambiente e do mundo, de modo geral. Balizar as agfes ambientais unicamente no
saber de um biodlogo seria um modo de se manter fechado as concepcdes locais e de
monopolizar a concepcdo de natureza, em vez de articular os diferentes sistemas de
conhecimentos.

No caso da Farmacia, a implantacdo do projeto careceu de participacdo mais
ampla da comunidade, para além de algumas liderancas. A hierarquia de saberes foi
mantida, desde que a figura central da Farméacia parecia ser a médica, e ndo a propria

comunidade. As decisbes centradas nessa figura limitaram o andamento autbnomo do



projeto, fazendo com que a producdo e distribuicdo dos remédios ficasse presa a sua
presenca. Os conceitos de saude, doenca, corpo e eficacia mantiveram-se atrelados a
estrutura da biomedicina, ignorando-se as concep¢des de especialistas da comunidade
como Dona Flor, ativada prioritariamente para acessar tipos e usos de plantas locais, ou
de outros especialistas da satde, como a benzedeira, ou mesmo de outros conhecedores
de usos curativos de plantas, como Seu Zé Lapixa.

Assim, a idéia de articular saberes - sejam eles, médicos ou ambientais -
necessita de estudos analiticos das situacGes previamente existentes, bem como de
ponderacdes cuidadosas sobre como devem inserir-se 0s sujeitos sociais envolvidos.
Nesse sentido, a andlise da cultura ocidental pode colaborar em apontar as falhas,
obstaculos e dificuldades de seu posicionamento ante outras tradicdes de conhecimento,
bem como as categorias como as de natureza e salde. Esse seria 0 exercicio
fundamental para os casos que aportaram no Povoado do Moinho, em vista de se atingir
resultados menos efémeros e mais conscientes dos sujeitos e grupos sociais que
dialogam. Neles houve oportunidades de convivéncia entre diferentes especialistas
locais e entre variadas tradi¢Oes culturais, oportunidades estas bem recebidas pela
comunidade, pelas liderancas dos projetos, pelas organizagdes civis e pelas instituicdes
municipais. Resta a responsabilidade de melhorar esse dialogo, que, neste momento,
parece-me referir-se a maior disposi¢do a ouvir o outro, trocar experiéncias e construir
perspectivas positivas comuns, ainda que as razGes de cada envolvido sejam muito

distintas.
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Mapa A: Nordeste de Goias e os Quilombos reconhecidos pela
Fundacéo Cultural Palmares. Fonte: ANJOS, R. (2005).
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Martins.
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Atualizado em mai/2006
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SITUACAO DA MORADIA E SANEAMETO

N

TIPO DE CASA TRATAMENTO DA AGUA NO DOMICILIO
Tijolo/adobe: - Filttacao: - [
Taipa revestida: Fervura: —
Taipa néo revestida: Cloragao: e

Madeira:

Material aproveitado:

Semtratamente: |
' ABASTECIMENTO DE AGUA

Qutros - especificar:

Rede Publica:

Numero de cémodosfper;és_

Pogo ou nascente;
Outros

Energia Elétrica:

_ DESTINO DE FEZES E URINA

DESTINO DO LIXO

Siéte'h?é_&é esgoto (Rede Geral)

Coletado:

Céu aberte:

Queimado / enterrado:

Céu aberto: B

Alguém da familia possui Plano de Salde?

sm [ ]

NAO [

OUTROS INFORMAGCOES

. Numero de pessoas cobertas por Planc de Satide

Nome do Plano de Saude: — ik
Doen i Y\ﬁw M

EM CASO DE PROCURA

PARTICIPA DE GRUPOS COMUNITARIOS

Outros - Especificar:

Hospital: N Coaperativa:

Unidade da Saude: ) _Grupo Religioso: R
Benzedeira: - Asé.-o.::'iag:aes: ) T
Farmacia: Outrgs - Especificar

MEIOS DE COMUNICAGAO QUE MAIS UTILIZA

MEIOS DE TRANSPORTE QUE MAIS UTILIZA

Radio: Onibus: B |
Televiséo: Caminhao; — ]
Outros - Especificar: Carro;

Carroga: - -

Qutros - Especificar

OBSERVACOES:
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Paums  para Poumas  Posuas

- Programacao

17 DE AGOSTO - QUARTA -FEIRA

09h Abertura %
Ministro do Desenvolvimento Social e Combate & Fome, Patrus Ananias (MDS)
Ministra do Meio Ambiente, Marina Silva (MMA)
Ministro da Ciéncia e Tcnologia, Sérgio Rezende (MCT)
Ministro do Desenvolvimento Agrario, Miguel Rossetto (MDA)
Ministra Matilde Ribeiro, Secretdria Especial de Politicas
de Promogdo da Igualdade Racial (SEPPIR) 2
Presidente da Fundacdo Nacional do Indio, Mércio Pereira Gomes (FUNAI)

10h Apresentacdo do Mapeamenio Bibliogréfico e definigéo teérico conceitual pelo
Professor Paul Litile .
11h Intervalo

11h30 Debate
Representantes das comunidades tradicionais

12h30  Almogo

14h Grupos de Trabalho
4 DiscussGo do conceito e apresentacdo das demandas de cada comunidade
18h Encerramento das ctividades em Grupo

18h30  Apresentacées
Manifestacées culturais das comunidades tradicionais, Oficinas e Palestras

18 DE AGOSTO - QUINTA-FEIRA

08h Grupos de Trabalho

Diagnéstico e Problemas Comunitarios
12h . Almogo
14h Mesas Temdticas:

InclusGo Social : educagdo, desenvolvimenio social, saude e direitos humanos

2. Producdo Sustenidvel : tecnologias sociais, meio ambiente, pesquisa, crédito
e assessoria técnica

3. Organizagao Social

Terra

5. VolorizacGo da Cultura

S




PAUTAS PARA POLITICAS PUBLICAS

18h Encerramento das atividades

18h30  Apresentacdes : :
Manifestagées culturais das comunidades tradicionais, Oficinas e Palesfras

19 DE AGOSTO - SEXTA=FEIRA

08h Plendria:

ApresentagGo dos trabalhos dos grupos
12h Almogo
14h Plendria:

Compoatibilizar as demandas e as agdes de governo e identificar responsdveis
16hs Intervalo
16h30 Plendria : :
Selegao dos representantes (fitulares e uplentes) que irdo compor a ComissGo
18h30 Encerramenio da Plendria

19h Encerramento do Encontro®. . -
Apresentacdo de manifestagées culturais das comunidodes tradicionais

Participam da ComissGo como convidados os Ministérios da Ciéncia e Tecnologia (MCT), da
Educacdo (MEC), da Cultura (MinC) e o da Satde/FUNASA e o Centro Nacional de Desenvolvimento
Sustentado das Populagées Tradicionais (CNPT/IBAMA).

Representegdes da seciedode civil & das comunidades tradicicnais de todo o Pois esterdo

presentes ao evento, quando serdo definidos os nomes para compor a Comissdo.

1]
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PROGRAMACAO:

~ Dia 3/10: Reuniiio preparatéria — caucus indigena com participa¢io de representantes
de comunidades locais

~ Dia 4/10: As encruzilhadas dos conhecimentos tradicionais
8:00-8:30 — Inscrigdes e distribuigio de material

8:30-9:00 - Abertura: ISA, Inbrapi, IDDRI

Moderador: Fernando Mathias — ISA

9:00-9:30 — Pontos criticos para uma politica de prote¢io dos conhecimentos
tradicionais — Manuela Carneiro da Cunha

Debatedores:

9:30-9:50 — Terezinha Dias - Embrapa

9:50-10:10 ~ Fernanda Kaingang - Inbrapi

10:10-10:30 — Jean Mare von Deir Weld — AS-PTA

10:30-12:30 — debate em plenaria

12:30-14:00 - Almogo

Moderadora: Esther Camac — Associacion Ixacavaa

14:00-14:30 — A proteciio de conhecimentos tradicionais e o setor académico — ILSA -
Margarita Florez

Debatedores:

14:30-14:50 - Debra Harry — IPCB

14:50-15:10 - Laure Emperaire — IRD

15:10-15:30 — Robert Vasquez — AIDESEP

15:30-15:50 — coffee break

15:50-17:30 — debate em plenaria

18:00-21:00 - espago cultural livre

~ Dia 5/10: A encruzilhada brasileira e 8 CDB

Moderador: Eugénio Pantoja — Amazonlink

8:30-9:00 — As novas tecnologias e o papel da propriedade intelectual para uma
politica justa e eqiiitativa de reparticio de beneficios — ISA — Laymert Garcia dos
Santos

Debatedores:

9:00-9:20 - Eliane Moreira — NUPI/Cesupa

9:20-9:40 - Silvio Valle - FIOCRUZ -

9:40-10:00 — Joaquim Machado — CEBDS

10:00-12:30 — debate em plenaria

12:30-14:00 — almogo

Moderadora: Pierina German

14:00-14:30 — A perspectiva de uma politica de reparticio de beneficios frente aos
tratados de livre comércio — Silvia Rodriguez — GRAIN

Debatedores:

14:30-14:50 — Isabel Lapefia— SPDA

14:50-15:10 - Carmen Richerzagen — Universidade de Bonn

15:10-15:30 — Sarah Hernandez — Ministério de Meio Ambiente da Franga

15:30-15:50 - coffee break



13:50-17:30 — debate em plenaria
18:00-21:00 — espago cultural livre

~ Dia 6/10: O papel do governo brasileiro na construcio do novo marco legal ¢ da
implementacio da CDB

Moderadora: Nurit Bensusan

§:30-9:00 — Tendéncias para a nova legislaciio de acesso, reparticio de beneficios e

protegiio de conhecimentos tradicionais no Brasil — Joio Paulo Capobianco — MMA

Debatedores:

%:00-9.20 — Juliana Santilli - MPDFT

2:20-9:40 - Jodo Capiberibe (senador PSB-AP)

9:40-12:30 - debate em plenaria

12:30-14:00 — almogo

Moderador: Vincenzo Lauriola — INPA-RR

14:00-14:30 — A correlagiio de forgas politicas no cenzirio da biodiplomacia global —

Sélim Louafi — IDDRI

Debatedores:

14:30-14:30 — Adriana Tescari — MRE

14:50-15:10 - Elpidio Peria — TWN

15:10-15:30 — Marcello Broggio — IAO

153:30-15:50 — coffee break

15:50-17:00 — debate em plenaria

17:00 — Encerramento: ISA, Inbrapi, IDDRI, Jodo Paulo Capobianco — Secretario de

Biodiversidade e Florestas do MMA




Curso de Treinamento e
Curitiba, Parand — 13 e 16.09.05

Carta Indigena

Noés Liderangas Tradicionais ¢ profissionais dos Povos Indigenas brasileiros e suas organizagdes. participanies do
“Curso de Treinamento ¢ Qualificacdo dos Povos Indigenas para a COP-8”, reconhecemos a importincia da
vportunidade gerada pelos articuladores indigenas e o apoio do Governo do Estado do Parana e do Ministério do
Meio Ambiente, na transferéncia de informacdes relacionadas aos nossos direitos ancestrais como a protecio dos
conhecimentos tradicionais ¢ a biodiversidade no dmbito da Convencdo da Diversidade Biologica. cuja Oitava
Conferencia se realizara no Brasil em 2006,

Reafirmamos as recomendagGes contidas na Carta da Terra e na Declaragiio da Kari-Oca, assim como na Carta de
Sdo Luis, que expressam os principios que devem orientar todas as etapas de di do e impler cdo da
Convengdo da Diversidade Biologica, declarando o seguinte:

I. Os Povos Indigenas reiteram o seu protagonismo nas discussdes que se refiram a preservagdo € conservagio da
ctnobiodiversidade no mundo. Declaramos que nenhuma instancia governamental ou da sociedade civil
organizada ¢ substitutiva da manifestagdo de vontade dos Povos Indigenas: precisamos de aliados e parceiros e
ndo de porta-vozes para implementagdo das metas previstas na Convengdo, em consondncia com o0s principios
da gestdo ¢ autodeterminagdo dos Povos Indigenas, assegurados em marcos legais como a Convengiio 169 da
OIT, cujo preambulo recorda, “a particular contribui¢io dos povos indigenas e tribais 2 diversidade cultural, &
harmonia social ¢ ecolégica da humanidade e 4 cooperagio e compreensdo internacionais™

O “Curso de Treinamento e Qualificagio dos Povos Indigenas para a COP-8” que integra a Agenda
Indigena Preparatoria a Oitava COP ¢ um cxemplo do exercicio do protagonismo indigena que deve ser
assegurado, mediante a participagio ampla, efetiva e qualificada das liderangas ¢ organizacies indigenas das
diversas etnoregides brasileiras na Oitava Conferéncia das Partes da Convengdo da Diversidade Biologica, bem
cOmo nas reunices intersessionais dos grupos de trabalho sobre o Artigo 8 “i" e Acessu ¢ nepartigio de
Beneficios (artigo 15 da CDB);

3. Devera ser assegurada a participagio da mulher indigena e da juventude nas discussdes da CDB em todas as

suas instancias;
4. Que Marcos Terena, Coordenador Ad Hoc para a Participagdo Indigena na COP.8 e Lucia Fernanda Kaingang,

(=]

Advogada Indig sejam comp do Grupo de Trabalho do Governo Brasileiro para a COP.8;

5. Que o Ministério das Relagbes Exteriores considere a participagdo indig internacional ¢ p
mecanismos de assisténcia ao acesso de documentagdo exigido para o ingresso dos representantes do Férum
Indigena Internacional para Biodiversidade no Brasil, por ocasido da Oitava Conferéncia das Partes;

6. Que o Governo Federal ¢ 0 Governo do Estado, contribuam e gurem formas de participagdo indi no
decorrer da COP-8, como a criagdo de um parque indigena com o uso da tecnologia tradicional e stands de
demonstragio do manejo de recursos naturais do cerrado. pantanal, mata atlintica, camp linos e oni

7. Que sejam assegurados pelo Governo Brasileiro recursos financeiros para possibilitar a participagio de 06
delegados indig; pr i dos seis bi i no Brasil, na composigio da delegagdo brasileira,
bem como de representantes de Organizagdes Indigenas na Oitava COP da CDB;

8. Que o processo de impl do e regul tagdo legal da CDB no Brasil, principalmente no ambito do
Conselho de Gestdo do Patriménio Genético — CGEN, especialmente na pessoa dos representantes dos
Ministérios da Ciéncia ¢ Tecnologia, do Desenvolvi , Indistria ¢ Comércio Exterior, da Agricultura,
Pecudria e Abastecimento, da Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria, do Instituto Nacional de P qui

da Amazénia, promova maior abertura para a ampla, efetiva e qualificada participagdo indigena em todas as
ctapas de discussdo ¢ implementagdo da Convengdo da Diversidade Biologica no Brasil, em respeito 20 seu
artigo 22 e ao que estabelece a Convengdio 169 da OIT em seus artigos 2°, incisos 1 e Il e 4° incisos [ e IT;

9. Que o processo de revisio da impl ¢io do ismo fi iro da Co ¢do da Diversidade Biologica,
© GEF leve em consideragiio a nccessidade de ampliagdo do acesso e da participagio indigena nos projetos
destinados a redugdo das taxas de perda de biodiversidade em territérios indigenas.

Lembramos que somente pelo respeito aos d dos conheci »5 tradicionais ¢ mediante a participagdo
ampla dos Povos Indigenas nas discussdes sobre protegdo & biodiversidade sera possivel implementar com éxito as
metas previstas na C ¢io da Diversidade Biolbgica, pois os d l6gi que o do assiste
comprovam que subestimar os nossos conheci ) lici em nome de i politicos e econdmicos tem

custado um prego pago por muitas vidas.
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Roteiro de perguntas 1: Raizeiros(as)

1. Nome?

2. Idade?

3. Parentes no Moinho?
4. Tempo de Morada?

5. Como comegou a usar plantas? Qual a motivagdo? Passou por algum tipo de

iniciagio/aprendizado/ensino especial?

6. Quem o/a ensinou (familiares, pessoas mais velhas, homem/mulher, amigos/as, etc)? Estdo

organizados? Conhecem outros raizeiros(as)?

7. Como isso Ihe foi transmitido (em grupo, individualmente, por vias orais, escritas, com praticas e

técnicas especificas -quais, etc)?
8. Qual o uso faz das plantas: alimentagdo, remédios, artesanato, outros?

9. Como utiliza as plantas? Que procedimentos (preparagdo de remédios, preparagao de alimentos,

aplicagdo, acompanhamento do doente, etc)?
10. Como trata doengas? Quais sio as doengas mais freqiientes?

11. Quem vocé cura? Como te procuram e te acham?




12. Usa o tratamento com plantas? Por que? Em que situagdes?

13. Usa algum outro tipo de tratamento? Por que? Em que situagdes?

14. Conhece a farmécia? Como a conheceu? Conhece 0s outros membros? .Participa ou gostaria de

suas atividades?

15. O que pensa desse tipo de proposta/trabalho (intermedicalidade)?
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Roteiro de perguntas 2: Médicos ¢ Enfermeiros

1. Nome?

2. Idade?

3. Parentes em Alto Paraiso ou na regido? Onde?

4. Mora em Alto Paraiso? Ha quanto tempo?

5. Onde se formou?

6. Conhece o tratamento com plantas medicinais? Em caso positivo, como o conheceu?
7. O que pensa sobre esse tipo de conhecimento?

8. Usaria esse tipo de tratamento? Por que?

9. Conhece a farmacia do Moinho? Gostaria de conhecer?

10. O que pensa desse tipo de proposta (intermedicalidade)? Colaboraria com uma farmacia como

esta? Como?




Termo de anuéncia

O trabalho de pesquisa feito junto aos moradores desta comunidade ¢ parte de um estudo
chamado “Conhecimento Local Sobre Plantas do Cerrado na comunidade do Moinho”,
desenvolvido pela estudante de mestrado lara Monteiro Attuch. Seu objetivo é descrever como os
membros da comunidade local lidam com doengas, o quanto e como utilizam plantas nos
tratamentos das doengas, ou buscam alternativas de tratamento. O referido estudo esta vinculado a
Universidade de Brasilia (Departamento de Antropologia), ndo tendo uso ou fins econdmicos. Isto,
pois, qualquer uso econémico de informagdes contidas neste estudo necessita da autorizagdo prévia
dos membros desta comunidade, o que somente seria possivel por meio de outro documento que
ndo este, onde conste nova autorizagao das pessoas do Moinho e onde se esclareca como devera ser

feita a reparti¢do de beneficios, sobre tais usos.
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Siglas para a indicacao das doencas e/ou condi¢ées referidas:
ALC - Alcoolismo EPI - Epilepsia HAN - Hanseniase
CHA - Chagas GES - Gestagéo MAL - Malaria
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FOTOGRAFIAS: EXPLANACAO DAS IMAGENS

10.

. Rua do Moinho, no limite nordeste da cidade de Alto Paraiso. Ao fundo

vé-se uma antiga construgio, hoje abandonada.

Estrada de terra que corta o Vale Sdo Bartolomeu, ligando os doze
quildmetros que separam o Povoado do Moinho do nicleo urbano de
Alto Paraiso.

Dona Flor em uma das principais ruas do vilarejo, mostrando-me um
muro de pedras, hoje cercado, o qual fora construido no periodo da
escraviddo no Brasil.

Na tecelagem, Nayane, neta de Dona Flor, aprende a usar um mini-tear
com a avo.

Dona Flor e sua bolsa de ervas na busca das plantas curativas. A foto foi
feita quando eu e o casal saimos para o “mato”, conhecendo os
espécimes de uso local.

Seu Donato, na mesma ocasido.

A farmacinha do Moinho. Nas prateleiras estio os remédios ja
preparados, na mesa, logo abaixo, encontram-se vidros que serdo usados
para guardar solugdes e, ao lado, vé-se latas ¢ sacos com ervas curativas.
Um pedago de raiz de “algoddo do campo™, nas mios de Dona Flor.
Dona Flor e Seu Donato em sua casa. O galpdo onde foi feita a fotografia
constitui a parte dos fundos da casa do casal. Nele se dd o tratamento das
plantas medicinais coletadas. Nas peneiras, pode-se ver diversos tipos de
raizes picadas para a futura elaboragio de remédios. Neste mesmo
espago, acontecem atividades coletivas em mutirdes, feitas pelo grupo
doméstico, tais como o processamento da colheita de mandioca, o
cozimento de doces, e a alimentagio.

Criangas do Povoado e filhos de alternativos da Flor de Ouro convivem,

transitando nos espagos familiares da comunidade.


















