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RESUMO

Em tempos de transformacdes societarias que acabam configurando a desumanidade e
0 empobrecimento da razdo. Vemos a urgéncia da luta contra os obstaculos do
desenvolvimento humano, principalmente na “luta ideoldgica”. E para isso faz necesséria a
renovacdo do marxismo, e o esforco tedrico de Georg Lukacs é importante para proposicéo de
investigar as possibilidades da estética no lazer da Educacdo Fisica Brasileira. Para tal
objetivo, abordamos as discussfes que tém sido realizadas no campo da estética, procuramos
de forma geral discorrer sobre as teorias da beleza afim de que pudéssemos diminuir a
abstracdo do tema atraveés de nog@es iniciais destas teorias. Em sequéncia procuramos abordar
0s aspectos gerais do balancgo tedrico realizado por Lukécs na Filosofia, resultado de algumas
investigacOes que apresentam a categoria da particularidade como elemento central da sua
obra madura, para somente depois abordarmos discussdes da estética luckasiana, com intuito
de levantar alguns aspectos fundamentais sob os quais ela foi construida. Depois investigamos
a producdo académica sobre estética no debate do lazer, no d&mbito da Educacdo Fisica
Brasileira para apresentar uma analise da producéo do conhecimento sobre estética e o lazer.
Este desafio consistiu em selecionar, mapear e analisar criticamente a producdo académica da
area no que tange a esta tematica, evidenciando como aparecem as contribui¢cdes marxistas de
viés lukacsiano. Feitas as constatacdes de que ha auséncia deste debate na area, apresentamos
as discussdes conceituais do lazer a partir do trabalho e tempo livre. Por fim, apontamos para
uma para a possibilidade de um novo tipo de intervencdo que assumam o carater de
resisténcia e transgressdo para questionar e pensar um Projeto de Emancipa¢do Humana,

através do embasamento tedrico metodoldgico da estética marxista de Lukacs.

Palavras-Chaves: Lukacs, estética, lazer, Educacgéo Fisica;



ABSTRACT

In times of societal changes, there are the inhumanity and the impoverishment of reason. We
see the urgency of combating human development obstacles, especially in the "ideological
struggle”. And it is necessary for the renewal of Marxism, and the theoretical effort of Georg
Lukacs is important to propose to investigate the aesthetic possibilities of the leisure of the
Brazilian Physical Education. For this goal, we approach the discussions that have taken place
in the field of aesthetics, seek generally talk about the beauty of theories in order that we
could reduce the theme of abstraction through basics of these theories. In sequence seek to
address the general aspects of the theoretical balance held by Lukacs in philosophy, the result
of some investigations that have the particularity category as the central element of his mature
work, for only then we approach discussions of luckasiana aesthetics, aiming to raise some
fundamental aspects under which it was built. After investigated the scholarship on the
aesthetic pleasure of the debate within the Brazilian Physical Education to present an analysis
of knowledge production on aesthetics and recreation. This challenge was to select, map and
critically analyze the academic production in the area in relation to this subject, showing as
they appear Marxist contributions of lukacsiano bias. Made the observation that there is an
absence of this debate in the area, we present the conceptual discussions leisure from work
and free time. Finally, we point to one for the possibility of a new type of intervention that
take the strength of character and transgression to question and think a Human Emancipation

Project, through the methodological theoretical foundation of Marxist aesthetics of Lukacs.

Keywords: Lukacs, aesthetics, recreation, Physical Education;
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INTRODUCAO

A trajetdria do filésofo hingaro Georg Lukacs é marcada pelos que os estudiosos das
suas investigacdes denominam de “virada” dos anos 1930. Pois de acordo com eles, o filésofo
estava em Moscou, trabalhando no Instituto Marx-Engels, e a partir de entdo, hd uma
contraposicdo entre suas posi¢des juvenis e suas posi¢es pos década de 1930, dignas de um
Lukacs mais maduro. Mas essa virada ndo consiste em uma “/...] brusca e inesperada
inversdo de rota de uma reviravolta que se teria verificado de improviso, sem preparacéo, na
ultima década na vida do filésofo.” (Oldrini, p.50, 2002), pelo contrario, esse caminho
intelectual de Luké&cs trata-se de um intenso e denso percurso de estudos com um contexto
mais amplo.

Em Moscou, forma-se um Lukacs mais maduro, pois foi I que realizou a leitura dos
escritos marxianos da juventude e dos Cadernos Filoséficos de Lénin. De acordo com Oldrini,
isto marcou o filésofo hdngaro profundamente, ele alterou radicalmente a sua relagdo com o
marxismo e transforma a sua perspectiva filosofica em relacdo aquela da “Histéria e
Consciéncia de Classe”.

Os fundamentos da “virada” de Lukacs de forma alguma significa uma submissdo ao
stalinismo, mas se funda pelas passagens criticas de Marx (e Lenin) sobre Hegel. Nestas
criticas

[...] Marx recupera ontologicamente (conceito de “ente objetivo”) aquilo que
Hegel havia dissolvido. Mas, ao mesmo tempo, vai além de Feuerbach, uma
vez que sublinha com clareza que a humanidade do homem tem o seu
verdadeiro ato de nascimento na histéria; que o homem, como ente que
desde o comeco reage a sua realidade primeira, ineliminavelmente objetiva,
¢ um “ente objetivo ativo, produtor de objetivacdes, um ente que trabalha;
que, em suma, a objetividade forma a propriedade originaria ndo somente de
todos os seres e de suas relagdes, mas também do resultado do seu trabalho,
dos seus atos de objetivacGes. (Oldrini, p.53, 2002)

Com essa nova compreensdo do ser como ente objetivo ativo, de carater dialético-

materialista sem residuos hegelianos, Lukacs se vé na possibilidade de uma impostacdo



inteiramente nova, que parte da totalidade ontoldgica para a compreensdo das leis do
desenvolvimento objetivo real.

ApOls essa virada ontoldgica Lukacs, no trabalho em Moscou com Lifschitz seu
problema central era — € possivel uma estética marxista e autbnoma? — Lukacs e Lifschitz
chegaram a conclusdo que sim, é possivel uma estética marxista com capacidade de resolver
0s problemas da arte sem optar pelo ecletismo de outras teorias estéticas. E para tanto,
realizaram um estudo nos primeiros anos da década de 1930, da posicdo dos classicos do
marxismo o que permitiu que Lukéacs vislumbrasse um caminho distinto, sem cair nas falsas
polarizacdes e dualismos ndo resolvidos pelos tedricos marxistas. Neste ponto também surge
a raiz da teoria lukacsiana do “realismo”, em geral mal compreendida até mesmo pela critica

marxista. Sobre isso Oldrini nos explica,

Entre o ‘realismo como método de criagdo artistica’ e a ‘teoria materialista marxiana
da objetividade’, ndo deformada pelas vulgarizagdes, hd muito mais do que uma
simples correspondéncia; uma deriva da outra, ou, pelo menos, se ligam de um
modo muito estreito. O realismo, com todos os seus anexos e conexos (“heranca
cultural”, teoria dos “gé€neros” etc), se impde muito mais a Lukacs como uma
necessidade interna da nova teoria que esta sendo construida exatamente pelo fato de
que, melhor do que qualquer outra tendéncia artistica, ele traz em si a consciéncia
dialética da “totalidade™. Se a “representagdo” realista vale mais do que a cronica e a
reportagem, se o “narrar” vale mais do que o “descrever”, é porque quem narra ¢
representa e penetra, com meios artisticos, mais profundamente nas “leis dialéticas
objetivas” da estrutura do real. O escritor atinge um grau tanto maior de realismo
quanto mais ele consegue trazer a luz, para além dos fenémenos de superficie, as
verdadeiras forcas motrizes do desenvolvimento social, isto é, a esséncia —
artisticamente configurada — de um determinado momento ou situacéo ou conex&o
histérico-social relevante para humanidade. Motivagdo do agir humano, formacao
e fixagcdo dos tipos, representacdo dos destino dos individuos adquirem forca e
alimento do reconhecimento de seu pertencimento a totalidade, de sua recondugéo
ao quadro unitario da realidade em movimento.(p.57, grifos meus, 2012)

A partir dos anos 30 é decisivo essa defesa do realismo e do materialismo dialético.
Para a estética esta serd a teoria que regera uma estética marxista de carater objetivista.

Este ponto de partida, a) o objetivismo definido por Marx e Lenin como o principio
segundo o qual as categorias do pensamento nada mais sdo do que expressdo das leis do
mundo objetivo, b) e o carater de unitariedade do préprio mundo, apontando a criacéo
artistica; a esséncia e o valor estético das obras de arte, como um parte do processo social
geral e organicamente articulado no curso do qual o homem torna seu 0 mundo por meio da
propria consciéncia”; e acrescentando e exaltando no grande artista, e também no grande
critico (no assim chamado critico filos6fico) “o fundamento universalista e a apaixonada

aspiracdo a objetividade”.



Assim, para Lukécs o materialismo dialético tem o objetivismo como principio para a
reconducdo de uma nova estética, afinal todo reflexo € reflexo da realidade, pois a base para
qualquer conhecimento correto da realidade advém do reconhecimento da objetividade do
mundo exterior, e cada “/...J interpretac¢do deste mundo exterior nada mais é do um reflexo,
por parte da consciéncia humana, do mundo que existe independentemente da consciéncia.”
(Lukécs apud Oldrini, p.61, 2012) A validade desta relagdo entre consciéncia, ser e mundo

objetivo também vale para o reflexo artistico da realidade. O reflexo artistico

[...] esta voltado para a criagdo de uma imagem da realidade capaz de resolver em si
0 contraste entre esséncia e fendbmeno, Lei (universal) e caso (singular), despertando,
assim, no receptor a impressdo de uma unidade espontanea, imediata, inquebravel:
de uma nova realidade — a obra de arte entendida como “contetdo fechado”,
acabado em si mesmo. (Oldrini, p.61, 2012)

Assim, em Lukacs a partir deste momento ja se delineia complexos destinados a ter
bastante significancia nas suas elaboracGes tedricas maduras, como a identificacdo que o
reflexo artistico é responsavel por uma imagem da realidade particular.

Oldrini afirma que a construcdo de uma estética marxista autdbnoma pde

implicitamente

[...] de um lado, o problema — que depois sera central na Estética e na Ontologia —
das objetivacdes de grau superior, de outro, da relagdo das objetivacGes singulares
tanto entre elas como com a unidade do complexo, concebida de modo que cada
componente dele, autbnomo na sua esfera, se mantenha numa ininterrupta troca
dialética com as outras. A estética trata exatamente de uma dessas formas de
objetivacdo, do momento do ser (social) que diz respeito a producdo das obras de
arte. As quais gozam de uma objetividade, mas de uma objetividade sui generis,
diferente da natural. (Oldrini, p.62, 2012)

A arte é resultado daquele desenvolvimento advindo daquele trabalho, um processo
criativo realizado pelo homem no qual o eleva da objetividade primaria para novos patamares
de desenvolvimento, é uma educacdo social, ou seja, eleva-o as objetivacdes de carater social.

A partir dos anos da década de 1940, Lukéacs s6 pensa em Ontologia como introducéo
ao projeto de uma ética marxista, marcado pelo regresso a sua patria, ao fim da guerra, e que
se torna mais forte com o inicio do trabalho na grande Estética, trabalho produzido ente 1955
até 1960.

Oldrini (2012) explica que Lukécs sem meias palavras diz que a grande Estética é uma

preparacdo para a Ontologia, e que ele considera a Estética como parte integrante da ontologia



do ser social. A trajetdria de Lukacs é uma unidade de continuidade e descontinuidade de

desenvolvimento,

A unidade estd em que, Estética e Ontologia, continuando, mas também
desenvolvendo a batalha tedrica iniciada com a virada dos anos 1930, tém ambas
como objetivo a elaboracdo de uma teoria da completa emancipacdo humana, da
superacdo da mera singularidade particular (o individualismo burgués) em direcéo
aquilo que, para o homem, é a sua esséncia, o realmente humano. Talvez
descontinua, em relacéo ao passado, pareca a forma como essa superacdo acontece.
Se antes isso apareceria sob a forma de luta de classe, com contraposi¢cdes
rigidamente classistas (objetividade como “partidariedade” no sentido leniano), a
orientacdo das Ultimas obras aponta muito mais e de modo insistente para a teoria da
espécie, do “género humano”. (Oldrini, p.73, 2012)

E ndo ha incompatibilidade dessa defesa da teoria do género humano, uma vez que ela
esta presente em Marx, Engels e Lenin.

Partindo do suposto que estamos em tempos de transformagdes societarias que acabam
configurando a desumanidade e o empobrecimento da razdo. Vemos a urgéncia de um
movimento de massa que lute contra os obstadculos de desenvolvimento humano, mas
enquanto esse movimento ndo se realiza, cabe-nos a “luta ideoldgica”, portanto faz necessaria
a renovacdo do marxismo, e para isso, o esforco de Lukacs encaixa-se perfeitamente
(HUNGARO,2008). Visando contribuir com a “luta ideologica” do campo no qual situamo-
nos, investigamos “Qual a contribuigdo que a estética de Lukacs pode oferecer no &mbito do
lazer contra a (de) formagdo humana?”. E justificamos esta pesquisa pela “aparente” auséncia
do debate da estéticas lukacsiana no &mbito do lazer na Educacdo Fisica Brasileira

Para lidar com esse construto tedrico-racional riquissimo, neste trabalho, nosso
primeiro objetivo foi aproximar das discussdes que tém sido realizadas no campo da estética,
para tanto buscamos fazer um capitulo de introducédo a estética que procurou de forma geral
discorrer sobre as teorias da beleza afim de que pudéssemos diminuir a abstracdo do tema
através de noc¢oes iniciais destas teorias.

Em sequéncia procuramos abordar os aspectos gerais do balanco teorico realizado por
Lukacs na Filosofia, resultado de algumas investigacbes que apresentam a categoria da
particularidade como elemento central da sua obra madura, para somente depois abordamos
discussOes da estética luckasiana, com intuito de levantar alguns aspectos fundamentais sob 0s
quais ela foi construida.

No dltimo capitulo investigamos a producdo académica sobre estética no debate do

lazer, no ambito da Educacdo Fisica Brasileira. Para tanto realizamos uma pesquisa do estado
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da arte sobre a estética e o lazer no debate do lazer na Educacdo Fisica brasileira. Este desafio
consistiu em selecionar, mapear e analisar criticamente a producéo académica da area no que
tange a esta tematica, evidenciando como aparecem as contribuicbes marxistas de Vviés
lukacsiano. Feitas as constatacGes de que ha auséncia deste debate na area, apresentamos as
discussdes conceituais do lazer a partir do trabalho e tempo livre. Por fim, apontamos para
uma para a possibilidade de um novo tipo de intervencdo que assumam o carater de
resisténcia e transgressdo para questionar e pensar um Projeto de Emancipacdo Humana,
através do embasamento tedrico metodoldgico da estética marxista de Lukacs.

Este trabalho € um autoesclarecimento da investigadora que vos escreve acerca de
inquietacOes advindas das atividades de pesquisa nas problematizagcdes por questdes relativas

as possibilidades de formagdo humana.



CAPITULO 1 - EXPRESSOES ESTETICAS

1.1 — Notas Introdutorias ao Estudo da Estética

A estética foi consolidada como disciplina filoséfica so a partir do século XVIII, com
intuito de estudar o Belo e suas manifestacfes na arte, mesmo assim, percebemos essa
atividade de reflexdo filosofica presentes desde o pensamento antigo®, que de acordo com
Suassuna (2008, p.22) era tradicionalmente definida como “Filosofia do Belo”.

Esse autor compreende que como a Filosofia esta intimamente ligada a Estética,
portanto para ele, no periodo classico ndo havia dificuldades em definir Estética, isso so se
torna um problema quando a Filosofia comeca a ser negada, com tendéncia a proclamacao da
intuicdo e do irracionalismo.

Portanto, em consonancia com Suassuna (2008, p.25) temos a Estética como
Filosofia da Beleza, Beleza esta que inclui todas as categorias do trato com a arte, e dentro
dela, designamos ao Belo, esse tipo especial de Beleza que se baseia na harmonia e na
serenidade. Com essa posi¢do ndo recusamos as obras de arte baseadas no feio e no mal.

Esse movimento de reformulacdo da Filosofia em relacdo a Beleza nos da pistas da
complexidade do campo estético, mostrando inclusive que ele ¢ distinto da noc¢ao de ‘beleza’
usada pelo senso comum nos dias de hoje, como a ideia simpléria de estar dentro ou fora de
um padrdo, ou como ideia associada a saude e estética, ou ainda recusar a importancia do feio
e do mal. Com isso, podemos compreender a delimitacdo e aprofundamento do campo da
Estética como area da filosofia que lida com o contexto da arte, e que se trata de um campo de
disputa, onde ha esforcos para definir a verdadeira visdo de mundo ante a Beleza?, que vem
sendo realizado ao longo da histéria pelos seres humanos.

Para Suassuna (2008) a Estética é um ramo do conhecimento, que consiste em uma
atividade reflexiva sobre o campo estético, como por exemplo, questionar se o0 Belo pode ou
ndo ser considerado universal, entre outras questdes. Mas que ndo compete a Estética adentrar
0 campo de criacdo da Arte, ou pela via da critica de Arte e muito menos pela via de legislar
sobre a criacdo da Arte, inibindo liberdade de criagdo. Esta relacionada aos principios do

campo estético no que consiste refletir sobre o geral da Beleza e da Arte.

! Perfodo da Histdria correspondente a Antiguidade.
2 Suassuna (2008) expde uma reflexdo sobre algumas possibilidades metodoldgicas, como o método:
racionalista, irracionalista, objetivista, subjetivista, cientifico e filoséfico.
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Portanto, isso ndo significa que o esteta seja um critico de arte, e por essa
consideracdo, livramos os estetas das frequentes acusacOes, nas quais eles pretendem
subjulgar a arte ou artista. Essas acusacOes sdo empregadas pelos irracionalistas em nome da
liberdade, pregando ideias pautadas nos dons individuais.

Para reafirmar a importancia da filosofia, vale registrar que Suassuna cita Henri
Gouhier quando ele salienta a importancia das obras de arte e dos depoimentos dos artistas
para o conhecimento do campo estético.

Que, antes de tudo, fique isso bem claro: os filésofos ndo tem nada a ensinar aos
artistas e quando refletem sobre a Arte, sdo os artistas que lhes fornecem tudo: obras
e testemunhos. A filosofia ndo tem outra missdo além daquela que Descartes, depois

de Sdcrates, lhe confiou: transformar o pensamento verdadeiro, mas confuso, em
pensamento claro e distinto. (HENRI GOUHIER apud SUASSUNA, p. 40, 2008)

Assim, evidencia-se claramente que o papel da filosofia centra-se na busca da
verdade e do esclarecimento do campo estético respeitando e aprendendo com os artistas, até
porque a teoria estética sempre esteve em atraso com relacdo a praxis artistica. E no decorrer
das criacOes artisticas, desde as mais primitivas fases do desenvolvimento da humanidade que
0s préprios artistas tém descoberto em sua praxis as categorias estéticas e fundamentos
filosoficos culturais que exple reflexdes tedricas quase sempre pertinentes sobre a arte
(LUKACS, 1978).

Em seguida apresentaremos construgdes tedricas que engendram um arcabouco mais
concreto, que ndo tem a pretensao de ser um resumo da histéria da arte, mas sim um conjunto
de notas introdutdrias das expressdes ideo-culturais no decorrer da historia, que pretendem

conduzir a um entendimento basico dos estudos da Beleza para posterior aprofundamento.



1.2 — Teoria Platénica da Beleza

A teoria platonica da Beleza e da Arte depende da visédo de mundo geral que Platdo
tinha, ou seja, uma visdo idealista do homem e do mundo, no qual a beleza de um ser material
depende da maior ou menor comunicacdo que tal material possa ter com a Beleza Absoluta
(SUASSUNA, 2008).

Platdo via o universo divido em: o mundo em ruina e 0 mundo em forma. No qual, o
mundo em que vivemos € o0 primeiro, 0 mundo da ruina, da morte, da feiura e da decadéncia.
Ja 0 mundo em forma € o auténtico que da a forma, existéncia e significacdo ao mundo no
qual vivemos, este mundo também é conhecido como mundo das esséncias, das Ideias Puras,
ou seja, ele é eterno e imutavel, ele é o local das esséncias puras, da beleza absoluta, da
natureza divina.

Cada ser no mundo em ruina tem seu modelo no mundo em forma, seu modelo neste
ultimo séo ligados a verdade, a beleza e 0 bem porque essas sdo esséncias superiores ligadas a
cada ser.

Para Platdo a alma faz parte do mundo em forma, e ela é atraida pela beleza porque
ela ja fora do mundo das esséncias. No entanto, quando a alma se une ao corpo material ela
sofre uma decadéncia, e ela acaba sentindo uma saudade grande do que é proprio do seu
mundo de origem, tdo logo a alma sabe tudo, se n6s desconhecemos desse conhecimento é
porgue esquecemos a maior parte que a alma sabe.

Com isso, para a teoria platdnica a alma recorda-se mais ou menos das formas e
verdades contempladas no mundo das esséncias, desta forma, também a beleza dependera da
comunicacéo entre corpo e alma, para recuperar o que sabe da beleza absoluta que subsiste no
mundo das esséncias.

Os didlogos de Platdo que mais tratam da Beleza sdo “O Banquete” e “Fedro”. E na
primeira obra, que se refere ao discurso do personagem Sdcrates quando este estd em um
banquete e acaba quase que incisivamente discorrendo sobre a teoria platonica valendo-se do
mito da “parelha alada”, onde ¢ aconselhado aos seus discipulos o caminho mistico, o amor,

como Unica forma de elevar os homens do mundo das ruinas para 0 mundo das formas.

Isto porque os seres humanos eram, a principio, andréginos, machos e fémeas ao
mesmo tempo. Separados em duas metades, cada alma vive procurando sua parelha.
Mas somente os individuos inferiores ficam satisfeitos com a forma mais grosseira
de amor, a do amor fisico. O homem que deseja contemplar e unir-se a Beleza,
comeca por essa forma primitiva de amor, apaixonando-se e desejando um belo
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corpo. Se ele é, porém, um homem superior, em breve descobre que a beleza
existente daquele belo corpo é irma de outro corpo belo, o que leva a conclusdo de
que a beleza de todos os corpos é uma s6. Vem dai, como consequéncia, a destruicéo
da forma egoista e grosseira de amor que o prende a um s6 corpo: o amador passara
a amar todos os belos corpos, ou, para ser mais preciso, passa a amar ndo 0s corpos,
mas a beleza existente neles, contemplada desinteressadamente. (SUASSUNA, p.45,
2008)

De acordo com o mito, o caminho do amor pode levar o amador a descobrir que a
beleza corporea deste mundo estd condenada a degradacdo, e fazé-lo se elevar da
contemplacéo da beleza do mundo das ruinas para a contemplacéo da Beleza absoluta.

A contemplacéo da Beleza na teoria platdnica serd, em esséncia, uma recordagéo,
mas nao so ela como também todo o pensamento platdnico para definir o que é verdade e o
bem podem vir de uma hora para outra a nossa consciéncia. Mas para isso, compete aos
homens a busca incessante dessa verdade e bem na consciéncia.

Deste modo para definir o que é mais belo é necesséario que a coisa material do
mundo onde vivemos reflita o reflexo da Beleza Absoluta, assim, a coisa bela seré aquela que
recebe a verdade do arquétipo que existe no mundo das esséncias, pois as coisas corpéreas

nada mais sdo do que meras imitacdes desses modelos reais.
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1.3 — Teoria Aristotélica da Beleza

Notadamente idealista a teoria platénica da beleza, a teoria aristotélica abandona quase
por completo o idealismo platénico, porque para ele tanto a Beleza quanto o conhecimento
ndo depende de sua participacdo maior ou menor em um mundo supra-sensivel das esséncias
puras. Para ele existe um Gnico mundo no qual existem esséncias e aparéncias (CHAUI,
1996).

Para Aristoteles a beleza decorre de certa harmonia, ou ordenacdo existente entre as
partes do objeto entre si e em relacdo com o todo, além de uma associacao de certa grandeza e
imponéncia. Diz ele em a “Poética”. “A Beleza — seja a de um ser vivo, seja a de qualquer
coisa que se componha de partes — ndo sé deve ter estas partes ordenadas mas também uma
grandeza que obedeca a certas condicées”. (ARISTOTELES apud SUASSUNA, p. 52,
2008).

Destes conceitos expressos na beleza como: ordem, harmonia e grandeza. A grandeza
refere-se a medida e proporgdo, que obedece a determinadas condi¢Ges conhecidas como
harmonia das partes de um todo, ou seja, harmonia entre unidade e totalidade, que de acordo
com Atristoteles ndo é belo o organismo vivo pequenissimo, porque confundiria a visdo, e
também ndo é belo sendo enorme porque faltaria a visdo do conjunto. Essa referéncia foi
interiorizada na formula dos aristotélicos como “A Beleza consiste em unidade na variedade”
(ARISTOTELES apud SUASSUNA, p. 53, 2008).

E como a visdo aristotélica de mundo € fundamental para se entender o seu tratamento
para com a Beleza, e para Aristoteles 0 mundo veio do caos e passou a ser regido por uma
harmonia, mas ainda ha vestigio desta desordem anterior, por isso homens e o mundo
parecem travar um luta para conseguir a vitdria decisiva da harmonia sobre o caos
(SUASSUNA, 2008).

Como Aristoteles escreveu seu tratado sobre a Beleza, mas o mesmo se perdeu, entdo
ndo temos nenhuma obra que trate especificamente disso, portanto temos que nos valer sobre
escritos como a Poética no qual ele usada para dar aulas de teatro.

Ent&o, podemos presumir alguns fatos sem que eles fossem diretamente mencionados,
como por exemplo, admitir a desordem e a feiura como elementos aptos a criacdo da Beleza,
essa admissdo advém quando ele trata da Comédia, como imitacdo de homens inferiores e

viciosos. Assim, na sua estética admite-se esse conflito entre harmonia e desordem.
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Além desse trato diferenciado para com o conflito, essa caracteristica de encontrar a
esséncia nos proprios dados das coisas € decisivamente a grande contribuicdo deste filésofo,
que desenvolve sua teoria em uma perspectiva realista. Isso significa que a beleza para ele é
uma propriedade do objeto, que distintamente do idealismo platdnico essa beleza nédo foi dada
ao objeto, por nenhuma luz ideal superior.

Assim, Aristdteles nos apresenta essa definicdo objetiva da Beleza, mas também,
investiga 0 que o objeto desencadeia no espirito do contemplador por apreender e fruir por
causa da beleza. Aborda sob o ponto de vista do sujeito, por um angulo psicoldgico o que
ocorre ao sujeito diante da Beleza, e sua concluséo foi que o sujeito alcanca o prazer estético
por causa da simples apreensdo, gratuita e sem esfor¢o, do objeto pelo espirito do sujeito.

Para ele “O realismo ndo é uma simples voz da imitagdo, mas a revelacdo da
verdadeira esséncia das coisas.” (ARISTOTELES apud SUASSUNA, p. 56, 2008) Fica claro
que o fildsofo ndo deixa de lado o carater inesgotavel e profundo do real, porque ele tentou
encarar a beleza em todas as suas relagdes ao mesmo tempo. Por isso, foi mal compreendido,
porgue os criticos acharam que ele afirmou que a Arte pretendia imitar a vida estreitamente
sendo um realismo dogmatico (SUASSUNA, 2008).
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1.4 — Teoria Kantiana da Beleza

Frente as primeiras indicacbes de uma sintese filosofica, realista e objetiva
consignada por Aristoteles na Antiguidade Classica, Kant em outro periodo ideo-cultural ja se
opos a ela. Por meio principalmente do deslocamento do centro de existéncia da Beleza do
objeto para o sujeito.

Ao invés de tentar resolver os problemas estéticos, Kant procurou demonstrar que
eles eram insollveis, por causa das diferencas entre juizo estético e 0s juizos de
conhecimento.

Para ele os juizos de conhecimentos emitem validez geral, por se basearem nas
propriedades do objeto, porque quando se diz que algo € de tal forma, eu emito um conceito
de validez geral. J& os juizos estéticos ndo emitem conceitos para ele, porque decorrem de
uma simples reacdo pessoal do sujeito diante do objeto a ser contemplado, que ndo é
propriedade deste. O que eu emito frente a um juizo estético ndo pode ser validado
universalmente como se todos fossem emitir o mesmo conceito estético sobre determinado
objeto (SUASSUNA, 2008). Dessa forma, podemos sintetizar que para Kant:

[...] a Beleza, ou melhor, “a satisfagdo determinada pelo juizo de gosto” — que é
como ele preferia chamar a Beleza — é, em primeiro lugar e antes de mais nada,

“aquilo que agrada universalmente sem conceito”, ou seja, “um universal sem
conceito” para usar a formula que ficou mais conhecida. (SUASSUNA, p.71, 2008)

Kant apresenta o entendimento de que a validez geral sé possivel no juizo de gosto
por conta da estrutura da razdo, que € pertencente a todo ser humano. Entéo o juizo do gosto
tem essa universalidade, mas nao é baseada em conceitos, mais sim de uma reacdo do sujeito
devido a uma sensac¢do de prazer. E este juizo acaba se distinguindo do juizo do agradavel
justamente pela validez geral, que este Ultimo juizo ndo tem porque apenas basta que 0s
sentidos de uma pessoa goste, ndo ha necessidade de que todos gostem.

O juizo de gosto para Kant é aquilo que é universal e sem conceito. Dai decorre o
guestionamento:

Por que o juizo estético, eminentemente subjetivo, exige o paradoxalmente, o
consenso universal? E responde ele mesmo: “O motivo disso é que a Beleza, a
satisfacdo determinada pelo juizo de gosto, é resultante de faculdades
necessariamente comuns a todo homem, a sensibilidade, ou a imaginacéo, aliada
talvez ao entendimento.” A satisfagdo determinada pelo juizo estético apdia-se no

livre jogo da imaginacdo, € uma espécie de harmonizacdo das faculdades causada
pela sensacdo de prazer [...] (SUASSUNA, 2008, p.72)

13



Deste modo, a causa do juizo de gosto apresentar uma validez geral é por conta do
que Kant vai chamar de harmonizagéo das faculdades, ligados ao que ele chama de jogo livre
da sensacéo de prazer.

Essa sensacdo de prazer tem que ser desinteressada, ou seja, sem nenhum interesse a
satisfazer, Suassuna (2008) explica que inclusive a diferenca do juizo do agradavel, quando se
diz “Este alimento me agrada”, frente a sensacdo do juizo do gosto quando se diz “Este torso
grego ¢ magnifico”, advém de prazeres de natureza diferente, porque o primeiro decorre de
um interesse fisico e 0 segundo é gratuito e desinteressado.

Kant ao determinar que o juizo de gosto advém de um prazer desinteressado, ele
também discorre sobre a diferenca do fim e da finalidade

[...] Do ponto de vista estético, finalidade ¢, para Kant, “alguma coisa que o sujeito
descobre no objeto e que tem o dom de excitar harmoniosamente suas faculdades”.
Temos entdo o fim ligado ao objeto e & sua destinagdo Util; e a finalidade, ligada ao
sujeito e a sensacéo de prazer harmonioso que ele experimenta. [...] Nenhum prazer

ligado ao fim pode ser estético, porque todo ele é interessado. (SUASSUNA, 2008,
p.74)

Assim, o fim esta liga sempre a uma destinacdo Uutil, ja a finalidade esta ligada ao
sentimento de prazer que é desencadeado no sujeito quando ele apreende o objeto.

Decorrente desta distingdo entre fim e finalidade, Kant, segue com a distin¢éo entre
beleza livre e beleza aderente. A beleza livre esta ligada a artes abstratas, que representam
formas puras, no que se refere a beleza aderente esta esta ligada as artes figurativas, ou seja,
representam coisas e por aderir a um conceito pré existente é considerada como aderente,
além de expor essa interpretacdao de Kant, Suassuna (p.76, 2008) nos exemplifica,

Quando olhamos um quadro, é outra coisa: temos em vista simplesmente o prazer do
contemplador. Mas, mesmo ai, se o quadro representa o cavalo, por exemplo, a
contemplacdo da Beleza é turvada pelo conceito que fazemos de um cavalo,

enquanto que se o quadro apresenta formas geométricas, a contemplacdo é mais
desinteressada e livre e portanto mais pura.

E nesta distin¢cdo, Kant acaba separando e classificando uma arte que ele chama de

pura de outra ndo pura.

14



1.5 — Teoria Hegeliana da Beleza

A arte é parte constitutiva do sistema filoséfico de Hegel, portanto, para ele a arte
ndo se encontra como um capitulo a parte, em outras palavras, seu sistema s6 pode ser
plenamente entendido se passar pela arte necessariamente (FREDERICO, 2013). E ela
desponta primeiro momento de afirmacao do Espirito Absoluto, pois a Beleza ndo se encontra
no objeto, porque ele a define como a manifestacdo sensivel da ideia, ou seja, ela é a
apresentacdo percentual do Absoluto.

Nele temos a separacdo do sensivel (empirico) e o inteligivel (racional), dois
extremos, de um lado temos a coisas no sensivel e a autoconsciéncia / a ideia Absoluta / o
Espirito Absoluto /o inteligivel. Frente a essa separacao, a obra de arte € o ponto de mediacédo
entre 0 humano e o Espirito Absoluto. Assim,

No dificil e obscuro sistema hegeliano, a arte é, simultaneamente, uma manifestaco
que torna o Espirito consciente de seus interesses e um modo através do qual o
homem diferencia-se da natureza, situa-se em face do seu proprio ser, faz objeto de
contemplacdo, exterioriza-se, desdobra-se, projeta-se, representa-se a si préprio e,
assim, toma consciéncia de si. Para 0 homem, a arte é uma forma de conhecimento e
uma afirmagdo ontoldgica. Portanto, diversamente da indiferenca dos objetos
naturais, os objetos artisticos sdo possuidores de um contetido, de um sentido, posto

objetivamente pelo artista e aceito subjetivamente pelo receptor. (FREDERICO,
p.29, 2013)

Sendo que o sentido posto/recebido, em Hegel rege duas significacOes
simultaneamente, tanto no que se refere aos 6rgaos que realizam a apreensdo imediata diante
do objeto, como também se refere a ideia de uma coisa em si, ou seja, aquilo que rege seu
conceito. Entdo, os objetos artisticos sdo possuidores de intuicdo sensivel e conceito.

Na viséo hegeliana a posic¢éo da arte nos permite uma aproximagéo do Absoluto. Na
verdade, sdo trés etapas fundamentais na busca pelo absoluto: a arte, a religido e a filosofia.
Porque de acordo com Suassuna:

[...] o estado natural do homem é a contradi¢do e o dilaceramento, ndo s6 perante a
natureza, mas dentro de si mesmo, entre a parte mais alta e mais nobre de seu
espirito e suas paixdes. A suprema aspiracdo humana é superar tal contradicdo, o

que s6 é possivel pela comunhdo com o Absoluto, com a lIdeia... (SUASSUNA,
p.90, 2008)

Diante dessa situagdo contraditéria 0 homem aspira o Absoluto como possibilidade
de resolver seus dilemas, e cabe aos caminhos fundamentais indicados pela teoria hegeliana

da beleza, as seguintes funcdes:
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A Arte, cabe a espiritualizacdo do sensivel. A Religido, compete a captacao interior
daquilo que a Arte faz contemplar como objeto exterior. E como se a primeira
representasse a tese, da qual a segunda seria a antitese, cabendo a Filosofia o papel

de sintese entre as duas: “A arte e a religido estdo unidas na Filosofia”.
(SUASSUNA, p.91, 2008)

A partir da separacdo entre mundo e ideia, 0 homem tem a necessidade de
espiritualizar o mundo que o cerca. E neste ponto que a Arte, a Religido e a Filosofia serdo
veiculos nessa missdo de humanizar as coisas inserindo a ideia no sensivel.

Hegel se posiciona contra todos os inimigos do pensamento racional, inclusive
argumenta, que a arte e a filosofia sob perspectivas diversas buscam a verdade (FREDERICO,
2013). Opondo-se diretamente a concepc¢do de Beleza de Kant, de que ela seja universal sem
conceito, ele afirma:

Numerosos sdo aqueles que pensam que a Beleza em geral, precisamente por ser
bela, ndo se deixa encerrar em conceitos e constitui, por esse motivo, um objeto que
0 pensamento é incapaz de apreender. N6s pensamos, pelo contrario, que s6 a
Verdade é conceituavel, pois s6 ela se fundamenta no conceito absoluto, ou, mais
exatamente, na ldeia. Ora, sendo a Beleza um certo modo de exteriorizacdo e
representacdo da Verdade, por todas as suas faces ela se oferece ao pensamento

conceitual, quando este possua, verdadeiramente, o poder de formar conceitos.
(HEGEL apud SUASSUNA, p.88 e 89, 2008)

Assim, Hegel ndo admite que a natureza da beleza seja a auséncia de conceito,
porque para ele a arte e a filosofia sob perspectivas diversas buscam a verdade, ou seja, a arte
é um modo de exteriorizacdo da racionalidade que é for¢a motriz do universo.

Negando também a concepcéo do interesse desinteressado de Kant,

[...] e complacente, como um jogo de aparéncias agradaveis feito a revelia do
contelido a ser representado. Negando a contraposicdo entre beleza e verdade, forma
e conteddo, Hegel afirma a inteligibilidade da arte. O conteldo, sempre
determinante na dialética, expressa, segundo ele, o auto desenvolvimento do espirito
na historia do universo. Apesar desse invélucro mistico, a arte é vista como

possuidora de um carater historico e social, por isso, capaz de ser estudada
racionalmente. (FREDERICO, p.27, 2013).

De tal modo, Hegel defende que a inteligibilidade da arte e seu carater histdrico
social, porque para ele a arte depende de um horizonte temporal, da histéria, pois a
interpretacdo artistica ndo pode desconsiderar o processo histérico, porque de certa forma

lidamos com conceitos que estdo de certa forma colocada nesse processo.
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CAPITULO 2 - ASPE'CTOS GERAIS DO BALANCO TEORICO
REALIZADO POR LUKACS NA FILOSOFIA: em busca de uma estética
marxista

No que tange as questdes abordadas aqui, € importante que fique claro que
abordaremos as discussfes que Lukacs realiza sobre a historia da filosofia e as leis da logica
da filosofia, ao que se refere as categorias universalidade, particularidade e singularidade. Em
especifico a importancia da abordagem da categoria da particularidade, porque é a partir
disso, que Lukacs realiza suas investigacdes. Ele aborda o que a filosofia trouxe acerca dos
problemas estéticos, que também abrange problemas gerais do conhecimento. Porque,

Em Lukacs, tanto as questGes peculiares a estética, quanto as que dizem respeito
ciéncia e a filosofia, inserem-se no quadro preciso das questdes inerentes ao método.
Na concepcao do filésofo hingaro, estas dimens6es do ser social (estética, ciéncia e
filosofia), séo formas (heterogéneas, mas com o mesmo estatuto ontolégico) do
reflexo cognoscitivo criadas sécio-historicamente para a apropriacdo das categorias

(que, como formas de ser) constituem a objetividade do mundo. (NIERI, p. 16 e 17,
2007)

Entdo, os problemas estéticos e do conhecimento de forma geral tem se conformado
em propostas metodoldgicas de como se concebe o conhecer. Dentre elas centram-se:
[...] ou no terreno do empirismo classico (apenas o singular é considerado como
objeto do conhecimento, pois o Unico capaz de ser comprovado pela experiéncia), ou
sob influéncia de Kant (¢ impossivel conhecer a coisa-em-si, mas apenas as
sensagdes que 0 objeto proporciona ao sujeito) ou, ainda, do hegelianismo (o sujeito

processa seu autoconhecimento ao identificar-se com o objeto). (PANIAGO, 1996,
p.1)

Reconhecendo estas propostas Lukacs investiga os esforcos de Kant, Schelling e
Hegel sob o ponto de vista das questbes da logica a possibilidade de conhecer o real
efetivamente existente, abordando a categoria particularidade de forma distinta.

Em contraposicdo as correntes das quais estes filosofos pertencem, ele identifica que
somente em Marx, ha uma proposta metodoldgica de alcance possivel ao conhecimento do
real que “[...] em suas dimensbes singulares e universais, torna-se imprescindivel a

transformacéao da natureza e das relacdes entre os homens.” (PANIAGO, p.1, 1996)
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De fato, o sistema estético final de Lukécs € construido sobre a apropriacdo e 0
dominio da concepcdo filosofica marxista®. Nela, Lukéacs (1978) reconhece que o
entendimento correto das relacdes advindas das categorias universal, particular e singular é a
possibilidade de compreender a realidade, e nos orientarmos nela.

Partindo da relevancia destas categorias, percebe-se o perigo ideoldgico que reside
na hipervalorizacéo, ou autonomizagdo® de apenas uma das categorias, pois a no apreens&o
da singularidade, da particularidade e da universalidade como determinacfes da realidade, e 0
ndo uso adequado de suas relacGes e delimitagdes pode conduzir a entendimento equivocados,
e 0s mesmos quando usados, distorce a acdo de orientagéo do sujeito na realidade.

Para Lukacs é central a categoria da particularidade para resolver questes da
estética, por isso, lhe interessa a investigacdo de como a questdo da l6gica do particular foi
tratada na filosofia, para tanto, ele volta-se para os filésofos que representativamente abordou
mais esse assunto.

Esses filosofos foram: Imanuel Kant (1724-1804) e Friedrich Wilhelm Joseph von
Schelling (1775-1854) que empenharam-se para determinar a exata relacdo entre a
universalidade e a particularidade do contexto dialético das categorias, e terminaram
alcancando respectivamente, o agnosticismo e o irracionalismo, e que mesmo assim deram luz
a problemas desta relagdo de forma exclusiva no que tange a compreensao filoséfica do
problema da vida, Georg Wilhelm Friedrick Hegel (1770-1831) buscou a solucdo dos
problemas ndo resolvidos antecedentes a ele. Apoiado na investida de compreender
filosoficamente o movimento da sociedade da sua época ele consegue superar Seus
antecessores e colocar no centro da légica a questdo das relagcBes entre singularidade,
particularidade e universalidade, como “[...] momento determinante de todas as formas
I6gicas, do juizo, do conceito e do silogismo” (Lukécs, p. 38, 1956), mas no desenvolver da
solucdo ha o imbricamento de deformacdes idealista; por fim Karl Heinrich Marx (1818-
1883) e Friedrick Engels (1820-1895) resolvem o problema do idealismo a partir da dialética

materialista, por meio da prestacdo de contas com as ilus6es da revolugdo burguesa.

% O intelectual brasileiro Leandro Konder (2013), no livro “Os Marxistas e a arte”, explica que a teoria estética
marxista tem no seu interior posicBes estéticas contravertidas que ao longo de seu desenvolvimento
reivindicaram o direito de representar a estética marxista.
* Lukacs evidencia que este perigo da autonomizacdo de uma das categorias, que havia sido notado por
Aristdteles e evidenciado por Lénin em seus estudos.
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Em nossa exposicdo, buscamos resgatar a “trajetéria estética” no trato para com a
questdo da ldgica da particularidade, a partir do que Lukécs destacou em seus estudos, a fim

de elucidar as contribuicdes destas elaborac6es para os dias de hoje.
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2.1 — Kant

Kant, filésofo do século XVIII, situa-se dentro do pensamento moderno, no que
consideramos como primeiro periodo da Histéria da Filosofia Burguesa. Pois, em
concordancia com Coutinho (2010) € possivel discernir claramente dois periodos distintos na
historia da filosofia moderna: a) o periodo do pensamento burgués em sua fase ascendente
(que concerne pensadores renascentistas a Hegel); b) e o periodo do pensamento burgués na
fase da decadéncia (p6s 1848).

No primeiro, a burguesia tem um protagonismo revolucionario nesta nova
consolidacdo que pretendia a superacdo do feudalismo, do teocentrismo®, e também era
representante naquele momento de interesses universais a partir de uma racionalidade
humanista e dialética. Em seguida, a burguesia € a classe dominante, 0 que acarreta o
rompimento dela com a tradicdo progressista, e com isso seu protagonismo passa a Ser
conservador e esta ligado ao ““/...] abandono mais ou menos completo das conquistas do
periodo anterior, algumas definitivas para a humanidade como é o caso das categorias do
humanismo, do historicismo e da razdo dialética.” (COUTINHO, p.21, 2010).

Partindo dessa cronologia percebemos que Kant pertence ao periodo da fase
ascendente do pensamento burgués, que nos remete ao contexto da época que influenciou o
filésofo, no qual ha o fim da monarquia absolutista francesa e 0 movimento da llustracdo. O
[luminismo, bem apreciado por Kant, trata-se de um articulado movimento filoséfico,
pedagdgico e politico, tendo como caracteristica fundamental a defesa pela razdo, e vendo no
desenvolvimento desta, a possibilidade de progresso: a) na direcdo da libertacdo de dogmas
metafisicos, de preconceitos morais, de superticdes religiosas, de relacdes desumanas, de
tiranias politicas; b) na defesa do conhecimento cientifico e técnico, dos direitos inalienaveis
do homem e do cidadéo.

Tal movimento foi definido por Kant (1784), da seguinte forma:

O lluminismo é a saida do homem do estado de minoridade que ele deve imputar a
si mesmo. Minoridade é a incapacidade de servir-se do proprio intelecto sem a guia
de outro. Essa minoridade é imputavel a si mesmo se sua causa nao depende de falta
de inteligéncia, e sim de falta de decisdo e coragem de fazer uso de seu préprio

intelecto sem ser guiado por outro. Sapere aude! Tem a coragem de servir-te de tua
prépria inteligéncia! Esse é o lema do [luminismo.

> A visdo teocéntrica, na qual o mundo é explicado pela fé, porque a Igreja Catélica tem o dominio ideoldgico é
predominante no Feudalismo.
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Nesse contexto ele expressa que entende que os homens em geral estdo aquém da sua
possibilidade de desenvolvimento intelectual, portanto, ele confere credibilidade para
superacdo disso no uso da razao, pois a partir dela 0 homem poderia ascender de um estado de
minoridade intelectual para outro de maturidade.

Isso ndo deixa de ser uma perspectiva da revolucdo por trds do pensamento de Kant,
mesmo ele residindo em Konigsberg cidade da Prussia Oriental (hoje essa cidade chama-se
Kaliningrado que é pertencente a Russia), o que também demonstra o alcance que o
movimento do lluminismo.

Kant teve uma solida formacdo cristd, sua educacdo religiosa foi pautada no
pietismo, uma corrente radical do protestantismo. Este € um dos motivos pelos quais Kant
também se preocupa com a existéncia de Deus, e se opde, por exemplo, a demonstracdo da
existéncia de Deus, que € realizada pela filosofia cristd. Sobre isso, ele define que a relacéo
com Deus € por via da fé, portanto ndo tem como ser demonstrada, pois a existéncia de Deus
escapa da competéncia do entendimento humano. (REALE, p. 354, 2006)

Com a influéncia dessa ambiéncia cultural, fica claro que ele é um intelectual que se
preocupa também com o como se conhece e como o conhecimento pode ordenar a agdo
humana. J& que é um pressuposto do lluminismo a nogédo de que é necessério o conhecimento
para intervir. (HUNGARO, 2001) Com o decorrer de sua investigacdo Kant também se
interessard em determinar a relacdo entre a universalidade e a particularidade do contexto
dialético das categorias, que é exatamente o foco da nossa abordagem neste estudo. Nesta
busca, ele terminou alcancando o agnosticismo®, e mesmo com esse resultado, ele deu luz a
problemas desta relacdo de forma exclusiva no que tange a compreensao filosofica do
problema da vida’. (LUKACS, 1978).

A investigacdo de Kant e o seu modo de pensar esta relacionado a realidade historica
e social apontada acima. E mais especificamente, no campo da filosofia, ha a configuracéo de

uma grande crise por causa do crescimento do pensamento em torno da busca de solugfes

® para designar a incapacidade de conhecimento de tudo o que extrapola os sentidos.

" O problema da vida atravessou a histdria das ciéncias biolégicas com questdes como: a) A vida é da mesma
natureza que os demais fendmenos fisico-quimicos; b) a vida estda como os fendmenos fisico-quimicos,
submetida ao determinismo das causas e efeitos; ¢) A vida é um fendbmeno com suas proprias leis. (CHAUI,
p.269, 1996)
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para as questdes da dialética e da evolucdo, tais investigacdes representaram um desafio de
oposicdo as forcas da tradicéo.

Este também é o momento em que abordagem da particularidade e suas questfes
comecaram a se colocar no centro do interesse filosofico, ocasionado principalmente quando
0 interesse cientifico ndo mais se limitou a fisica, (concebida substancialmente como
mecanica) e se estendeu a quimica e, sobretudo a biologia. Quando comecgaram a aparecer as
questdes da evolucdo, e quando a Revolugdo Francesa centra-se na luta pela ideia da evolucéo
nas proprias ciéncias sociais. (LUKACS, p.7, 1978).

Eric Hobsbawm (2005, p.383) evidencia esse caminhar junto, ndo s6 das ciéncias
sociais, mas também das ciéncias em geral com o que ele chama de “dupla revolugdo” (a
Revolucdo Francesa de 1789 e a Revolucgdo Industrial Britanica), porque esta, por um lado,
Ihe colocou novas e especificas exigéncias, por outro lado abriu possibilidades e confrontou-
as com novos problemas, e assim, suas exigéncias sugeriam novos padrdes de pensamento.
Contudo, ele atenta para que a evolucdo das ciéncias ndo seja deduzida Unica e
exclusivamente dos movimentos das sociedades que as rodeavam, ha que se compreender sua
I6gica interna também,

Retomando a abordagem do problema da particularidade, ela é realizada por Kant na
obra® “Critica do Juizo”. Embora, Kant tenha essa fungdo de iniciador, desta questdo no
formato moderno da sua formulacdo, pois o problema da l6gica da particularidade j& foi
abordado anteriormente em outros formatos. Inclusive Lukacs (1978) ndo interpreta como
uma fundamental sintese sob a qual deve ser construido o desenvolvimento intelectual
posterior, e no decorrer deste trabalho entenderemos o motivo disso.

Esta obra situa-se em um momento importante na crise filoséfica do século XVIII,
com oscilacBes entre materialismo e idealismo®, e também oscilacdes entre o pensamento
metafisico e dialético, que abordaremos adiante.

Nesse contexto, ndo é por acaso que as questdes que a biologia, como nova ciéncia,
tem exigido/apresentado a filosofia da época colocou-se no sentido de despedacar “/...J a
moldura do pensamento coerentemente mecanicista das correntes dominantes da época”

(LUKACS, p.9, 1978). Este pensamento mecanicista corresponde a concepcio da realidade

® A Filosofia de Kant esta localizada em trés obras fundamentais: Critica da Raz&o Pura (1781), Critica da Raz&o
Préatica (1788) e a Critica do Juizo (1790).

% Lénin apontou estas oscilagdes em Kant.
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como um sistema racional de mecanismos fisico-matematicos, nos quais podem ser descritos,
explicados e interpretados, pois tem relacdes necessarias de causa e efeito.

A visdo de Kant sobre as questdes abordadas pela biologia, referente a evolugéo € de
rejeicdo das ideias colocadas por essa nova corrente, ou seja, contrario a uma teoria cientifica
das origens. Para ele “E humanamente absurdo ter tal ideia ou esperar que algum dia surja
algum Newton'® capaz de tornar compreensivel a simples producdo de um ramo de uma
planta segundo leis naturais ndo ordenadas conforme um fim”. (KANT apud LUKACS,
1978, p.9).

Mesmo discordando das novas correntes, ele percebe que o campo da biologia esta
subentendido a uma indagacgdo logica, metodoldgica e gnosioldgica, e que sua aparelhagem
conceitual de “Critica da Raz&o Pura” ndo consegue resolver, pois ela admite que questdes e
elementos que sdo incondicionados, escapando entdo da compreensdo da ciéncia, como Deus,
alma, liberdade, alem do ser dos homens e a totalidade da vida.

A aparelhagem conceitual de “Critica da Razdo Pura” predispbde a investigar o
conhecer e as possibilidades de conhecimento, abordando as questbes, como analisar as
possibilidades da metafisica como ciéncia, a verificacdo cientifica da existéncia de Deus, da
imortalidade da alma e da realizacdo da liberdade. Pois Kant pressupde que caso consiga a
comprovacao cientifica destes problemas, terd resolvido os antagonismos da razdo:
dogmatismo racionalista, empirismo e irracionalismo. O que significaria um avango, por
sintetizar as expressdes filosoficas anteriores e dado um estatuto de ciéncia a metafisica
(HUNGARO, 2001).

Para tanto, ele se posiciona frente ao debate™ da filosofia de sua época, entre o
Racionalismo e o Empirismo. No qual, o primeiro defende que podemos conhecer a realidade

por meio de ideias aprioristicas sem fazer uso da experiéncia, porque elas sdo inatas, e 0

% De acordo com Lukécs o nome “Newton” usado por Kant nesta frase ¢ duplamente significativo. Primeiro
como expressao do método realmente cientifico em geral (referéncia & abordagem da fisica na Critica da Razéo
Pura), e segundo, porque representa a rejeicdo a esse novo método que superaria 0 método hegemonico dos
séculos XVII-XVIII.

1 Leibniz no século XVII posicionou-se também frente a este debate. A critica que Hume fez a Leibniz foi
exatamente 0 que inquietou Kant. Brevemente, para Leibniz hd verdades da razdo e verdades de fato. As
primeiras enunciam que uma coisa é, necessaria e universalmente, ndo podendo ser distintas daquilo que foram
enunciadas, como por exemplo, as ideias da matematica, pois é impossivel que 2 + 2 ndo seja igual a 4, essas
verdades sdo inatas, ndo significando que as criangas nascam sabendo matematica mas essas nascem com
capacidade racional para conhecer a matematica sem depender da experiéncia. E as verdades de fato sdo as que
dependem da experiéncia, e elas poderiam ser diferentes do que s@o, mas que sdo como sao porque hd uma causa
para que sejam assim, ou seja, ndo é acidental ou contingente, esse & um principio da razdo suficiente e da
causalidade. (CHAUI, p.75 e 76, 1996)
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segundo defende que a razdo, a verdade e as ideias sdo adquiridas apenas por via da
experiéncia, pois antes dela somos como “folha em branco”, onde nada foi escrito. Este
debate guarda alguns problemas, de um lado, se as ideias da razdo sdo inatas, assim as
verdades serdo intemporais, nas quais nenhuma experiéncia nova podera modificar. De outro
lado, a experiéncia que sempre sera individual podera proporcionar um conhecimento que €
apenas uma generalizacio de seus estados psicoldgicos a partir de suas experiéncias (CHAUI,
p.75, 1996).

A solugdo de Kant para isso ¢ conhecida como “revolugdo copernicana”, porque
Copérnico na astronomia se opde a ideia do geocentrismo, no qual consistia em defender que
0 mundo tinha limites, e era formado por um conjunto de sete esferas concéntricas, que o
centro seria a Terra de forma imdvel, que ao redor dela giravam as esferas nas quais estariam
presos os planetas, dentre eles o sol e a lua. Mas Copérnico demonstrou que na verdade a
Terra e todos o0s outros planetas é que giram em torno do Sol, que 0s astros ndo estdo presos
em esferas, mas fazem um movimento de elipse, o centro do universo ndo € a Terra, € 0
préprio sol se move, mais ndo em torno da Terra.

Kant afirmou que ao invés da filosofia indagar o que € a razdo e a experiéncia e 0
que elas podem ou ndo conhecer, ele preferiu dizer o que é a realidade e que ela ¢é passivel de
ser conhecida. Assim, a “revolu¢do copernicana” de Kant consistiu no deslocamento que ele
faz, ao colocar a razao/sujeito no centro, em vez de colocar no centro o objeto ou a realidade
objetiva.

O sujeito/razdo ficam no centro, para Kant, o sujeito é a razdo universal e ndo uma
subjetividade pessoal, de uma ou outra pessoal, ou seja, tem um sentido genérico de sujeito
conhecedor (CHAUI, p.78, 1996). De acordo com CHAUI,

A razdo é uma estrutura vazia, uma forma pura sem contelidos. Essa estrutura (e ndo
0s conteudos) é que é universal, a mesma para todos os seres humanos, em todos 0s
tempos e lugares. Essa estrutura é inata, isto é, ndo é adquirida através da
experiéncia. Por ser inata e ndo depender da experiéncia para existir, a razdo é, do
ponto de vista do conhecimento anterior & experiéncia. Ou, como escreve Kant, a
estrutura da razao é a priori (vem antes da experiéncia e ndo depende dela).

Porém, os conteldos que a razdo conhece e nos quais ela pensa, esses sim,
dependem da experiéncia. Sem ela, a razdo seria sempre inoperante, nada
conhecendo, Assim, a experiéncia fornece a matéria (os contetdos) do
conhecimento para razéo e esta, por sua vez, fornece a forma (universal e necessaria
do conhecimento. A matéria do conhecimento, por ser fornecida pela experiéncia,

vem depois desta e por isso é, no dizer de Kant, a posteriori. (grifos da autora,
p.78, 1996).
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Assim, Kant constréi uma resposta ao contrério dos racionalistas dogmaticos, que
supunham que a matéria do conhecimento eram inatas. E também, diversa do engano dos
empiristas que acreditavam que a estrutura da razdo era formada pela experiéncia, pois a
experiéncia ndo é causa das ideias, ela é a ocasido para que a razao recebendo a matéria possa
formular as ideias. Em suma, ha os contetidos que sdo empiricos e podem variar no tempo e
no espaco, por causa disso, eles se transformam com novas experiéncias e mesmo revelarem-
se falsos pelos contetidos das novas experiéncias. (CHAUI, p.78, 1996)

O conhecimento racional é uma sintese realizada pela razdo entre uma forma
universal inata (estrutura da razdo) e um contetdo particular captado pela experiéncia via a
afeccdo através das sensacdes fisicas do sujeito. (CHAUI, p.78, 1996)

Sobre a estrutura da razdo, esta é constituida por trés estruturas, isto a priori:
estrutura da sensibilidade; estrutura do entendimento; estrutura da razdo propriamente dita. A
estrutura da sensibilidade é a forma da percepcdo sensivel ou sensorial, no que se refere a
estrutura do entendimento é a forma do intelecto ou inteligéncia, por fim a estrutura da razdo
propriamente dita sua funcdo é de controlar e regular a sensibilidade e o entendimento.
(CHAUI, p.78, 1996)

Dessa forma, quando a experiéncia fornece contetidos a estas estruturas é que ha a
possibilidade de conhecimento, e essa possibilidade advém de duas fontes distintas no ser
humano: sensibilidade e entendimento.

A sensibilidade permite a captacdo de percepcbes por via dos 6rgaos dos sentidos.
Por meio dela, percebem-se informac6es provenientes do exterior, como sons, cores, sabores,
dimens0es, grandezas espaciais, etc.

E o entendimento permite ordenar e processar 0s conteidos captados pela
sensibilidade. Essa organizacdo € realizada pelas categorias que sdo a priori, que ndo derivam
da experiéncia, como se fossem instrumentos racionais que organiza a realidade e a conhece.
Tais conhecimentos seriam 0s conceitos de tempo, espaco, substancia, etc.

Para algo do mundo exterior ser percebido pela sensibilidade temos condi¢des, como
0 espaco, ou seja, precisa ter propriedades espaciais, pois € 0 que permite haver percepcéo.
Entdo, o espaco é a forma a priori da sensibilidade e existe em nossa razdo antes e sem a

experiéncia.
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Outra condigdo a priori da sensibilidade é o tempo, pois sO percebemos as coisas
como realidades temporais. E ele também existe em nossa razdo antes e sem a experiéncia,
conhecidas assim como condicdes aprioristicas.

Kant chega a conclusdo de que s6 pode so6 explicado as coisas que advém de
experiéncias sensiveis, 0s noumeno (as coisas em si), e que como fendbmenos tendem ao
incondicionado ndo podem ser conhecido.

O que a razdo pode € supor que pode conhecer a realidade como esta € em si mesma
(noumeno), pois a razdo conhece 0s objetos do conhecimento, e ele € aquela matéria empirica
que recebeu as formas de espago e tempo a priori e as categorias a priori (fendbmeno).

Assim, por ser subjetiva a razdo nao conhece a realidade tal como ela é, é sempre
uma aproximacdo. O que podemos determinar da razdo é que ela possui uma estrutura
universal, necessaria e a priori que organiza a realidade nas formas; espaco e tempo da
sensibilidade e pelos conceitos e categorias do entendimento.

J& que essa aparelhagem conceitual exposta acima nao resolve as questfes colocadas
pela biologia sobre a vida, ou como ocorre a evolugdo dos seres. Porque Kant estabelece a
relacdo entre pensamento e ser pautada no idealismo subjetivo, no qual “qualquer forma
completa e realizada, qualquer principio formador, s6 existe por parte do sujeito, ao passo que
o0 contetdo deriva daquela afeccdo que a coisa em si exerce através das sensacgdes fisicas,
sobre o sujeito.” (LUKACS, p.12, 1978)

Kant enxerga essas tarefas e aproxima-se dessas questdes em “Critica do Juizo”,
inclinando-se somente aos aspectos de classificacdo, e reformulando metodologicamente e
gnosiologicamente as categorias como: espécie, género e etc. Kant formula da seguinte
maneira:

A forma légica de um sistema consiste na subdivisdo de conceitos universais dados
(como é o caso, aqui, daquele de uma natureza em geral), pensando o particular
(aqui, o que é empirico), com a sua variedade, contido sob o universal, segundo um
determinado principio. Ora se procede empiricamente e se sai do particular,
passando ao universal, & necessaria uma classificagdo do multiplo, isto &, €
necessaria uma comparagdo de diversas classes entre elas, cada um das quais se
submetendo a um determinado conceito; e, quando elas se completam, segundo a
notagcdo comum, a subscricdo delas sob classes superiores (géneros) acaba por levar
ao conceito que contém em si o principio de toda a classificagdo (e constitui o
género supremo). Se, ao contrario, se comega pelo conceito universal para depois
descer ao particular, através de uma completa subdivisdo, tal procedimento se devera
designar por especificacdo do multiplo sob um conceito dado, pois se procede do
género superior aos inferiores (subgéneros ou espécies) e da espécie as subespécies.

Isso se exprime de modo mais justo se, ao invés de dizermos (como na linguagem
comum) que se deve especificar o particular que se acha sob um universal, dizemos

26



que se especifica o conceito universal e se colhe sob ele o maltiplo. De fato, género
(considerado do ponto de vista logico) é, por assim dizer, a matéria ou substrato
bruto que a natureza elabora com sucessivas determinacdes nas espécies e
subespécies particulares; pode-se dizer, assim, que a natureza se especifica a si
mesma, segundo um determinado principio (ou a ideia de um sistema), por analogia
com o uso assumido por esta palavra nos juristas quando eles falam da especificacao
de certas matérias brutas. (KANT apud LUKACS, 1978, p.10 e 11)

Acima h& a exposicdo de como Kant aborda o problema das relagBes entre
universalidade e particularidade, por meio da classificacdo (do particular ao universal) e
também da especificacdo (do universal ao particular). Dessas questdes, Lukécs (1978)
depreende que hé: 1) identificacdo com o pensamento metafisico’®; 2) rejeicio da ideia de
evolucdo por meio, da compreensdo de que sO existe apenas uma classificacdo ou
especificacdo, pois para ele o pensamento vai do particular ao universal e do universal se
desenvolva o particular, como se fosse uma coordenagdo dos métodos de deducdo e inducdo®?,
que até entdo eram posto em oposicdo na filosofia; 3) oscilacdo entre o materialismo e 0
idealismo em trechos como “a natureza se especifica a si mesma”. (LUKACS, 1978, p.11)

Nesta oscilacdo entre o materialismo e o idealismo, a natureza € vista como mundo
exterior, apartada do sujeito que guarda relacdo com o pensamento, para que aquela quando se
especifica possa ser compreendida por este. Lukacs entende que neste ponto Kant poderia ir
além da realidade propria da “Critica da Razdo”, procurando os fundamentos da
especificacdo e da classificacdo na prépria realidade objetiva, ja que ele viu a materialidade da
natureza especificando-se a si mesma. Mas ele insiste em ndo demolir seu sistema, porque
para ele ndo existia essa coeréncia entre realidade objetiva e 0os caminhos da especificacéo e
classificacdo, portanto, ele continua vendo que o0s objetos eram independentes da consciéncia,
com a postura de um idealista subjetivo, assim, ao explicar os objetos na natureza realiza a
criacdo de uma faculdade subjetiva cognoscitiva, ele afirma:

Por isso € um pressuposto transcendental subjetivamente necessario que a natureza
ndo covenha aquela inquietante e ilimitada desuniformidade das leis empiricas e
aquela heterogeneidade das formas naturais, mas antes que ela se qualifique a si

mesma — através da afinidade das leis particulares sob leis mais gerais — para a
experiéncia, o sistema empirico. (KANT apud LUKACS, 1978, p.13)

12 Esta diretamente relacionado ao trabalho da razdo para explicar o que transcende a fisica, 0 empirico. Por isso,
entendemos que metafisica é distinta do mistico, uma associacdo equivocada, porque no mistico ndo cabe o
exercicio da razdo.

13 E certo que em Kant essas operacdes mentais sejam rigidamente separadas uma da outra (Lukécs, 1978), mas
a forma como ele reformula parece uma tentativa de coordenar estes métodos.
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De tal modo, Kant separa a natureza do sujeito, e explica que sua concatenacgdo, sua
articulacdo enquanto complexo € possivel, pelo seu postulado, de uma faculdade subjetiva
cognoscitiva, o intelecto, que ele considera um pressuposto transcendental subjetivamente
necessario. Para ele a natureza é o caos, ndo basta contemplar para conhecer, pois conhecer
trata-se de uma atividade &rdua do intelecto em estabelecer relages de causa e efeito. Com
isso fica evidente a oscilacdo de Kant entre o materialismo e o idealismo, a consequente
predominancia no idealismo subjetivo, e também a presenca da metafisica na estrutura do
pensamento.

H& outra oscilacdo que dificulta a construcdo tedrica de Kant, que € a oscilacao entre
metafisica e dialética. Pois, para manter a estrutura do mundo exterior ap6s o postulado da
faculdade subjetiva cognoscitiva, ele realiza a tentativa de resguardar a validade objetiva da
leis naturais da matematica e da fisica, para tanto, “/.../ ele fora constrangido a recorrer aos
a priori da sensibilidade (espaco e tempo) e do intelecto, que eram destinados a garantir a
objetividade da estrutura formal do mundo exterior.” (LUkacs, p.14, 1978).

Entdo esse a priori é anterior a experiéncia, dela independe, pode-se concluir que,
para ele todo conhecimento advém da experiéncia, mas de acordo com quadros e formas a
priori que pertencem ao nosso espirito, com isso, conforme ja haviamos dito, Kant acaba
evitando o extremo empirismo** e também o dogmatismo.

Essa forma de ver o mundo a partir da matematica e da fisica (mecanica), no qual o
universo ndo é ordenado e também ndo € ldgico, apresentava um limite, uma dificuldade para
Kant, principalmente diante do questionamento de como pode ser o fenbmeno da vida. E a
respeito disto ele vé o problema da seguinte forma:

Na sua legislagdo transcendental da natureza, o intelecto se abstrai, porém, de
qualquer multiplicidade de possiveis leis empiricas; e s6 leva em considera¢do as
condicBes da possibilidade de uma experiéncia geral segundo a forma delas. Nele,

pois, ndo se encontra o principio da afinidade das leis particulares da natureza.
(KANT apud LUKACS, 1978, p.14)

Diante da complexidade da vida, Kant reconhece a dificuldade de garantir que por
via reflexdo do sujeito sobre o multiplo intuido (a priori), ele resguarda o intelecto de toda a
multiplicidade das leis do campo empirico, por isso, ele se abriga, com a compreensao que o
entendimento s6 leva em consideracdo uma experiéncia em geral, dessa maneira, as leis ndo

sdo exclusivamente dependentes do intelecto, porque o intelecto néo age de acordo com a lei

% Doutrina ou teoria do conhecimento segundo a qual todo conhecimento humano deriva, direta ou
indiretamente, da experiéncia sensivel externa ou interna. Seus principais representantes foram:
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da afinidade de todos os conceitos™ que Kant formula na Critica da Raz&o Pura, na qual ha
uma afinidade entre os conceitos que permite a passagem de um conceito para o outro.

Por causa dessa indefinicdo, Kant tenta uma mediacdo entre os dois aspectos da
realidade o fenbmeno e noumeno, para captar sua unidade. Para isso ele identifica a faculdade
do juizo como intermediéria entre esses dois aspectos. Assim, cabe ao juizo a tarefa de ser a
ponte no que Lukéacs chama de abismo, que € o espaco entre o intelecto e a razdo, que
equivale respectivamente a faculdade cognoscitiva e a faculdade pratica.

Ja que a verdade ndo se encontra na natureza e sim na faculdade do juizo dos seres
humanos, a producdo de conhecimento vai depender do homem, conforme inclusive com a
tradicdo iluminista. O como se daré essa producdo, de acordo com Lukacs, Kant na “Primeira

’

Introduc¢do a Critica do Juizo™”.

[...] nos da um quadro preciso de como ele concebe essa divisdo do trabalho entre as
“faculdades da alma”. Intelecto: “a faculdade de conhecer o universal (as regras)”;
juizo: “a faculdade de subordinar (subsumir) o particular ao universal”; razao: “a
faculdade de determinar o particular através do universal (dedugdo de principios)”.
A atribuicdo desta Ultima tarefa a razdo significa, na esfera do pensamento kantiano,
um agnosticismo. (LUKACS, 1978, grifos do autor, p.14)

Com essa compreensdo, que a razao determina o particular através do universal, ou
seja, que ela ndo conhece a realidade em si, ela pode apenas estabelecer delimitacGes ao
intelecto, como a aparelhagem conceitual anterior previa. Com isso, Kant limita a razdo, ou
seja, transfere a tarefa do conhecimento para a faculdade de julgar a partir da experiéncia
geral de cada sujeito, porque para ele o juizo € a faculdade de pensar o particular contido no
universal.

Esse lugar que foi dado a razdo, faz com que o pensamento kantiano se identifique
com o agnosticismo, no qual consiste em uma doutrina que declara que é impossivel todo
conhecimento que ultrapassa o campo de aplicagdo das ciéncias ou que vai além da
experiéncia sensivel, por ndo serem passiveis de analise pela razéo.

A realidade jamais sera conhecida racionalmente, nem mesmo pelas faculdades da
nossa alma, nossa razdo pode apenas consistir no estabelecimento de limites ao intelecto. Isto

¢, uma incoeréncia com o fato de que o agnosticismo existe para Kant somente quando se pde

> De acordo com o verbete “afinidade” do Dicionario de Filosofia de Nicola Abbagnano, Kant chamou de lei de
afinidade de todos os conceitos “... a regra da razdo que prescreve a passagem continua de uma espécie a outra
por meio do aumento gradual de sua diferenca. Essa lei, que resume em si outras duas, da homogeneidade e da
especificidade, constitui com elas a determinagéo do que deve ser o regulador das ideias da razéo pura”.
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ao exercicio da filosofia, enquanto os ““/...J resultados particulares da fisica ndo vem a ser
afetados pelo horizonte gnosiolégico.” (LUKACS, 1978, p.15). Isso tem como ponto
negativo o desprezo pela filosofia e consequentemente o reconhecimento da faléncia da
ciéncia. Sobre isso, sabiamente Lukéacs (p.15, 1978) destaca os estudos de Lénin, que acerca
de tal ponto, “Fica reservado aos cientistas, como disse Lénin, o serem materialistas em suas
pesquisas particulares como cientistas e 0 preocuparem-se com agnosticismo apenas quando
se poe a filosofar”.

A tarefa do conhecimento é atribuida ao juizo, de pensar o particular contido no
universal e vice-versa, e sdo nestes pontos que Kant discorrera sobre a crise do pensamento
metafisico em geral, no juizo determinante e no juizo reflexivo. O “/...] juizo é determinante
na passagem do universal ao particular; e é apenas reflexivo se o universal é buscado a
partir do particular.” (LUKACS, 1978, p.15). Esses dois tipos de juizo assemelham-se aos
caminhos légicos, conhecidos na filosofia como deducdo e inducgdo, é claro que na inducao
chega-se a resultados menos seguros do que na deducao.

No juizo determinante o universal é dado, conhecido, portanto, basta determinar o
particular que ele possa ser aplicado. Para melhor entender, Deleuze (p.66, 1963) até
exemplifica, que seria como se um médico conhecesse o que é febre tifoide (conceito), mas,
no entanto ndo a reconhecesse em um caso particular (diagnostico ou juizo), assim serd um
juizo determinante a capacidade de determinar teoricamente o objeto.

Ja no juizo reflexivo o particular é dado, devendo o universal ser procurado, assim, é
indeterminado, e o diagnostico quando encontrado é o juizo reflexivo. O universal ndo € uma
lei a priori, e sim um resultado do principio de reflexdo dos objetos ja teoricamente
determinados.

Em toda pesquisa e determinacdo de particularidade ndo € a rigor uma garantia, pois
se trata de uma pressuposicdo do intelecto, que é algo subjetivo. Assim, mesmo com a
deducéo transcendental das categorias, com o intelecto que determina as leis universais, nao
teria fundamento légico suficiente. As consequéncias disso na investigacdo séo:

Mas existem formas tdo mdltiplas na natureza e sdo igualmente tantas as
modificagdes dos conceitos transcendentais gerais da natureza (deixados sem
determinagdo pelas leis que fornecem a priori o intelecto puro ja que tais leis
concernem apenas & possibilidade de um natureza em geral, como objeto dos
sentidos), que devem existir também leis, que enquanto leis empiricas, bem poderdo

ser contingentes, segundo o0 modo de ver do nosso intelecto, se bem que, para serem
chamadas leis (como se requer para o préprio conceito de uma natureza), devam ser
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consideradas como necessarias segundo um principio — que nos permanece
desconhecido — da unidade da multiplicidade. (KANT apud LUKACS, 1978, p.16)

Desta citagdo Lukacs depreende que para Kant: 1) As leis particulares sao
contingentes'® de acordo com o modo de ver do nosso intelecto, e essa contingéncia para o
nosso pensamento permanece insuperavel; 2) As leis, para serem leis precisam ter o
fundamento da “unidade da multiplicidade”, que para o sujeito ¢ desconhecido e
incognoscivel.

Frente os caminhos logicos que leva do particular ao universal, e vice-versa,
estruturam-se de subjetividade hipotética, livrando a consciéncia da responsabilizagdo de tudo
aquilo que Ihe escapa que ndo pode ser conhecido. Assim, essa formulacéo de Kant representa
prejuizos a praxis cientifica concreta, caindo em uma relatividade de como se conhece.

No juizo reflexivo, do particular para o universal, o agnosticismo e subjetivismo sdo
mais intensos de acordo com Lukacs, porque este juizo se toma ele mesmo como lei, pois a
partir do particular, que sdo 0s conceitos nos quais ja foram determinados, procuram o
universal por meio do principio da reflexdo sobre os objetos.

Lukécs entende que essas contradi¢cBes derivam do idealismo filosofico. Por que,
desde o surgimento da biologia, suas questdes se apresentam a filosofia burguesa como um
dilema insolavel entre dois caminhos:

[...] ou tenta resolver os problemas biolégicos com os meios do pensamento
metafisico (quer dizer, procura reduzi-los as leis da mecénica) e cai em contradigao
com os fatos especificos da vida, ou tenta compreender os novos fendmenos com
uma aparelhagem conceitual que v& além da mecénica e cai necessariamente na

categoria da finalidade e em todas as contradi¢des que esta categoria traz com ela
em sua formulag&o idealista. (LUKACS, 1978, p.18)

Esses dois caminhos foram perseguidos por Kant, tanto na tentativa de resolver os
problemas bioldgicos pelo pensamento metafisico, como também na tentativa de resolver via
uma aparelhagem conceitual que va além da mecanica.

Nesta aparelhagem conceitual, Kant como pensador metafisico caracteriza 0 modo
no qual se conhece independente da experiéncia. Este modo, denominado por ele como a
priori, foi equacionado entre necessidade e contingéncia, da seguinte forma “/..] so é
necessario aquilo que pode ser conhecido a priori; o resto escorrega inevitavelmente para a

contingéncia.”(LUKACS, 1978, grifos do autor, p.18). Isto é, qualquer diferenciacdo ou

16 Contingéncia (lat. tardio contingentia: acaso) |. Carater de tudo aquilo que é concebido como podendo ser ou
ndo ser, ou ser algo diferente do que é.
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especificacdo da realidade, ou ainda tudo o que é particular e singular é considerado
contingente.

Em consonancia com Lukacs (p.18, 1978), “/...] Ver a contingéncia tanto na
especificacdo como na finalidade, buscar as categorias proprias da biologia sem abandonar
ou diminuir as da natureza sem vida [...] ” sem divida alguma, hd momentos progressistas,
ainda que Kant estivesse longe de ter formulado corretamente esses problemas. Mas, “Seu
mérito histdrico esta em ter reconhecido no desenvolvimento das ciéncias esses problemas da
realidade, especialmente em ter pelo menos pressentido as dimensoes de tais problemas.”
(LUKACS, 1978, grifos do autor, p.18)

Acerca do uso da categoria finalidade, Kant ndo € proposital fazer com que o uso
dela cai diretamente na teologia, ou seja, questdes que busca a causa da causa na vida
orgénica. Ele ndo pretende usar a finalidade “/.../ como uma nova categoria para afastar as
leis da causalidade, procurando, antes, coloca-la de acordo com o sistema geral daquelas
leis. Por isso, ele define a finalidade como uma conformidade a lei do contingente como tal”.
(LUKACS, p 18, 1978). Mas como a metafisica e sua concepcdes a-histérica do mundo é
essa, ele se prende a uma interpretacdo metafisica e agnostica de que na natureza ndo tem
nenhuma analogia com qualquer causalidade que conhegamos.

Lukacs expressa assim que o envolvimento de Kant com o pensamento metafisico
era tamanho, que identificou o pensamento metafisico como qualquer pensamento
humanamente possivel ou com qualquer pensamento conceitualmente racional:

De tal formulagéo equivocada e falsa s6 poderia resultar uma resposta equivocada e
que falseia ainda mais o problema: o pensamento colocado além dos limites
impostos ao ‘nosso’ pensamento ndo é o pensamento dialético (em antitese ao

metafisico) e sim um pensamento intuitivo (em antitese ao racional-conceitual,
discursivo). (LUKACS, 1978, p.23)

O conhecimento para Kant se dard na conexdo entre: a reunido de diferentes
representacdes e a compreensdo da multiplicidade do conhecimento; e a ligacdo dessas
representacdes com o objeto por meio da intuicdo. Kant esta ciente dos perigos desta posi¢cao
filosofica, portanto ele esta bem longe de indicar essa saida metodoldgica.

E sera a partir daquele enigma da natureza, no qual na natureza ndo ha qualquer
causalidade que conhegamos que Kant funda sua estética, tendo assim esteios para confinar
tudo que seja estético a esfera subjetiva. Inclusive para ele, hd uma separacdo entre juizo de

conhecimento e juizo estético.
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O juizo de conhecimento possibilita a faculdade de julgar as coisas segundo
conceitos que possuem validez geral, por se basearem em propriedades do objeto, Suassuna
(2008, p.69) explica, “Quando eu digo: ‘Esta rosa é branca’, estou emitindo um juizo de
conhecimento: o resultado dele é um conceito indiscutivel, valido para todo mundo, de
validez geral, porque baseado em propriedades objetivas da rosa”.

J& 0 juizo estético é uma particular faculdade de julgar as coisas segundo uma regra
advinda nos seus primdrdios de uma reacao pessoal do contemplador diante da coisa, portanto
se baseia no sujeito, Suassuna (2008, p.70) exemplifica,

[...] quando eu digo ‘Esta rosa ¢ bela’, este juizo exprime somente o fato de que tal
rosa me agrada: eu ndo posso exigir, para ele, como para o outro, o0 assentimento, a

concordancia geral, validade geral para aquilo que é resultado de uma simples
reacdo pessoal minha.

A consequéncia disso Lukacs (p. 22, 1978) evidenciou que “Em suma: a estética se

9

transforma, dessa maneira, em um “parque reservado da natureza”, cuidadosamente isolado

da esfera do conhecimento.” Contudo, os alcances da producao teérica de Kant de acordo com
Suassuna (2008):

A grande contribuicdo de Kant, na Estética, foi chamar a atencéo para o fato de que
a fruicdo da Beleza ndo é puramente intelectual — como parecem ter pensado 0s
filosofos antigos — nem puramente sensivel, como queriam os sensualistas,
incluindo-se entre estes, Burke, citado nominalmente por Kant, que dele recebeu
forte influéncia, ao relacionar a Beleza com a sensibilidade. (Suassuna, 2008, p.32)
O criticismo kantiano iria influenciar, porém, de maneira talvez desastrosa para o
pensamento, toda a Estética contemporanea. De fato, a grande maioria dos estetas
modernos, ou nega a Estética seu carater filoséfico, ou d& impressdo de pensar a
medo, a contragosto, intimidada pelo impacto do pensamento kantiano. Parece até
que ficam sem saber até que ponto tém o direito de afirmar ou negar alguma coisa,
num campo no qual o que domina € a construcdo particular do espirito de cada um.
(p-32, 2008)

Com efeito que temos que constatar que Kant deu um passo a frente, no sentido de
contribuir para que a estética relacionasse a Beleza com a sensibilidade. Mas no que diz
respeito a relacdo dialética entre universal e particular, ndo houve avanco, porque findou que
ele consolidou uma estetica subjetiva no idealismo subjetivo, privada de objeto e de conceito,
na qual pressupde a adequacdo do mundo as necessidades da nossa faculdade cognoscitiva.
(LUKACS, p.32, 1978)

Com isso, 0s aspectos negativos de sua producdo geraram consequéncias desastrosas,

gue ja destacamos no decorrer deste estudo, como: a tendéncia de Kant em desprezar a
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filosofia, ou também, a sua conducdo da estética para o idealismo subjetivista. Pois 0 que se

constata é que:

[...] depois de Kant, o panorama da Estética, com algumas raras excecdes, é este: 0s
estetas, ao afirmam decididamente que a Beleza é algo que se constréi no espirito do
sujeito — com todas as decorréncias deste principio, entre as quais a mais importante
é uma descrenca cada vez maior na validade do julgamento — ou entdo optam por
uma solucdo de meio-termo, de compromisso objetivista-subjetivista. (Suassuna,
2008, p.33)

Em concordancia com o estudioso da estética de Lukacs e toda a sua obra, Nicolas

Tertulian aponta que Kant parece cumprir um papel na estética lukacsiana:

Pode-se-ia dizer que o método da Estética de Lukécs nasceu de uma reacdo de
principio ao método utilizado por Kant em suas Criticas. Longe de interessar-se pelo
que torna possiveis 0s julgamentos sintéticos a priori ou 0s julgamentos de gosto a
priori (universais), de considerar, portanto, as atividades teoricas ou estéticas como
faculdades aprioristicas do espirito humano, Lukacs desejara saber em que estagio
da evolugdo historica surgiram e a que fungdes as atividades cientifica e estética
respondem na economia das relagbes sujeito-objeto. A anélise das faculdades
(Vermogen) de Kant, a divisdo do espirito em atividades cognitivas, pratica e
estética, Lukacs opora um método genético-ontoldgico em que a estrutura de cada
tipo de atividade espiritual encontra sua explicacdo em sua propria génese. Estrutura
e génese, Geltung e Genesis, estdo, para ele, indissoluvelmente ligadas. Seu modelo,
secreto ou confesso, seria, até certo ponto, a Fenomenologia do Espirito de Hegel,
mas interpretada a luz da ontologia de Marx. (TERTULIAN, 2008, p.199 e 200)

Com essa reacdo a Kant, justificamos a fungdo dele para a construcdo da estética

marxista de Lukéacs, mas ndo somente uma reacdo a Kant, mas da historia da filosofia

moderna.
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2.1.1 - Schelling

Schelling desenvolve o problema kantiano do pensamento discursivo e intuitivo,
conferindo a este postulado um destaque, como algo solene, que estivesse fora de discusséo,
aprofundando-se em irracionalismo. Tertulian (2011, p.22) expde que Lukacs em “A

destruicdo da razdo™’

[...] colocou em evidéncia o liame entre essa inflexdo do pensamento schellinguiano
ao irracionalismo e as tomadas de posicdo politicas do fildsofo: descobriu em
Schelling uma filosofia renunciante a verdadeira matriz dialética dos problemas
surgidos na realidade (em oposicdo a Hegel, o qual ndo hesitou em tirar proveito do
“fermento das contradi¢des’), uma propensao ao irracional.

O destaque para a distancia do pensamento de Schelling e a distancia da histéria, dos
acontecimentos histérico sociais, como a Revolucdo Francesa. Com isso, lhe faltava
pressupostos para dar respostas a filosofia da natureza, por isso sua compreensdo filoséfica
tendeu a mistificacdo de modo irracionalista.

Lukécs identifica em Schelling duas tendéncias: a) uma que ele resolve os problemas
dialéticos em Kant e mistura com uma irracionalizacdo mistica dos problemas; b) e outra que
a irracionalizacdo leva a submersao dos pontos de efetiva dialética.

Na primeira tendéncia “Schelling vai decisivamente além do conceito kantiano da
vida organica, levado pelo processo I6gico espontaneamente justo segundo o qual a unidade
das leis naturais ndo pode ser eliminada pelo reconhecimento de um particular modo de
formar-se daquilo que € organico.” (1978, p. 26) Com isso, vemos os primeiros indicativos de
objetividade.

Nele ha também tentativas de encontrar uma relacdo dialética entre o universal e o
particular, mas seu platonismo realiza uma radical inversdo nesta relagdo, “a esséncia da
realidade objetiva aparece como cognoscivel, mas a ideia ndo deve ser o reflexo da coisa e
sim a coisa € que recebe sua existéncia, o seu em si, da ideia.” (1978, p. 32) E ele desenvolve
isso, a partir de equacdes analogico-formalista ao invés de investigar as relagdes reciprocas

entre a relacdo dialética de universal e particular.

7 Nesta obra Lukécs coloca Schelling na origem de uma linha de pensamento que apés uma série de
degradacBes desembocara na catastrofe que foi o fendmeno nacional-socialista, que esta intimamente ligado a
um caminho que leva a intuicdo intelectual até Hitler.
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Outro motivo de ir além de Kant, é porque Schelling tende a fundar uma dialética
historica da arte, que em alguns pontos sdo geniais e por iluminar fato e condi¢des reais do
desenvolvimento da arte, como por exemplo, da “... contraposi¢ao de antigo e moderno em
Shelling deve ser derivada da dialética historica de universal (género) e particular
(individuo).” (1978, p.33) Mas em outros pontos elas premissas que derivam de
generalizagdes abstratas e destorcidas.

Acerca deste ultimo ponto, José Paulo Netto, na obra “Lukdcs e a critica da filosofia
burguesa” (1978, p.46) sintetiza que:

E com Schelling que se inicia a destruicdo da razdo. Embora ndo identifique
entendimento com razdo, o que ele realmente faz € instaurar entre ambos um
antagonismo insuperavel, o que, naturalmente, acarreta a inferéncia da
incognoscibilidade do real. De facto, o real s6 se toma permeavel através do que
Schelling chama de «intuicdo intelectual» — que passa a ser o organon do
conhecimento. Lukacs cita as palavras do proprio Schelling: “Este saber deve ser um
saber absolutamente livre... ao qual ndo se chega por nenhuma classe de provas,
deducbes ou mediagBes de conceitos em geral; dito de outra forma e de modo mais
genérico: uma intui¢do”. O carater reacionario de uma tal concepg¢do ndo ¢ 6bvio
apenas na sua decorrente teoria aristocratica do conhecimento (porque a «intui¢do
intelectual» é reservada a poucos, os eleitos), mas sobretudo no misticismo que
funda; se, num primeiro momento, Schelling considera que a objetivacdo da intuicéo
se da na esfera estética, a arte (compreendida romanticamente) estatuindo-se como
conhecimento privilegiado do mundo, no seu Ultimo periodo a funcédo artistica é

abertamente substituida pela religido — a Revelagdo cristd passa a constituir a
intuico intelectual objectivada.

Entdo, Schelling acaba defendendo o conhecimento do real por via da intuigéo,
daqueles que seriam os eleitos, na base mistica e elitizada do conhecimento.

Para Schelling a arte é tida como a sintese da natureza e da historia, a primeira é
concebida como inconsciente e a segunda como consciente, assim a arte seria uma atividade
consciente-inconsciente.

Lukacs aponta que o fracasso de Kant e de Schelling é causado pela situacéo
historica e sua posicao perante os problemas da época, porque as ciéncias que impunham estes
problemas, acabaram de nascer, e encontravam-se ainda incipiente, pois colocavam as
questdes gerais abstratas, mas ainda ndo estavam em condi¢Oes de oferecer indicacoes
metodoldgicas. A isso, acresce o fato de Kant que ndo aderiu ao passo a frente dado por esse
desenvolvimento cientifico acerca da evolucdo. E Schelling que se orientava a partir da
“compreensdo filoséfica da evolugdo, mistificou de modo irracionalista as intuicOes e as

referéncias entdo ainda escassas de uma teoria da evolu¢do universal.” (LUKACS, p.36,

1978)
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De acordo com Lukacs, o idealismo objectivo pode apreender a realidade de duas
maneiras. Primeira: «a realidade empirica se concebe como o produto de um
‘colocar’ que ¢ obra de um sujeito filosoficon. Mas hd que existir uma outra
realidade, ‘ndo-colocada’, que ¢ a auténtica e independente da consciéncia humana
64; esta modalidade é potencialmente mistico-reaccionaria, e é dela que derivara a
filosofia «positiva» de Schelling apés 1804. A segunda consiste «em converter a
substancia em sujeito, ou seja: a filosofia tem que expor o mundo como
autoproducdo e autoconhecimento do espirito, com o que cada realidade objectiva
aparece apenas como uma forma das varias ‘alienagdes’ do espi-rito» 65; ¢ esta
modalidade a Gnica que pode transcender o irracionalismo e o misticismo. Conforme
Lukéacs, «o desenvolvimento de Hegel vai da versdo reaccionaria do idealismo
objectivo a sua versdo progressista, enquanto Schelling percorre o itinerario
inverso» 66. (NETTO, p.35, 1978)
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2.2 — Abordagem de Hegel

Hegel na Histéria da Filosofia Burguesa situa-se como ultimo filésofo do
pensamento burgués em sua fase ascendente. Ele nasceu em 1770 em Stuttgart, na Alemanha,
com dezoito anos comecou a estudar filosofia e teologia na Universidade de Tubingen, onde
estreitou lacos de amizade com Hdolderlin e Schelling. Depois, seguiu como preceptor em
Berna (1793-1796) e em Frankfurt (1797-1780), e em 1801 foi para Jena onde conseguiu a
docéncia, lecionou como livre-docente e depois como professor extraordinario.

O Fil6sofo é a expressdo mais madura da tradicéo filosofica ocidental até sua época,
ele enfrenta o debate posto pela filosofia — na denominagdo de Natureza e Espirito, onde as
posicdes filoséficas modernas enfatiza o formalismo I6gico por meio da aproximacgdo da
I6gica e da matematica. Recusando essa aproximacao, ele realiza o enfretamento central a
partir da elaboracdo, na qual julga mais consistente, a de Kant, ndo s6 dele, mas
principalmente dele, pois pretende construir um sistema filoséfico que dé unidade e totalidade
a sistematizacao filosofica, além de resolver os problemas da Filosofia ao recuperar a dialética
historica e trabalhar com os contedos histérico sociais, porque acredita que é um interprete
privilegiado do seu tempo, com uma erudicéo invejavel. (HUNGARO, p. 164 , 2001)

De acordo com Kant a realidade em si (noumeno) ndo pode ser conhecida,
conhecemos apenas como ela se apresenta a n6s por meio dos fendbmenos que 0S NOSSOS
sentidos sdo capazes de captar, organizados pela prépria estrutura da razdo segundo formas de
espaco e do tempo, ou seja, Kant provocou cisdes entre, entendimento de razdo, fendbmeno de
noumeno, ser e dever ser.

Essas separagdes kantianas representou também a separagdo entre sujeito e mundo,
Espirito e Natureza, e essa acao era repudiada por fildésofos e artistas do Romantismo Alemao,
porque acreditavam que deveriam haver uma reconciliacdo entre sujeito e mundo por via do
caminho das Artes, onde a beleza, ou a sensibilidade, ou a imaginacdo levaria a Natureza ao
encontro do espirito.

Hegel se op6s a solugdo roméntica, na qual centra-se muito na Natureza e também se
opos a solucdo Kantiana, na qual centra-se tudo no sujeito. E indicou que sé existe o Espirito,
pois a Natureza é a manifestacdo/exteriorizacdo do Espirito. Ambos serdo reconciliados na

interiorizagdo do proprio Espirito, quando este se reconhecer com a Natureza. Um movimento
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no qual vai do Espirito para Natureza, e da Natureza retorna a si mesmo como interioridade
do Espirito, é a Histdria, a vida.

Nega-se 0 ser-em-si, tornando ser-para-si, porque a negacao dialética nao significa a
destruicdo empirica ou material das coisas e sim a destrui¢cdo do seu sentido imediato, que é
superado por um novo sentido, posto pelo préprio Espirito. E no reconhecimento de que o
espirito é o sujeito, e produz a si mesmo, é a0 mesmo tempo em si e para Si.

Da trajetdria de Hegel se faz necessario esmiugar alguns pontos, que foram inclusive
foco de investigacdo de Lukacs no livro O Jovem Hegel e os problemas da sociedade
capitalista'®, que procurou elucidar a relagdo de Hegel frente ao lluminismo, & Revolugéo
Francesa e a religido e a Schelling no surgimento da dialética hegeliana.

Do ponto de vista histérico esse processo revolucionario protagonizado pela
burguesia e apoiado pelas classes subalternas em razdo de interesses universais, advém de
uma serie de circunstancias histéricas: a) o renascimento do comércio; b) posteriormente o
fortalecimento do comércio estimulado pelas cruzadas; ¢) o que ocasionou o fortalecimento
da burguesia; d) proporcionou o questionamento do “cimento ideologico” — religido — que
sustentava a ordem feudal; e) o fortalecimento econdémico e ideolégico culminaram em um
fortalecimento politico; f) arranjo entre Estado Nac&o, ou seja da burguesia e 0 monarca (rei);
g) e por fim, o protagonismo da burguesia frente a serie de movimentos revolucionarios
como, a Revolucdo Gloriosa, na Inglaterra (1688), a Revolucdo Americana (1776), a
Revolucdo Francesa (1789) e a Revolucdo Industrial (meados do século XVIII), configurando
a superacao do feudalismo. (PATRIARCA, 2012)

Hegel é o filésofo da Alemanha que tem o mais profundo entendimento do que seja a
Revolucdo Francesa e do periodo napolebnico, além de ser o Unico pensador aleméo da época
a tratar seriamente da Revolucdo Industrial e seus problemas e ainda relacionar os problemas
da economia cléssica inglesa com os problemas filoséficos da dialética. (NETTO, 1978)

No periodo em que Hegel estava em Berna, o lluminismo passava por uma grande
contradicdo, porque estava a servir ideologicamente tanto as finalidades do absolutismo
feudal dos pequenos estados germanicos quanto as finalidades dos revolucionarios burgueses.

E sera deste solo que Hegel ird partir, cada vez mais na ala esquerda democratica, 0 que

'8 Foi concluido no fim do outono de 1938, mas s6 foi publicado 10 anos depois na Suica por causa da politica
cultural da era estalinista e que de acordo com Netto (1978) o livro trazia um eloquente protesto a referidas
acoes.
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significa estar no interior da tradigdo filosofica alem4, a idealista, que se coloca em oposicéao
ao materialismo dos iluministas franceses e ingleses. (NETTO, 1978)

Hegel se opbe a extrema esquerda da Revolucdo Francesa, e defendeu durante toda a
vida a necessidade historica daquela revolucdo porque via nela o fundamento da moderna
sociedade burguesa. (NETTO, 1978)

E filosoficamente, o jovem Hegel parte do lluminismo alem&o, é como se ele se
propusesse a aplica o kantismo da Critica da Razdo Pratica a sociedade e a histdria, tendo
como ponto de partida e objeto central de investigacédo a atividade, a pratica da sociedade, que
de fato é diversa da perspectiva de Kant, pois Kant em suma, somente aborda os problemas
sociais como apenas problemas advindos de uma moralidade individual. (NETTO, p.31,
1978)

Neste periodo em Berna, precisamos discutir a relacdo de Hegel e a religido, no qual
ele tem como conceito basico a positividade™. Segundo Franca (2009) essa discusséo advém
do racionalismo do século XVIII, onde ao debater a religido acabou dando forma a esse
conceito de “positividade”.

No racionalismo havia uma ideia geral na qual aceitava uma natureza humana, e que
haveria uma religido especifica que corresponderia a essa natureza humana, portanto tal
religido seria universalmente vélida, intemporal, pois seus fundamentos seriam 0s termos
mais simples que a raz&o poderia admitir, e consistiria uma religido n&o-positiva.

Desse modo, uma religido positiva é uma religido histérica, expressando um carater
localizado no tempo e no espago, sendo exterior a razdo, pois exprime um carater

finito e ndo universalmente valido, expresso na legalidade da heteronomia, que ndo
expressa um fim em si mesmo, portanto, ndo racional. (FRANCA, p.57, 2009)

E aqui, em Hegel positividade tera o carater de coacdo, autoritario, ndo liberdade,
heteronomia e contraria a razéo. Ele realiza esse debate com o judaismo, pois acredita que a
lei coage o homem e ndo emana do povo, mas do exterior. E principalmente discute que no
cristianismo a positividade estd no seu carater coercitivo e autoritario impossibilitando o
homem da sua realizacdo plena na cidade.

Assim, seus textos no periodo em Berna aborda uma tarefa de criticar a opressao da

religido e recuperar uma religido viva no povo pautada na razdo. Mas historiografia tem

19 Esse conceito aparece em alguns textos deste periodo de Berna, os principais s&o no optsculo de Hegel,
denominado como “A positividade da religido cristd” (1795-1796), “Fragmentos sobre Religido Popular” e
Cristianismo (1793-1794) e “Vida de Jesus” (1795) .
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concluido que equivale a escritos teoldgico juvenil, e Luk&cs opBe a isso por causa das
condicGes da época, na qual a critica social germéanica disfargava sempre com uma roupagem
em forma de critica religiosa, portanto positividade para o jovem Hegel significava a
supressdo da autonomia moral do sujeito. Assim,
0 objecto da religido positiva, que é alheio ao sujeito, morto, dado, €, no entanto,
dominante, dilacera a unidade e a conclusdo da vida em que vivia antigamente o
homem, na era da sua liberdade, e converte as questdes decisivas da vida em

problemas transcendente incognosciveis e inacessiveis para a razdo. (NETTO apud
LUKACS, p.32, 1978)

Nesta esfera, na qual a preocupacdo central de Hegel é repensar o cristianismo em
seu sentido histérico relacionado a vida e a seus ideias modernos (KONDER, 1991, p.7). Se
faz polémico a oposicdo de Hegel entre cristianismo positivo e as religiées nao positivas, no
qual o primeiro ele vé que é o pilar do despotismo e da opressao e o segundo como sendo as
antigas religides o lugar da liberdade e da dignidade humana. Assim, a tarefa revolucionaria
para humanidade da sua época € a busca dessas religides nao positivas. (NETTO, 1978)

Em Frankfurt, em 1797 a 1800, estas concepg¢des de Hegel entram em crise, porque
ele passa a viver na sociedade burguesa e ndo mais so observa-la como em Berna. Para tanto,
isso fard com que ele enfrente novos caminhos de pesquisa em todas as dire¢Ges, essa fase do
seu pensamento distingue de todas as outras fases, nela ele “[...] parte quase sempre de
vivéncias individuais matizadas e leva, estilisticamente, tanto a marca da paixdo como as da
imprecisdo e obscuridade da vivéncia pessoal.” (LUKACS apud NETTO, p.32, 1978). La:

[...] o que Hegel se pergunta ja ndo é mais como pode ser destruida esta sociedade
[burguesa] e substituida por outra radicalmente diferente, mas, ao contréario, como
pode o individuo ter nela uma vida humana, isto é, uma vida que supere a

positividade em si, nos demais, em suas relacées com os homens e com as coisas.
(LUKACS apud NETTO, p.32, 1978)

E é desta forma que Hegel passa a ver a sociedade burguesa como um dado
fundamental, “ineliminavel”. A partir desta consideragdo as preocupacdes dele sera voltada
para a busca dos motivos das contradi¢fes entre vida e objetividade morta na religido, onde
passa a ver a culminacdo da filosofia. Assim, ele encobre-se de um auténtico misticismo, no
gual nunca anteriormente esteve tdo proximo, mas que em seguida superado, pois ele ja se
direciona no sentido do método dialético. (LUKACS apud NETTO, p.33, 1978).

Ao olhar para sociedade burguesa com intuito de estuda-la filosoficamente, Hegel ird

partir das reviravoltas sociais desta sociedade, isso Ihe permite superar os problemas que Kant
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ndo conseguiu. Porque Kant se centrou diretamente aos problemas da filosofia da natureza, e
quase tdo exclusivamente ao problema da vida na biologia, sem conseguir aderir as
contribuicdes da pesquisa de sua época sobre a evolucdo. Assim, decisivamente a
investigacao filosofica da realidade histdrico social da sua época foi a forma de superar 0s
problemas que Kant n&o superou. (LUKACS, p36, 1978)
Lukécs evidencia que neste periodo, a categoria central do pensamento de Hegel é a
vida, inclusive ele ja antecipava isso em lena, quando ele chama a moralidade de “[...] a
concreta totalidade do modo de comportamento do homem na sociedade burguesa.”
(LUKACS apud NETTO, p.33, 1978). E em Frankfurt, sua colocacio bésica era o destino do
individuo na sociedade burguesa, neste contexto, Lukacs afirma que filosoficamente era
essencial no pensamento hegeliano era a contraposi¢do entre 0 homem inteiro e 0 homem
fragmentado.
Por isso, que Hegel trava um embate com a ética kantiana,
[..] Kant deixa sem analise os conteidos sociais da moral, aceita-0os sem critica
histérica e tenta deduzir as exigéncias morais partindo dos critérios morais do
conceito de dever, enquanto que, para Hegel, cada exigéncia moral constitui s6 uma
parte, um momento do todo social vivo e em constante movimento. Para Kant, pois,
os diversos mandamentos da moral se erguem isolados e justapostos, como se
fossem inapelaveis consequéncias légicas de um principio da razdo unitario, supra-
historica e supra-social; para Hegel, séo momentos de um processo dialético que, no
Seu curso, entram em contradigéo uns com 0s outros, se superam reciprocamente

pelo jogo vivo destas contradi¢fes, se extinguem no curso do desenvolvimento

social ou entdo reaparecem em nova forma e com um contetdo modificado.”
(LUKACS apud NETTO, p.33 e 34, 1978).

Portanto, Hegel se distingue de Kant ao interpretar os contetdos sociais da moral,
preocupando com o todo social, e em fazer a critica historica desses contetdos, além de
compreendé-los como momentos de um processo dialético que intrinsecamente tem o
movimento interno da contradicéo.

Por outras palavras, neste debate com Kant, € essencial evidenciar que seu aporte se
da através da problematica da contradicdo e com a relevancia do processo de trabalho na
constituicdo do fendmeno social. E ja no final de seu periodo em Frankfurt, Hegel ja indica a
fundacdo do idealismo objetivo.

Existe uma serie de erros historiograficos que concluem que a primeira formulacao
hegeliana do idealismo objetivo advém das influencias de Schelling, e ndo do solo das
colocagBes histdrico-sociais de Hegel, principalmente porque em 1801 a 1803 o idealismo

objetivo resultara da luta filoso6fica comum de Hegel e Schelling contra o idealismo subjetivo,
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através do Kritische Journal der Philosophie. E o que vai desmistificar esses erros

historiogréficos de acordo com Lukacs é a trajetoria distinta dos dois pensadores no ambito da

filosofia idealista objetiva, uma vez que,
[...] o idealismo objetivo pode apreender a realidade de duas maneiras. Primeira: “a
realidade empirica se concebe como o produto de um ‘colocar’ que ¢ obra de um
sujeito filosofico. Mas had que existir uma outra realidade, ‘ndo colocada’, que ¢ a
auténtica e independente da consciéncia humana”; esta modalidade ¢ potencialmente
mistico-reacionaria, e ¢ dela que derivara a filosofia “positiva” de Schelling apos
1804. A segunda consiste “em converter a substancia em sujeito, ou seja: a filosofia
tem que expor o mundo como autoproducédo e autoconhecimento do espirito, com o
que cada realidade objetiva aparece apenas como uma forma das varias ‘alienagdes’

do espirito”; e esta modalidade a unica que pode transcender o irracionalismo e o
misticismo. (LUKACS apud NETTO, p. 34, 1978).

O desenvolvimento do pensamento hegeliano vai da versao reacionaria do idealismo
objetivo a versdo progressista, enquanto Schelling percorre o caminho inverso (LUKACS apud
NETTO, p.33 e 34, 1978).

Jé& ¢é sabido que as filosofias de Schelling e Hegel sdo constitucionalmente diversas,
mas tem pontos decisivos em que sdo coincidentes e dissidentes. No primeiro caso ambas
decorrem do limite do idealismo objetivo, na qual reconhece a identidade entre o sujeito e o
objeto, em oposicdo a uma realidade independente da consciéncia e que é refletida no
pensamento, pois se a realidade e os seres que a constituem sdo processo (vir-a-ser) nunca
havera identidade. Esse limite se apresenta neles por toda parte principalmente no que toca ao
tratamento da natureza como desenvolvimento.

Para Schelling ha uma teoria mistico-irracionalista do desenvolvimento na natureza e
na historia, na qual a natureza € inconsciente e a histdria é consciente, e a sintese das duas
seria a arte como atividade consciente-inconsciente. Ja para Hegel “a natureza é a ideia
“alienada de si mesma”, o seu ser outro em face de si mesma... na natureza ndo pode existir
um desenvolvimento real como o que ocorre na sociedade e na historia, para ele a natureza é
um “sistema de graus””. (Lukacs, p.37, 1978) Esta concepcao de desenvolvimento, na qual a
na natureza nao ha uma certa evolucdo é um retrocesso frente a concepc¢do de contemporaneos
de Hegel®®. (Lukacs, p.37, 1978)

Mesmo, partindo das contradicdes e contraposi¢cdes da sociedade da sua época, ele

estende seu método a filosofia da natureza, tdo logo surge seus limites, marcados pelo

20 Como Lukacs evidenciou Hegel ndo acompanhou seus contemporaneos alemaes como Goethe, Oken, Lamark,
Geoffroy de Saint-Hilaire.
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idealismo, andlogo ao de seus predecessores. Nestes, Engels demonstrou que deriva da
contraposi¢do entre sistema e método.
Enquanto o método dialético tende a conceber todos os setores do ser e da
consciéncia como um processo histérico movido por contradi¢es, o sistema
fechado elimina este movimento para o presente e para o futuro, introduz portanto
contradi¢@es insoldveis mesmo na concepgao de que o pensamento tem movimento,

transforma frequentemente o desenvolvimento reconhecido pelo método em um
desenvolvimento apenas aparente. (LUKACS, grifos nossos, p.37, 1978)

Pelo exposto acima, ao desembocar na filosofia da natureza o caminho do idealismo
conduz Hegel a explicitar que o movimento do passado esta dentro deste sistema fechado
eliminando todo movimento do presente e do futuro e assim, as contradi¢fes a partir de entdo
sdo insollveis dentro deste sistema. Opostamente o método no que concerne seu
desenvolvimento junto a esséncia do real permite conceber o0 movimento para o passado e
para o futuro como um processo historico movido por contradigdes.

Ainda com esses limites, Hegel é o primeiro pensador a colocar no centro da logica a
questdo das relagcdes entre singularidade, particularidade e universalidade. Ele as colocou
como momento determinante de todas as formas légicas, do juizo, do conceito e do silogismo.
E consequentemente construiu uma logica de novo tipo. Mesmo que permeada por seus
limites. (LUKACS, p.37 e 38, 1978)

Essa nova logica sé foi possivel pela sua insisténcia de compreender filosoficamente
as experiéncias da revolucdo burguesa de sua época, e também de encontrar nela a base para a
existéncia de uma dialética historica, onde ha a unido entre o pensamento e a historia, e juntos
0 sujeito constrdi o conhecimento de acordo com a sua propria época.

Assim, a dialética comeca a ser considerada como a Unica maneira pela qual pode-se
alcancar a realidade e a verdade como movimento interno da contradicdo, “Para Hegel,
portanto, a realidade € um todo articulado e racional que tem um certo tipo de estrutura, uma
estrutura dialética...” (HUNGARO, p.166, 2001).

E importante destacar que Hegel tem o mérito de retomar a dialética da Antiguidade
Classica para a modernidade, principalmente pelas influéncias de Heraclito de Efeso,
conhecido também como o filosofo do movimento por acreditar que apenas o devir ou a
mudanca é real, porque nada permanece idéntico a si mesmo, ha sempre transformagéo das
coisas no seu contrario, mas suas elaboracbes foram ofuscadas pela hegemonia das

proposicOes de Parménides de Eléia, o filésofo da identidade, que para ele o fluxo dos
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contrarios era apenas aparéncia, porque para ele o que é real é aquilo que ndo muda nunca e
tem sempre identidade consigo mesmo.

Retomando Hegel, ele entende que a realidade esta em constante movimento e é
complexa, s6 pode ser apreendida pela dialética, através do movimento interno da
contradicdo, porque ela é a forca motora de toda transformacédo da realidade (HUNGARO,
2001).

As formulacdes hegelianas, como se V&, sustentam-se, fundamentalmente, no
conceito de ser. A esséncia da transformacao esta posta nele, pois o ser (em si), o
qual possui determinados limites e potencialidades que sdo seus aspectos distintivos
em relagdo aos outros seres — sua “identidade” —, nega-se (para si) e se transforma,
buscando as suas possibilidades, e, finalmente, volta a si recuperando a sua esséncia
preservada nesse processo de transformacfes (em si-para si). Esse € um processo
continuo e ininterrupto, em que o0 ser € um constante vir-a-ser. Com isso, Hegel
rompe com a concepcao de que algo sé pode ser ele mesmo até que deixe de existir,
ou seja, rompe com o principio da identidade imutavel. A esséncia dos seres é que
eles sdo um constante vir-a-ser. Tem-se, entdo, uma nogdo de “progresso” no ser em
que se identificam o “ser” e o “nada”. “Nada ha no céu e na terra que ndo contenha,
ao mesmo tempo, o ser ¢ o nada”, uma vez que para algo ser deve passar a ser o que
ndo é. Todo ser contém em si, portanto, seu proprio ser e seu oposto, 0 nada.
(HUNGARO, p.167 e 168, 2001).

Assim, Hegel entende que esse processo de conhecer é possivel ao ser humano, e
quando ele o alcanca é significa que ele atingiu um processo de autoconhecimento.

Diferente de Kant, onde a realidade em si (houmeno) ndo pode ser conhecida,
conhecemos apenas como ela se apresenta a ndés por meio dos fendmenos que 0S NOSS0S
sentidos sdo capazes de captar, organizados pela prépria estrutura da razdo segundo formas de
espaco e do tempo, provocando assim cisdes entre, entendimento de razdo, fendmeno de
noumeno, ser e dever ser.

Lembrando que essas separacdes kantianas representou também a separacdo entre
sujeito e mundo, Espirito e Natureza, e essa acdo era repudiada por fildsofos e artistas do
Romantismo Alemé&o, porque acreditavam que deveriam haver uma reconciliagdo entre sujeito
e mundo por via do caminho das Artes, onde a beleza, ou a sensibilidade, ou a imaginacao
levaria a Natureza ao encontro do espirito.

E Hegel se op0s a solugdo romantica, na qual centra-se muito na Natureza e também
se opbs a solucdo Kantiana, na qual centra-se tudo no sujeito. E indicou que sO existe 0
Espirito, pois a Natureza é a manifestagdo/exteriorizagdo do Espirito. Ambos serdo

reconciliados na interiorizagdo do préprio Espirito, quando este se reconhecer com a
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Natureza. Um movimento no qual vai do Espirito para Natureza, e da Natureza retorna a si
mesmo como interioridade do Espirito, é a Histdria, a vida.

Nega-se 0 ser-em-si, tornando ser-para-si, porque a negacao dialética nao significa a
destruicdo empirica ou material das coisas e sim a destruicdo do seu sentido imediato, que é
superado por um novo sentido, posto pelo préprio Espirito. E no reconhecimento de que o
espirito é o sujeito, e produz a si mesmo, é a0 mesmo tempo em si e para Si, em uma
constante sintese.

Além destes parametros da dialética histdrica, suas experiéncias com a revolugédo
burguesa partem dos seguintes padrOes para resolver a questdo das relacbGes entre
singularidade, particularidade e universalidade: a) a concepcdo afim ao opusculo do abade
Sieyes sobre o Terceiro Estado, que Lukacs chama de “grosso modo”, pois foi um escrito que
advém do curso do processo revolucionario francés que identifica o Terceiro Estado com a
nacdo e apresenta as revindicacdes dele (a rigor, da burguesia) em face dos estamentos
privilegiados, como o clero e, sobretudo a aristocracia; b) o posicionamento desde a juventude
de repudio ao jacobinismo, mas de aprovacao aos objetivos burgueses anti-feudais e a politica
da Revolucdo Francesa;, c) toma como ponto de partida o contraste entre o real peso
econdmico do Terceiro Estado e sua nulidade politica; d) vé que a tarefa da revolugdo é criar
um ordenamento estatal que corresponda as relagdes sociais reais.

Entdo, sera com estas convicgdes que ele busca esclarecer filosoficamente a questdo
da singularidade, particularidade e universalidade. Do modo que ird se deparar com 0
problema da dialética histdrico-social de universalidade e particularidade. E mesmo que ele
faca a transposicdo de uma concreta e atual questdo politica-social na abstratividade da
filosofia, ou seja, ele usa termos filosoficos para descrever as situac@es sociais e as ideias
politicas, e como afirma Lukécs, seu idealismo acaba manifestando-se naturalmente.

Mas o fato é que Hegel para além das abstracGes acerca do que estava vivendo, ele
pressente a dindmica das lutas de classe, entre o Estado do ancien régime , que esta ligado as
camadas feudais dominantes, o Terceiro Estado, representado pela burguesia e as outras
classes. Onde:

Hegel considera o Estado do ancien régime como uma formagdo que alimenta a
pretensdo de representar a sociedade como um todo (em ldgica: de ser universal),
mas um tal Estado serve exclusivamente aos interesses das camadas feudais
dominantes (em ldgica: do particular). Para Hegel, portanto, na dindmica historica

da revolucdo, manifesta-se um quadro no qual um sistema socialmente sobrevivente
exerce uma verdadeira e real tirania que é desonrosa para todo o povo (0 universal
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torna-se particular). A classe revoluciondria, a burguesia, o Terceiro Estado, ao
contrario representa na revolugdo o progresso social, bem como os interesses das
outras classes (o particular torna-se universal). (LUKACS, p. 38 e 39, 1978)

Com essa dinamica retratada, no qual o ancien régime serve aos interesses
particulares das camadas feudais dominantes, cuja pretensdo é de representacdo universal da
sociedade. E que no decorrer da revolucdo, a burguesia esta a frente da conducdo dos
processos revolucionarios comeca a consolidar propostas para o progresso social e 0s
interesses das outras classes, passando assim de uma representacdo particular para universal.

Lukécs lembra o escrito de um fragmento de Frankfurt intitulado como “A
Constituicdo da Alemanha” que demonstra a cerne do pensamento de Hegel acerca deste
contexto:

Ele parte da seguinte constatacdo: “Todos os fendmenos desta época indicam que
ndo mais se encontra satisfagdo na velha vida”. O ancien regime “¢ a ma consciéncia
acrescida do fato de transformar em absoluto, por um lado, a prépria propriedade, as
proprias coisas, e por outro, através disto mesmo, os sofrimentos dos homens”.
Pertence também a este quadro o fato de que “o universal, por isto, esteja presente
ainda apenas como pensamento, ndo como realidade”. Hegel vé claramente que tal
situagdo leva a luta pelo poder: “a vida limitada s6 pode ser atacada hostilmente e
com o poder pelo melhor quando também ele se tornar poder”. Considerando as
coisas imediatamente, trata-se aqui da luta de um particular com outro particular; da
luta das classes. Mas o0 ancien regime “funda sua domina¢do ndo sobre a violéncia
de particulares contra particulares, mas sim, sobre a universalidade; esta verdade, o

direito que ele se, deve lhe ser tirado e concedido aquela parte da vida que o
requerer”. (LUKACS, p. 39, 1978)

Aqui, Lukéacs observa que Hegel realiza uma ‘“generalizacdo de reais e essenciais
motivos da Revolucdo Francesa” (LUKACS, p. 39, 1978), tanto no sentido da generalizacao
do pensamento dos atores envolvidos na revolugdo como também, na “ilusdo heroica”?
daqueles que tinham a pretensdo de representar toda a sociedade. Entdo, é importante perceber
que esse formato de tentar resolver filosoficamente os problemas sociais e histéricos sob a
ambiéncia da Revolugdo Francesa, trata-se na verdade de uma “forma tipica” de abordagem
que Hegel utiliza. (LUKACS, 1978)

Hegel lida com a categoria positividade, que sofre mudancas de um periodo da sua
trajetéria para outro, ou seja, em Berna e Frankfurt esse conceito aparece histdrica e
socialmente relativizado, e em lena combate a positividade em um terreno puramente

filoséfico, na ética formalista de Kant e Ficht. E o conceito desenvolvido em Frankfurt, de

2! De acordo com Lukacs (1978) Marx define as “ilusdes heroicas” como a pretensdo de representar os interesses
de toda sociedade.
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carater ndo filosofico, mas primariamente historico social sera determinante em todos 0s
periodos da filosofia de Hegel, vide o exemplo de Lukéacs de uma fala de Hegel retirado de

uma de suas aulas de filosofia da histéria:

A passagem de uma formacdo espiritual a outra consiste precisamente em que 0
precedente universal é superado quando é pensado como particular. Este
subsequente mais alto (por assim dizer, o género proximo da espécie precedente)
esta intimamente presente, mas ainda nao chegou a se afirmar; e isto torna oscilante
e fragil a realidade existente.” (HEGEL apud LUKACS, p.43, 1978)

Daqui depreende que a dialética entre universalidade e particularidade conduz a uma
ininterrupta transformacédo da sociedade, como lei fundamental da historia. Estas séo posi¢des

dialéticas e progressistas, mas com limite idealista. Como bem expressa Lukacs:

N&o s6 porque nesta dialética de universal e particular a fungdo do pensamento, da
consciéncia, é quase sempre supervalorizada com relacdo ao ser social, mas também
por causa da inclinacdo de Hegel para emprestar as formagfes sociais que se
sucedem uma relacdo de espécie e género (particular e universal). Existe aqui,
indubitavelmente, um momento da defesa historica da revolucdo burguesa. A
sociedade burguesa que surge da revolugdo ndo deve aparecer apenas como uma
forma simplesmente superior ao feudalismo do ponto de vista histdrico, mas também
como a forma mais alta possivel da sociedade em geral, como a sua forma mais
universal, pelo que a forma posterior é colocada como género, como universalidade,
e a forma anterior como espécie, como particularidade. (LUKACS, p.44, 1978)

A dialética de universal e particular na histéria em Hegel ndo é puro esquema
formalista, mas sérias tentativas de captar os momentos reais do desenvolvimento histdrico.
(LUKACS, p.45, 1978)

Nessas tentativas ele chega a teoria de que quando o novo se revela na histdria, tem
uma forma simples e abstratamente universal e que somente no curso do processo historico
este novo, com a consolidacdo da vitoria, apresenta 0s tracos concretamente particulares a
“luz do dia”, podendo perceber o seu desenvolvimento como totalidade realmente concreta,
“[...] possuidora de uma multilateral e complicada dialética de momentos universais e
particulares” (LUKACS, p.45, 1978).

Assim, Hegel afirma que “a primeira manifestagdo do novo mundo é incialmente
apenas a totalidade velada da sua simplicidade, ou o seu fundamento universal”. Ele
afirma ainda que a consciéncia que compreende e vive o novo “sente a caréncia, na
nova formagdo surgida, da difusdo e da particularizagdo do contetido”. A
particularizacdo é o conteddo do processo histdrico objetivo que dai deriva.
(LUKACS, p.45, 1978)

Aqui como dito a particularizacdo é o conteddo do processo historico, € a

possibilidade do alcance da totalidade velada nos primeiros contatos com o novo. E ao
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contrério disso, nesse pensamento o tardio Hegel j& ndo vé mais o inicio de uma
transformacdo radical, mas vé a conclusdo de um periodo sem a possibilidade de
desenvolvimento superior, porque ele esperava que se consolidasse as promessas de Frederico
Guilherme 111 durante as guerras de libertacdo, como uma constituicdo prussiana, ou que uma
Revolucdo Francesa em um formato napolednico surgisse para a Alemanha, e deste surgisse
também uma nova condicdo social, como nada disso foi concretizado, agora ele olha para o
passado e ndo mais para o futuro. (LUKACS, p.46, 1978)

A dialética de universalidade e particularidade ndo foi empregada somente aos
problemas da filosofia da histdria, mas também foi empregada para indicar leis mais gerias do
movimento da hist6ria, como Lukéacs (p.46, 1978) cita

Na medida em que o espirito do mundo se apresenta para Hegel como demiurgo da
histéria, o idealismo mistificador atinge aqui 0 seu apogeu. Por outro lado, todavia,
Hegel busca conceber a prépria histéria como teatro das paix6es humanas, dos
interesses egoistas, dos objetivos particulares, e representa estas particulares
aspiragdes dos homens, dos grupos humanos, etc., como a forca imediata e
concretamente motriz da histéria. Como Engels sublinhou, é aqui decisivo o fato de
que, mesmo se através de uma inversdo idealista, afirma-se a grande verdade
historica de que estas lutas das paix0es particulares e egoistas dos homens, na
verdade, colocam diretamente em movimento 0s eventos; mas que, no conjunto,
nasgam e morram outros conteldos, mais altos e mais universais do que aqueles que
os homens colocaram imediatamente em jogo. Esta é a esséncia da teoria hegeliana
da “astticia da razdo”. “O interesse particular da paixdo, portanto, ¢ inseparavel da
atuacdo do universal, pois é do particular e do determinado, bem como de sua
negagdo, que nasce o universal. O particular tem seu proprio interesse na historia
universal; ele é algo finito e, como tal, deve necessariamente perecer. E o particular
que combate reciprocamente a si mesmo e do qual uma parte deve perecer. Mas

precisamente na luta, na derrota do particular, surge o universal”. (LUKACS, p.46 ¢
p.47,1978)

Aqui, de acordo com Lukacs é possivel perceber que Hegel: é fiel ao método
dialético (é o particular que combate reciprocamente a si mesmo); concebe a histéria como
feita pelos homens; mas ele ndo concebe que a luta particular das paix6es humanas néo
incorre diretamente no universal, como produto, mas torna-se imprevistamente algo
transcendente, é mistificado de um modo idealista, aprece situado em um “mais além” das
lutas humanas, do processo historico efetivo.

Hegel diz: “Nao ¢ a ideia universal que intervém no contraste e na luta, no perigo; ela
se mantém intocavel e intacta por tras dos eventos e ordena ao particular da paixdo que se
consuma na luta”. (HEGEL apud LUKACS, p.46, 1978)

Marx critica a inconsequéncia desta concepcdo de historia de Hegel. Mas é nesta

problematica que Hegel acaba descobrindo a conexao de trabalho e teleologia.
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Ja na época em que preparava a Fenomenologia, Hegel escreve: “finalidades
singulares do ser natural tornam-se universal. O impulso, aqui, vem todo do
trabalho, ele deixa que a natureza se consuma, assiste tranquilamente e governa o
todo apenas com pouco esforgo: astucia”. (LUKACS, p.48, 1978)

Assim o instrumento do trabalho fundamenta a concepcéo da astlcia da razdo, mas o
idealismo impede de generalizar essa intuicdo das conex@es reais de maneira correta, pois
quando Hegel acredita que o espirito do mundo se torna o demiurgo da histdria ele
desconsidera que a esséncia concreta do trabalho advém da consciéncia do homem que se
coloca um objetivo, que como Marx posteriormente ird indicar na obra do Capital, esta é a
differentia specifica do trabalho humano em relacao ao trabalho dos animais.

Para Hegel a vida vem depois da teleologia, embora na sucessdo logica seu lugar seja
vida e depois teleologia, pois “A teleologia como verdade do mecanismo e do quimismo é o
mais alto grau tornado consciente de um longo processo, que abarca essencialmente nada
mais sendo 0 nascimento da vida, a evolucdo dos seres vivos até chegar ao homem e seu
trabalho.” (LUKACS, p.49, 1978).

A respeito disso Lukécs lembra que Marx ao analisar o trabalho devemos nos atentar
que ele é a culminagdo de um longo processo de desenvolvimento, sublinhando por exemplo a
fala “Ndo trataremos aqui das primeiras formas de trabalho, de tipo animalesco e
instintivas.” (MARX apud LUKACS, p.49, 1978). E também, indica a grande contribuicéo de
Darwin para uma concepgao dialética de mundo “Darwin dirigiu seu interesse para a historia
da tecnologia natural, isto é, para a formagdo dos Grgdos vegetais e animais como
instrumentos de producdo da vida das plantas e dos animais.” (MARX apud LUKACS, p.46,
1978)

Hegel ao encaminhar os problemas da vida na l6gica, vé na natureza:

Dado que ele vé& em a natureza apenas uma estranhacéo do espirito de si mesmo, sua
alienacdo, € obrigado a negar no dominio da natureza qualquer real evolucéo
histdrica; por isto, também o nascimento e a esséncia da vida ndo podem ser
corretamente compreendidos. Quando Hegel, na Logica, fala da vida, os verdadeiros
e auténticos problemas da vida real, os problemas da biologia séo ignorados; Hegel
chega inclusive, a construir uma antitese entre a vida real que € tratada na filosofia
da natureza e a vida no espirito. E acrescenta: “A primeira, enquanto vida da
natureza, é a vida enquanto ela é lancada fora na exterioridade da existéncia e tem
sua condicdo em a natureza inorganica, enquanto 0s momentos da ideia sdo uma

multiplicidade de formacGes reais. A vida da ideia ndo tem tais pressupostos [...] O
seu pressuposto é o conceito [...]” (LUKACS, p.50, 1978)

Nessa concepcdo de natureza e vida ele afasta de uma real concepgdo de vida, além

de n&o conseguir ver no processo da vida uma real evolugdo. Assim, essa falsa compreensao
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l6gica de vida apds teleologia consiste em um fundamental limite. Mesmo com seus limites
idealistas, Hegel da um passo a frente, com dialética de universal e particular, ou seja, quando
percebe que no desenvolvimento social ha momentos de reciproca conversdo de um no outro,
tendo uma relacdo no tratamento de varios problemas histéricos sociais, problema da vida e
teleologia e os resultados da dialética entre universal e particular,
[...] ndo impede porém que Hegel compreenda conceitualmente determinadas
caracteristicas essenciais da moderna sociedade burguesa; em particular — e isto
demonstra sua solitaria importancia entre os contemporaneos — o papel e o

significado da economia politica na estrutura e na reproducdo desta sociedade.
(LUKACS, p.53, 1978)

Na verdade, Lukacs explica que esse passo a frente nao foi tanto pela forma na qual
ele observe determinadas regras ldgicas, mas sim porque ele compreende o contetdo histérico
social, mesmo com os limites do seu sistema no formato idealista e da sua concepcdo de
mundo democréatico burguesa. Entdo na sua filosofia esta presente diversas vezes o verdadeiro
e o falso, o progressista e o reacionario um ao lado do outro.

Assim, ele pode indicar a correspondéncia da sociedade em seu conjunto de
determinac0es entre relacdo universal e particular. Nisso, Hegel visando determinar a esséncia
do Estado moderno, defini-o como uma realidade que é unidade de universalidade e
particularidade, ou seja, como culminacdo dos diversos graus dos conceitos de ser, portanto
para formagdes estatais, “A necessidade consiste nisso: que a totalidade dividida fornece uma
estdvel e duradoura determinacdo, que ndo é morta, mas que se produz sempre na
decomposi¢do” (LUKACS apud HEGEL, p.52, 1978), um processo de continua conversio
reciproca dos momentos que formam a totalidade, um tendéncia de repeticdo de modo
variado, um processo de continua auto-reproducao.

Mesmo Hegel aproximando da ideia de reproducdo como modo de ser de formagdes
sociais, Lukéacs identifica que had um limite politico-filoséfico, devido o tratamento da
historicidade da dialética histérica como um caminho que leva ao passado e ao presente, no
entanto ndo mais em direcdo ao futuro, devido a miserabilidade de seu presente que para ele €
o0 coroamento final da historia.

Além do seu posicionamento politico-filosofico, seu contexto historico, de ser de um
pais muito atrasado do ponto de vista capitalista, também influenciara a elaborag&o cientifica
de uma economia concreta, como seus mestres ingleses, Adam Smith e David Ricardo. Por

outras palavras, sua producdo redunda em afirmacOes filosoficamente genéricas sobre o
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conteido e sobre o método e fortemente induzida pela economia cléssica. Lukacs exemplifica

isso, quando Hegel trata os problemas na diviséo do trabalho:

Por um lado, indica neles a relagdo para com o prdprio trabalho: “No entanto, o que
ha de universal e de objetivo no trabalho liga-se a abstracdo que é produzida pela
especialidade dos meios e das caréncias e de que resulta também a especificacdo da
producdo e a divisdo dos trabalhos”. Por outro lado, dai decorre “a dependéncia ¢ a
relagdo de troca entre os homens”, tanto na produgdo quanto no consumo: “Na
dependéncia e na reciprocidade do trabalho e da satisfagdo das caréncias, 0 egoismo
subjetivo transforma-se numa contribuicdo para a satisfacdo das caréncias de todos
0os outros. HA uma mediacdo do particular pelo universal, um movimento
dialético...”. (HEGEL apud LUKACS, p.54, 1978)

Aqui Lukacs nos mostra a aprovacdo de Hegel da economia capitalista, o que infere

em dizer que diferente da sua posicdo na juventude ele ndo mais acredita na sociedade

capitalista no formato ideal apresentado pela economia classica inglesa, e também refuta todas

as ideologias com roupagens romanticas da Restauragdo das condicoes feudais.

Desta aprovacdo, depreende-se consequéncias para a concepcdo hegeliana da

historia, por que

[...] ela se torna um fator determinante no juizo e na valoriza¢do dada por Hegel da
antiguidade classica, que fora seu ideal e seu modelo no periodo das “ilusdes
heroicas”. Hegel vé a antitese decisiva entre antiguidade e presente precisamente no
terreno da economia e, de acordo com suas concepgdes, que acabamos de conhecer,
esta antitese aparece filosoficamente, ao mesmo tempo, como uma transformagéo
histdrica no modo de ser da dialética de universal e particular: a funcdo dialética
desempenhada na sociedade moderna pelo particular, como principio de suas leis e
da necesséria auto-renovacdo, devia necessariamente ser na antiguidade um
principio de autodestrui¢do da sociedade: “O desenvolvimento independente da
particularidade é o momento que nos Estados antigos se manifesta pela introdugédo
da corrupcdo dos costumes, e essa € a suprema causa da sua decadéncia.”
(LUKACS, p.55, 1978)

Daqui percebe-se que tem mais que uma delimitacdo entre sociedade antiga e

moderna, mas também a antitese que condiciona diversas formas dialéticas de particular e

universal. A antitese:

[...] vai além, dos olhos de Hegel, do que é econémico e social; ela se apresenta
como um principio universal de desenvolvimento, que poderia ser assim formulado:
quanto menos desenvolvido na vida e no pensamento for o principio do particular,
tanto menos podera também o universal conservar sua verdadeira totalidade
concreta. Hegel ndo afirma claramente que a deficiéncia do particular seja
socialmente condicionada (mas este é o sentido implicito das proposi¢cBes que
citamos, tal como a sobre a divisdo do trabalho); ao contrério, ele considera a
concretizacdo da dialética de universal e particular — e, por isso, a concretizagdo dos
dois conceitos — como estreitamente ligada, pelo menos, aquela realizagdo, da
particularidade na vida, cuja a expressdo mais intensa é a economia do capitalismo.
(LUKACS, p.55, 1978)
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Hegel ainda, utiliza a religido cristd para fundar filosoficamente o caréater especifico

do mundo moderno:

Hegel expressa, do seguinte modo, esta ideia do desenvolvimento e da concretizagédo
histdrica do universal, em sua teoria do conceito da “pequena 16gica”: O universal,
em seu verdadeiro e compreensivo significado, ademais, é um pensamento do qual
se deve dizer que foram necesséarios milhares de anos para que ele penetrasse na
consciéncia dos homens, bem como que ele atingiu seu pleno reconhecimento
através do cristianismo”. E, exatamente no sentido de suas afirma¢des sobre a
diferenca entre sociedade antiga e moderna, ele ilustra esta situacdo contrapondo as
representacdes que as duas épocas faziam de deus: “Os gregos, ndo obstante serem
muito cultos, ndo conheceram deus em sua verdadeira universalidade; tampouco
conheceram o homem. Os deuses da Grécia eram apenas as poténcias particulares do
espirito e o deus universal, o deus das nacdes, era ainda para os atenienses o deus
oculto”. Este exemplo, naturalmente, bem como as consideracdes que dele decorrem
sobre a funcdo do cristianismo na aboligdo da escravatura, indica todos os aspectos
débeis da filosofia de Hegel. Mas o fato de que ele, concluindo tais consideraces,
veja na “volonté générale” de Rousseau a auténtica encarnacdo do que ¢
“verdadeiramente universal” precisamente em contraposi¢do a antiguidade, tal fato
demonstra que, ndo obstante as distor¢Ges idealista-mistificadoras, ele investigou
realmente o desenvolvimento histérico da dialética universal e particular, ou, pelo
menos, teve dela alguma intuicdo. (LUKACS, p.56, 1978)

Outra delineacdo, diversa dessa de sociedade antiga e moderna temos também a
delimitacdo histdrica entre feudalismo (absolutismo feudal) e moderna sociedade burguesa.
Mas aqui ha uma certa confusdo, na Fenomenologia a Revolugdo Francesa é concebida ainda
como limite da idade moderna, em seguida que a posterior periodizacdo apresenta a Reforma
como linha discriminadora.

Além destes contornos histdricos fica uma imprecisdo na terminologia quando se fala
dos extratos sociais e ndo das classes, porque confunde os limites de Hegel, pois ele tenta
interpretar o novo a partir do velho, nisto Marx o criticara asperamente. Mas apesar disso,
Hegel compreende determinagdes importantes da moderna sociedade burguesa. Com isso, as
palavras de Lukécs acerca do avanco de Hegel:

Precisamente o que, na anélise de Hegel, é o aspecto mais positivo, isto €, o fato de
que ele conceba as relagfes de universalidade, particularidade e singularidade de um
modo ndo formalista, ndo como um problema exclusivamente légico, mas como
uma parte importante da dialética viva da realidade, cuja mais alta generalizacdo
deve produzir uma forma mais concreta da logica, este fato tem como consequéncia
que a concepgdo logica seja sempre dependente da justeza ou do erro da concepgdo
da realidade. Os limites da ldgica de Hegel, aqui, sdo igualmente determinados pelos
limites de sua posicdo em face da sociedade e da natureza, bem como 0s seus

momentos geniais sdo determinados pelo carater progressista de sua atitude em face
dos grandes problemas histéricos de sua época. (LUKACS, p.60, 1978)

Para Lukécs os limites de Hegel sdo acentuam-se quando o seu método dialético

entra em contradigdes com as tendéncias retrogradas de seu sistema em face de um problema
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concreto, isso ocorre em suas posi¢cdes puramente metodoldgicas, em particular quando ele
defende para a filosofia uma posicéo privilegiada em antitese a ciéncia. Lukécs até cita uma

argumentacao da estética de Hegel:

[...] na qual ele busca determinar conceitualmente o belo como unificacdo de teérico
e préatico, como superacdo dos limites e das unilateralidades dos dois conceitos. (ja
que, como sabemos, a filosofia estd em Hegel acima da arte, entende-se aqui por
teoria apenas a ciéncia). Hegel quer demonstrar a “finitude e iliberdade” no objeto
das teorias; esta consiste na falta do ser para-si no objeto: “unidade e
universalidade” estdo fora do objeto. (LUKACS, p.60, 1978)

Hegel institui status a filosofia, ciéncia e arte. E quer limitar o tedrico (o cientifico)
ao particular. Toda a doutrina do conceito, do juizo e do silogismo tem como base as relacfes
de universalidade, particularidade e singularidade, vamos nos ater a alguns pontos que Lukéacs

evidenciou no trato de Hegel a esses categorias.

Na passagem para o conceito, no desenvolver a dialética da acdo reciproca, Hegel
atinge a mais geral determinacdo de universalidade, particularidade e singularidade
como base da doutrina do conceito, na qual as precedentes contradi¢es
(substancialidade e causalidade, necessidade e contingéncia, necessidade e
liberdade, etc.) apresenta-se em um nivel superior. Tem aqui importancia
determinante, notadamente para as reflexGes que nos interessam, a identidade de
identidade e ndo identidade; nela, de fato, a concepcdo hegeliana dos conceitos
concretos se expressa do modo mais claro. A primeira forma na qual esta identidade
se apresenta (que ja encontramos, diga-se de passagem, em Aristételes) é a
identidade de singular e universal, precisamente com sua contraditoriedade, na qual
eles “sdo colocados como a negatividade idéntica a si mesma”. Esta afirmacdo é
assim formulada por Hegel: “Imediatamente, dado que o universal, é apenas
idéntico a si mesmo, enquanto ele conte dentro de si a determinacéo como tolhida, e,
portanto, é o negativo enquanto negativo, ele é a mesma negatividade que é a mesma
negatividade que é a singularidade; e a singularidade, dado que ela é o determinado,
0 negativo enquanto negativo, é ela mesma imediatamente a mesma identidade que é
a universalidade. Esta sua simples identidade ¢ a particularidade, a qual contém em
unidade imediata, do singular, o momento da determinacdo, e, do universal, o
momento da reflexdo dentro de si mesma. Estas trés totalidade, por isso, sdo a
mesma e unica reflexdo”. (LUKACS, p.63, 1978)

Para Hegel isso é a esséncia da supera¢do, onde o interior da liberdade manifesta a
necessidade e a liberdade.

Hegel diferente de todos predecessores considerava como tarefa mostrar o
movimento dialético que leva de cada categoria, ou seja, seu trato do conceito ndo ira iniciar
com a logica, para Hegel

[...] o conceito é o coroamento e a sintese de uma longa e rica explicitacdo das
determinagdes I6gicas. O conceito hegeliano herda tudo o que este processo levou a

luz do pensamento: “ O conceito é o que € concreto e mais rico do que tudo, ja que
ele é a base e a totalidade das determinagGes precedentes, das categorias do ser e das
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determinacdes da reflexdo. Por isto, tais categorias e determinagdes apresentam-se
no conceito. (LUKACS, p.65, 1978)

Aqui Hegel define o conceito como a coroacdo e sintese de um processo de
explicitagdo das determinagdes logica, mas com isso ele d& um carater fechado e pronto ao
conhecimento encontrado pelo processo investigativo, além de ndo possibilitar a dialética do
universal ao particular.

Ja a singularidade

[...] Hegel assim define: “A singularidade, como vimos, ja ¢ colocada quando se
coloca a particularidade. Esta (a particularidade) é universalidade determinada; é,
portanto, a determinacdo referindo-se a si mesma, o determinado determinado”. E
partindo deste ponto de vista ele pode dizer: “A universalidade e a particularidade
aparecem... como os momentos do devenir da singularidade”. Daqui decorre, porém,
ao mesmo tempo, que as singularidades — em sua real existéncia — jamais podem ser
concebidas independentemente do particular e do universal. Neste ponto, a ldgica
dialética rompe completamente com qualquer tipo de empirismo ou de nominalismo;
estes reconhecem como sendo objetivamente existente apenas o singular, vendo no
particular e no universal produtos puramente subjetivos do pensamento.

Acima percebemos que a singularidade para Hegel traz em si a consequéncia do
idealismo ao subvalorizar a importancia do dado sensivel para o pensamento. Para Lukacs
aqui se revela o essencial do comportamento metodolégico de Hegel que € a objetividade e o
movimento interior do proprio conceito. O lado positivo deste método para a logica foi a
“[...] prioridade do contetdo com relacdo a forma [...] , por outro lado aqui estd uma tensdo
idealista da objetividade. Porque, para Hegel a objetividade esta presente apenas na “[...]
atmosfera do pensamento, apoiando-se no idealismo subjetivo ” (LUKACS, p.67, 1978).

Toda a teoria hegeliana do juizo e do silogismo é a histéria e o sistema de tais
movimentos. Estes ndo vao simplesmente do singular ao universal e vice-versa (e,
neste processo, para ambos 0s movimentos, cabe ao particular a inevitavel funcdo de
mediacéo); mas também, ao mesmo tempo, da universalidade abstrata & concreta, da
universalidade inferior & superior, o que transforma a universalidade precedente
numa particularidade, bem como da singularidade puramente imediata a
mediatizada, etc. Isto tem como consequéncia o fato de que, pela primeira vez na
I6gica, o lugar da particularidade seja determinado como sendo um insuprimivel
membro da medicdo entre singularidade e universalidade; e isto em ambas as
diregbes do movimento. O particular, porém, é mais do que um momento da
mediacdo apenas formalmente necessario. Vimos que esta em jogo reais conexdes
da realidade, da natureza e da sociedade, que recebem na légica seu mais abstrato
reflexo, mas um reflexo que corresponde tencionalmente a realidade. Tampouco é
decisivo o fato de que a teoria do conhecimento hegeliana ndo se baseie na teoria do
reflexo; apesar disto, sua logica aspira objetivamente a um tal reflexo da realidade
objetiva. (LUKACS, p.70 e p.71, 1978)

Contudo, Hegel apesar de colocar no centro da logica as relagdes entre singularidade,
particularidade e universalidade, posicionando-as como momento determinante de todas as
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formas ldgicas, do juizo, do conceito e do silogismo, ele naturalmente teve seu trato permeado
pelas distor¢Oes provocadas pelo idealismo objetivo, pela identidade sujeito-objeto, pela
contradicdo entre sistema e método. E mesmo assim, Hegel foi o importante passo a frente na

concretizagéo e clarificacdo do nosso problema (LUKACS, 1978).
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2.3 — Marx

A trajetoria intelectual de Marx (1818-1883) € rica e acidentada marcada pela
compreensdo tedrica de um determinado objeto de investigacdo: a ordem burguesa no modo
de producéo capitalista, esclarecendo a génese, o desenvolvimento, a consolidacdo e as crises
da ordem burguesa. E no decorrer de seus estudos, conclui que 0 modo de organizagdo do
capital ndo poderia se auto conduzir para uma superacdo de si mesmo, por isso, Marx acabou
identificando um sujeito historico que interessava superar essa forma de organizacao social.
Dai decorre suas prospec¢des de uma sociedade com novas relagdes sociais (comunismo)
(HUNGARO, 2008).

Lukacs, compreende bem essa trajetéria e expbe a forma como Marx aborda as
relagBes das categorias singular, particular e universal, via materialismo historico dialético,
evidenciando, questdes que até entdo ndo haviam sido resolvidas.

Marx tem um respeito grande pelas obras de Hegel, embora desenvolva uma
minuciosa critica sobre a inversao materialista da dialética idealista, ele reconhece que Hegel
desenvolveu em sua ldgica partes racionais, e que, por exemplo, em sua metodologia sobre a
estética “/...] foi o primeiro a colocar o problema do particular de uma maneira correta e
multilateral [...]” (LUKACS, p. 73, 1978). Mas ele, também percebe que as conquistas
alcancadas foram aos poucos sendo abandonadas.

A critica de Marx a Hegel é compreendida pela “[...] andlise e representacao
concreta do préprio mundo objetivo [...]” (LUKACS, p. 75, 1978), pois a partir disso as
categorias iram aparecer de modo diferenciado, porque no caso materialista dialético as
categorias aparecem como reflexo da realidade, e ja no caso do idealismo hegeliano o real é
resultado do automovimento do pensamento. Assim, entre 0os dois ha um entendimento e
concreticidade qualitativamente diversa (LUKACS, p.75, 1978).

No que se diz respeito ao materialismo dialético, Marx na introducdo a Contribuicéo
a critica da economia politica afasta qualquer empirismo e o idealismo de Hegel (LUKACS,
1978). Primeiro porque ele demonstra que é errdneo partir da realidade social imediatamente
dada, e por outro a economia tem comecado com a indagacdo da “viva totalidade” da
sociedade, mas seu desenvolvimento se deu precisamente com a elaboracdo através da
abstracdo e analise de algumas relagdes determinadas, abstratas, universais, por esse caminho

pode a ciéncia econémica retornar a determinacfes simples e universais a totalidade da
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realidade. E pela indagagdo metodoldgica de acordo com Lukécs (1978) conduz a
compreensdo materialista dialética do concreto: “O concreto é concreto porque é a soma de
muitas determinagoes, isto ¢, a unidade do multiplo.”

Onde fica clara a preocupacdo de Marx de apreender a sociedade como uma
totalidade dialética, ao contrario do idealismo de Hegel que concebe o real como
automovimento do pensamento, o entendimento do concreto vai do material para a abstragéo,
pois no pensamento o concreto é o processo de sintese, como resultado, e ndo como ponto de
partida.

E de acordo com Lukacs (1978) é possivel constatar que o atraso alemdo e o
idealismo filoséfico de Hegel deformam os problemas sociais, metodoldgicos e logicos
gerais, ou seja, “A base desta critica é o desenvolvimento da propria sociedade, o reflexos
adequados das conexées propostas pelo préprio desenvolvimento.” (LUKACS, p. 76, 1978)

E pensar em Hegel h& que se reconhecer seu mérito de ver e reconhecer a dialética de
universal e particular na revolugéo burguesa, ao desmascarar as pretensoes das velhas classes
dirigentes, por meio deste reconhecimento, na qual a burguesia pretende representar 0s
interesses de toda a sociedade — o universal -, e quando na verdade ela apenas pretendia
realizar seus restritos e egoistas interesses de classe — o particular (LUKACS, p.76, 1978).
Embora, esse mérito tenha advindo de uma visdo da experiéncia histérica de Hegel, em um
formato abstrato que coincide com a realidade.

Mas Marx vé por um angulo diverso a esse, essa questdo da revolugcdo democratica,
ele desenvolve e responde a questdo de maneira mais concreta (menos abstrata que Hegel).
Quando ele projeta uma revolucdo democratica, no qual o proletariado terda uma funcédo
dirigente, na Critica da filosofia do direito de Hegel, ele pergunta e responde:

“Sobre o0 qué se funda uma revolugdo parcial, uma revolugdo apenas politica?”, A
resposta € esta: “Sobre o fato de que uma parte da sociedade civil se emancipa e
atinge o dominio geral, sobre o fato de que uma determinada classe empreende a
emancipacdo geral da sociedade partindo da propria situacdo particular...”
(LUKACS, grifos do autor, p.77, 1978)

Marx situa a relagdo de universalidade e particularidade na revolugéo identificando
gue em nome dos direitos universais pode uma classe particular reivindicar para si 0 dominio
geral, nenhuma classe na sociedade civil pode desempenhar este papel de representacéo, sem
provocar um momento de entusiasmo em si e na massa de ser ndo apenas representante

universal, mas como também se confundir e ser sentida como a sociedade em geral, onde suas
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exigéncias e direitos sdo as proprias exigéncias e direitos da sociedade, “... no qual ela é
realmente a cabe¢a e o coragdo da sociedade.” (LU KACS, p.77,1978) E aqui,
[...] Marx estd em condicBes de prestar contas, integralmente, com todas as ilusées —
historicamente necessarias — das revolugdes burguesas. Por isto, nesta dialética de

universal e particular, o conceito de universal sofre uma modificacdo e uma
clarificagéo qualitativamente decisivas. (LUKACS, p.77, 1978)

Mas Marx no decorrer de seus estudos encontra uma forma mais concreta para
resolver a questdo toda, em ldeologia Alem& mostra como se da a dialética do universal e
particular no desenvolvimento politico, identificando uma alteracdo no conceito de
universalidade, para ele:

[...] toda classe que aspira a dominagdo, mesmo quando — como no caso do
proletariado — sua dominacdo implique na superagdo de toda velha forma da
sociedade e da dominacdo geral, deve antes de tudo conquistar o poder politico, a
fim de representar, por sua vez, 0 seu interesse como universal, a isto estando
obrigada em um primeiro momento. Precisamente porque os individuos buscam
apenas o seu interesse particular, que ndo coincide com o seu interesse coletivo, e 0
universal em geral é forma ilusoria da coletividade, este vem imposto como um
interesse universal, também ele por sua vez particular e especifico, a eles ‘estranho’

e deles ‘independente’, ou entdo os proprios individuos devem contrapor-se entre si
neste dissidio, como na democracia”. (MARX apud LUKACS, p.77 ¢ 78, 1978)

Nesta indicacéo da dialética do desenvolvimento politico realizada por Marx, na qual
eleva as experiéncias histéricas da revolucdo “/...] a uma teoria concreta, materialisticamente
fundada [...]” (LUKACS, p.78, 1978), onde no fundo os individuos buscam somente seu
interesse particular, porque o universal em geral € uma forma iluséria de coletividade. Esta
compreensdo ausente em Hegel faz com que haja um abalo na concepcdo hegeliana de
historia, quando ocorre a queda de Napoledo, e as promessas de Frederico Guilherme néo sdo
cumpridas, representando a degradacdo das aspiracdes de Hegel por uma reforma da
sociedade, assim esse quadro histdrico da Prussia acaba sendo para ele o coroamento
conclusivo da historia, o fim da histéria. A partir de entdo, hd a diminuicdo da relacdo das
categorias com a realidade, as categorias singulares sao cada vez menos elaboradas a partir da
realidade social.

A consequéncia disto sdo as deducdes aparentes, assim suas respostas ndo sdo mais
imagens reflexas abstraidas situagGes reais. Lukacs evidencia que Marx, por exemplo, critica
a questdo da passagem da familia a sociedade civil efetuada por Hegel, de acordo com Marx:

A passagem, portanto, ndo deriva da esséncia especifica da familia e da esséncia

especifica do Estado, mas da universal relacdo entre necessidade e liberdade. E em
tudo a mesma passagem que, na légica, se efetua da esfera do ser a esfera do
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conceito. lgual passagem é estabelecida, na filosofia da natureza, da natureza
inorganica a vida. S0 sempre as mesmas categorias que animam ora uma, ora outra
esfera. Importa a Hegel tdo somente encontrar, para as singulares determinaces
concretas, as correspondentes determinacdes abstratas. (MARX apud LUKACS,
p.79, 1978)

Lukacs grifa que importa a Hegel encontrar para as singulares determinagdes as suas
correspondentes determinacGes abstratas, método que culmina no idealismo, além de
reafirmar que considera que o idealismo filoséfico e o atraso politico influenciou as anélises
de Hegel.

Hegel percebe a luta entre o velho e 0 novo contetdo essencial da historia, mas
utiliza-se de um principio reacionario de interpretacdo. “/...] Todavia, como ja indicamos, ele
frequentemente interpreta o novo com o0s principios do velho, ao invés de utilizar os
principios do novo para uma auténtica critica do velho.” (LUKACS, p.79, 1978) Ainda
analisando este ponto, Lukacs cita como Marx V€ isso:

E a maneira acritica, mistica, de interpretar uma antiquada concepgdo do mundo no
sentido de uma moderna, onde a primeira torna-se nada mais do que algo
infelizmente hibrido, no qual a forma engana o significado e o significado engana a
forma, e nem o significado atinge a forma e chega a ser real significado, nem a
forma atinge o significado e chega a ser real forma. Esta acrisia, este misticismo, é
tanto o enigma das modernas constituigdes (yo'e€oymv das estatais) quanto o

mistério da filosofia hegeliana, da filosofia do direito e da filosofia da religiéo,
sobretudo. (MARX apud LUKACS, grifos do autor, p.80, 1978)

Esta maneira falsifica a realidade, pois mesmo as coisas bem compreendidas ficam
comprometidas. Porque para se compreender 0 novo é necessario usar novos parametros, para
ndo comprometer a perspectiva de futuro, mesmo que sua forma hibrida tenha representado
para época um progresso em face ao absolutismo feudal, por captar com justeza o ser do
presente que era sempre a coexisténcia do antigo regime com a nova sociedade burguesa.
Caindo no erro do idealismo:

E isto porque as camadas, como classes de uma moderna sociedade burguesa,
deveriam consequentemente fazer de “sua particularidade o poder determinado do
todo”. Hegel, ao contrario, quer obter com eles “que o universal em si e para si”, o

“Estado politico, ndo seja determinado pela sociedade civil, mas, ao contrario, que a
determine”. (LUKACS, p.81, 1978)

Ao usar aquele formato hibrido entre o elemento novo e o antigo, Hegel indica sua
aspiracdo de um Estado politico que determine a sociedade civil ao invés da sociedade civil

determinar o Estado, sobre isso Marx prossegue:
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O erro principal de Hegel consiste no seguinte: ele assume a contradigdo do
fenémeno como unidade na esséncia, na ideia, quando tal contradi¢do tem sua razéo
em algo mais profundo, isto é, em uma substancial contradicdo, do mesmo modo
como, por exemplo, o contradizer-se do poder legislativo em si mesmo é apenas,
neste caso, a contradicdo do Estado politico consigo mesmo e, portanto, da
sociedade civil consigo mesma. [...] Foi, em seu tempo, uma importante realizacdo
de Hegel ter ele tratado de um problema exclusivamente légico em aparéncia, como
é 0 caso da relagdo do universal com o particular e o singular, como sendo um
problema da estrutura e do desenvolvimento da sociedade. (LUKACS, p.82, 1978)

Lukécs (p.82, 1978) acredita que a critica feita a Hegel, uma que indicasse o caminho
para o futuro, s6 poderia partir de um tipo especifico de ponto de vista, um de ser social mais
desenvolvido e de tipo diverso, como por exemplo, o caso de Marx, que apoia a democracia
revolucionaria, e, sobretudo, e que mais tarde seria adepto ao comunismo. E as condicdes para
a justa e pertinente critica a Hegel “/..] somente poderia se manifestar quando se
contrapusesse ao falso juizo sobre a realidade social, da qual nasciam estas erradas
formacgées logicas, um juizo justo do ponto de vista politico social.” (LUKACS, p.83, 1978)

Lukacs detalha porque a critica de Marx se concentra sobre o universal

N&o s6 porque se trata de uma categoria do pensamento cientifico (e 0 marxismo,
que funda um novo tipo de ciéncia qualitativamente superior, deve necessariamente
determinar com exatiddo os conceitos centrais da ciéncia e eliminar qualquer
possibilidade de ser confundido com a pseudociéncia do idealismo e da metafisica),

como também porque a definicdo errbnea da categoria da universalidade tem uma
funcdo importantissima na apologia ao capitalismo. (LUKACS, p.84, 1978)

Marx se debruca ao universal, porque Hegel usa a categoria da universalidade em
prol da apologia ao capitalismo. Isso é ilustrado quando ele escreve o Capital, na investigacao

do conceito de ‘produgdo geral’, Lukacs explica que:

Ele constata que se trata, dentro de certos limites, de uma ‘“compreensivel
abstracdo”. Os seus limites sdo fixados, sobretudo, a fim de que “por causa da
unidade, ... ndo se negligencie a substancial diversidade”. Precisamente aqui surge o
problema da apologia do capitalismo: ‘“Nesta negligéncia consiste, por exemplo,
toda a sabedoria dos economistas modernos, que demonstram a eternidade e a
harmonia das relagdes sociais existentes”. Marx cita a necessidade dos instrumentos
de produgdo, a partir dos quais a apologia chega a seguinte conclusio: “O capital é,
portanto, uma relacdo natural eterna, universal; mas isto na condicdo de que eu
abandone precisamente o elemento especifico que é o Unico a fazer de um
‘instrumento de produgdo’, de um ‘trabalho acumulado’, um capital”. (LUKACS,
p.84, 1978)

Essa apologia é possivel quando o conceito de universalidade é desprovido das
relagcbes dialéticas com a particularidade, consistindo no que Lukacs chama de pseodo-
dialética formalista. Porque, “Qualquer andlise do capitalismo — ndo importa se se trate de

uma questdo singular ou do problema fundamental do sistema como um todo — confirma
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necessariamente esta constata¢do sobre a dialética de universal e particular.” (LU KACS,

p.85, 1978) Porque,

Ademais, no Capital, Marx expressa formulacfes que resumem o problema como
um todo, as quais evidenciam a dialética de universal e particular seja a mais exata
determinagdo do problema através precisamente desta mesma dialética, do reflexo
em forma logica de um fato fundamental: o de que o ser é um processo, 0 da
natureza histérica do ser de qualquer formagdo econémica e, portanto, também do
capitalismo. A extincdo da dialética a qual nos referimos é, a0 mesmo tempo, a
extingdo da concepcao histérica. (LUKACS, p.85, 1978)

Por isso, a concepgdo materialista de historia é fundamental para compreensdo de
que o ser é um processo, e que as formacgdes econémicas corroboraram com a constituicao
deste ser, assim como o capitalismo. Marx opde-se a formulagdes que realizam que se abstém
da dialética entre universal e particular para fazer apologia ao capitalismo como sistema
ultimo da histéria, ignorando a tendéncias econdmicas de desenvolvimento e a base das
relag0es concretamente existentes.

Marx formula o justo caminho desta questdo metodologicamente falando:

A analise cientifica do modo capitalista de producdo demonstra ao contrario, que ele
¢ um modo de producdo do tipo particular, especificamente definido pelo
desenvolvimento histdrico; que, do mesmo modo que qualquer outro modo de
producdo determinado, ele pressupde um certo nivel das forgas produtivas sociais e
de suas formas de desenvolvimento como sua condicdo histdrica; condicdo esta que
é, ela mesma, o resultado histérico e o produto de um anterior processo, do qual o
novo modo de producdo parte enquanto tal processo € seu fundamento dado; que as
relacbes de produgdo correspondentes a este especifico modo de producéo,
historicamente determinado (relagcbes nas quais os homens penetram em seu
processo de vida social, na criacdo de sua vida social), tem um carater especifico,
historico, transitorio”. (LUKACS, p-86, 1978)

Lukécs (1978) diz que isso explica a ‘crise ideologica da burguesia’, e que, portanto
ha a tendéncia de uma ‘decisiva afinidade entre economia apologética e idealismo filoséfico’.
Né&o é por acaso que Marx defira aquela polémica com os irmdos Bauer, acerca do idealismo

em relagdo com a universalidade.

Marx ilustra este beco sem saida do idealismo filos6fico com um exemplo geral e
simples, que chega mesmo a banalidade. A abstrata representagao ‘a fruta’ nasce do
justificado processo mental que consiste em resumir as caracteristicas comuns das
macas, peras, etc., em um conceito. A mistificacdo especulativa tem lugar quando
este processo real é invertido, quando a fruta é concebida como substancia e as
magas, peras, etc., como modos desta substancia. Por um lado, a realidade sensivel é
por este procedimento anulada especulativamente; por outro, nasce uma dificuldade
inventada, mas agora insuperavel. “Mas ¢ tdo facil — diz Marx — produzir, a partir de
frutas reais , a ideia abstrata ‘a fruta’, frutas reais. E, inclusive, impossivel se chegar
de uma abstracdo ao contrario da abstragdo sem se renunciar a
abstragdo”.(LUKACS, grifos do autor, p.86, 1978)
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Com isso, ha o alerta de se conceber mistificadoramente a fruta como substancia e a
magca, a pera como modos desta substancia, ao invés de conceber a maga e a pera como
substancia, que quando observada resume suas caracteristicas comuns e por via de um
processo mental cria o conceito de fruta, uma representacdo abstrata das caracteristicas
comuns das macas, peras e etc. E o conceito de fruta ndo podem ser divinizados como um
processo espetacular de autocriagéo.

Essa critica ao idealismo ndo deve ser realizada a critica pela critica, ela serve
sobretudo para:

Destruir as vazias concepcdes idealistas da universalidade serve, sobretudo, para
restabelecer esta categoria (universalidade), formulada de maneira exata em sua
aplicacéo dialética, justa e cientifica [...] Marx considera a universalidade como uma
abstracéo realizada pela prépria realidade, e entdo — sé entdo — ela se torna uma justa
ideia, isto é, quando a ciéncia reflete adequadamente o desenvolvimento vital da
realidade em seu movimento, em sua complexidade, em suas verdadeiras
propor¢des. Mas se o reflexo deve corresponder a estes critérios, ele deve ao mesmo

tempo ser historico e sistematico, isto €, deve elevar a conceito o movimento
concreto. (LUKACS, p.87 e 88, 1978)

Para além da critica pela critica,a critica deve estar ligada ao que € positivo e justo
(LUKACS, 1978), ou seja ha que reestabelecer a universalidade para que sua aplicacio seja
dialética, justa e cientifica, que conforme a citacdo, ela € essencial para a ciéncia, como
abstracdo realizada pelo reflexo da propria realidade.

No sentido de apreender o movimento concreto da realidade, sem expor este
movimento como simplore ignorando suas particularidades historicas, sdo utilizados
exemplos, como a categoria trabalho, que parece ser muito simples e antiga, principalmente
na sua generalizacdo, mas que é tdo moderna quanto as relacdes que produzem essa abstracao,
sem considerar que essa categoria pressupde uma totalidade muito desenvolvida de géneros
reais de trabalho, podendo expressar “/...] como é rico e variado o modo pelo qual a dialética
de universal e particular se manifesta na realidade histdrico-social e como seria falso
deduzir antecipadamente destes processos, tdo diversos um do outro, um esquema qualquer ”.
(LUKACS, p.88, 1978) E ainda recomenda mais:

A ciéncia auténtica extrai da propria realidade as condi¢Bes estruturais e as suas
transformac@es historicas e, se formula leis, estas abragam a universalidade do
processo, mas de um modo tal que deste conjunto de leis pode-se sempre retornar —
ainda que frequentemente através de muitas mediacfes — aos fatos singulares da

vida. E precisamente esta a dialética concretamente realizada de universal, particular
e singular. (LUKACS, p.88, 1978)
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Em sintese, esta € a forma de conhecer a realidade apontada pelo método em Marx.
Esta conex&o entre universal, particular e singular pode ser analisada no estudo de Marx,

sobre o capital em geral, ele diz:

O capital em geral, diferentemente dos capitais particulares, aparece 1) apenas como
uma abstracdo: ndo uma abstracdo arbitraria, mas sim uma abstracdo que
compreende as diferencas especificas do capital, distinguindo-o das outra formas de
riqueza... E as diferencas no seio desta abstracdo sdo igualmente particularidades
abstratas que caracterizam todo tipo de capital enquanto ele é a sua afirmacgédo ou
negacgdo (por exemplo, capital fixo ou capital circulante); 2) o capital em geral,
porém, diferentemente dos capitais particulares e reais, é ele mesmo uma existéncia
real... Por isso, enquanto o universal, por um lado, € apenas a differentia specifica
pensada, ele é a0 mesmo tempo uma forma real e particular ao lado da forma do
particular e do singular. (LUKACS apud MARX, grifos do autor, p.88 e p.89, 1978)

Com este método evita os pseudoproblemas e pseodoantinomias que vimos em Kant

Hegel. Lukécs exemplifica isso pensando o problema da subsuncdo, que se for concebida

idealisticamente, como operacdo mental, inevitavelmente se chocar4d com antinomias. Ja

Marx, concebe a subsungdo como um “[...] um reflexo de nexos que estdo presentes no

processo real, que sdo 0s movimentos em movimento deste mesmo processo real”.

(LUKACS, p.88, 1978) E mais, ele apresenta este processo da subsuncdo em toda a sua
multiplicidade historicamente explicitada:

Tanto na rela¢do do individuo para com a classe como na diviséo do trabalho, esta

subsuncdo real — realizada pela vida — estd em agdo: “Mas no curso do

desenvolvimento histérico, e precisamente através da independéncia inevitavel que,

dentro da divisdo do trabalho, adquirem as relagbes sociais, surge uma diferenca

entre a vida de cada individuo enquanto ela é pessoal e enquanto ela é subsumida a
um ramo qualquer de trabalho e suas condig¢des relativas.” (LUKACS, p.89, 1978)

Lukacs ratifica que esta subsuncdo é extremamente diversa nas varias formacoes
sociais. E lembra que no capitalismo ela é insepardvel da acdo da casualidade, e esta
casualidade surge em Kant, como sendo um limite da nossa faculdade cognoscitiva.

Concretamente, esta correlagcdo de subsuncdo e casualidade surge da estrutura do
capitalismo, sendo, com igual necessidade, para aqueles que participam do
capitalismo, a causa de um reflexo invertido do nexo real: “A concorréncia e a luta
dos individuos entre si produz e desenvolve esta casualidade com tal. Portanto, sob o
dominio da burguesia, os individuos sdo mais livres do que antes, em imaginacao, ja
que para eles as condi¢fes de vida sdo casuais; na realidade, naturalmente, séo
menos livres porque estdo subsumidos, ademais, a uma forga objetiva.” (LUKACS,
p.90, 1978)

Aqui, pode-se ver que dentro da ldgica capitalista o ser estd subsumido a forca

objetiva do trabalho, o que faz com que sua liberdade seja comprometida, mesmo que as
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condigdes de vida sejam casuais, porque estdo subsumidos a um forga objetiva do trabalho, da
divisdo do trabalho e etc.

A concepcdo da subsungdo em Marx ndo € rigida e esquematica, porque lhe admite
espeécie, grau, quantidade e qualidade de acordo com as etapas reais do desenvolvimento das
forcas produtivas. O tratamento realizado por Marx a essa riqueza de relagdes existentes na
realidade é expresso principalmente na relagéo da dialética do universal e particular:

De uma similar analise concreta, surge sempre e por toda parte a relativizagao
dialética do universal e do particular; em determinadas situacGes concretas eles se
convertem um no outro, em situacdes concretas o universal se especifica, em uma
determinada relagcdo ele se torna particular, mas pode também ocorrer que o

universal se dilate e anule a particularidade, ou que anterior particular se desenvolva
até a universalidade ou vice-versa. (LUKACS, p.92, 1978)

Assim a analise de situacdo concreta deve ser compreendida pela dialética entre
universal e particular, como movimento da realidade. Dentre as situagdes Marx problematiza
a dialética universal e particular e demonstra abaixo a funcdo do particular na légica das
categorias de media¢6es entre 0os homens singulares e sociedade.

Assim, Marx — nos Manuscritos Econdmicos Filosoficos — diz: “Deve-se evitar,
sobretudo, fixar a ‘sociedade’ como uma abstragio em face do individuo. O
individuo é ente social. A sua manifestacdo de vida — mesmo que ndo apareca na
forma direta de uma manifestagédo de vida comum, realizada a0 mesmo tempo com
outros — é, portanto, uma manifestacdo e uma afirmacdo de vida social. A vida
individual e a vida genérica do homem s&o distintas, ainda que — necessariamente —
0 modo de existéncia da vida individual seja um modo mais particular ou mais geral

de vida genérica, e a vida genérica seja uma mais particular ou mais geral vida
individual”. (LUKACS, p.91, 1978)

Assim, o particular cumpre essa funcdo mediadora da vida singular dos homens e a
sociedade, porque o individuo é um ente social, ou seja sua manifestacdo de vida esta ligada a
uma sociabilidade que o faz como constituinte e constituido da sociedade. Na base destas
relacBes esta a economia, ou seja, ela esta ligada a categorias sociais, isso foi 0 que Marx
revelou nos seus escritos de economia, que tem sido ignorado pelos economistas apologetas
burgueses, que priorigdo formas universais advindas da conveniéncia abstratamente advindas.

E como o método dialético pressupbe um processo unitario indissociavel entre
historia, sociedade e economia

[...] a dialética concreta de universal e particular é uma parte integrante da dialética
da economia em Marx e, a0 mesmo tempo, uma arma metodolédgica contra a

vulgarizagdo apologética e um instrumento para esclarecer as conexdes reais.
(LUKACS, p. 95, 1978)
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Nas obras de Marx € perceptivel a estrutura l6gica metodoldgica da dialética das
categorias singular, particular e universal, mesmo infelizmente ndo possuindo a ldgica
projetada por Marx. Portanto, ndo tem como saber efetivamente a posicdo de Marx frente a
estrutura logica de Hegel, o que sabemos é que ele se ocupou com a totalidade da estrutura
l6gica da Contribuicdo & Critica da Economia Politica (Lukécs, 1978) e que a dialética
concreta de universal e particular ndo negligenciavel na sua estrutura metodologica.

Nesta obra, Marx apresenta um material riquissimo destas relacbes de singular,
particular e universal, de forma mais direta na se¢do sobre a deducdo do valor, como nos
mostra Luk&cs, que o pensamento de Marx reflete adequadamente o processo de
desenvolvimento objetivo na explicitagdo da forma do valor, elevando-se — na realidade
objetiva — da singularidade a universalidade através da particularidade, ou seja, apresentando
a funcdo do particular de mediador.

Aqui Marx, faz uso de uma apropriacéo critica da heranga de Hegel, pois Hegel com
seu silogismo e as relacdo de singular, particular e universal, contribui metodologicamente ao
conhecimento. Marx afirma que “/...] Hegel realmente demonstrou que as formas e as leis
I6gicas ndo sdo um invélucro vazio, mas sim reflexo do mundo objetivo. Ou antes, ele ndo o
demonstrou, mas adivinhou genialmente.” (Marx apud Lukécs, p.100, 1978)

Na deducdo dialética da forma do valor em Marx e na interpretacdo da teoria
hegeliana do juizo em Engels, em ambos ha “[...] uma aspiracdo progressiva que conduz do
puramente singular ao universal através do particular”. (Lukacs, p102, 1978)

Neste ponto, portanto ndo se admite uma visdo unilateral dessas categorias, pois
como ja foi dito, a consequéncias sérias por causa dos falsos resultados que se chega.

As categorias sao empreendidas para o conhecimento humano, Lukécs resume como
se d& o alcance no materialismo historico

Por certo, todas essas categorias tem no materialismo dialético uma fisionomia
inteiramente diversa da que tem no idealismo. N&o apenas porque nele todos o0s
conceitos e processos mentais tem 0 seu ponto de partida na realidade objetiva
independentemente da consciéncia, na natureza e na sociedade, mas também -
consequentemente — na substancia logica. A universalidade, sobretudo, néo € jamais
um ponto de chegada autbnomo do pensamento. Marx, na introducéo tedrica (por
no6s frequentemente citada) a primeira redacdo de sua obra econémica fala de dois
caminhos que o conhecimento humano deve percorrer: isto é, da realidade concreto
dos fendmenos singulares as mais altas abstracdes, e destas novamente a realidade

concreta, a qual — com a ajuda das abstracdes — pode agora ser compreendida de um
modo cada vez mais aproximativamente exato. (LUKACS, p.103, 1978)
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A investigacdo proposta diverge do idealismo ndo somente porque a investigacao
parte da realidade objetiva em sua totalidade, mas também por causa da sua estrutura ldgica,
que em outras palavras a universalidade ndo é autonomizada, ponto de chegada, na verdade
no método ela € parte da investigacdo, porque a investigacao tem percorrer dois caminhos da
realidade concreto dos fenbmenos singulares as mais altas abstracdes, e destas novamente a
realidade concreta.

Disso, Lukécs (p.103, 1978) sublinha a consideracdo o carater aproximativo da

ciéncia e o carater de provisoriedade. Pois:

De fato, o processo de tal aproximacdo é essencialmente ligado a dialética de
particular e universal: o processo do conhecimento transforma ininterruptamente leis
que até aquele momento valiam como as mais altas universalidades em particulares
modos de apresentacdo de uma universalidade superior, cuja concretizacdo conduz
muito frequentemente, a0 mesmo tempo, a descoberta de novas formas da
particularidade como mais proximas determinacdes, limitacdes e especificacdes da
nova universalidade tornada mais concreta. (LUKACS, p.103, 1978)

Nessa demonstracdo do carater provisorio e aproximativo da ciéncia fica explicito a
necessidade de atualizacdo dos processos investigativos ao invés de resultado prontos e
acabados. A universalidade, ndo pode jamais ser determinante de um conhecimento
definitivo, “/...] mas exprime sempre uma aproximacgdo, o mais alto grau de generalizacao
obtido em cada etapa da evolug&o." (LUKACS, p.103, 1978).

Esta superacéo de qualquer enrijecimento deriva da unido do carater de reflexo que
tem o pensamento com a consequente realizagdo de seu ser um processo; deste
modo, a dialética materialista supera tanto a gnosiologia do materialismo
mecanicista, cujo principal defeito reside, segundo Lénin, “na incapacidade de
aplicar a dialética & teoria das imagens, ao processo e ao desenvolvimento do
conhecimento”, quanto o idealismo dialético, que em Hegel, todavia, capta o ser
processo do pensamento, mas que — ja que Hegel desconhece e ndo pode aplicar a
teoria do reflexo — termina necessariamente em uma mistificagdo da universalidade.
A dialética materialista, ao contrario, na medida em que ela realiza e desenvolve a
aproximacdo a realidade objetiva conjuntamente ao carater processual do
pensamento como meio para esta aproximagdo, pode compreender a universalidade
em uma continua conversao em particularidade e vice-versa. Assim a concreticidade
do conceito universal é purificada de qualquer mistificagdo, é concebida como o
veiculo mais importante para conhecer e dominar a realidade objetiva. Engels
formulou de um modo sugestivo este carater da universalidade concreta: “Abstrato e
concreto. A lei geral da modificacéo de forma do movimento é muito mais concreta
do que qualquer exemplo singular ‘concreto’ dela.” (LUKACS, p.103 ¢ 104, 1978)

Mesmo com todos os tragos irrepetiveis da singularidade de uma situacéo politica,
social econdmica é possivel junto a aplicacdo das leis mais universais do desenvolvimento
historico (analise concreta de situacdo concreta) é possivel ter uma clareza teorica utilizavel

na pratica, a partir da compreensao que
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[...] mostrando como as leis universais se especificam (o particular) no caso em
questdo de tal modo que esta situacdo caracteristica, que por principio jamais se
repete nesta mesma forma, pode ser compreendida na relacdo total reciproca de leis
conhecidas universais e particulares. (LUKACS, p.105, 1978)

O singular compreendido isoladamente, sem a correlacdo dialética com o particular e
o universal negligencia o conhecimento, pois a partir disso nascem problemas insolUveis
como o da universalidade isolada. Na critica de Feuerbach a Hegel, em Critica da Filosofia de
Hegel, ha a indignacdo com o trato equivocado da singularidade.

Ele sublinha o idealismo de Hegel, notadamente quando este interpreta o carater
débil do singular como um grau inferior a realidade; Hegel diz, por exemplo, de uma
arvore que aparece como “aqui”, que basta volta-lhe as costas para fazer desaparecer
esta verdade. Nesta polémica, o idealista objetivo Hegel recai no idealismo
subjetivo. Com justeza do ponto de vista do materialismo, Feuerbach objeta: “Sim,
evidentemente, na Fenomenologia, onde a meia-volta ndo custa mais do que uma
pequena palavra, mas na realidade, onde eu devo girar meu pesado corpo, o “aqui”
se revela a mim, mesmo atras de minhas costas, como dotado de uma existéncia
bastante real. A arvore limita minhas costas, ela me expulsa do lugar que ela ja
ocupa.” Ele tem ainda razdo ao dizer que “a linguagem aqui nada tem a ver com a
coisa”; de fato, trata-se em primeiro lugar da realidade da singularidade refletida
com 0s sentidos e s6 posteriormente do modo justo de pensa-la. Mas, mesmo assim,
0 conhecimento da singularidade ndo é de modo algum resolvido: Hegel fez
desaparecer idealisticamente o ser do singular, ao passo que Feuerbach limitou-se —
de modo sensualista — a sua imeadiaticidade. (LUKACS, p.106, 1978)

Além, de discorrer sobre este problema da singularidade em Hegel que Feuerbach
percebeu via seu materialismo sensualista. H& portanto a que se atentar, pois

A aproximagdo dialética no conhecimento da singularidade ndo pode ocorrer

separadamente das suas multiplas relagdes com a particularidade e com a

universalidade. Estas j& estdo, em si, contidas no dado imediatamente sensivel de

cada singular, e a realidade e a esséncia deste s6 pode ser exatamente compreendida

quando estas mediagdes (as relativas particularidades e universalidades) ocultas na
imediaticiadade sdo postas a luz. (LUKACS, p.106, 1978)

As aproximacdes mentais a singularidade estardo de acordo com objetivos do
conhecimento e o grau alcancado de aprofundamento, ou seja, dependera do nivel da ciéncia.
Lukécs exemplifica essa questdo dizendo que no caso da estatistica o singular € um ndmero
cuja qualidade em larga escala é anulado, ja a medicina busca 0 maximo de aproximagéo do
singular do modo mais exato possivel. Isso, porque essas duas expressdes da ciéncias
costumam usar o singular com diferentes mediagdes para com o universal e o particular. E, ha
casos diferentes, Lukéacs alerta que

Existem, evidentemente, casos em que o conhecimento do singular é possivel e
suficiente através de caracteristicas isoladas, puramente abstratas; em tais casos,
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trata-se todavia, na maioria das vezes, mais de um reconhecimento (no sentido da
identificacdo) do que de um conhecimento [...] Naturalmente, jamais é possivel
captar sem residuos o singular como ponto de cruzamento e de combinacdo das
particularidades e das universalidades, e menos ainda “deduzi-lo” simplesmente
delas. Permanece sempre um residuo, que ndo é nem dedutivel nem subsumivel.
Todavia, este residuo assume em medida cada vez menor a caracteristica de caso
bruto insuperavel, diante do que ja foi conhecido, quanto mais a fundo e mais
exatamente as particularidades e singularidades mediadoras mencionadas forem
conhecidas. (LUKACS, p.107, 1978)

Lukacs exemplifica a citacdo acima via fala de Engels, no qual ele analisa o
surgimento do que ele chamou de grandes homens da historia, a razdo de surgir um deles
precisamente em um dado momento e em um dado lugar. Deve-se, naturalmente ao acaso.
Pois, 0 acaso possibilitou que surgisse, por exemplo, Napoledo ao papel de ditador militar,
exigido pela Republica Francesa, esgotada por sua prépria guerra. Mas se ndo existisse ele,
outro ocuparia seu lugar, pois era necessario o surgimento de um homem.

E isso ndo se constitui uma negacdo de Engels as analises dos historiadores sobre 0s

tracos especificamente pessoais (0 singular) destes ‘grandes homens’. Ele indica:

[..] que tais tracos s6 podem ser cientificamente compreendidos quando —
esclarecendo as universalidades e particularidades historico sociais que sobre eles
atuam — ¢é delineado o espaco historico no qual o que é especificamente pessoal (o
singular) pode-se tornar concretamente eficaz. Neste ponto, porém, deve-se manter
firmemente estabelecido o sentido dialético da casualidade a sua continua conversao
em necessidade, ja que, de outro modo, tudo o que ndo é simplesmente dedutivel e
subsumivel transforma-se irremediavelmente em irracionalismo, em algo que s6 se
pode compreender intuitivamente. (LUKACS, p.109, 1978)

Na logica de Aristoteles, Lénin via a unidade dialética e a conexdo contraditdria

entre universal e singular. Na afirmagao ‘Ivan ¢ um homem’:

“[...] Ja aqui (como Hegel o assinalava genialmente) ha dialética: o singular é
universal... Desta forma, os opostos (o singular é o oposto universal) sdo idénticos o
singular ndo existe sendo em sua relagdo com o universal. O universal s existe no
singular, através do singular. Todo singular € (de um modo ou de outro) universal.
Todo universal é (particula ou aspecto, ou esséncia) do singular. Todo universal é
abarca, apenas de um modo aproximado, todos 0s objetos singulares. Todos singular
faz parte, incompletamente, do universal, etc. Todo singular esta ligado, por meio de
milhares de transicdes, aos singulares de um outro género (objetos, fenémenos,
processos), etc. Ja aqui hd elementos, germes, do conceito da necessidade, da
relagdo objetiva na natureza, etc. O casual e o necessario, o fendbmeno e a esséncia,
ja se encontra aqui...” Apenas o conhecimento destes nexos permite descer das leis
universais aos casos singulares, e, por outro lado, de estabelecer no singular a
atividade especifica das leis universais. (LUKACS, p.109 e 110, 1978)

Lukéacs entende que o movimento da realidade, refletido no pensamento é um

“impulso de singular para o universal” e vice-versa, e ele explica que existem silogismos no
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qual o particular ndo é a mediacdo, mas sim o ponto de partido ou chegada, e mesmo assim,
ndo sera modificada a linha principal por ele estabelecida, do reflexo cientifico da realidade.
E relevante compreender que na vida cotidiana

[...] existam operacBes mentais ligadas largamente com a pratica, que a preparam ou
que dela tiram conclusdes, nas quais o particular tem uma funcdo de particular
conclusivo. A este respeito, todavia, deve-se observar que a nitida e precisa
distincdo que, por certo, ndo exclui passagens e conversdes dialéticas — entre
universalidade e particularidade, por um lado, bem como entre singularidade e
particularidade por outro, é originalmente pouco desenvolvida no modo de pensar da
cotidianidade. O particular se confunde, em sua determinagdo e delimitacdo, ora
com o universal ora com o singular. Por isso, na construgdo conceitual cientifica e
filosdfica, os extremos sdo desenvolvidos antes do que os meios mediadores.
Naturalmente, a diferenciagdo no pensamento cientifico tem, por sua vez

consequéncias diferenciadoras sobre o pensamento cotidiano, também no que diz
respeito ao particular. (LUKACS, grifos meus, p.110,1978)

Daqui depreende-se que sem esta tensdo dos polos mediadas por ricas contradicdes,
ndo temos uma real aproximacdo a compreensdo da realidade, e até na vida préatica cotidiana,
mesmo os idealista e os metafisicos atuam de forma como se fossem materialistas, exemplo,
do carro como representacdo mental e da quantidade da fruta verde ou madura.

Todavia, enquanto este materialismo espontaneo, esta espontanea dialética, sem cuja
aplicacdo pratica nenhum poderia viver, permanecerem espontaneos e inconscientes,
sua aplicacdo serd necessariamente fragmentéria e casual; e em medida tdo maior

quanto menos a praxis se dirigir aos objetos, as relacdes e aos nexos imediatos da
vida cotidiana. (LUKACS, p.111,1978)

Com essa fragilidade apontada ao materialismo espontaneo a necessidade de primar
pela dialética materialista historica, cujo método leva a consciéncia a relagdo dos homens para
com a realidade objetiva, como dire¢do tedrica correta da praxis

O movimento do singular ao universal e vice-versa ¢ sempre mediatizado pelo
particular; ele € um membro intermediario real, tanto na realidade objetiva quanto no

pensamento que reflete de um modo aproximadamente adequado. (LUKACS,
p.112,1978)

S6 que o, porém desta triade, centra-se no medo que Marx tinha de que essa estrutura
triade pudesse representar um esquematismo formal como o de Hegel, ou que o elemento
mediador fosse intuido, assim Lukacs afirma que a estrutura dele havia quatro membros ja
que no fim é necessario aceitar a dupla negacdo na medi¢do. E mesmo essa reparticdo, tem

uma consideracao, onde € errado querer limitar numericamente o termo médio.

70



CAPITULO 3 - ESTETICA LUKACSIANA

Aqui ndo temos a pretensdo de sintetizar a estética de Lukacs, mas pretendemos
construir um esboco introdutério a essa construcdo monumental, que Lukacs desenvolveu
sobre a especificidade da arte como uma das formas de objetivacdo do género humano.

A respeito da Estética, ela é uma obra que apesar de incompleta, tem dimensdes
enciclopédicas, constituida de 1840 paginas, no formato de quatro volumes que seria apenas a
primeira parte de um conjunto planejado para trés grandes partes. Nela ha a discussao da arte
antiga e moderna, a literatura, o cinema, a jardinagem, o artesanato, a arquitetura, bem como o
ritmo, a ornamentistica, a magia, a religido e os problemas referentes a recepcéo da arte, entre
outros tantos temas. A obra, que em formato de analise categorial respectivamente propunha
fixar, o lugar geométrico da atividade estética entre os outros géneros de atividade espiritual,
a estrutura da obra de arte e estudo da arte como fenémeno sécio-histdrico.

Esta pode ser considerada a expressdo do pensamento da maturidade e também o
trabalho mais completo do sistema marxista de estética de Georg Lukacs.

O filésofo hingaro apresenta como postulados basicos da sua sistematica o carater
historico da arte, a arte como forma de objetivacdo do ser social e a arte como momento
decisivo do processo de autoformagdo do homem (FREDERICO, 2013). De fato séo
postulados que advém da “ontologia do ser social” e da “antropologia filos6fica” que ha em
Marx, e que apoiam seu estudo da génese e desenvolvimento das formas de consciéncia.
Além de sua obra lembrar diretamente das ideias expressas no “Manuscritos econdémicos
filoséficos de 1844 ”, de Karl Marx, no qual arte é uma forma de objetivacao do ser social, de
gue a arte € um momento decisivo do processo de autoformacdo do homem, ou de que a
formacdo dos cinco sentidos é obra de toda a histdria passada. Conteudo este, que
abordaremos posteriormente.

Isso, com o intuito de efetuar a defesa ““/.../ de uma arte orientada ao mundo efetivo,
capaz de extrair dele o imo de suas esséncias, e que fosse, acima de tudo, como
reconfiguracdo peculiar do real, um baluarte contra as for¢as que aviltam e imobilizam

homem...” (TERTULIAN, p.16, 2008). Para tanto, ele reconhece quem em tempos de
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decadéncia ideoldgica a funcdo gnosiolégica * da arte pode contribuir com um projeto de

emancipacao, pois se a arte

[...] proporciona um conhecimento particular que ndo pode ser suprido por
conhecimentos proporcionados por outros modos diversos de apreensdo do real. Se
renunciarmos ao conhecimento que a arte — e somente a arte — pode nos
proporcionar, mutilamos a nossa compreenséo da realidade. E, como a realidade de
cuja esséncia a arte nos da a imagem € basicamente a realidade humana, isto é, a
nossa realidade mais imediata, a renincia ao desenvolvimento do conhecimento
artistico e, por conseguinte, a rendncia ao desenvolvimento dos estudos das questdes
estéticas acarretam a perda de uma dimenséo essencial na nossa autoconsciéncia.
(KONDER, grifos do autor, p.25, 2013).

Destarte, € preciso compreender que a arte € um conhecimento imprescindivel, logo,
a sua inviabilidade significa uma perda, um empobrecimento de uma dimensdo da nossa
autoconsciéncia frente as tendéncias de empobrecimento da razdo. E mediante a um projeto
de sociedade no qual o ser humano possa usufruir de sua capacidade de enriquecer-se em

multiplas determinac6es por meio de suas diversas possibilidades de desenvolvimento.

220 termo gnoseologia refere-se a teoria do conhecimento que tem por objetivo buscar a origem, a natureza, o
valor e os limites da faculdade de conhecer. Por vezes, "gnoseologia” é tomada como sinénimo de
epistemologia, embora seja mais amplo, pois abrange todo tipo de conhecimento, estudando o conhecimento em
sentido mais genérico. (JAPIASSU & MARCONDES, 2001)
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3.1 - O método do materialismo histoérico dialético

Lukacs deixa explicito no prologo do primeiro volume da Estética que néo reivindica

originalidade, mas sim filiagdo ao método marxista (FREDERICO, 2013). A respeito disso

ele discorre,

O arcaico sentido literal da palavra “método”, indissoluvelmente ligado a idéia do
caminho do conhecimento, contém, com efeito, a exigéncia, posta ao pensamento,
de se percorrerem determinados caminhos para se alcancarem determinados
resultados. A direcdo desses caminhos esta contida, com evidéncia indubitavel, na
totalidade da imagem do mundo projetada pelos classicos do marxismo,
especialmente pelos fatos de que os resultados presentes aparecem-nos como metas
daqueles caminhos. Assim, pois, ainda que ndo seja de um modo imediato nem
visivel a primeira vista, 0s métodos do materialismo dialético indicam com clareza
quais sdo os caminhos e como se ha de percorré-los caso se queira traduzir a
realidade objetiva em conceitos, em sua verdadeira objetividade, e se aprofundar na
esséncia de determinado territorio de acordo com sua verdade. Somente realizando e
mantendo, durante a propria investigagdo esse método, a orientacdo desses
caminhos, se oferece a possibilidade de se alcancar o buscado de construir
corretamente a estética marxista ou, pelo menos, de se acercar a sua esséncia
verdadeira. [...] fidelidade a realidade e fidelidade ao marxismo. (FERREIRA apud
LUKACS, p. 24, 2012)

Assim, o filésofo hingaro estabelece a referéncia do materialismo histérico dialético

para concretizar suas investigacdes estéticas, que buscam aproximar da esséncia da arte e das

suas especificidades como forma de objetivacdo humana.

Em tal investigacdo Lukacs une dialeticamente a analise sistematica de um objeto em

sua forma mais desenvolvida e o busca por sua génese, conforme o método histdrico

sistematico empregado por Marx, na obra “O Capital”. Porque, assim ele desenvolve uma

analise ontoldgica concreta, que leva em conta as contradi¢es que se fazem marcantes no

processo de desenvolvimento da arte.

Para Lukéacs, o ponto de partida é o trabalho, como a principal atividade geradora dos

elementos constitutivos da cotidianidade, por meio dele os seres humanos transformam a

realidade e se transformam. Daqui,

Uma das idéias basicas, decisivas desta obra é a tese de que todas as formas de
reflexo —entre as quais analisamos antes de tudo a da vida cotidiana, da ciéncia e da
arte —reproduzem sempre a mesma realidade objetiva. Este ponto de partida que
parece Gbvio e até trivial, tem amplas consequéncias. Como a filosofia materialista
ndo considera que as formas da objetividade, as categorias correspondentes aos
objetos e a suas relacdes, sejam produtos de uma consciéncia criadora, como faz o
idealismo, mas sim vé nelas uma realidade objetiva existente com independéncia da
consciéncia, todas as divergéncias e até contraposicOes que se apresentam nos

73



diversos modos do reflexo, tm que se desenvolver no marco dessa realidade
material e formalmente unitaria. (LUKACS apud FERREIRA, p.26, 2012).

Assim Lukacs usa um principio materialista no qual todas as formas de reflexo
reproduzem a mesma realidade objetiva, mas com suas especificidades e diferenciacfes. E
consequentemente, essa forma materialista, da realidade objetiva opde-se ai idealismo.

Retomando a historicidade do seu método histérico sistematico,

A ideia central que pde em movimento toda a Estética é a convic¢do segundo a qual
a arte nem sempre existiu: ela, para Lukacs, é um produto historico tardio. Se ela
passou a existir, é porque responde por funcdes no processo de autodesenvolvimento
da espécie humana. Esse procedimento ontolégico que remete a génese do fendmeno

estudado e ao seu papel na evolugdo da espécie, lembra diretamente as ideias
expressas nos Manuscritos de 1844. (FREDERICO, p.115, 2013)

A estética de Lukacs tem definitivamente uma derivacdo das ideias esbocadas por
Marx, principalmente nos Manuscritos de 1844, no qual ele apresenta a concepgéo de que arte
é uma forma de objetivacdo do ser social, de que a arte € um momento decisivo do processo
de autoformacao do homem, ou de que a formacéo dos cinco sentidos € obra de toda a historia
passada. (FREDERICO, 2013)

A ambicdo de Lukécs € poder demonstrar que existe um antes da arte, uma espécie
de pré-historia anterior ao seu surgimento, ou seja, houve todo um devir e uma estratificacdo
progressiva de suas qualidades constitutiva. Para tanto, Lukacs

[...] estima poder reconstituir a génese da atividade artistica a partir do plasma
indiferenciado da vida primitiva, estudando as articula¢fes sucessivas dos diversos

tipos de atividade espiritual, calculando sua evolucdo anterior e suas formas que
chegaram a maturidade. (TERTULIAN, p.203, 2008)

Por isso, ele adota 0 método genético-ontoldgico que observa rigorosamente o
principio que “/...] existe uma correlagdo necessaria entre estrutura e funcdo, entre as
propriedades de uma atividade espiritual e o seu aparecimento numa certa etapa da evolucéo
historica.” (TERTULIAN, p.203, 2008)

Lukacs ndo conta toda a histéria da humanidade para depois captar a formacéo e
desenvolvimento da arte, ele faz incurses histéricas por meio de outros estudos e “/...J
procura utilizar o material historico sendo para recortar, em seu tecido, uma serie de
variagdes qualitativas: 0s momentos cruciais, as mutacoes decivas, as clivagens no devir nas
formas do espirito.” (TERTULIAN, p.203, 2008) Inclusive, recorre a muitos estudos e
também por causa desse uso consciente deles, com a finalidade de analise categorial, sua obra

recebe a qualificacdo de ser enciclopédica.
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Celso Frederico (2013) nos explica que Agnes Heller discorrendo sobre a diferenca
da metodologia desta obra sisteméatica com as obras de sua juventude, deixa claro que as suas
obras da juventude caracterizavam uma influencia kantiana, nas quais eram ancoradas na
explicacdo de como €é possivel que a arte exista e como desenvolve sua esséncia a partir da
sua existéncia. Ja sua obra Ultima foi pautada numa visdo geral do processo de autoformacéo
do homem em oposi¢éo a da sua juventude, porque ele parte da existéncia da arte ja efetivada,
ndo pergunta mais se sua existéncia é possivel e da prioridade ontoldgica do ser sobre a
esséncia, ou seja, a esséncia da arte esta condicionada ao longo processo do desenvolvimento
historico de uma necessidade surgida na vida cotidiana.

Lukécs “/...] pretende acompanhar o movimento de determinacdo, a progressiva
marcha da concre¢do e do enriquecimento do seu objeto.” (FREDERICO, p.118, 2013) Por
outras palavras, ele ndo pretende escrever uma historia da arte, seu trabalho centra-se em
determinar o papel da arte no interior da historia social dos homens, por meio da investigacéo
da historicidade da arte, da receptividade estética, dos objetos artisticos e dos sentidos
humanos.

Celso Frederico sintetiza uma explicacdo que caracteriza as investigacfes de Lukacs
quando ele mostra como ele diverge de filésofos como Kant e Hegel, relembrando algumas
criticas ja apresentadas neste estudo,

Estamos, portanto, perante uma andlise categorial, no territério do materialismo
dialético. Na filosofia do idealismo objetivo de Hegel, a evolucdo das diferentes
fases historica é deduzido do desenvolvimento da Ideia. Em Kant, as categorias séo
formas aprioristicas, faculdades prévias do sujeito cognoscente, anteriores ao
proprio conhecimento. No materialista Lukécs, o fluxo historico ndo pode ser
derivado do movimento do pensamento: as categorias sdo engendradas
concretamente pelo processo histérico-social. Por outro lado, as categorias nédo
seriam, como pensava Kant, “o resultado de alguma enigmatica produtividade do

sujeito; elas ao contrario, sdo formas constantes e gerais da propria realidade
objetiva”. (p. 119, 2013)

O proprio Lukécs faz uma sintese da filosofia que o antecede para posicionar e
construir suas investigacdes com a base tedrica do materialismo histérico dialético, se opondo
principalmente a forma aprioristica que Kant trata suas categorias e faculdades, e tem suas
teses de espontaneidade do sujeito que cria e também se opondo a forma de engendramento
das categorias pelo idealismo objetivo de Hegel.

Em especifico a ruptura do materialismo com a filosofia idealista

[...] se revela precisamente nisto: em estabelecer firmimente a prioridade da
realidade objetiva comum. O idealismo subjetivo, a partir da chamada aprioridade
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desta ou daquela atitude em face da realidade, cria “mundos” especialissimos,
isolados um do outro; esta criagdo aparece, com particular evidéncia, em Simmel. A
concepcao dialética no interior do materialismo, portanto, insiste, por m lado, nesta
unidade conteudistica e formal do mundo refletido, enquanto, por outro lado,
sublinha o carater ndo mecanico e ndo fotografico do reflexo, isto é, a atividade que
se impde ao sujeito (sob a forma de questbes e problemas socialmente
condicionados, colocados pelo desenvolvimento das forcas produtivas e modificadas
pelas transformacdes das relacBes de producdo) quando ele constréi concretamente o
mundo do reflexo. (LUKACS, p.160 e 161, 1978)

De acordo com essa ruptura e detalhamento é possivel ter uma compreensdo do
carater peculiar do reflexo estético, que é por meio da unido de conteddo e forma, onde estdo
localizadas as relacdes dialéticas de sucessdo e conversdo de uma na outra das categorias
singularidade, particularidade e universalidade, porque o movimento da realidade é esse

processo ininterrupto.
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3.2 - O trabalho e as formas humanas do reflexo da realidade

Lukacs entende que a partir de um longo e complexo processo de historico houve a
constituicdo da especificidades das esferas objetivagfes humanas, sendo que a esfera da vida
cotidiana comporta um diverso conjunto de atividades ligadas em funcdo da reproducdo da
vida dos individuos, que em outras palavras a forma do homem se fazer homem foi mediante
seu trabalho. E “O Capital”, Marx nos afirma que,

O trabalho é, em primeiro lugar, um processo de que participam igualmente o
homem e a natureza, e no qual o homem espontaneamente inicia, regula e controla
as relagBes materiais entre si proprio e a natureza. Ele se op8e & natureza como uma
de suas prdprias forcas, pondo em movimento bragos e pernas, as forcas naturais de
seu corpo, a fim de apropriar-se das produgdes da natureza de forma ajustada a suas
préprias necessidades. Pois, atuando assim sobre o0 mundo exterior e modificando-o,
ao mesmo tempo ele modifica a sua prépria natureza. Ele desenvolve seus poderes
inativos e compele-os a agir em obediéncia & sua prdpria autoridade. N&o estamos
lidando agora com aquelas formas primitivas de trabalho que nos recordam apenas o
mero animal. Um intervalo de tempo imensuravel separa o estado de coisas em que
0 homem leva a forca de seu trabalho humano ainda se encontrava em sua etapa

instintiva inicial. Pressupomos o trabalho em uma forma que se caracteriza como
exclusivamente humano. (MARX, p.197,1980).

Essa capacidade do ser humano de transformar a natureza e ao fazer isso, se
transformar, rege um potencial de aperfeicoamento que é a questdo central de todo
desenvolvimento social.

Em vias do trabalho, complexo no qual o ser humano transforma constantemente a
natureza, por meio de um previa construcdo na subjetividade humana do resultado da
transformacdo. Este processo difere-se da determinacdo bioldgica, pois é teleologicamente
posta. E ele s6 ocorre com pela mediacdo de dois complexos fundamentais, o trabalho nédo
existe sem o interior das relacBes sociais e a prévia ideacdo sem o auxilio da linguagem
(LESSA, 1995).

O trabalho faz parte da vida do ser humano, ele “.. constitui-se como categoria
intermediaria que possibilita o salto ontoldgico das formas pré-humanas para o ser social.
Ele esta no centro do processo de humanizagcdo do homem.” (ANTUNES, grifos do autor,
p.136, 2009). Sua esséncia centra-se no momento de surgimento do por teleoldgico e

enguanto protoforma da praxis social.

77



Isso quer dizer que o trabalho é o ponto de desenvolvimento de toda prética social
humana e de todas as formas de reflexo da realidade produzidas nessa préatica social,
incluindo-se o reflexo artistico.

O pbr teleologico é o resultado do processo em que o ser social previamente tem
ideado, projetado na sua consciéncia a forma como lhe convir para imprimir ao objeto, e isso,
proporciona a geragdo de uma nova objetividade no interior do ser social. Com isso o trabalho
é a realizacdo de uma posicao teleoldgica, o ponto efetivo da realidade material em constante
movimento por essa forga, inexistente na conformacéo dos outros animais. Portanto, assume a
mediacgéo introduzida entre a esfera da necessidade e da realizacdo desta, proporcionando a
superacdo da espontaneidade do instinto bioldgico. “Os objetivos estabelecidos pela
consciéncia dirigem a atividade humana, e esta faz a mediacéo entre o plano objetivo e o
subjetivo, entre a causalidade e a teleologia, entre a necessidade e a liberdade.”
(FERREIRA, p. 30, 2012)

Isso consequentemente coloca o trabalho como protoforma de toda praxis social, que
resultado de conhecimento advindo de um fazer e ndo sé como um tipo de conhecer realizado
pela atividade préatica sobre a natureza, como também de projecdo dos anseios subjetivos que
transcendem a realidade, “/...J O trabalho, se compreendido em sua raiz historica e material,
nos permite obter uma concepgdo do ser humano como um ser que tem a necessidade de
produzir os meios materiais e simbolicos necessarios a sua existéncia.” (FERREIRA, p. 27,
2012)

E daqui advem a possibilidade de outras praxis possuidoras de posi¢des teleologicas
em carater secundario. Mesmo assim, caracteriza-se o trabalho como predominante, pois a
partir dele existem as outras praxis conforme ja dissemos. Por isso, “/...] concep¢do
lukacsiana da arte ou de qualquer outra esfera de objetivacdo do género humano € o de que
arte, ciéncia, religido etc., ndo pertencem a uma esséncia humana existente antes e
independentemente do processo historico.” (FERREIRA, p.31 e 32, 2012)

[...] a arte ndo esté& contida numa esséncia humana supratemporal. A arte ndo é uma
déadiva da natureza muito menos de alguma entidade divina. Ela emergiu muito
lentamente desse solo originario que foi o trabalho, como atividade coletiva de
transformacéo da natureza e producdo da vida humana. As origens da arte, portanto,
sd0 as mesmas que marcam a passagem do ser puramente natural ao ser social.

Continuidade e ruptura, transformacfes graduais e saltos revolucionarios.
(FERREIRA, p. 31, 2012)
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Essa sintese esclarece que a génese da arte tem como solo originario o trabalho,
como forma de transformacdo da natureza e producdo da vida social, e que ela emerge da
necessidade do processo histérico.

Ele entende que o trabalho e a arte sdo duas atividades humanas que:

[...] inserem-se no processo das objetivaces materiais e ndo materiais que
permitiram ao homem separar-se da natureza, transforma-la em seu objeto e molda-
la em conformidade com seus interesses vitais. Como uma das formas de
objetivacdes do ser social, a arte possibilitou ao homem afirmar-se sobre 0 mundo
exterior pela exteriorizacdo de suas forgas essenciais. Liberta da preméncia da
necessidade imediata pela agdo do trabalho produtivo, a atividade artistica surge em

seguida como uma nova forma de afirmacdo essencial que o homem pode modelar
“segundo as leis da beleza”. (FREDERICO, p.44, 2013)

O trabalho e a arte como objetivacbes humanas sdo modalidades diferentes de
objetivagdes que ndo assumem uma hierarquia. A arte permite ao ser humano a expressao do
mundo exterior pela exteriorizacdo das suas forcas essenciais, ou seja, “uma prdxis que
permite ao homem afirma-se ontologicamente” (FREDERICO, p.44, 2013). Por meio da
liberacdo da pressdo da necessidade imediata pela acdo do trabalho produtivo surge a
atividade artistica como possibilidade de modelar segundo “as leis da beleza”. Com isso, a
passagem para 0s dominios da arte s é possivel quando 0 “... belo se separa da sua utilidade
imediata e passa a evocar sentimentos humanos.” (FREDERICO, p.123, 2013).

A arte € um conhecimento advindo de um fazer e ndo s6 um conhecer realizado pela
atividade préatica sobre a natureza, isto €, uma manifestacdo das forcas essenciais do ser
humano, que é insubstituivel para Marx. Efetiva-se ainda como uma projecdo dos anseios
subjetivos que transcendem a realidade, mas ndo como celebracdo deslumbrada da vida.

A relacdo dos sentidos humanos e a natureza, por exemplo, ndo perpassam pela
contemplacdo desinteressada da natureza ou pelo belo natural, o que pode ocorrer € um
processo de formagdo humana dos sentidos por meio das objetivacGes, proferindo sentido
humano a propria natureza, pois a beleza ndo reside nos objetos, ela é resultado atividade
humana. (FREDERICO, p.46, 2013). Reforcando a ideia, “Como atividade prdtica, a arte é
um momento decisivo do processo de autoformacéo do género, de apropriacao da realidade e
doagdo de sentido” (FREDERICO, p.53, 2013).

E consequentemente,

[...] a origem da necessidade da arte ocorreu de forma imanente a préatica social. Do

mesmo solo comum, ou seja, a atividade de producdo da vida humana, surgiram
necessidades que foram lentamente se constituindo no ponto de partida do
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desenvolvimento da ciéncia, de um lado e da arte, de outro. (FERREIRA, p. 32,
2012)

Com o surgimento da arte ligado as necessidades da realidade, em suma, ha o
entendimento de que a reflexdo de Lukacs centra-se no cotidiano, na prética social, porque
nas necessidades postas no dia a dia temos o comportamento estético no conjunto das
atividades humanas. Assim a estética “tem como uma de suas peculiaridades mais originais o
fato de buscar um enraizamento na vida cotidiana.” (FREDERICO, p.56, 1997) e ao

evidenciar isso,

[...] Lukéacs retoma a imagem do rio, imagem cara aos fildsofos dialéticos: o
cotidiano é visto como um rio em seu permanente fluxo, dento do qual tudo se
movimenta, se transforma, se espalha e retorna ao seu leito: “dele (do cotidiano) se
despreendem, em formas superiores de recepcdo e reproducdo da realidade, a
ciéncia e a arte; diferenciam-se, constituem-se de acordo com suas finalidades
especificas, alcancam sua forma pura nessa especificidade — que nasce da vida
social -, para logo, em consequéncia de seus efeitos, de sua influéncia na vida dos
homens, desembocar de novo na corrente da vida cotidiana”. (FREDERICO, grifos
do autor, p.56, 1997)

A vida cotidiana é ponto de chegada e partida destas formas de consciéncia
pertencentes ao sujeito, como um ser ativo. Ela € um reduto no qual gradativamente de acordo
com um longo processo de desenvolvimento, houve a complexificagdo das atividades
humanas movidas pelas necessidades de objetivacGes do ser humano, atividades essas que
cada vez mais se distinguem das atividades vinculadas diretamente a sobrevivéncia. Trata-se
de longo e complexo processo histérico de constituicdo da especificidades da objetivacdo
humana.

A possibilidade de realizacdo do reflexo estético na vida cotidiana se da quando a
arte tem a sua autonomizagdo, pois sua esséncia e existéncia sdo condicionadas pela
constituicdo da mundalidade da obra de arte, ou seja, um campo, um mundo préprio no qual
ela possa ser autdbnoma, e realizar a sintese entre as formas abstratas do reflexo estético
(ritmo, simetria, proporcdo e ornamento) e a mimese magica. (FREDERICO, p.116, 2013).

Depois deste processo de constituicdo das objetivacdes do ser social e da arte Lukacs
propde usar o principio de diferenciacdo, porque

Para Lukacs, a peculiaridade do estético deve ser entendida aplicando-se um
procedimento de dupla ou maltipla atencéo, um artificio comparativo que confronta
a arte com as varias objetivaces pelas quais o ser humano reflete a sociedade
(trabalho, pensamento cotidiano e ciéncia). Embora distintas, essas formas

constituem o arranjo uno de uma totalidade em constante movimento. As
similaridades e discrepancias que existem entre as varias formas de reflexo devem
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ser consideradas tendo-se por referéncia o processo historico da realidade refletida.
(FERREIRA, p.33, 2012)

Com isso, para Lukécs, é fundamental apontar onde acontece a formacgdo e
desenvolvimento das categorias comuns as diversas atividades espirituais. Além, de usar a
teoria do reflexo com distingéo a imitag&o.

Cada forma de manifestacdo da subjetividade humana encontra-se condicionadas a
relacGes concretas com a realidade objetiva, por isso é central a relacéo entre sujeito e objeto
nas obras de Lukéacs. A partir do trabalho temos o relacionamento do homem com o mundo, e
também a autoconstrucdo da sua subjetividade pelo engendrar das atividades praticas, pois ha
ndo so6 o objeto frente ao sujeito, mas também ha um sujeito autbnomo frente ao objeto.

E na determinacéo das caracteristicas peculiares da vida cotidiana, arte e ciéncia

[...] campos de atividade humana, seriam necessariamente obtidos resultados
equivocos se ndo se estabelecesse firmemente — em todos os trés casos — € refletida a
mesma realidade objetiva, que, portanto, é a mesma ndo s6 como contelldo mas
também em suas formas, em suas categorias. Naturalmente, a longa especializagéo,
realizada com sucesso, implica em que se aperfeicoem Orgdos receptivos que
percebem coisas, formas, relacfes, etc., que ndo poderiam ser obtidas pela préxis
imediata da vida cotidiana. N&o pensemos aqui tdo somente em toda técnica dos
instrumentos surgidos com o desenvolvimento da produgdo econdmica, da técnica e
das ciéncias naturais, mas também também no superior desenvolvimento dos 6rgaos
receptivos naturais causado pelas exigéncias cada vez mais diversificadas do
trabalho, etc., e pelas fecundas relagBes reciprocas entre os estimulantes resultados
oferecidos pela ciéncia e pela arte, pelo trabalho e pela pratica cotidiana. A
diferenciacdo produzida pelo desenvolvimento histérico social, portanto, ndo isola
entre si as atitudes singulares. Pelo contréario: quanto maior for a especializacéo,
tanto maiores podem ser — se a estrutura social ndo intervém como fator de
distlrbio, como é o caso da divisdo capitalista do trabalho — suas fecundas relac6es
reciprocas, os estimulos que elas exercem umas sobre as outras. (LUKACS, p. 160,
1978)

Essa diferenciacdo das atividades humanas produzida pelo desenvolvimento histérico
ndo sdo entendidas pelo isolamento de suas singularidade, mas sim compreendidas em suas
fecundas relacdes dialéticas.

Lukacs realizou a distin¢do entre o antropomorfismo da arte e o antropomorfismo da
vida cotidiana, porque ambas admitem tem o homem como centro de seu desenvolvimento.

Para ele

A arte é antropomorfica a0 méaximo, na medida em que apresenta 0 mundo do
homem como criagdo do homem; seu antropomorfismo (assim como seu
antropocentrismo) esta orientado para a genericidade; dada esta orientacdo, a arte é
mais antropomorfica que o pensamento cotidiano. Este Ultimo, precisamente por sua
projecdo analdgica da estrutura pragmética da vida cotidiana - com frequéncia é
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fetichista: aceita as coisas ¢ as institui¢des como “dadas definitivamente”, tal como
s80 e desconsidera sua génese. (HELLER apud FERREIRA, p. 33, 2012)

Assim, o antropomorfismo do pensamento cotidiano por estar diretamente centrado
ao imediato da vida do individuo com frequéncia fetichiza a realidade desconsiderando a sua
génese e relagBes esséncias. Ja a arte desfetichiza a realidade, pois como criagdo humana de
um determinado contexto, tem a possibilidade de inserir os problemas vividos no curso mais
amplo da histéria da humanidade.

A arte no inicio do seu processo de desenvolvimento tem uma ligagcdo muito proxima
para com as formas magicas e religiosas de refletir o real das comunidades primitivas, como
pode constatar em formas embrionarias de expressdo da subjetividade humana na
ornamentacdo e no ritmo. Com funcdo eminentemente pratica de garantir a existéncia e a
perpetuacdo dessas comunidades, a arte era como arma da coletividade humana em sua
sobrevivéncia, portanto nesse momento histérico das comunidades primitivas a arte junto aos
ritos e cerimdnias magicas tem finalidade préatica e imediata na realidade, além de ndo serem
voltadas a contemplacéo do belo ou a elevacdo da autoconsciéncia do ser humano.

Mas com o longo processo de desenvolvimento temos o aperfeicoamento da
atividade do trabalho e as distingdes entre as atividades humanas. Nesse processo se deu a
ciéncia, a filosofia, a politica e consequentemente a distingdo entre religido e arte.

Com o principio de diferenciacdo Lukacs separou a arte de religido, que sdo criac6es
espirituais referentes ao mundo dos homens.

[..] a luta pela liberacdo da arte contra sua submissdo a religido é um fato
fundamental de sua origem e seu desdobramento. A investigagdo genética ha de
mostrar precisamente como, a partir da natural e consciente vinculagdo do homem
primitivo a transcendéncia, vinculagdo sem a qual sdo inimagindveis 0s estagios
iniciais do desenvolvimento humano em qualquer caso, a arte foi abrindo lentamente
0 caminho para sua independéncia no reflexo da realidade, para sua peculiaridade na
elaboracdo desta. [...] A estrutura categorial objetiva da obra de arte faz com que
todo movimento da consciéncia para o transcendente, tdo natural e frequente na
histéria do género humano, se transforme de novo em imanéncia ao obrigar-lhe a
aparecer como 0 que €, como elemento de vida humana, de vida imanente, como

sintoma de seu ser-assim de cada momento. (LUKACS apud FERREIRA, p.26,
2012).

A partir da oposicao de que a arte ndo pretende que seu objeto seja confundido com a
verdade, porque assume seu carater ficticio e sua imanéncia, enquanto a religido defende a
veracidade de seu objeto a transcendéncia de “entes superiores” (deuses). Por isso, leva até o
fim a afirmacdo do carater ficticio de suas obras, opondo-se nitidamente a religido que

promove seu carater ficticio como equivalente a realidade, por exemplo. A renlncia da arte a
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confundir-se com a realidade significa, no limite, uma firme recusa a transcendéncia, uma
protecdo para com a verdade.

Além, da obra de arte ndo pretender se confundir com a realidade, elas mostram a
realidade como uma constru¢do humana, retratando um periodo da histdéria da humanidade.
Esse carater imanente das objetivacdes artisticas, as quais explicitam o mundo como resultado
da atividade humana e ndo de forcas transcendentes, também caracteriza o valor de uma obra
de arte se centra no modo como ela evoca o aspecto imanente da pratica social.

Dentre essa producado cultural temos outro conflito de reflexos: o reflexo estético e o
reflexo cientifico. Em que ambos refletem a mesma realidade objetiva. E ambos s&o reflexos
mais aperfeicoados do que o reflexo da vida cotidiana. Pois,

A ciéncia reflete a realidade buscando o méaximo de objetividade e, por
consequéncia, tenta eliminar de seu reflexo todo subjetivismo e todo
antropomorfismo. Essa forma de conhecimento presta-se a explicar a realidade em si
mesma, contemplando verdades gerais ou as operacGes de leis gerais especialmente
obtidas e testadas por uma investigacdo racional ou pelo estudo da natureza por
meio do método cientifico. Juntando evidéncias observaveis e empiricas, a esfera do
conhecimento cientifico busca atingir as relagbes efetivas sem qualquer
atravessamento subjetivo. Isso ndo significa, porém, que Lukécs considere o
conhecimento cientifico como um reflexo neutro da realidade [...] Em contrapartida,
os conhecimentos realizados no campo da arte operam nos registros imagéticos, na
esfera da sensibilidade do sujeito, situando-se no terreno da particularidade.
Portanto, o conhecimento artistico inclina-se, sobejamente, a uma aguda
antropomorfizacdo e carrega em sua esséncia gerativa a mimese. O real, por ela
revelado, ndo o é em si, mas se revela como um fenémeno para nés. A separa¢do
definitiva, a independéncia dos reflexos antropomérficos da arte em relagdo a magia
e a religido foi minuciosamente estudada por Lukacs no esforco de emergir das
origens as categorias especificas da arte. O reflexo artistico tem o poder de refigurar
a realidade para os seres humanos. 1sso ndo significa, entretanto, como poderia ser
interpretado ao estilo pds-moderno, que a realidade refletida pela arte ndo tenha
existéncia objetiva e ndo possa ser conhecida para além das interferéncias
produzidas pela subjetividade individual. Significa que a arte reflete a realidade
humana como algo produzido pelo ser humano, e que existe para ele. Nesse sentido,
a arte reflete de forma antropomoérfica uma realidade que é, igualmente,
antropomérfica. (FERREIRA, p.33 e 34, 2012).

Ambos os reflexos se diferem um do outro, porque o Ultimo reveste-se de um
empenho de carater desantropomorfizador da realidade. Ja a arte ndo pretende que seu objeto
seja confundido com a verdade ou leis gerais que possam explicar e dominar suas leis
objetivas.

Nessa diferenciagcdo temos que a ciéncia procura reproduzir conceitualmente o em si
da realidade objetiva, a arte também reproduz o em si s6 que comprometido com um para nas,
porque lida com a especificidade do sensivel do homem. Portanto na ciéncia a categoria
central é a universalidade e da arte é a particularidade.
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Portanto, para a estética marxista a particularidade é a categoria que possibilitard a
compreensdo da especificidade do reflexo artistico da realidade. A arte é a mediagdo entre o
individuo (singular) e género humano (universal), situados no interior de uma estrutura social
de um determinado tempo.

Entdo a arte como um produto histérico da humanidade rico em contradicOes,
continuidades e descontinuidades

[...] € um reflexo da realidade que, ao contrario do que afirmam as tendéncias
naturalizantes, ndo se reduz a uma mera reproducdo do imediatamente perceptivel na
pratica social. A verdadeira arte é aquela que capta de forma mais abrangente a
totalidade da pratica social humana em seu constante movimento evolutivo. Pela
mediacéo da concreticidade dos contextos historicos, a obra artistica alcan¢a uma
unidade entre a esséncia e a aparéncia dos fendmenos sociais. Esse é um dos pontos
de convergéncia entre a estética hegeliana e a lukacsiana. Vale lembrar que, para
Hegel, a arte ndo se vincula diretamente ao cotidiano, mas esta em busca da esséncia
dos fenémenos que compdem a realidade. (ASSUMPCAO,p.79, 2014)

Com efeito, a estética marxista realiza a defesa do realismo em oposi¢cdo ao
naturalismo, por entender que a verdadeira obra de arte é aquela que capta a totalidade da
pratica social humana em seu constante processo de desenvolvimento. E ela o faz pela
mediacdo da concreticidade dos contextos historicos.

A busca da particularidade como sintese do universal e do individual é a sintese
dialética que primeiro Marx realiza, evidenciando a visdo ontolégica do homem como ser
automediador da natureza, rompendo com o atomismo que concebe o individuo como um ser
contemplativo, a arte ndo é manifestacdo do espirito como pensava o idealismo, e também nao
é a beleza que reside nos objetos como acreditava o materialismo mecanicista. A arte nédo
apenas singular ou apenas universal, ela é o particular como ponto médio, ou seja a arte e a

beleza sdo, de acordo com o marxismo, “o resultado da atividade humana”

Arte ndo é observagdo desinteressada das estrelas vagando pelo firmamento e nem
contemplacdo deslumbrada da esséncia humana em toda parte vista e reconhecida
pelo olhar amoroso de um homem eternamente apaixonado. Como atividade pratica,
a arte € um momento decisivo do processo de autoformacdo do género, de
apropriacdo da realidade e doacdo de sentido. N&o h& lugar para o belo natural no
pensamento marxiano. A realidade humana, criada e ampliada pelo trabalho, pela
arte e pelas demais objetivaces exige do artista algo mais do que a reproducéo
mecanica das “aparéncias amigaveis” do mundo exterior. (FREDERICO, p. 53,
2013)

A definicdo de arte como resultado da atividade humana, que € decisiva no processo

de autoformacgdo do género no que diz respeito a apropriacdo da realidade e doacdo de
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sentido. A arte pode ser traduzida como um instrumento para emancipagdo humana. Assim, a

pergunta para que serve a arte

Para entendermos a resposta de Lukacs é necessario lembrar, antes de mais nada,
que a arte suspende a relacdo do homem com qualquer finalidade pratica. Durante a
fruicdo estética de um romance, o leitor é colocado diante de uma representacao
concreta, historicamente datada, na qual os personagens tipicos vivem as
atribulagdes da condi¢do humana.” (FREDERICO, 1997, p. 64)

A arte possui um valor documental (retrato de uma época), bem como evocativo dos
sentimentos tipicos do género humano, portanto, alguém que ndo conheca o ambiente que
circunda a tragédia dos amantes Romeu e Julieta por exemplo, pode se emocionar, mesmo
que a representacdo historica datada pareca distante ou mesmo incompreensivel, isto porque
tem esse carater evocativo do social da personalidade humana. Pois o individuo diante da
figuracdo estética pode confrontar a sua existéncia pessoal com a expressao artistica.

A sua fruicdo da obra de arte permite uma elevacdo da subjetividade ao campo
concreto da particularidade a um momento de autodesenvolvimento do género humano
retratado pela arte, vivenciando o fenémeno da catarse.

Segundo Lukacs, pela catarse o individuo supera os seus limites, suspende a vida
cotidiana alienada e reencontra-se com o género humano, identificando-se com a causa da
humanidade.

Na fruicdo da obra de arte 0 espectador suspende a sua vivencia cotidiana alienada e
se reencontra com o género humano, confrontando com problemas da espécie retratados pelo
autor da obra de arte em um contexto particular.

A obra de arte possibilita uma experiéncia que se assemelha a uma espécie de reviver
um determinado momento da trajetéria humana. “A arte, portanto, ¢ a memoria da
humanidade e o individuo que revive esses momentos passa por um processo de educacéo, de
reencontro com o género humano.” (FREDERICO, 1997, p. 65). Lukacs defende a catarse
como fonte de transformacgéo das paixfes em disposi¢des virtuosas, uma transformacédo da
subjetividade rumo a uma vida genérica, no contexto de uma pedagogia social.

Ressalte-se que a fruicdo artistica pelo individuo dar-se-a a partir de uma experiéncia
de vida por este acumulada, ou seja, uma formacdo prévia. Entdo a eficicia do processo
catartico sera tanto maior quanto mais o “novo” individuo supere sua concep¢do de mundo
anterior. Consequentemente, o individuo que se reencontrou e se identificou com a

humanidade ¢é lancado de volta ao cotidiano, desta feita, mais enriquecido. Portanto, a “/...]
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catarse ndo se resume na embriaguez momentanea da fruicdo, no efeito meramente
emocional, imediato, além de ndo ser nem sempre esse efeito algo positivo, ja que o receptor
pode tirar conclusées diferentes e contrarias ao espirito da obra.” (FREDERICO, 1997, p.
66)

Lukécs analisa o potencial educativo da arte a partir de dois momentos que
circunscrevem a fruicdo estética, o seu antes e o seu depois. Como o individuo ndo € uma
folha em branco e tras suas experiéncias de vida acumulada e uma visdo de mundo articulada
com o que foi vivido e apreendido. Diante da obra de arte o individuo é confrontado por ela, a
arte obriga o individuo com maior ou menor eficicia a confrontar as suas experiéncias com as
novas experiéncias, somente a partir disso ele conclui que a verdadeira obra de arte € aquela
que possui eficacia de fazer o novo triunfar sobre o velho.

Mas o esteta admite que o ndo triunfar pode estar no préprio artista, ou outras vezes
na insuficiéncia do receptor, que pode tirar conclusdes diferentes diante da obra, ou néo ter
sensibilidade acurada, ou ainda ter uma experiéncia negativa da catarse, iSs0 se comprova
quando ele volta ao cotidiano sem sofrer nenhuma alteracéo.

Em suma, para que a fruicdo da obra de arte produza um efeito catartico com real
conversdo € necessario que o individuo se eleve até o género humano expresso na obra, e ao
se identificar com tal, quando volta ao cotidiano € mais enriquecido, vivenciou uma

experiéncia que o possibilite olhar para 0 mundo com outros olhos.
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3.3 — Arte e alienacéo

Aqui pretendemos compreender a relacdo entre a arte e alienacdo na sociedade
capitalista. Para isso, € necessario compreender que os homens fazem a sua propria historia
(essa compreensdo foi uma conquista da Modernidade), mas encontram-se subjulgados a
obstaculos que impedem objetiva¢es que contribuam ao desenvolvimento do ser social
enguanto género humano.

Para essa discusséo € importante esclarecer que o processo de autoformacao humana,
a partir da atividade béasica, que € o trabalho, permite que o ser humano transforme a natureza
e também se transforme, além de ser o que o faz se distinguir dos outros animais. Essa
atividade humana, protoforma do agir humano, por meio de um longo processo historico se
complexifica, e possibilita um terreno para o surgimento de outras atividades com
especificidades proprias, distintas do trabalho e ndo redutiveis a ele, advindas das
necessidades construidas no solo da prética social, e consequentemente ultrapassando o nivel
das necessidades humanas.

Para especificar exatamente o processo do trabalho é necessario demonstrar que ele
passa inicialmente pela prévia-ideacéo, pela objetivacao e pela exteriorizagéo.

O homem por meio da prévia-ideacdo, um momento de planejamento que antecede e
dirige a acdo, onde “/...] as consequéncias da agdo sdo antevistas na consciéncia, de tal
maneira que o resultado é idealizado (ou seja, projetado na consciéncia) antes que seja
construido na pratica.” (LESSA, p.37, 2012) E mesmo que a prévia ideacdo seja abstrata ela
tem uma existéncia real, isto é, uma existéncia determinada porque ela constitui 0 momento
no qual os homens confrontam passado, presente e futuro e projetam idealmente o resultado
de suas praxis. (LESSA, 2012)

Depois de projetado na prévia-ideacdo temos a materializacdo do que foi idealizado
em um objeto, em outras palavras temos a conversao do que foi idealizado em objeto, assim,
esse processo € denominado como objetivacdo. Onde o objeto é posto no mundo pela
objetivacdo da prévia-ideacdo e 0 homem perde o controle do que foi criado por conta da agdo
da causalidade. Lukacs refere-se a esse momento como “periodo de consequéncias”, porque
entre teleologia (projetar de forma ideal e prévia a finalidade de uma agéo) e causalidade (0s

nexos causais do mundo objetivo) temos uma constante relacéo dialética.
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Em consequéncia da prévia-ideagdo e da objetivacdo houve exteriorizacao, que

[...] é esse momento do trabalho pelo qual a subjetividade, com seus conhecimentos
e habilidades, é confrontada com a objetividade e ela externa, a causalidade e, por
meio deste confronto, pode ndo apenas verificar a validade do que conhece e de suas
habilidades, como também pode desenvolver novos conhecimentos e habilidades
que ndo possuia anteriormente. (LESSA, p. 39, 2012)

Isso incorre que a relacdo entre sujeito e objeto jamais podera ser um relacdo de
identidade, isto significa que por mais que se potencialize a capacidade humana de conformar
o mundo de acordo com finalidades postas ndo serd possivel. E também incorre que a vida
social somente existe se ha sujeito se objetivando/exteriorizando.

Aqui Lukéacs realiza um novo postulado, um tertium datur, ou seja, uma terceira
alternativa ao campo da Filosofia, que se encontrava entre dois extremos: identidade entre
sujeito e objeto (idealismo hegeliano) e separagdo absoluta entre consciéncia e objeto
(materialismo estruturalista). Essa terceira alternativa de Luk&cs, advém de Marx, pois para
ele todo objeto socialmente posto é subjetividade objetivada, no qual o sujeito continua
distinto do objeto criado mesmo se transformando e transforma a natureza. (LESSA, 2012)

Quando este processo sintetizado do trabalho é compreendido na malha de relagdes e
determinacOes sociais preexistente fica mais evidente o carater de totalidade do ser social e
como o desenvolvimento humano vai se complexificando formando a génese e o
desenvolvimento da generalidade humana. Pelas palavras de Marx

O homem é um ser genérico, ndo somente quando prética e teoricamente faz do
género, tanto do seu proprio quanto do restante das coisas, 0 seu objeto, mas
também, e isto é somente uma outra expressdo da mesma coisa — quando se
relaciona consigo mesmo como [com] o género vivo, presente, quando se relaciona

consigo mesmo como [com] um ser universal, e por isso livre. (MARX, p.83 e 84,
2010)

A formacdo deste complexo e de outros complexos particulares advém da troca
organica entre homem e natureza, por meio da mediacdo da totalidade social, onde o ponto
médio social, que é a vida cotidiana é o local para o desenvolvimento do trabalho e todas as
outras praxis sociais, além de ser o reduto da totalidade social de cada momento.

Entdo a consolidacdo do patrimoénio do género humano, que a0 mesmo tempo em
que se d& pelo processo desta producdo, hd também o relacionamento com o que j& tem
produzido historicamente. Porque

O engendrar préatico de um mundo objetivo, a elaboragdo da natureza inorgéanica é a
prova do homem enquanto ser genérico consciente, isto &, um ser que se relaciona
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com 0 género enquanto sua propria esséncia ou [se relaciona] consigo enquanto ser
genérico. E verdade que também o animal produz. Constr6i para si um ninho,
habitacbes como a abelha, o castor, formiga etc. No entanto, produz apenas aquilo
de que necessita imediatamente para si ou para a sua cria; produz unilateral[mente],
enquanto o homem produz universal[mente];o animal produz apenas sob o dominio
da caréncia fisica imediata, enquanto o homem produz mesmo livre da caréncia
fisica, e s6 produz, primeira e verdadeiramente, na [sua] liberdade [com relacdo] a
ela; o animal s6 produz a si mesmo, enquanto 0 homem reproduz a natureza inteira;
[no animal], o seu produto pertence imediatamente ao seu corpo fisico, enquanto o
homem se defronta livre[mente] com o seu produto. O animal forma apenas segunda
medida e a caréncia da species a qual pertence, enquanto o homem sabe produzir
segundo a medida de qualquer species, e sabe considerar, por toda parte, a medida
inerente ao objeto; o homem também forma, por isso, segundo as leis da beleza.
(MARX, grifo do autor, p.85, 2010)

Por meio desta citacdo compreendemos em quais condi¢des ser humano na producéo
da vida se assemelha ao animal, em outras palavras, quando o ser produz livre da caréncia
fisica ele é capaz de avancar para uma producdo da vida que extrapole as suas necessidades
fisica de sobrevivéncia, e transformar a natureza a partir de outros parametros com novos
sentidos. Enquanto os animais estdo ligados a realizar uma atividade mecanica para responder
unicamente a sua sobrevivéncia, o seres humanos podem realizar atividades segundo outras
medidas.

Essas atividades sO sdo possiveis porque de acordo com Marx a formacdo do
individuo ocorre porque

Minha consciéncia universal é apenas a figura tedrica daquilo de que a coletividade
real, o ser social, ¢é a figura viva, ao passo que hoje em dia a consciéncia universal é
uma abstracdo da vida efetiva e como tal se defronta hostilmente a ela. Por isso,
também a atividade da minha consciéncia universal — enquanto uma tal atividade — é
minha existéncia tedrica enquanto ser social. Acima de tudo é preciso evitar fixar
mais uma vez a “sociedade” como abstragdo frente ao individuo. O individuo € o ser
social. Sua manifestacdo de vida — mesmo que ela também ndo apareca na forma
imediata de uma manifestagdo comunitaria de vida, realizada simultaneamente com
outros — é, por isso, uma externacdo e confirmacdo da vida social. A vida individual
e a vida genérica do homem ndo sdo diversas, por mais que também - e isto
necessariamente — o modo de existéncia da vida individual seja um modo mais

particular ou mais universal da vida genérica, ou quanto mais a vida genérica seja
uma vida individual mais particular ou universal. (MARX, p. 107, 2010).

O desenvolvimento humano é puramente social, ndo entificando e colocando a
sociedade como uma abstragdo, e sim afirmando que o individuo é um ser social, porque a sua
vida e o seu devir humano é social. H4 uma constante relacdo entre a vida individual e a vida
genérica, os individuos constroem a si proprios enquanto individualidades e ao mesmo tempo
totalidade social.

O homem se apropria de sua esséncia universal de forma universal, quer dizer, como
homem total. Cada uma de suas rela¢cBes humanas com o mundo ver, ouvir, cheirar,

89



degustar, sentir, pensar, intuir, perceber, querer, ser ativo, amar, enfim todos os
o6rgaos de sua individualidade, assim como os 6rgdos que sao imediatamente em sua
forma como 6rgdos comunitarios sdo em seu comportamento objetivo, ou no seu
comportamento para com 0 objeto a apropriacdo do mesmo, a apropriacdo da
efetividade humana; seu comportamento para com o objeto é o acionamento da
efetividade humana (por isso ela é precisamente tdo multiplice (vielfach) quanto
multiplices sdo as determinagdes essenciais e atividades humanas, eficiéncia
humana e sofrimento humano, pois o sofrimento, humanamente apreendido, é uma
autofruicdo do ser humano. (MARX, p. 108, 2010).

Assim, 0 homem ontologicamente se torna ser humano por meio da humanizagéo que
acontece por sua apropriagdo como um todo, via o conjunto de seus 6rgaos, do modo de ser da
humanidade. A formacao do ser humano passa pela propria relacdo dos sentidos com o mundo
e é por eles que se da apropriagdo humana de forma multiplice como ser total. “A formag¢ao
dos cinco sentidos é trabalho de historia do mundo até aqui” (MARX, p.110, 2010).
Consequentemente, ele serd mais enriquecido quanto mais possibilidades de apropriacao
omnilateral daquilo que é mais desenvolvido ele obtiver, ou seja, acessibilidade ao patriménio
do género.

Assim, o devir dos homens corresponde a crescente capacidade dos seres humanos
modificar o real no seu processo de reproducéo social,

[...] contudo, que nem todas as objetiva¢Bes/exteriorizagcdes assumem papel positivo
no desenvolvimento da generalidade humana. Algumas das objetivacfes, em
momentos historicamente determinados, podem se transformar, de impulsos, em
obstculos ao desenvolvimento da humanidade. E nesses momentos, tais
objetivacBes, ao invés de contribuir com o devir-humano dos homens, se
transformam em negacdo da esséncia humana, em expressdo da desumanidade
criada pelo préprio homem. A esses momentos de negatividade, que constituem

obstaculos sociogenéricos ao devir-humano dos homens, Lukacs denomina, apos
Marx, de alienacéo. (LESSA, p. 126, 2012)

A exteriorizacdo de objetivacbes pode entdo assumir um papel positivo, como
impulso para elevar os patamares do desenvolvimento genérico da humanidade como
também, em sentido negativo pode se transformar de impulso para obstaculo ao
desenvolvimento do género.

Essa negacdo € uma negacdo da esséncia do proprio ser humano, em outras palavras
a alienacdo é uma negacao construida socialmente pelos homens, portanto, ela nada tem de
natural ou um retorno as esferas inferiores do ser (LESSA, 2012), ele & um fendmeno
puramente social, da sociedade capitalista e de outras formas de sociabilidade.

Lukacs estuda a sociabilidade contemporanea por entender que € um momento

privilegiado para compreensdo da alienagéo, por isso ele analisa alguns aspectos da formacéo
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social capitalista, até porque a sociabilidade burguesa possibilitou que os seres humanos se
alienassem numa intensidade e amplitudes inéditas na historia da humanidade.

A estrutura da sociedade capitalista permite que o individuo tenha a sensacdo que a
estrutura social que ele se encontra é modificavel por sua acdo, porque o local ocupado por ele
depende apenas da dinamica econdmica, ou seja, ndo € como em outras sociedades que 0
status de um individuo seria porque “deus quis assim”, isto ¢ aparentava ter um carater natural
do individuo ser da forma como era.

Mas sob essa consciéncia a sociedade capitalista constroi um espécie de arena, no
qual os individuos ndo cessam de lutar “por um lugar ao sol”, Lessa nos exemplifica como a
consciéncia cotidiana vé os locais que individuos ocupam.

[...] o fato de Jodo ser operdrio e Tomas um burgués é uma decorréncia direta das
qualidades de suas individualidades, da maior ou menor capacidade em “fazer
dinheiro”. O que, certamente, tem um grau de verdade: os atos de burgués podem,
de fato, destruir sua fortuna, do mesmo modo que os atos de um proletério podem
enriquecé-lo e transformd-lo em um burgués. Na vida regida pelo capital,

ocorréncias desta ordem ndo rompem com a normalidade cotidiana. (LESSA, p.129,
2012)

Assim a consciéncia cotidiana toma que a determinacédo dos destinos dos individuos
depende do préprio individuo. Essa é a origem do individualismo burgués, um confronto
permanente com a estrutura social e com os outros individuos, constituindo individualidades
cada vez mais egoistas e competitivas que geram uma sociedade desumana e concorrencial.
Pois “Nessa forma de sociabilidade cada individuo tem na sociedade e nos outros individuos
uma oportunidade ou obstaculo para acumular capital, e ndo uma expressao da generalidade
humana.” (LESSA, p.129, 2012)

Com isso, o capital como criagdo humana passa a dominar a vida de seus criadores
porque a razao do agir dos individuos passa ser o capital e ndo o préprio ser humano, pois 0
capital passa a representar a esséncia da formacdo social. Lukacs retoma a tese marxiana que
“[...] o capital é uma criacdo humana que se volta a escravizar os proprios homens. E uma
afirmagdo humana da ndo humanidade: uma alienagdo.” (LESSA, p.130, 2012)

A desumanidade existe igualmente para o burgués e para o proletariado, pois:

Nos dois casos, a vida é igualmente carente de sentido, é uma vida mediocre,
alienada. Tanto o burgués quanto o operario sdo resultados do processo de alienagéo
global, o que ndo deve nos levar a crer que Lukacs desconsidere a importancia, para
a vida de cada individuo, do fato de sua existéncia se desdobrar sobre a confortavel

alienacdo da burguesia ou sob a alienacdo miserdvel da vida operéria. Para a andlise
ontoldgica da alienacéo, contudo, essa significativa diferenca néo atenua o fato de
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tanto o burgués quanto o operario serem formas alienadas da existéncia humano
social. (LESSA, p.131, 2012)

Para Lukacs a existéncia individual sob a regéncia do sistema capitalista sempre sera
alienada, ainda que tenham processos de alienagdo distintos, e que sejam extremamente
significativas no interior da vida de cada individuo.

A relacdo do ser humano e de seus sentidos no sistema capitalista € mediada pela
propriedade por isso Marx diz

A propriedade privada nos fez tdo cretinos e unilaterais que um objeto somente é
nosso [objeto] se o temos, portanto, quando existe para nds como capital ou é por
no6s imediatamente possuido, comido, bebido, trazido em nosso corpo, habitado por
noés etc., enfim, usado. Embora a propriedade privada apreenda todas estas
efetivagcdes imediatas da propria posse novamente apenas como meios de vida, a

qual servem de meio, é a vida da propriedade privada: trabalho e capitalizacéo.
(MARX, p.108, 2010)

Podemos destacar que a “alienacdo” como criagdo dos proprios homens, aparece

como obstaculo, fator que impede o acesso do individuo ao patriménio do género, pois a

objetivacdo do individuo no trabalho e os processos formativos decorrentes desta objetivacdo
ndo foram disponibilizados para o desenvolvimento dos seres.

O lugar de todos os sentidos fisicos e espirituais passou a ser ocupado, portanto, pelo

simples estranhamento de todos esses sentidos, pelo sentido do ter. A esta absoluta

miséria tinha de ser reduzida a esséncia humana, para com isso trazer para fora de si
sua riqueza interior. (MARX, p.108 e 109, 2010)

O ter ocupa o lugar do ser nos processos de formacdo humana, usando a visdo
mediocre de que eu s6 sou se eu tenho alguma coisa. Para o proletariado a desumanidade
advinda da venda da forca de trabalho, na exploracdo do homem pelo homem, é téo
acentuado, que

A tal ponto aparece a realizagdo do trabalho como desrealizagdo do trabalhador, que
este é desrealizado até chegar a morrer de fome. A objetivacéo aparece a tal ponto
como perda do objeto que o trabalhador se vé privado dos objetos mais necessarios
ndo somente para a vida, mas inclusive para o trabalho. Mais do que isso, o préprio
trabalho converte-se num objeto do qual o trabalhador s6 pode se apoderar com o
maior esforgo e com as mais extraordinarias interrupgdes. A apropriacdo do objeto
tanto aparece como estranhamento (Entfremdung), que quanto mais objetos produz o
trabalhador, tanto menos consegue possuir e tanto mais submetido fica a dominacéo
de seu produto, quer dizer, do capital. (MARX, p.80 e 81, 2010).

Assim, essa alienagdo chega a uma proporc¢do absurda entre quanto mais ele produz
tanto mais fica sobre a dominagdo do capital. Deste modo, os problemas do capitalismo se
baseiam no desenvolvimento desses contornos no trabalho o que significa a exploragéo e o
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impedimento do desenvolvimento dos trabalhadores. Esse processo se da como j& vimos pela
perda das possibilidades de desenvolvimento dos sentidos.

Na sociedade capitalista Marx constata

O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz quanto mais a
sua producdo aumenta em poder e extensdo. O trabalhador se torna uma mercadoria
tdo mais barata quanto mais mercadorias cria. Com a valorizacdo do mundo das
coisas aumenta em proporcao direta a desvalorizacdo do mundo dos homens. O
trabalho ndo produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalhador
como uma mercadoria, e isto na medida em que produz, de fato, mercadorias em
geral. (MARX, p.80, 2010)

Aqui esta descrito a exploragdo do homem pelo homem, além de uma espécie de
coisificacdo do ser social que expressa uma proporcdo entre empobrecimento das

singularidades do individuo de acordo com a maior producao.

Este fato nada mais exprime, sendo: o objeto que o trabalho produz, o seu produto,
se lhe defronta com um ser estranho, como um poder independente do produtor. O
produto do trabalho é o trabalho que se fixou num objeto, fez-se coisal, é a
objetivacdo do trabalho. A efetivacdo do trabalho é a sua objetivacdo. Esta
efetivacdo do trabalho aparece ao estado nacional-econémico como desefetivagdo do
trabalhador, a objetivacdo como perda do objeto e serviddo ao objeto a apropriacéo
como estranhamento, como alienacéo. (MARX, p.80, 2010)

O produto do trabalho do trabalhador na ordem burguesa lhe aparece como estranho,
ele é a concretizacdo da sua desrealizacdo, porque nao é forma de vida, mas sim a meio de

sobrevivéncia.

O trabalho produz maravilhas para os ricos, mas produz privagao par o trabalhador.
Produz palacios, mas cavernas para o trabalhador. Produz beleza, mas deformacéo
para o trabalhador. Substitui o trabalho por maquinas, mas langa uma parte dos
trabalhadores de volta a um trabalho barbaro e faz da outra parte maquinas. Produz
espirito, mas produz imbecilidade, cretinismo para o trabalhador. (MARX, p.82,
2010)

O trabalhador ndo tem acesso ao real valor do seu trabalho, aléem de ter um carater na
ordem capitalista de deformador de uma forma ou de outra. Para o trabalhador o trabalho

consiste

Primeiro, que o trabalho ¢ externo ao trabalhador, isto é, ndo pertence ao seu ser, que
ele ndo se afirma, portanto, em seu trabalho, mas nega-se nele, que ndo se sente
bem, mas infeliz, que ndo desenvolve nenhuma energia fisica e espiritual livre, mas
mortifica a sua physis e arruina o seu espirito. O trabalhador s6 se sente, por
conseguinte e em primeiro lugar, junto a si quando fora do trabalho e fora de si
quando no trabalho. Estd em casa quando ndo trabalha e, quando trabalha, ndo esta
em casa. O seu trabalho ndo é, portanto voluntario, mas forcado, trabalho
obrigatério. O trabalho nédo é, por isso, a satisfagdo de uma caréncia, mas somente
um meio para satisfazer necessidades fora dele. Sua estranheza evidencia-se aqui de
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forma tdo pura que, tdo logo inexista coercdo fisica ou outra qualquer, foge-se do
trabalho como de uma peste. (MARX, p. 83, 2010)

A infelicidade caracteriza o trabalho degradante, porque este trabalho ndo desenvolve
nenhuma energia fisica e espiritual livre, porque esta atividade lhe mortifica. Mas somente
quando fora do trabalho consegue tentar se aproximar da sua esséncia.

Chega-se, por conseguinte, ao resultado de que o homem (o trabalhador) sé se sente
como ser livre e ativo em suas fungdes animais, comer, beber e procriar, quando

muito ainda habitacdo, adornos etc., e em suas fungBes humanas sé se sente como
animal. O animal se torna humano, e 0 humano animal. (MARX, p.83, 2010)

No cotidiano sdo negadas as atividades artisticas e a formagdo dos sentidos para a
apreciacdo da primeira no estabelecimento de blogueios sociais impostos ao ser por meio de
uma vida sem sentido devido as deformacdes exercidas pelo capital, como por exemplo, na
conformacédo de um trabalho que produz pouco valor de uso no que tange ao enriquecimento
das singularidades humanas.

Ao impossibilitar o enriquecimento das singularidades em fungdo do ndo acesso as
determinacg6es de primeira ordem, condicionando assim a busca restrita da sobrevivéncia. Um
exemplo é o fato de que “Para o homem faminto ndo existe a forma humana da comida, mas
somente a sua existéncia abstrata como alimento” (MARX, p.110, 2010).

Essas limitagcdes objetivas da vida cotidiana, baseadas em parametros que constroem
individualidades cindidas, que limitam, pelos horizontes postos pela reproducdo do capital e

atrapalham a relacdo da formacao dos sentidos humanos com o mundo.
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CAPITULO 4 - AS POSSIBILIDADES DA ESTETICA LUKACSIANA
PARA O LAZER

Neste capitulo, faremos mediacfes entres os dois temas constitutivos do nosso
estudo: estetica e lazer.

Para tanto realizamos uma pesquisa do estado da arte sobre a estética e o lazer no
debate do lazer na Educacéo Fisica brasileira. Este desafio consistiu em selecionar, mapear e
analisar criticamente a producdo académica da area no que tange a esta tematica,
evidenciando como aparecem as contribui¢cdes marxistas de viés lukacsiano.

Feitas as constatacdes quantitativas vamos apresentar as discussdes conceituais do
lazer a partir do trabalho e tempo livre. Para tanto, partimos para uma contextualizacdo do
empobrecimento da racionalidade humana na ordem burguesa, onde o trabalho é o0 momento
de desrealizacdo do trabalhador e o lazer nos aparece como a possibilidade de escape, deste
que martiriza, torna a vida do trabalhador sem sentido. Em seguida apresentaremos como 0
lazer aparece duplamente como estratégia de controle do capital sobre o tempo livre da classe
trabalhadora e como o espaco que nos da a possibilidade de pensar uma vida plena de sentido,
de recolocar na agenda das lutas sociais a Emancipagdo Humana.

E por fim apresentar que é essencial os esforcos tedrico-racional de Lukécs na
Estética, por nos fornecer um caminho de sistematizacdo de uma formacéo cultural no tempo
livre centrada no enriquecimento das singularidade, que seja um aparato contra 0S processos

alienantes na vida cotidiana.
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4.1 — A estética no debate do lazer no &mbito da Educacdo Fisica brasileira

O levantamento da producdo académica se deu por meio da selecdo de fontes
documentais em formato de periddicos, por conta de como vem se dando a divulgacdo das
pesquisas realizadas na area, embora elas ndo se deem somente por este meio. Os trés
periddicos escolhidos para o levantamento foram: LICERE, MOVIMENTO e RBCE. A
LICERE por ser uma revista voltada para tematica do lazer. A MOVIMENTO por ser uma
revista voltada para o debate de educacéo fisica no &mbito das ciéncias sociais. E j& a RBCE
por ser uma revista tradicional da educacdo fisica.

Esses periddicos possuem divulgacdo e acesso de seus conteudos pela internet, com
uma ferramenta de busca. Essa ferramenta realiza uma busca por palavras com varredura
integral por todas ou quase todas® as revistas ja publicadas.

Foi por meio desta ferramenta de busca que realizamos nosso levantamento.

Inicialmente, buscamos as palavras: lazer, estética e Lukacs.

Revista LICERE

A Dbusca realizada na revista LICERE pelos termos escolhidos resultaram: a palavra
“lazer” em 352 itens, a palavra “estética” em 3 itens, e a palavra “Lukacs” em 1 item.

Sendo que dentre os 352 itens encontrados pela busca do termo “lazer” estdo presentes
os itens da busca dos termos “estética” e “Lukacs”. O que ja era previsto uma vez que a
revista LICERE € especializada na tematica Lazer, assim qualquer outro tema que seja
discutido, acontece pela tematica lazer e suas relagdes com outros temas.

A busca pelo termo “lazer” nos permitiu quantificar o universo dos debates em torno
do lazer que esta revista especializada nesta temética disponibiliza on line. E a partir disso
revelar inicialmente que 3 artigos que trazem a palavra estética, representa numericamente
0,85% de todos os artigos sobre o lazer, e o Unico artigo que tras o termo “Lukacs” representa

0,28% de todos os artigos sobre o lazer.

% A Revista LICERE néo disponibiliza on line todos seus periédicos (somente a partir de periddicos do ano de
2007).
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Dentre esses trés itens achados pela busca do termo “estética”, um deles, o artigo
“Contribui¢des da caminhada como atividade fisica de lazer para idosos” aborda estética
com o sentido de beleza corporal, se distanciando do sentido que estamos investigando.

Os outros dois artigos que tratam da estética sdo: “Museu, emoc¢do estética e lazer:
reflexdes sobre as possibilidades da frui¢do da arte no tempo livre” (MELO; SOUSA, 2009),
e “Natureza e educagdo dos sentidos: forjando novas sensibilidades no @mbito da educacéo
para todos (Brasil e Espanha, finais do séc. XIX e inicio do séc. XX)” (TABORDA, 2012).

No artigo, “Natureza e educagdo dos sentidos: forjando novas sensibilidades no
ambito da educacgéo para todos (Brasil e Espanha, finais do séc. XIX e inicio do séc. XX)”,
Taborda (2012) fez uma investigacdo sobre natureza e educacdo, com intuito de analisar as
posicBes dos intelectuais que atuaram no movimento que pretendeu renovar a educagdo nas
décadas finais do séc. X1X e nas iniciais do séc. XX, conhecido como Movimento Renovador,
Movimento Escolanovista ou Movimento Escola Nova pelo campo da educacéo que trabalha
com a constituicdo das ideias pedagogicas.

Em especifico Marcus Taborda partiu de arquivos brasileiros e espanhois, dos
intelectuais Fernando de Azevedo, Lourenco Filho e, no caso espanhol com Manuel
Bartolomé Cossio, tentando fazer uma andlise de como sdo usadas a expressdo que ele
denomina como “retorno a natureza”, uma vez que cle esta ciente que uma educagdo dos
sentidos mobilizou e mobiliza inUmeras possibilidades de pensar os processos de formacao.

Embora Taborda (2012) tenha abordado em seu artigo diretamente o tema natureza e
educacdo, o lazer também ¢é abordado, mas de forma periférica, uma vez que o foco da
investigacao foi compreensdo de uma concepcao de educacao dos sentidos a partir do retorno
a natureza presente nos discurso dos principais intelectuais reformistas.

Esse projeto do movimento renovador era pensado diretamente para dimenséo escolar,

mas de acordo com

[..] formas diversas de educacdo ganhavam relevo das sendas do movimento
renovador. Desde iniciativas de especializagdo, como diferentes escolas
profissionais, passando por alternativas como as coldnias de férias, as viagens e
excursdes, as diferentes formas de educacgéo de adultos, a difusdo das bibliotecas, os
museus e das exposicBes, os circulos literarios, muitas foram as formas de
disseminagdo da cultura pretensamente franqueada a maior parte da populacdo em
diferentes paises, algumas delas inscritas no que viria a ser denominado lazer ao
longo do séc. XX. No ambito daqueles anseios de expansao estava presente também
uma nova qualidade do que deveria ser objeto das novas formas de educacéo social.
Pretendia-se forjar uma nova sensibilidade “moderna”, ainda que esta com
freqliéncia fora assim definida de forma muito fragil. (Taborda, p. 2 e 3, 2012)
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Com intuito de forjar uma nova sensibilidade moderna houve uma espécie de
expansdo das ideias para uma educacgdo dos sentidos voltadas para os diversos ambitos que
teriam a possibilidades de serem objetos de uma proposta de educacao social, dentre elas o
lazer.

De acordo com Taborda para a realizagéo dos fins que a educacéo social exigia foram
mobilizados saberes e praticas que requeriam a definicdo de novos, ou a atualizagcdo de
antigos padrbes de educacdo. Entre eles, a educacgdo estética, a educagdo pela experiéncia, a
educacdo para a paz, a educacdo fisica, aléem de um néo disfarcado retorno a natureza, pedra
de toque de muitos discursos sobre os usos do lazer.

O lazer foi abordado por ser considerado pelos intelectuais como um espaco que
propicia processos formativos, portanto o autor levanta as sucintas posi¢oes destes intelectuais
gue pretendiam uma politica para educacéo, e para o que conhecemos como lazer hoje. Isso se
justifica, segundo Taborda (2012) porque a educacdo dos sentidos mobilizou e mobiliza
inimeras possibilidades de pensar os processos de formacdo em diversos ambitos, neles
inclusos o lazer, que ele reintera o que frequentemente alimenta 0 mito de um retorno a uma
natureza pretensamente imaculada.

Assim, o autor mesmo afirma que sua abordagem acerca do lazer é periférica, de
acordo com ele “Tendo como eixo uma visdo que parte do sul para indagar o norte, pretendi
apreender como circulavam prescrices sobre a educacdo de uma sensibilidade acorde com
os designios do mundo que se pretendia moderno.” (TABORDA, p. 5, 2012)

E procurou construir nexos nas “/...] relagées entre Brasil e Espanha na defini¢do de
novas formas de educacdo da sensibilidade a partir das ideias postas em circulagéo por
alguns poucos, mas destacados renovadores dos dois paises.” (TABORDA, p. 5, 2012) Ele
procurou demonstrar gradativo deslocamento da educacdo dos sentidos para a edificacdo de
novas formas de sensibilidade. A partir do que ele considera apenas uma das suas expressoes,

aquela que ele denomina“retorno a natureza”.

Enfim, a natureza comparecia das formas mais dispares nos discursos educacionais e
ndo apenas pelo surto exploratério dos chamados “naturalistas”. Ora se tratava de
reafirmar a primazia do dominio do homem sobre a natureza; ora se tratava de
afirmar o homem como parte da natureza, logo, capaz de interagir com ela de forma
ndo predatéria e até contemplativa. A natureza se convertia, assim, em templo ou
laboratério e indicava um lento processo de afirmagdo de uma nova sensibilidade
que se pretenderia universal e, que de alguma maneira, é o substrato atual da agenda
politica mundial. (TABORDA, p. 12, 2012)
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Destarte, a natureza foi preocupacdo lugar de investigacdo para afirmacdo de uma
nova sensibilidade, portanto Taborda (2012) aborda a temética do retorno da natureza nos
discursos educacionais indicando que neste contexto histérico a discussdo estética em voga
era do desenvolvimento da sensibilidade a partir da interacdo homem e natureza.

O autor intrinsecamente no seu texto demonstra que o “retorno do homem a natureza”
vai ser frequentemente utilizado neste projeto do movimento renovador. E esse “retorno a
natureza” indica a posicdo de uma estética utilizada para dar sustentacdo no acumulo e
garimpo de experiéncias e saberes para forjar dentro deste projeto um novo tipo de
sensibilidade, que Taborda (2012) identifica como sensibilidade moderna.

A sustentacdo tedrico metodoldgica dos intelectuais brasileiros e espanhdis ndo é
esmiucada neste artigo, mas Taborda cita de forma esparsa dois estetas que de acordo com ele
desenvolve a discuticdo do “retorno do homem a natureza”. Ele se refere ao poeta alemao
Goethe e 0 esteta Walter Benjamin.

Taborda diz que a presenca de Goethe ndo é casual nas paginas do Boletin de la Libre
Institucion de Ensefianza, nos institucionalistas espanhdis e em Cossio parece haver uma
intencdo de educar a sensibilidade, forjar subjetividades, de modo que a “critica” ao modo
fabril industrial ou as formas urbanas, impeliriam ao retorno a uma esséncia humana na
natureza.

Goethe é considerado um materialista espontaneo, portanto ele jamais perdeu de vista
o reflexo da realidade, ou seja, ele ndo esta de cabeca para baixo, de forma idealista, mas seu
legado estético € rico e fecundo sé precisa de uma reelaboracéo critica, no que diz respeito ao
salto da transformacdo de quantidade em qualidade, para ele a evolucdo é pura sem saltos,
mas tem posic¢des inconciliaveis por conta da sua dialética espontanea. (Lukécs, 1978)

E também indica que percebeu “tendéncias subterraneas” das intuigdes de Walter
Benjamin no caso dos reformadores brasileiros, por conta do entendimento de que seria
necessario um controle da obra da natureza para evitar o colapso da ordem social pela
barbarizacdo dos costumes, para evitar o afloramento de caracteristicas mais primitivas inatas
aos trabalhadores.

Walter Benjamin é conhecido como esteta da alegoria, critico fortemente inspirado
pelo marxismo, um dos principais representantes da Escola de Frankfurt. Mas que tem um
didlogo dito impossivel com a estética marxista de Lukacs, no que diz respeito a defesa da

alegoria, porque Benjamin confere a alegoria lugar de honra na sua estética por acreditar que
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ela possibilitara que arte vanguarda denuncie um mundo dilacerado pelo capitalismo que néo
permite a visdo de conjunto da realidade, s6 que é proprio do procedimento alegérico realizar
a separacdo do conteudo e forma através da separacdo do objeto e de seu contexto historico
atual, dando ao objeto artistico novo sentido, confere a obra o papel de referir-se ao mundo
fragmentado, tornando-se ela propria fragmentada. Mas ndo vamos nos delongar neste ponto,
porque o artigo ndo desdobra esse pressentimento que Taborda teve, de ver o esteta na esteira
das ideias dos intelectuais reformistas brasileiros.

Ja o0 artigo “Museu, emogdo estética e lazer: reflexdes sobre as possibilidades
da frui¢do da arte no tempo livre” € resultado de uma pesquisa de mestrado de Sousa 20009,
juntamente com seu orientado Melo (2009).

O artigo teve dois objetivos, refletir sobre a emocéo estética perante as obras de arte
como possibilidade de vivéncia do lazer no que eles vao denominar como modernidade e pds
modernidade, e também propor algumas reflexdes sobre espacos artisticos como espacos de
lazer e seu didlogo com o publico.

O conceito de lazer defendido é bem mais do que um tempo residual do tempo de
trabalho, mas um tempo de liberdade, tempo potencial para o exercicio de escolhas, que pode
efetivamente ser preenchido (ou ndo) por atividades, ou ‘“manifestacdes culturais”, que
acrescento serem quaisquer, de manifestagdes da cultura dita “erudita” das “artes maiores”
aos produtos da industria cultural, cultura de massas, pois como disse é um tempo de
exercicio de liberdade e de escolhas pessoais.

Esse conceito tras a ingénua concepc¢do de no lazer a liberdade do sujeito, os autores
afirmam inclusive que “/...] é no tempo/espago do lazer que efetivamente se concretiza a
possibilidade de fazer o que se deseja.” (MELO; SOUSA, 2009) Uma vez que explorar as
possibilidades de transformacdo e enriquecimento do ser humano no lazer hd que
minimamente consubstanciar um projeto de emancipacdo humana, desenvolvendo uma
proposta tedrica metodoldgica que entenda a truculéncia da luta de classes e 0s mecanismos
do sistema do capital.

Esse artigo identifica dois tempos, a modernidade e pés-modernidade. Baseados em
Bourdieu (1996) e Liotard tratam na modernidade por entender que o campo da arte se torna
autdbnoma e a relacéo entre a arte e seu publico se complexifica. Por isso veem a necessidade

de compreender as modernidades onde varias dessas questdes surgem, mas nao entendem, e
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acreditam que seus desdobramentos se ddo na pos-modernidade juntamente com suas
consequéncias no cotidiano.

Ha no texto uma espécie de culpabilizacdo ou responsabilizacdo da modernidade,
através do que os autores indicam como “racionalizagdo de todos os setores da vida”, e os
autores apontam como consequéncia um lugar marginal as manifestagfes culturais como a
esfera do futil. I1sso decorre de acordo MELO e SOUSA (2009) porque o trabalho como
gerador de renda e riqueza material, juntamente com a ideologia capitalista assume o papel de
fonte geradora de “sentidos da vida” e, portanto, vai se configurando como a esfera do util.

Aqui h& uma hierarquizacdo das atividades humanas, no qual o trabalho é
menosprezado, como se o trabalho ndo fosse importante para autoformagdo humana, e que a
partir desta atividade bésica, permite que o ser humano transforme a natureza e também se
transforme. Essa analise acerca do trabalho é reducionista, e ndo revela sua esséncia, porque
se teve a intencdo de afirmar que o trabalho na sistema capitalista empobrece o0s espiritos seria
necessario expor que € decorrente dos processos deformativos como alienacao, reificacdo e o
fetiche da mercadoria.

Ainda falando da modernidade denuncia a trajetéria da arte dentro da mesma,
simplificando-a, sem considerar o contexto histérico e as especificidades de cada expresséo,
colocando todos os debates no mesmo lugar, descrevendo-os como embates desordenados.

Como expresso abaixo:

E claro que foi uma longa trajetdria desde os embates dentro do campo artistico:
artistas sociais, realistas contra artistas burgueses e uma vanguarda partidaria da arte
pela arte contra todos. Periodo de lutas seguido de institucionaliza¢do e autonomia
do campo artistico. Nos dias de hoje o campo de distribuicdo de bens culturais ainda
conserva em sua configuracdo heranca de caracteristicas formadas na era moderna.
(MELO; SOUSA, p. 9, 2009)

Defendendo o relativismo cultural, a ndo existéncia da verdade, porque a ciéncia agora
ndo passa de um jogo linguistico e dizendo que a pds-modernidade é outro tempo sem
sustentar 0 motivo desse novo tempo, situa o debate que ainda existe no campo artistico como

heranca da modernidade. Pelas palavras dos autores

Se a modernidade traz em seu seio o0 germe de diversas mudangas: a centralidade da
racionalidade, capital e ciéncia, 0 empobrecimento da experiéncia por ndo se ter
acesso a todo volume de informacdo produzido, certezas e verdades absolutas, a
divisdo cada vez mais injusta do capital cultural e o status ligado as classes que
podem consumir suas manifestacGes. A contemporaneidade caracteriza-se por um
sem numero de incertezas, e uma pluralidade de possibilidades de explicagdes para o
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mundo, a vida, a realidade além da multiplicidade de vozes e crescentes movimentos
das minorias. N&o ha mais a fé em verdades absolutas e ditas universais. (MELO;
SOUSA, p. 9, 2009)

Ao declarar a morte da modernidade, os autores realizam a mesma como se fosse uma
acdo heroina de um tempo que se declara sem incertezas — debate —, e age como se
propiciasse um espaco para a pluralidade de possibilidades de explicagfes para 0 mundo, mas
como pode existir esse espaco de afirmacdo sendo que de qualquer forma ndo vai passar de
jogo linguistico.

A base material da pds-modernidade ¢é entdo a globalizacdo econémica com todas as
implicacdes que este fendmeno vem significando para as sociedades ou sujeitos, como jé dito,
subjetivamente desprovidos de qualquer senso ativo de historia. Impdem, como se fossem
absolutos e daqui em diante eternizados, a p6s-modernidade, a globalizacdo, a l6gica de
mercado e o neoliberalismo que, apesar das posturas pds-modernas, é a sua propria grande
narrativa.

H4, portanto, uma nova (des)ordem tendo em vista que se abalaram conota¢es como
a de tempo e espaco, da geografia e da histdria, do passado e do presente, da biografia e da
memoria, da identidade e alteridade e de Ocidente e Oriente. Mas se 0 desafio perante 0s
problemas desconhecidos ou conhecidos, embora modificados, transfigurados, apresenta-se
como um desafio a raz&o humana.

N&o delongando tanto nessas tensdes da pds-modernidade, o artigo da continuidade
afirmando que em meio a esse contexto ocorre um crescente empobrecimento da experiéncia
da vida cotidiana devido a acessibilidade aos bens culturais, porque os bens culturais s&o
restritos a muitos “/...J seja pela sua distribui¢do espacial, seja pelo preparo e educacao
necessarios aos individuos para garantir tal acesso, seja por questoes economicas.” (MELO,;
SOUSA, p. 9, 2009)

E a saida apontada no artigo foi destinada a arte, essa missao € descrita abaixo

Neste contexto, a primeira vista cadtico, a arte se configura como importante
possibilidade de releitura para diversos problemas da atualidade. Ela que representa
um papel de possibilidade de construgdo de sentidos, de compreenséo da realidade,
de expressdo de anseios, desejos, protestos, emancipagdo de novas idéias: maneiras
de se interpretar a realidade de compreender o mundo.

E interessante entender a Arte através da historia da humanidade como maneira de
compartilhamento de sentidos, 0 que nos ajuda a pensar em sua importancia através
dos tempos. Refletindo sobre isso, comegamos a repensar também, a nossa postura
equivocada de hierarquizar as dimensfes de nossa vida, colocando em primeiro
lugar as necessidades de sobrevivéncia, priorizando o trabalho como esfera principal
da existéncia humana e principal fonte de sentidos da vida. E 0 que é até mesmo
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mais grave: em paises de realidades em que as dimensdes da sobrevivéncia ndo sao
satisfeitas plenamente relegamos a arte, a cultura, o lazer a esfera do futil, ou do
desejavel, mas somente acessivel as camadas privilegiadas pelo sistema. (MELO;
SOUSA, p. 12, 2009)

Conforme o texto acima, a arte concerne maneiras de se interpretar a realidade e de
compreender o0 mundo, e em seguida, 0s autores mostram a inquietacdo de que mesmo a arte
tendo um papel tdo importante ela é relegada até mesmo em paises mais desenvolvidos,
desconsiderando que é necessario se deixar claro a qual tipo de lazer se espera, € uma
ampliacdo da formacdo cultural, uma espécie de processo educativo para apreciacdo da arte,
que requere embasamento tedrico metodologico.

Depois de apresentar que a acessibilidade € um impasse para o desenvolvimento
cultural dos cidaddos, os autores passam a destacar a importancia da democratizacdo do
espaco de lazer. E dentre esses espacos eles ressaltam o museu, que tem sido visto como um
espago estatico, “sacralizado”, destinado a preservacao da memoria da humanidade, que eles
acusam ser heranca da nocdo de patriménio cultural que foi construida por muito tempo na
sociedade brasileira, considerando-o0 apenas como bens moveis e imoveis que tivessem valor
historico ou artistico.

Os autores concluem que a visita a0 museu ndo € uma atividade frequentemente
associada ao lazer e de acordo com eles tem a atmosfera de intocabilidade criada em torno
desses espacos ligados aos interesses culturais e artisticos nos momentos de lazer e turismo,
sd80 em si um entrave que precisa ser superado tanto quanto todas as outras barreiras varias
que se contrapdem a sua fruicdo.

Por fim, guardando as criticas a respeito da abordagem e outras fragilidades este artigo
aborda uma discussdo do lazer no campo da arte de forma inédita. E serve, como expressao da

falta de debate acerca destes campos.
Revista MOVIMENTO
Na revista MOVIMENTO mapeamos quantos itens abordam os termos escolhidos.

Obtivemos como resultado 18 itens pela busca do termo “lazer”, 137 itens pela busca do

termo “estética”, e nenhum resultado para “Lukacs”.
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Diferentemente da revista LICERE, a MOVIMENTO ndo é uma revista especializada
em lazer, e como nosso intuito é identificar discussdes no lazer sobre a estética de Lukécs foi
necessario realizar uma busca combinada entre os termos “lazer”, “estética” e “Lukacs”.

Essa busca combinada foi feita pela propria ferramenta de busca da revista, utilizando
entre os termos a expressao “AND” s3o recuperados somente os artigos que contem todos os
termos mencionados.

A primeira combinacdo que fizemos foi das trés palavras juntas para tirar a prova que
ndo teria nenhum item na revista com a palavra “Lukacs”, nossa prova foi comprovada. Em
sequéncia combinamos os termos “lazer” e “estética” chegando também ao resultado de
nenhum item encontrado.

Mesmo realizando as buscas combinadas, retornamos aos artigos levantados pelas
buscas realizadas, tanto pelo termo “lazer”, quanto pelo termo “estético”, afim de investigar
se havia passado algum artigo que tratasse das duas tematicas como irrelevante pela
ferramenta online, por isso revisamos alguns artigos levantados na busca do termo “estética”.

No artigo, “A cidade e o lazer: as desigualdades socio-espaciais na distribuicdo dos
equipamentos culturais na cidade do Rio de Janeiro e a construcdo de um indicador que
oriente as a¢oes em politicas publicas” (MELO; PERES, 2005) descobrimos que ndo trata a
tematica estética no lazer, ele aborda a palavra apenas uma vez em todo corpo do texto, por
meio da expressdo “percep¢do estética”, com intuito de afirmar que existe uma tendéncia
midiatica de privatizar os eventos culturais publicos das cidades e a sua percepcao estética,
mas 0 objetivo e o discorrer do trabalho ocorre pela via do guestionamento de como estdo
distribuidos os equipamentos culturais pela cidade do Rio de Janeiro com a finalidade de ser
aparato para politicas publicas.

Em, “Lazer e utopia: limites e possibilidades de acdo politica” (MASCARENHAS,
2005) o termo estética também aparece de forma periférica, dentro de uma nota de rodapé do
autor, com intuito de destacar que a construcdo do par dialético, animacdo cultural, por
MELO e ALVES (2003), embora trouxesse contribuicdes para pensar possibillidades de
experiéncia estética ndo aparece ligado a nenhuma sistematizacdo propositiva, ou mesmo a
uma discuti¢do pedagdgica.

Em MARINHO (2008), “Lazer, aventura e risco: reflexoes sobre atividades
realizadas na natureza” abordam a palavra estética de forma periférica, mas com conotagéo

de beleza corporal.
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Apos, essas constatacBes podemos concluir que na Revista MOVIMENTO, néo
nenhum periodico que aborde a estética de Lukacs no &mbito do lazer, ou estética de forma
geral, 0 que consequentemente corresponde na auséncia da discussdo que trazemos ou de

qualquer outra.

Revista RBCE

Na revista RBCE realizamos 0 mesmo processo de levantamento de dados, a busca
pelas palavras “lazer”, “estética” e “Lukdcs”, nos quais os resultados encontrados foram
respectivamente: 66 itens, 16 itens e nenhum item encontrado.

Para alcancar nosso intuito de mapear as discussdes da estética lukacsiana no debate
do lazer, ou das discussdes de estética de forma geral no @mbito do lazer cruzamos os artigos
levantados pelos dois termos “lazer” e “estética”, ja que ndao houve nenhum resultado
encontrado para o terceiro.

Esse cruzamento culminou em 4 itens encontrados, mas esses itens ndo guardam
relagdo com o lazer. Entre eles o artigo “A BELEZA FEMININA COMO PODER:
DESVENDANDO OUTROS SENTIDOS PARA A CONSTRUCAO ESTETICA DE SI” e
“0 SIGNIFICADO DA DOR FISICA NA PRATICA DO ESPORTE DE RENDIMENTO”
aborda termo “estética” como conotagdo de beleza corporal, o item “RESENHA DA OBRA
AS PAIXOES ORDINARIAS” trata-se de uma resenha do livro do autor Pierry Bourdieu, e
ndo um artigo.

Portanto, foi necessario refazer o cruzamento dos artigos levantados pelos dois termos

“lazer” e “estética” por nds mesmos € nao pela ferramenta de buscas combinadas. Como

resultado ndo obtivemos nenhum artigo que abordasse ambos 0s temas.
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4.2 — Trabalho, tempo livre e lazer

Na ordem burguesa os individuos se encontram explorados pelo trabalho alienado os
trabalhadores submetidos a essa forma historica da producdo ndo percebem qualquer outro
sentido no trabalho que ndo seja o atendimento de suas necessidades mais imediatas, pois este
trabalho é realizado de maneira assalariada, e com o salario recebido podem satisfazer suas
necessidades.

Nessas condicOes, e entre outras condi¢cbes que intensificam a exploragdo do
trabalhador, o trabalho para individuo aparece como a sua desrealizacdo, como momento de
mortificacdo, o individuo somente se sente “livre” quando esta fora desta atividade, ele so
vive quando ndo estd no trabalho. Neste tempo, no qual estd liberado de sua atividade
produtiva obrigatoria, o individuo preenche seu tempo com diversas atividades, entre elas o
lazer.

De acordo com Hungaro (2008) lazer e trabalho aparecem, a uma primeira vista,
como fendmenos distintos aos olhos dos individuos e a vida no trabalho téo vazia de sentido
que o trabalhador uma vez livre dela, busca ocupar seu tempo com atividades que o facam
esquecer do trabalho, ele compara, que se o trabalho fosse a doenca o lazer seria seu remédio.

Por isso, o lazer se apresenta como uma expressdo fenoménica de algo
essencialmente bom, que combate os males do trabalho, mas isso nada mais é do que uma

1

“[...] expressdo de uma reprodug¢do social alienada que tem por base a produgdo alienada.’
(HUNGARO, p.231, 2008)

Para compreender como lazer tem sido uma expressao de reproducdo social alienada,
recorremos a historia. A partir do século XVII — periodo em que se desenvolve a ciéncia, a
racionalidade e o esclarecimento — surge um movimento de conquista do tempo. Advindo de
um impulso de conhecer, explicar e controlar todos os fendmenos da vida social, por meio do
dominio da verdade pela possibilidade de conhecé-la e acessa-la via da razdo (MARCASSA,
2002).

Neste anseio de controlar todos os fendmenos da vida social inclui o controle do corpo
humano, que estd diretamente vinculado ao dominio do tempo. Entdo, perceba que se cria

uma necessidade de quantificar, dividir, manipular e definir o ritmo do tempo social. Para
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isso, sdo elaborados instrumentos especificos para o controle e a medi¢do do tempo, como,
por exemplo, os reldgios mecénicos (MARCASSA, 2002).

Uma prova disso sdo os estudos do historiador Edward Thompson (1991), que ao estudar
as zonas rurais da Inglaterra, no periodo anterior a industrializacdo, nas sociedades pré-
capitalistas ndo havia uma clara diviséo entre tempo de trabalho e tempo de ndo trabalho, pelo
contrario ele constatou uma mistura entre diversdo, descanso, trabalho e convivio familiar.

Marcassa (2002) conclui que parece ser a consolidacdo da ordem capitalista e 0s processos
de urbanizacdo, industrializacdo e modernizacdo das cidades que romperam com a
continuidade do tempo social, ou seja, determinando medidas de controle e selecionando as
atividades que seriam desenvolvidas em cada contagem (espaco) de tempo. Com isso, 0
tempo de trabalho e tempo de néo trabalho foi separado.

Mas esse tempo de ndo trabalho ndo fez que ocorresse de imediato o aparecimento do
“tempo livre”, ou seja, logo apds o processo de industrializagdo, somente por via da
substituicdo da maquina pelo trabalho humano, pois, ainda no final do século XVIII, os
trabalhadores eram submetidos a turnos exaustivos, restando-lhes, apenas, o tempo minimo
necessario a recomposicdo de suas forcas fisicas para posterior retorno a producédo
(MARCASSA, 2002).

O tempo livre surgiu também pelas reivindicacdes da classe operaria para reducdo da
jornada de trabalho, entdo o tempo livre se trata de uma conquista social. Marcassa evidencia

que:

[...] o chamado tempo livre & uma produgdo histérica do processo mesmo de
desenvolvimento capitalista que, por um lado ambiciona reduzir todo o tempo de
vida do homem a tempo de trabalho e, por outro, é pressionado pelo movimento
reivindicatdrio dos trabalhadores em favor da redugdo da jornada de trabalho. E
fruto, pois, das contradicBes do proprio sistema capitalista, € uma conquista de
classe. (2002, p. 2)

Assim, o tempo livre é resultado das contradi¢bes do proprio sistema capitalista. Para 0s
trabalhadores o uso do tempo livre se tornou um instrumento de resisténcia e luta.

Marcassa (2002) nos exemplifica que no Brasil, desde o século XIX, quando surgiram 0s
primeiros movimentos grevistas com suas pautas reivindicando tanto aos capitalistas quanto
ao governo medidas de melhores condi¢fes de vida, que ha a difusdo da visdo conservadora
do poder publico sobre suas preocupagdes com o 6cio € com o “tempo livre”, argumentando

sobre os perigos do ocio, entendido como vicio, imoralidade e indoléncia.
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E foi em nome da modernizacdo e da racionalidade produtiva, que houve um esforcgo
generalizado para desenvolver estratégias higiénicas ligadas ao controle corporal da
populacdo brasileira, pois vadiagem, preguica, inutilidade e improdutividade significavam

doencas sociais que precisavam ser banidas.

Com efeito, o tempo livre comeca a fazer parte das preocupacfes dos governantes e
industriais a partir do momento que as atividades nele desenvolvidas, e entre elas o
6cio como prética subversiva aos novos padrfes de comportamento, opdem-se aos
objetivos do capital. Se por um lado a ordem, a moral e o descanso eram vistos
como elementos fundamentais para que o trabalhador apresentasse mais disposicao
para o trabalho, as préaticas culturais do tempo livre, ao contrario, configuravam-se
como ameaca as hormas e aos valores da sociedade vigente. Mais do que depressa, 0
divertimento passa a ser direcionado, disciplinado e conduzido por uma série de
novas atividades ludicas. Tratava-se de substituir o 6cio por uma outra atividade

moderna, mais “sadia”, mais “organizada”, mais “educativa’: o lazer (MARCASSA,
2002, p. 4).

A partir de entdo, ha diversas tentativas do Estado Liberal brasileiro para controlar os usos
do tempo livre e de manipular a classe trabalhadora, estimulando um conjunto de novas
atividades recreativas e educativas, bem como a criacdo de espacos e equipamentos
especificos para sua prética.

Assim, comeca a se constituir o lazer, no qual claramente tem a sua configuracdo e a sua
génese diretamente vinculadas a divisao do tempo nas sociedades modernas.

O lazer aparece duplamente como estratégia de controle do capital sobre o tempo livre da
classe trabalhadora e como o espa¢o que hoje nos da a possibilidade de pensar uma vida plena
de sentido, de recolocar na agenda das lutas sociais a Emancipa¢do Humana.

Para dar continuidade em nosso estudo e aprofundar na forma como vem se dando o lazer
contemporaneamente, vamos nos centrar nas transformacdes societais recentemente ocorridas
em meados da década de 1970, por serem elas, a configurar fundamentalmente o tempo no
mundo do trabalho e no “tempo livre”.

Essas transformac6es societal sdo desdobramentos de uma profunda crise mundial que, a
partir de mudancas ocorridas no padrdo de acumulacdo, alterou inimeros aspectos da
sociedade. Dentre as alteracBes, a crise estrutural modifica também o rigido padrdo
taylorista/keynesiano de acumulagdo, encaminhando-o ao seu esgotamento, em detrimento a
um novo padrdo fundado na chamada flexibilizagéo, ou acumulacao flexivel.

O capital para responder a crise que se encontra realiza um processo de reestruturagéo
produtiva nas suas formas de producdo. Assim, houve a conformacdo de alteracbes no

processo produtivo, sob a logica da acumulacdo flexivel, que articula o desenvolvimento
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tecnoldgico e desconcentragdo produtiva em oposicdo a rigidez do fordismo, que veio para

promover a:

[...] flexibilidade dos processos de trabalho, dos mercados, dos produtos e dos
padrdes de consumo. Caracteriza-se pelo surgimento de setores de producédo
inteiramente novos, novas maneiras de fornecimento de servicos financeiros, novos
mercados e, sobretudo, taxas altamente intensificadas de inovacdo comercial,
tecnoldgica e organizacional. (HARVEY, 1996, p. 140)

Essa flexibilidade mantém uma producdo de larga escala, mas destina-se a mercados
especificos e procura romper com a padronizacdo tentando atender as peculiaridades de
setores particulares. Isso tudo ligado a alta incorporagédo das inovacdes tecnoldgicas voltadas
para o desenvolvimento comercial.

Houve mudancas operadas no processo da producdo material, a qualidade total e a
liofilizacdo organizativa da empresa.

A gqualidade total se camufla na falsa ideia da qualidade total do produto, como é preciso
ampliar a velocidade da producdo e circulacdo de valores de troca, a qualidade total
aperfeicoa o involucro, a aparéncia, o estimulo supérfluo, mas diminui a durabilidade do
produto e utilidade, portanto Antunes (2009) afirma que a uma taxa de utilizacdo decrescente
do valor de uso das mercadorias.

A liofilizacdo organizativa da empresa o autor a detalha a partir do exemplo do
“toyotismo” japonés. Liofilizacdo ¢ a eliminagdo, a transferéncia, a terceirizacdo e o “enxu-
gamento” das unidades produtivas. Pois, na passagem do taylorismo/fordismo para o
toyotismo, Antunes julga que ha elementos de continuidade e descontinuidade entre eles,
porém ha a conformacdo de um padrédo diferente de producdo que tem por base a liofilizacao
organizacional, que tem a finalidade de reduzir o tempo de trabalho.

[...] trata-se de um processo de organizacdo do trabalho cuja finalidade essencial,
real, é a intensificacdo das condi¢Bes de exploracdo da forca de trabalho, reduzindo
muito ou eliminando tanto o trabalho improdutivo, que ndo cria valor, quanto as
suas formas assemelhadas, especialmente nas atividades de manutencdo,
acompanhamento, e inspecdo de qualidade, fun¢des que passaram a ser diretamente
incorporadas ao trabalhador produtivo. Reengenharia, lean production, team work,
eliminacéo de postos de trabalho, aumento da produtividade, qualidade total, fazem
parte do seu ideério (e da pratica) cotidiana da fabrica moderna. Se no apogeu do
taylorismo/fordismo a pujanca de uma empresa mensurava-se pelo nimero de
operarios que nela exerciam sua atividade de trabalho, pode-se dizer que na era da
acumulag@o flexivel e da ‘empresa enxuta’ merecem destaque, e sdo citadas como
exemplos a serem seguidos, aquelas empresas que dispéem de menor contingente de
forca de trabalho e que apesar disso tém maiores indices de produtividade.
(ANTUNES, 2002, p. 55).
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Portanto, a reestruturacdo produtiva afetou a dindmica social produtiva com essas

mutacgdes no processo produtivo, ocasionando consequéncias imediatas, como:

[...] desregulamentacdo enorme de direitos do trabalho, que sdo eliminados
cotidianamente em quase todas as partes do mundo onde ha producéo industrial e de
servicos; aumento da fragmentacdo no interior da classe trabalhadora; precarizacédo e
terceirizacdo da forca humana que trabalha; destruicdo do sindicalismo de classe e
sua conversdo num sindicalismo doécil, de parceria (partnership), ou mesmo em um
sindicalismo de empresa. (ANTUNES, 1999, p. 53).

Com isso, potencializou ainda mais a separagédo entre as classes, aumentando a hegemonia
no controle sobre o trabalho a partir da reducéo da organizagéo sindical, uma vez que os tipos
de trabalhos nesse regime sdo mais volateis, principalmente pela vasta expansdo do terceiro
setor aumentando a informalidade, a exploracdo de mao de obra mais barata em paises
subdesenvolvidos, o desemprego estrutural entre outras alteracoes.

Com isso, a os trabalhadores assalariados vive em constante inseguranca com relacéo a
sua estabilidade econdmica, devido a grande taxa de desemprego e a precariedade das
relacBes de trabalho, o seu tempo fora do trabalho também passa a ser afetado (POLATO,
2003).

Destarte, percebemos que “[...] o lazer divide o tempo de ndo trabalho com as
preocupacOes geradas pelos processos de exclusdo social — ndo s6 o desemprego estrutural,
mas também o processo de estranhamento do trabalho.” (HUNGARO; ATHAYDE, 2011, p.
539)

Mesmo diante desse contexto de exclusdo e privacgdes, tem crescido o investimento no
setor de entretenimento associado a industria do lazer, a partir da mercantilizacdo deste. Isso,
desde a conquista da regulamentacdo da jornada de trabalho e a sua diminuicdo, o capital
passa a criar estratégias de controle sob o tempo livre (Mascarenhas, 2001). Seja como
oportunidade de descanso — para a recuperacdo da forca de trabalho —, como entretenimento,
ou, ainda, como um tempo para 0 consumo de mercadorias, 0 lazer acaba cumprindo uma
funcionalidade imprescindivel ao capital.

Mas para compreendermos o lazer precisamos compreender a producdo material da vida
social. Ele ndo pode ser identificado com a manifestacdo de 6cio da Grécia Antiga (a scholé),
pois sua significacdo contemporénea é totalmente diferente daquela sociedade que se fundava

na escraviddo. Ja que,
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[...] o lazer permanece como categoria interna da economia politica, sendo gerado e
apropriado em decorréncia das mesmas relages sociais. E por isso que ele traduz —
a sua maneira — as esferas da producdo, da distribuicdo, da troca e do consumo [...]
quanto mais acentuada a hierarquia de classes; maiores se apresentam as distin¢des
do tempo e das atividades do lazer. (CUNHA, 1987, p.20).

Portanto, o lazer é um fendmeno tipicamente moderno, e a sua origem procede desse
processo de luta da classe operaria com o capital, e sem essa determinacdo fundamental, o
lazer serd sempre compreendido abstratamente, mesmo que a principio, ele pareca opor pelo
menos na aparéncia ao capitalismo, ja que ela d& a falsa impressao de liberdade, mas ambos
constituem um bindmio indissociavel. (HUNGARO; ATHAYDE, 2011)

Apesar da aparéncia de uma experiéncia ludica e autonoma, desinteressada “[...] o
lazer € hegemonicamente subserviente e Gtil as exigéncias e necessidade do capital”.
(MASCARENHAS, 2006, p.19). Ele assume uma funcionalidade velada bem préatica aos

interesses do capital. Porquanto,

[...] Se o sujeito particular ndo percebe conscientemente o carater pratico-material do
lazer, enxergando-o apenas como algo desinteressado, isto ndo significa que sua
leitura corresponda a verdade. Para além da esfera subjetiva, olhando para sua
dimensdo objetiva, o lazer revela-se como um fendmeno por demais interessado,
altamente servil as demandas emanadas a partir do sistema de metabolismo social
estruturado pelo capital. (MASCARENHAS,2006, p. 19).

Ao chegar a esta funcionalidade do lazer ao capitalismo contemporaneo em virtude do
conflito entre capital e trabalho pela reducdo das jornadas de trabalho, a reestruturacdo
produtiva contemporanea o afeta diretamente.

A alienagdo abrange também a esfera do chamado “tempo livre” no qual ocorre o lazer.
Sobre isso, Marx nos diz que “a produgdo ndo se limita a fornecer um objeto material a
necessidade, fornece ainda uma necessidade ao objeto material” (1982, p. 09).

O capital, na esfera do lazer, cria uma necessidade: a felicidade fetichizada. O lazer parece
ser o atendimento dessa necessidade, mas, concretamente, reduz-se a um mecanismo de
consumo das mercadorias: 0 consumo dos bens da chamada “inddstria do entretenimento”,
que pretende que o sujeito realize atividades como viajar, comer e divertir-se em cinemas,
bares e shoppings. E assim ficamos com a impressdo de poder exercer no lazer um tempo de
liberdade e escolha, como uma alternativa ao trabalho alienado, e, consequentemente, ndo
percebemos que o problema fundamental estd na esfera da produgdo. (HUNGARO;
ATHAYDE, 2011) Neste sentido, assevera Chaui (1999):
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[...] a sociedade administrada também controla as conquistas proletéarias sobre o
tempo de descanso, ou chamado “tempo livre”. A industria cultural, a industria da
moda e do turismo, a industria do esporte e do lazer estardo estruturadas em
conformidade com as exigéncias do mercado capitalista e sdo elas que consomem
todo o tempo [...]. (CHAUI, 1999, p. 48).

No reino das necessidades, o lazer opera na criacdo das falsas necessidades. Sobre isso,
Lafargue, depois de Marx, j& antecipava essa criacdo de falsas necessidades e da
obsolescéncia programada das mercadorias como uma das formas para solucionar o problema
da superproducdo/circulacdo de mercadorias. Antecipando Mészéros, Lafargue (e Marx) ja
haviam “sacado” a logica da diminuicao da taxa decrescente de utilizagdao de valores de uso.
(HUNGARO, 2008)

Valquiria Padilha (2000) considera que o tempo livre e a sociedade capitalista, afirma que
a felicidade e o bem-estar na sociedade capitalista estdo atrelados ao consumo alienado e
abstrato de mercadorias, e 0 lazer ndo escapa desse processo de mercantilizacdo, se apresenta
como atividade prioritariamente de consumo, manipulado pela légica do capital.

O lazer como o elemento, que passa a ser um dos componentes de estratégia de controle
do tempo livre dos trabalhadores. Sob a forma da industria de entretenimento como um tempo
para o consumo fetichizado das mercadorias, que acaba cumprindo uma funcionalidade
imprescindivel ao metabolismo do capital, usando a fachada de momento para a recuperagéo
das forcas do trabalho. (Hungaro, 2008)

O entendimento do lazer tem que ser historico contextualizado, pautado na materialidade
da producdo material da vida social. Como um fenémeno tipicamente moderno, que traduz a
sua maneira as esferas da producdo, da distribuicdo, da troca e do consumo. Além de
reproduzir a hierarquia entre as classe por meio de distingdo do tempo e das atividades de
lazer.

E Hungaro (2008) nos acrescenta que além da relacdo imediata que o lazer tem com
producdo e reproducdo social, a alienacdo ndo esta restrita tdo somente ao momento da
producdo, mas também abrange a chamada esfera do “tempo livre” no qual ocorre o lazer.
Nesse sentido, no lazer o capital cria necessidades, falsas necessidades e também a
obsolescéncia programada das mercadorias para tentar resolver o problema de
superproducdo/circulacdo de mercadorias, conforme havia sido visualizado por Marx.

Funcional ao sistema ao sistema metabodlico do capital, também é reconhecido como um

direito social, na era do neoliberalismo, o Estado nédo se responsabiliza pelo acesso universal a
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esse direito o que provocou o estimulo e aprofundamento da sua forma mercadolégica.
Porque hoje o lazer é comprado, é adquirido por quem pode pagar.

Esse acesso s6 tem quem pode pagar por ele. De acordo com Mascarenhas, diante das
condicdes de lazer contemporaneo, poderiamos construir uma piramide social do acesso ao

que ele denomina “mercolazer”:

Com efeito, ao passo que o lazer assume a condicdo de um ndo-direito,
manifestando-se como objeto de conquista no mercado, encontramo-nos diante da
seguinte situacdo: de um lado, os ricos e endinheirados, os “com-lazer", aqueles que
podem pagar pelo melhor das mercadorias e estilos de vida, tendo acesso ao
“primeiro mundo do lazer”; no meio, os “maisou menos com-lazer”, sob fogo
cruzado — de um lado, sob a constante pressdo gerada pelo empobrecimento e, de
outro, sob a influéncia determinada pelo mimetismo e pelo simulacro —, localiza-se a
classe média, com frequentes escapadas ao “mundo encantado do lazer”, afundando-
se em dividas ou liquidando suas economias, contudo, em sua maioria, tendo contato
somente com o mais barato, com passaporte apenas para o “segundo mundo do
lazer”, copia empobrecida do “primeiro”, onde pululam as ofertas de “lazer
genérico” e acrescem as apropriacdes do ja descartado “lazer de segunda-mao”; e, na
base da pirAmide, o “terceiro mundo do lazer”, dos pobres e dos miseraveis, dos
“quas sem” e dos “sem-lazer”, os que somente tem acesso ao pouco de “lazer-
aberto” — geralmente, o “tele-lazer” — ou aqueles que sdo assistidos por programas
do tipo “lazer-solidario” ou “lazer-filantropico”. (MASCARENHAS, 2004, p.80 e
81)

O lazer como mercadoria nos aparece como ndo-direito e consequentemente o

[...] lazer torna-se acessivel apenas para uma minoria, apresentando-se como um tipo
muito especifico de propriedade. Somente de posse deste “direito”, adquirido numa
relagdo de compra e venda, efetuada no mercado nem sempre de modo direto, que o
cidaddo-consumidor, como proprietario, pode valer-se do direito ao consumo,
usufruindo, desfrutando, fruindo ou gozando de um determinado complexo de
experiéncias ludicas proporcionadas por aquilo que doravante convencionaremos
chamar por mercolazer, forma contemporénea e tendencial de manifestacdo do lazer
como mercadoria. (MASCARENHAS, 2004, p.80 e 81)

Em tempos de neoliberalismo, o lazer exprime maxima submissao ao capital através dessa
nova configuracdo que esta sendo posta pela reestruturacdo produtiva. E em meio a essas
condicdes, isso ndo significa que retira do fendbmeno sua determinacdo ontolégica no que
concerne a sua proximidade para com a Emancipagcdo Humana, porque o lazer assim como o
trabalho guarda estreitas ligacGes com tal possibilidade.

O lazer como o elemento, que passa a ser um dos componentes de estratégia de controle
do tempo livre dos trabalhadores. Sob a forma da industria de entretenimento como um tempo

para 0 consumo fetichizado das mercadorias, que acaba cumprindo uma funcionalidade
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imprescindivel ao metabolismo do capital, usando a fachada de momento para a recuperagdo
das forcas do trabalho. (HUNGARO, 2008)
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4.3 - Luta pela Emancipagdo Humana: estética e lazer

Vimos que 0os homens constroem sua propria historia, mas que acabaram construindo um
mundo desumano, sob a explica¢do conservadora de que o ser humano tem uma natureza que
ndo pode ser modificada pela historia, porque essa natureza € esséncia do homem, ou seja, ela
faz do homem o “lobo do homem”, justificando assim que a esséncia mais profunda do
homem ¢é o individualismo burgués e, portanto ndo ha superacéo possivel da ordem burguesa.

J& a explicagdo revolucionéria, da uma conotacdo diversa a essa, porque ela demonstra, a
partir da historia, que os homens sdo assim hoje devido ao resultado de um longo processo
historico por meio do qual se desenvolveu uma relacdo entre individuo e sociedade diverso de
outros tipos de sociedade como feudalismo e escravismo, onde houve o predominio dos
interesses da burguesia sobre os interesses coletivos, constituindo a natureza burguesa,
individualista, egoista. Assim, deixando claro que é distante essa ideia da esséncia humana ser
algo permanente na histéria, ela na verdade € construida, portanto certamente pode ser
destruida e alterada.

E como, contemporaneamente presenciamos varias transformaces no mundo do trabalho.
Acerca disso, Ricardo Antunes (2009) em sua obra “Os sentidos do trabalho: ensaios sobre a
afirmag¢do e a negagdo do trabalho” rebate a ideia de que houve o fim do trabalho com essas
transformacoes, explica as dimensdes da crise e as metamorfoses que tém ocorrido no mundo
do trabalho e reivindica uma vida cheia de sentido dentro e fora do trabalho, que é eixo da
nossa discussao a seguir.

Para uma vida cheia de sentido fora do trabalho, é necessaria uma vida cheia de sentido
dentro do trabalho, porque um trabalho assalariado, fetichizado e estranhado macula a esfera
fora do trabalho. E sendo o trabalho fonte de opressdo do enriquecimento das subjetividades,
temos a impossibilidade de uma vida plena em sentido no chamado “tempo livre”
(ANTUNES 2009, p. 173).

Marx evidencia a relagdo de alcance do reino da liberdade — emancipacdo -
enfatizando a importancia de um trabalho que seja criador de valor de uso no sentido de
enriquecer a subjetividade humana estabelecendo uma vida cheia de sentido. Em consonancia
a ordem a qual estamos submetidos faz com que tenhamos acesso a um trabalho criador quase

que unicamente de valor de troca, ou seja, voltado quase que exclusivamente para
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subsisténcia, com fim de sanar as necessidades de primeira ordem, por isso ndo ha a
realizacdo do trabalhador como individuo do género, porque o0 outro € um meio para a
subsisténcia e ndo uma necessidade humana de se relacionar com outro pelo que o outro tem
de humano.

Mesmo com esses processos deformativos do ser partindo do trabalho, ndo vemos aqui
que emancipacéo se dé pela abolicdo do trabalho. Temos claro que a constitui¢do do problema
se da pelos contornos que o capitalismo imp&e ao trabalho. Portanto, ha de ter um cuidado
metodologico para que as reivindicacdes de enriquecimento cultural do trabalhador néo
consistam em apenas uma praxis social resignada (ANTUNES, 2009, p.174).

Para alcancar a emancipagdo temos que lutar pelo acesso do trabalhador a outras
praxis em paralelo a luta por uma nova sociedade que contemple interesses historicos e

universais de todos os sujeitos.

Uma vida cheia de sentido em todas as esferas do ser social, dada pela
omnilateralidade humana, somente podera efetivar-se por meio da demoligao
das barreiras existentes entre tempo de trabalho e tempo de néo trabalho, de
modo que, a partir de uma atividade vital cheia de sentido, autodeterminada,
para além da divisdo hierarquica que subordina o trabalho ao capital hoje
vigente e, portanto, sob bases inteiramente novas, possa se desenvolver uma
nova sociabilidade. Uma sociabilidade tecida por individuos (homens e
mulheres) sociais e livremente associados, na qual ética, arte, filosofia,
tempo verdadeiramente livre e 6cio, em conformidade com as aspiragdes
mais auténticas, suscitadas no interior da vida cotidiana, possibilitem as
condi¢des para a efetivacdo de identidade entre individuo e género humano,
na multilateralidade de suas dimensdes. Em formas inteiramente novas de
sociabilidade, em que liberdade e necessidade se realizem mutuamente. Se o
trabalho torna-se dotado de sentido, serd também (e decisivamente) por meio
da arte, da poesia, da literatura, da musica, do tempo livre, do dcio, que o ser
social poderd humanizar-se e emancipar-se em seu sentido mais profundo.
(ANTUNES, p. 173, 2009)

A partir dessa explicacdo sobre o processo de enriquecimento da racionalidade
humana em Marx e o compromisso politico ndo somente para com a classe trabalhadora, mas
para com o género humano, porque aqui ndo se trata de uma defesa “partidaria”, uma vez que
compreendemos o principio ontologico da historicidade do ser social. Sabemos que a
formacéo da genericidade humana é dialética e mediada pelas lutas sociais concretas.

Entdo pensamos nas possibilidades da estética, j& que de acordo com Lukécs a arte

tem um carater libertador, porque ela tem condi¢Ges de empreender uma luta libertadora
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frente a alienacgdo, e dessa forma contribuir com um projeto de Emancipa¢do Humana em que
a prioridade e a preocupacéo seja 0 género humano.

Para isso “Lukdcs insiste no papel educativo da arte, sua capacidade de enriquecer a
visdo de realidade que se encontra fragmentada na cotidianidade” (FREDERICO, 2013 p.
85). Porque a arte reflete a realidade de um modo préprio de acordo com Frederico (2013) ela
usa recursos proprios e apresenta uma reproducdo da realidade, s6 que mais rica do que
aquela realidade vivida e sentida pelo homem imerso na vida cotidiana.

A importancia disso se concentra na tentativa de se livrar dessa funcdo alienante, e
problematizar a alienag&o no trabalho e na vida dos seres contribuindo, assim, com um projeto
de emancipacgdo para além do metabolismo do capital. Isto se dara a partir da proposta da
estética marxista que esta voltada para a constituicdo da subjetividade humana na qual Lukacs
busca uma arte voltada ao real que, acima de tudo, se coloca como transformacéo do real. Um
aparato, portanto, contra as forcas que aviltam e desumanizam o homem.

Essa proposta de carater pedagogico para o lazer é percebido por Hungaro (2008), ele
destaca que a obra de Paul Lafargue “O direito a preguica” realiza este apontamento. A obra

foi constituida a partir das problematicas revolucionarias com as quais Lafargue se defrontou:

[...] em 1848, vivendo na Franca, assistiu a0 movimento insurrecional operério, cuja
derrota restaurou a monarquia na Franga, com Luis Bonaparte(que ensejou o 18
Brumario, de Marx); em1871 assistiu ao episddio da Comuna deParis (cuja vitoria
derruba a monarquia) e a sua derrota, posterior, que da ensejo ao nascimento da 32
Republica (extremamente conservadora); em1872, o Congressode Haia marca o
refluxo da comuna e as brigas internas conduzem ao fim da I Internacional — da qual
participou ativamente; e, eml1879, a realizagdo do “Congresso Imortal” em
Marselha, no qual se prop®e a criacdo de um Partido Operario Socialista na Franga.
Além da histdria politica da Franca, Lafargue, também, na confeccéo de sua obra,
tem em mente a histéria econbmica da Franga, pois entre 1860 e 1870, houve uma
acentuada exploracdo dos trabalhadores franceses. (Hungaro, p.233, 2008)

Assim, sua motivacdo fundamental é escrever essa obra para contribuir com a tomada
de consciéncia por parte dos operarios franceses por conta de todo esse contexto vivido.
Hungaro (2008) aponta que isto se confirma pela propria escolha do titulo da obra, que
inicialmente chamaria a obra de 0 “O Direito ao Lazer”, depois como “O Direito ao Ocio”, €
finalmente preferiu “O Direito a Preguica”.

Nesta obra Paul Lafargue defende que a luta dos trabalhadores deveria ser pela
reducdo da jornada de trabalho, contra o trabalho alienado, mas ndo por direito ao trabalho.

Porque, com a redugdo da jornada para os niveis possiveis, os trabalhadores “N&o estando
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esgotados de corpo e mente, 0s operarios comegardo a praticar as virtudes da preguica.”
(Lafargue apud Hungaro, p.235, 2008)

E sabiamente Hungaro (2008) destaca o sentido pedagdgico de sua proposicdo, e
interpreta que como nédo é possivel suprimir de uma vez por todas a devocao ao trabalho, ele
defende a reducédo da jornada para que os operarios aprendam as virtudes da preguica, que de
acordo com Lafargue a virtudes da preguica s&o “O prazer da vida boa e o tempo para
pensar e fruir da cultura, das ciéncias e das artes.” (Lafargue apud Hungaro, p.235, 2008)

Em suma Lafargue nao trata a “preguica” como ociosidade, ele na verdade

[...] trata da importancia da reducdo da jornada de trabalho a fim de que se possa
produzir o humano no homem. Seu horizonte é a Emancipacdo Humana e ndo uma
vida entretida, ‘divertida’, alienada. Cultura, arte e ciéncia seriam os conteudos a
serem desenvolvidos a fim de que preparemos a acdo revolucionaria do género
humano. (Hungaro, p.235, 2008)

A defesa da preguica para Lafargue era uma “/...] possibilidade de desenvolvimento
genérico a fim de alimentar um processo revoluciondrio.” (idem, p.235) De acordo com
Hungaro (idem, p.235) “Ele ja tinha claro, que a formagao revolucionaria dos trabalhadores
ndo deveria se dar tdo somente com o praticismo revoluciondrio. A formacéo da consciéncia
representa a formacéo da consciéncia como género [...] ”.

A partir dessa proposta clara de resisténcia e transgressdo, onde a preocupagdo com o
desenvolvimento do género humano seria o balizar dos processos de formacdo e a base das
acOes humanas, percebemos que a intervencdo por via da arte no campo do lazer pode
contribuir com um projeto de emancipa¢do humana.

Uma vez que a arte tem a possibilidade de efetivar a relacdo individuo e género
humano, porque ela é um tipo de mediacdo que oportuniza essa relacdo. E para que ocorra
mudancas subjetivas no sujeito é necessario um processo educativo, pois s6 se alcanca a
fruicdo da arte se tiver uma base para tal. Assim, a possibilidade da arte exercer essas
mudancas subjetivas ndo esta dada aos individuos, porque implica e é resultado de um longo
percurso de apropriacdo generica.

Isso depende inicialmente do acesso ao género que ndo se da de forma linear, direta
sem truculéncias, ainda mais, sob o contexto de lutas de classes.

E também é importante a compreensdo do fendmeno do lazer conectado com a
realidade social como o que tentamos trazer, para compreendermos as finalidades que lazer
cotidianamente esta atendendo, ou seja, ele atende aos designios do capital, sendo
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caracterizado inclusive como mercolazer, por se tratar de objeto de consumo. E como, no
ambito da cotidianidade, as relagbes entre os individuos e as suas atividades estdo,
geralmente, pautadas pelo espontaneismo, pragmatismo, imediatez, isso tende a nao ser

percebido e questionado.
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CONSIDERACOES FINAIS

Em tempos de transformacdes societarias que acabam configurando a desumanidade
e 0 empobrecimento da razdo existe a urgéncia de um movimento de massa que lute contra os
obstaculos de desenvolvimento humano. Pois no cotidiano sdo negadas muitas atividades,
entre elas as atividades artisticas, o que implica no comprometimento da formacdo dos
sentidos para a apreciacao por exemplo das atividade artisticas.

Essa negacdo do cotidiano ocorre pelo estabelecimento de bloqueios sociais
construidos e impostos ao ser humano por meio de uma vida sem sentido, devido as
deformacdes exercidas pelo capital, como a conformacdo de um trabalho que produz pouco
valor de uso no que tange ao enriquecimento das singularidades humanas.

Estas limitagOes objetivas da vida cotidiana, baseadas em parametros que constroem
individualidades cindidas limitam pelos horizontes postos pela reproducdo do capital e
atrapalham a relacdo da formacao dos sentidos humanos com o mundo.

A impossibilidade do enriquecimento das singularidades em funcéo da alienacéo e do
ndo acesso as determinacdes de primeira ordem acaba condicionando assim a busca quase que
totalmente restrita a sobrevivéncia. Portanto, ha urgéncia no movimento citado, mas enquanto
ele ndo se realiza, cabe-nos a “luta ideoldgica”, por isso faz necessaria a renovacdo do
marxismo, e neste ponto o esforco tedrico de Georg Lukacs tem muito a contribuir,
principalmente nas suas obras maduras, como a “Ontologia do ser social” e a “Estética”.

As discussdes que tém sido realizadas no campo da estética demonstram um
conhecimento enciclopédico de Luké&cs tanto acerca da Filosofia que discute o conhecimento,
guanto os constructos da estética elaborados pelos atores, poetas, escritores, ou seja, 0S
pensadores gque atuam na atividade artistica propriamente dita. Ele demonstra que desde o
pensamento antigo tem se refletido acerca do Belo e suas manifestacbes na arte, e que
consequentemente este sempre foi um campo de debates intensos.

Entdo, ele além de problematizar pontos importantes que ao longo da histéria foram
refletidos no campo da estética, também faz um balanco tedrico na Filosofia, resultado de
algumas investigacOes que apresentam a categoria da particularidade como elemento central

da sua obra madura.
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A busca da particularidade como sintese do universal e do individual é a sintese
dialética que primeiro Marx realiza, evidenciando a visdo ontoldgica do homem como ser
automediador da natureza, rompendo com o0 atomismo que concebe o individuo como um ser
contemplativo. Assim, a arte ndo é manifestacdo do espirito como pensava o idealismo, e
também ndo é a beleza que reside nos objetos como acreditava o materialismo mecanicista. A
arte ndo é apenas singular ou apenas universal, ela é o particular como ponto médio, ou seja a
arte e a beleza sdo, de acordo com o marxismo, “o resultado da atividade humana”

Essa categoria permite a compreensdao da especificidade do reflexo artistico da
realidade, apresentando a arte como a mediacdo entre o individuo (singular) e género humano
(universal), situados no interior de uma estrutura social de um determinado tempo. O carater
peculiar do reflexo estético, que é por meio da unido de conteddo e forma, onde estdo
localizadas as relacdes dialéticas de sucessdo e conversdo de uma na outra das categorias
singularidade, particularidade e universalidade, porque o movimento da realidade é esse
processo ininterrupto.

A definicdo de arte como resultado da atividade humana, que € decisiva no processo
de autoformacdo do género no que diz respeito a apropriacdo da realidade e doacdo de
sentido. Podendo ser traduzida como um instrumento para emancipagdo humana.

A arte possui um valor documental (retrato de uma época), bem como evocativo dos
sentimentos tipicos do género humano, portanto, alguém que ndo conhega o ambiente que
circunda a tragédia dos amantes Romeu e Julieta, por exemplo, pode se emocionar, mesmo
que a representacdo historica datada pareca distante ou mesmo incompreensivel, isto porque
tem esse carater evocativo do social da personalidade humana. Pois o individuo diante da
figuracdo estética pode confrontar a sua existéncia pessoal com a expressao artistica.

A fruicdo da obra de arte permite uma elevacdo da subjetividade ao campo concreto
da particularidade a um momento de autodesenvolvimento do género humano retratado pela
arte, vivenciando o fendmeno da catarse.

Ao discorrer sobre as possibilidades de formacdo humana por via da arte procuramos
demonstrar que a Educagdo Fisica no ambito do lazer apresenta um distanciamento de tal
questdo. E isso, nos mostra que necessario um aprofundamento do debate de estética no lazer
dentro da Educacéo Fisica, no sentido de refletir a (de) formacdo humana. Dado que nosso
estudo comprovou que h&d uma auséncia do debate da estética lukacsiana e também de

estéticas de forma geral, no ambito do lazer.
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A pesquisa na producdo académica sobre estética no debate do lazer foi realizada com
intuito de selecionar, mapear e analisar criticamente como aparecem as contribuigdes
marxistas de viés lukacsiano.

Feitas as constatacfes de que ha auséncia deste debate evidenciamos a importancia da
compreensdo do fendmeno do lazer conectado com a realidade social para entendermos as
finalidades que o lazer cotidianamente estd atendendo, ou seja, ele atende aos designios do
capital, sendo caracterizado inclusive como mercolazer, por se tratar de objeto de consumo. E
como, no ambito da cotidianidade, as relacdes entre os individuos e as suas atividades estéo,
geralmente, pautadas pelo espontaneismo, pragmatismo, imediatez, isso tende a ndo ser
percebido e questionado.

E por isso, apontamos para uma para a possibilidade de um novo tipo de intervencédo
gue assuma o carater de resisténcia e transgressdo para questionar e pensar um Projeto de
Emancipacdo Humana, através do embasamento tedrico metodoldgico da estética marxista de
Lukécs, que busque o desenvolvimento do género humano, e considere que pode trabalhar
com processos de formacdo, no qual a intervencdo por via da arte no campo do lazer pode
contribuir bastante com tal projeto.

Uma vez que a arte tem a possibilidade de efetivar a relacdo individuo e género
humano, porque ela é um tipo de mediacdo que oportuniza essa relacdo. E para que ocorra
mudancas subjetivas no sujeito é necessario um processo educativo, pois s6 se alcanca a
fruicdo da arte se tiver uma base para tal. Assim, a possibilidade da arte exercer essas
mudancas subjetivas ndo esta dada aos individuos, porque implica e € resultado de um longo
percurso de apropriacdo genérica.

Isso depende inicialmente do acesso ao género que nao se da de forma linear, direta

sem truculéncias, ainda mais, sob o contexto de lutas de classes.
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