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Resumo

Essa dissertacdo € um esforco de imaginacdo etnografica para entender dimensdes da
acdo missionaria catolica promovida pela Diocese de Dili no Timor Portugués durante o
periodo pos-segunda guerra mundial. Tal esforgo foi estimulado pela leitura dos numeros
do periddico “Seara”. A partir da contextualizacdo dos processos que levaram a
emergéncia da Diocese de Dili e dos objetivos a ela atribuidos, argumenta-se que uma das
principais funcdes de tal institui¢do e do periddico “Seara” consistia em harmonizar as
acOes dos missionarios em Timor com as diretivas vindas do Vaticano e do Estado
Portugués. Com base em andlise etnogréfica, sugere-se uma ampliacdo da ideia
antropoldgica de “conhecimento missionario”, argumentando-se que 0S missionarios
também especulam, como objeto de interesse das missdes, reflexdes sobre como gerir
relacfes com diversos atores que direta ou indiretamente estdo envolvidos nas préaticas de
missionacdo. Algumas regularidades e mudancas dos discursos veiculados em Seara no
que diz respeito aos timorenses e as técnicas de missionacdo sdo correlacionadas com
regularidades e mudancas a dindmicas institucionais na Igreja Catolica (Concilio do
Vaticano 1) e do Estado Portugués (abandono do Estatuto do Indigenato), no contexto de
descolonizacdo caracteristico do Pos-1I Guerra Mundial. A partir de uma perspectiva
diacronica, essa dissertacdo ressalta mudangas nas formas de representar os nativos leste-
timorenses e nas técnicas de missionacédo voltadas a cristianiza-los.

Palavras Chaves: Missionarios — Timor Portugués — Missiologia — Concilio Vaticano Il

Abstract

This dissertation is an effort of ethnographic imagination to understand the dimension of
the catholic missionary action performed by the Diocese of Dili in Portuguese Timor
during the post-Second World War time. Such effort was stimulated by the readings of
the "Seara™ journal editions. From the contextualization of the processes that made the
Diocese of Dili emerge and the objectives attributed to it, it is argued that one of the main
functions of such institution and of the "Seara" journal consisted in harmonizing the
missionaries' actions in Timor with directives coming from both the Vatican City and the
Portuguese State. Through ethnographic analysis, an amplification of the anthropologic
idea of "missionary knowledge" is suggested, by arguing that missionaries also speculate,
as an object of interest of missions, on how to manage relations with distinct subjects that
are directly or indirectly involved in missionary practices. Some regularities and changes
in the discourse appearing in Seara with regards to Timoreses and the missionary
techniques are correlated with regularities and changes in institutional dynamics in the
Catholic Church (Second Vatican Council) and in the Portuguese State (the repeal of the
Statute of Indigenous Peoples — Estatuto do Indigenato) in the context of decolonization
typical from the post-Second World War time. From a diachronic perspective, this
dissertation highlights changes in the way of representing the East-Timorese natives, and
in the techniques used to Christianize them.

Keywords: Missionaries — Timor Portugués — Missiology — Second Vatican Council -
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Nota sobre a redacao da dissertagao

Algumas consideracBes éticas e teodricas sdo feitas quanto a redacdo

monogréfica:

1. Para uma diferenciacdo entre discurso nativo e discurso do antropdlogo e
para manter uma diferenciacédo entre fontes primarias e fontes secundarias, as
referéncias das fontes primarias sdo colocadas em notas de rodapé. Em
relagdo as fontes secundarias, essas sdo referenciadas no corpo do texto no
sistema “autor, data” (por exemplo, “FERNANDES, 2014”), e suas

referéncias completas estdo no final da dissertacao.

2. Como se trata de uma etnografia de um fendmeno social que aconteceu entre
0s anos de 1940 aos anos de 1970, os tempos verbais “pretérito perfeito do
indicativo” (por exemplo, “missionarios foram”, “missionarios disseram”) e
“préterito imperfeito do indicativo” (por exemplo, “os missionarios eram”,
“a diocese escrevia”) sdo preferencialmente utilizados, em vez do “presente
do indicativo” (por exemplo, “missionarios sao”, “missionarios dizem”). Tal
estratégia narrativa serve para indicar que os textos apresentados na
dissertacdo foram demarcados temporalmente. Ainda que se possa observar
continuidades e descontinuidades com periodo contemporaneo, tentei sempre
expressar, mediante tal escolha, o carater circunstancial e datado dos

discursos.

3. A narrativa autoral faz uso, principalmente, do tempo verbal do “presente do
indicativo” e do “pretérito perfeito do indicativo” para retomar ideias ja
expressas durante o texto, para se referir ao periodo da pesquisa de campo e
para antecipar ideias que sdo expressas adiante. Releva-se que citar a obra de
um autor no presente do indicativo (por exemplo, “Geertz afirma”) néo
significa a atemporalidade e universalidade desse autor. Assim, a ideia é
utilizar o “pretérito perfeito” para narrar agdes dos “nativos” e o “presente do
indicativo” para a bibliografia tedrica, a qual esta dissertagdo procura agregar

reflexdes.
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Introducdo: A diocese de Dili em tempos portugueses

A Igreja Catolica Apostolica Romana foi uma das instituigdes que, & semelhancga
dos impérios coloniais da Europa Ocidental, atuaram na Asia e na Africa. Apesar de ja ter
havido a¢cdes missionarias ao longo dos séculos XVI1I, XVIII e XIX, a partir do inicio do
século XX, essa expandiu consideravelmente a sua atuacdo nos espacos ndo-europeus,
enviando seus integrantes em “regime de missdo” para transformar populagdes e
territorios distantes da Europa catolica.

Semelhantemente a todas as colbnias portuguesas, o Timor Portugués, que
corresponde a parte leste da Ilha de Timor, foi um dos territérios ocupados por
missionarios no periodo pds-Conferéncia de Berlin (1884-85), principalmente a partir de
1940. Assim, as missfes no Timor eram administradas pela Diocese de Macau, tendo
uma atuacéo mais intensa e organizada da Igreja Catélica desde 1877. No entanto, a partir
de 1940, as acdes institucionais da Igreja Catolica no Timor Portugués comecaram a ser
promovidas pela recém-criada Diocese de Dili, de modo que os integrantes da Igreja
Catdlica (padres, freiras e irmdos) que atuavam no Timor Portugués comecaram a ser
subordinados a essa Diocese.

Nos seus primeiros trinta e cinco anos (1940-1974), a Diocese de Dili agiu em
conjunto com o Estado Portugués. Esse periodo também significou um grande
investimento no envio de missionarios e na construcdo de aparelhos da Igreja para a
evangelizacdo do territério. Conforme sugere Almeida (2012, p. 42), ao citar uma
estatistica apresentada pelo Bispo de Timor, Jaime Goulart, no ano de 1999, a criacdo da
Diocese de Dili teve como efeito um aumento na quantidade de pessoas e de aparelhos
envolvidos no projeto de cristianizar o Timor Portugués, o que ocasionou um
consideravel aumento de catolicos na llha.

A seguinte estatistica, trazida por Almeida (2002), que apresenta o consideravel
aumento de fiéis catdlicos, pessoal missionario e aparelhos fisicos envolvidos, corrobora
a sugestdo de que a Diocese de Dili teve um papel essencial na fixacdo da Igreja Catdlica

no Timor Portugués:

Em 1941 Em 1966
Catolicos 29.899 152.151
Sacerdotes 21 52
Irmaos Religiosos - 8
Irmas Religiosas 20 41
Professores Catequistas - 58
Monitores catequistas 5 54
Catequistas 42 56
Paréquias 1 3
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Missdes 9 12
Internatos Masculinos 1 4
Internatos Femininos 3 4
Externatos Masculinos - 30
Externatos Femininos - 4
Periddicos Diocesanos - 2

Os efeitos desta atuacdo se fazem sentir contemporaneamente, visto que Timor-
Leste, o estado-nacdo que sucedeu o Timor Portugués, tem uma populagédo
majoritariamente identificada enquanto catolica, que corresponde a 90% de sua
populagdo (BUREAU OF DEMOCRACY, HUMAN RIGHTS, AND LABOUR, 2007).
Assim, embora seja consenso que o nimero de cristdos no que hoje reconhecemos como
Timor-Leste tenha aumentado vertiginosamente durante a ocupagdo indonésia como
efeito do Panchasila (SILVA, 2007, BOARCCAECH, 2013; FIDALGO, 2012) que
obrigava todo cidaddo indonésio a ser adepto de uma religido monoteista, é verdade
também que o inicio da implantacdo da Igreja Catdlica no Timor e sua capilarizacéo se
deram no periodo da colonizagdo portuguesa, ainda que nominalmente ndo tenha sido um
momento de um grande nimero de “conversdes”.

A experiéncia colonial da Igreja Catolica e do Estado Portugués, por sua vez,
ainda possui ressonancia no imaginario compartilnado por elites leste-timorenses que
estdo construindo o estado portugués. Conforme se observa em determinados estudos
realizados por leste-timorenses (PAULINO, 2011), a revista “Seara”, peridodico produzido
por missionarios durante aquele periodo, é atualmente compreendida como um relato que
permite acesso aos elementos que constituem o “leste-timorense”. Nesse sentido, ¢
possivel sugerir que o passado colonial e os seus vestigios sdo fontes de construcdo de
uma “comunidade imaginada” (ANDERSON, 2012).

No entanto, ainda que sejam feitas relacdes de causalidade nos estudos
antropologicos contemporaneos e que determinados setores leste-timorenses se apropriem
desses fendmenos para dar sentido as experiéncias contemporaneas, ha um relativo vacuo
na producdo historiografica e antropologica sobre dilemas e reflexdes cotidianos que
marcaram a atuacdo dos missionarios no Timor Portugués. Os poucos investimentos de
pesquisa socio-historica sobre esse periodo buscaram compreender as razdes pelas quais
algumas populacdes de Timor Leste se converteram ao catolicismo (ALMEIDA, 2012;
FIDALGO, 2012) ou realizar biografias de algumas das principais figuras da Igreja
Catdlica em Timor Leste (PAULINO, 2013; BOUZA, 2012).
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Assim, ciente das poucas reflexdes sobre o tema, propus-me a compreender
etnograficamente os desafios administrativos da Diocese de Dili no que diz respeito as
suas acles institucionais, especificamente no periodo de 1949 a 1973. Nesse sentido,
sabendo que Portugal € um pais onde estd depositado diversos vestigios sobre a
experiéncia missionaria no Timor Portugués, realizei uma pesquisa de campo para
imaginar etnograficamente essa experiéncia colonial®.

Diante das possibilidades de producdo de dados empiricos decorrente de uma
experiéncia de campo em arquivos e bibliotecas em Portugal®, elegi Seara, um periédico
escrito pelos administradores da Diocese de Dili, como minha principal fonte de reflexéao
para interpretar certas dimensfes das praticas de acdo e reproducdo da Igreja Catolica e
de seus missionarios em Timor. Segundo Vicente Paulino, esse periodico, publicado entre

0s anos de 1949 a 1973, foi um dos principais registros da atuacdo missionaria em Timor.

Produto de uma determinada época e de um determinado espaco, a Seara € hoje, de
acordo com alguns padres timorenses e alguns fiéis — nomeadamente aqueles que tém
profunda ligagdo com o0s missionarios europeus —, como um dos mais preciosos
testemunhos simbélicos das missdes catolicas de Timor (PAULINO, 2011, p. 3).

Entre outras razdes que serdo explicadas ao longo da introducdo, escolho esse
periodo historico (1949-73) por corresponder, parcialmente, ao momento em que as
missoes religiosas catdlicas foram administradas pela Diocese de Dili (1940) até quando
Estado portugués deixou de ser provincia ultramarina de Portugal (1975) e porque a
criacdo da Diocese de Dili e sua atuacdo foram pontos essenciais para a constituicdo de
uma atuacdo mais potente da Igreja Catdlica em Timor Leste.

Nessa introducdo, busco situar o leitor no universo de acdo social dos
missionarios cat6licos no Timor Portugués no periodo que antecede a Segunda Guerra
Mundial (1939-1945) e contextualizar como era a administragdo das missoes religiosas

1 A pesquisa de campo foi realizada durante o periodo de 18 de setembro a 09 de dezembro de 2013 em
Lisboa, onde produzi a maior parte dos dados empiricos desta dissertacdo. Em Lishboa, os materiais mais
substanciais que partem de um contexto semantico (missionarios em Timor Portugués) e temporal (1940-
1975), foram encontrados nos seguintes depositos de arquivos, livros e periédicos: Biblioteca Nacional de
Portugal, Sociedade de Geografia de Lisboa, Arquivo Histérico Ultramarino e Arquivo Historico
Diplomatico. Meu acesso ao periddico Seara se deu na Sociedade de Geografia de Lisboa e na Biblioteca
Nacional de Portugal.

2 Qutros dados empiricos foram produzidos durante a estadia em Lisboa mediante entrevistas com
algumas pessoas que estiveram em Timor entre 1940 e 1974. Outras informacdes tém origem nos relatos de
missiondrios salesianos no Timor Portugués registrados no Boletim da Congregacéao Salesiana de Portugal.
No entanto, diante do pouco material produzido por meio de relatos orais e pela auséncia de tempo para
aprofundar a leitura do Boletim Salesiano, estes sdo utilizados apenas residualmente . Provavelmente ha
diversos registros referentes a missao religiosa em Timor Portugués em outros espagos que permitiriam
descri¢Bes mais densas sobre esse fendbmeno, mas que nao foi possivel ter acesso.
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neste espaco. Ao fazer isso, apresento também parte das questfes que orientam minhas
andlises no &mbito dessa dissertacao.

Assim, a partir de pesquisas historiograficas e de material primario publicado
pela Agéncia Geral das Coldnias e pela propria Diocese de Dili, indico que a formacéo
dessa foi fruto do fortalecimento da cooperacdo entre o Estado Portugués e a Igreja
Catolica. Argumento também que a Diocese de Dili, em sua origem, teve como papel
conectar as clpulas da Igreja Catolica e do Estado Portugués com os diferentes
integrantes da Igreja que atuavam no Timor Portugués, harmonizando as diferentes

agéncias para gerar uma unidade institucional.
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Figura 1 - Capa do Boletim Geral das Col6nias
Diante de tal contexto, demonstro que o periddico Seara era uma ferramenta

utilizada pela Diocese de Dili para realizar essa atividade mediadora, figurando como um

dispositivo pelo qual Diocese de Dili comunicou os projetos e anseios das cupulas das
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instituicdes metropolitanas® (Estado Portugués e Igreja Catélica no Vaticano e em
Portugal) para os agentes missionarios em Timor.

Dada a constatacdo de que a principal intencdo dos editores do periddico Seara -
minha principal fonte de pesquisa - era exercer e fortalecer as acGes de mediacdo da
Diocese de Dili, essa dissertacdo busca compreender como tais mediacdes ocorriam, em
termos de forma e conteudo. Subsidiariamente, proponho-me a compreender em quais
condices estas préaticas de mediagdo se tornavam possiveis, como a Diocese de Dili dava
sentido as instrucdes vindas das instituicdes metropolitanas para o contexto colonial
timorense e as mudancas pelas quais as comunicacGes expressas em Seara passaram ao

longo dos vinte e cinco anos (1949-1973) cobertos nessa dissertacéo.

1. A lgreja Catdlica e sua reaproximacao ao Estado portugués (1930-1940)

Segundo Madalena de Almeida (2012), a atua¢do dos missionarios em Timor-
Leste no periodo anterior ao século XX foi bastante incipiente, apesar de haver catolicos
em Timor desde o século XV. Essa tedloga afirma que as miss@es catdlicas em Timor-
Leste, durante os anos de 1516-1834, foram administradas por frades dominicanos de
origem portuguesa. Os frades eram, em conjunto com mercadores e marinheiros, 0s
unicos europeus que estiveram na ilha até 1701, quando os funcionarios do Estado
Portugués chegaram. Apoés a expulsdo das Ordens Religiosas de Portugal e das col6nias
em 1734 - ato movido por Marqués de Pombal -, a Arquidiocese de Goa enviou
sacerdotes seculares para Timor.

Durante a primeira parte do século XIX, a atuacdo missionaria em Timor Leste
teria sido também precaria (ALMEIDA, 2012). Entretanto, em 1877, por determinacéo do
papa Pio IX, a parte portuguesa da ilha de Timor comecou a ser administrada pela
Diocese de Macau. A partir deste momento, houve um maior investimento nas missoes,
com o desenvolvimento de ac¢Ges pastorais, instrucdo literaria e de oficios produtivos.

No entanto, com mais um movimento anticlerical em Portugal em 1910, tornado
recentemente uma RepuUblica, os missionarios foram expulsos do Timor Portugués
(ALMEIDA, 2012, pp. 36-37). Pelo fato da proclamagdo da Republica Portuguesa ter
sido um momento de rompimento da relacdo com a Igreja Catolica, a atuacdo dessa foi
relativamente abalada. Somente com a nomeagéo de D. José da Costa Nunes para Bispo

de Macau em 1924, missionarios administrados pela Diocese de Macau voltaram a atuar

¥ Quando escrevo “metropolitano”, refiro-me tanto ao Estado Portugués no territério portugués na Europa
guanto a Igreja Catélica em Portugal e a Igreja Catolica no Vaticano.
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no Timor Portugués, cumprindo um plano pastoral que reabriu uma escola de Artes e
Oficios e de professores-Catequistas (ALMEIDA, 2012).

b
-

G R M S A

Figura 2 - D. José da Costa Nunes, Bispo de Macau, em visita ao Timor Portugués (1937).

Se houve desavencas durante o periodo de proclamacéo da Republica, a partir da
década de 1930, os lacos de cooperagcdo com o Estado portugués comecavam a ser
reatados.! Desde 1936, a Santa Sé e o Estado Portugués estiveram em negociagdes para a
construcdo de uma agenda compartilhada, ainda que houvesse conflitos quanto a diversos
pontos, como a restituicdo de bens para a Igreja depois da revolugéo e os efeitos civis do
casamento candnico (CRUZ, 1997).

Tais movimentos de cooperacdo entre a Igreja Catdlica e o Estado Portugués,
que desencadearam na formagdo de uma Diocese no Timor Portugués, sdo observaveis
por diversas comunicagdes entre integrantes da Igreja e do Estado, que se encontram no
Boletim da Agéncia Geral das Col6nias.” Em um texto de 1934 que narra o pedido de

* Em certo sentido, no perfodo de anélise em questdo, Igreja Catélica e Estado Portugués foram entendidos
como diferentes grupos. Isto pode ser explicitado por um argumento histérico. Em 1910, com o surgimento
da Republica Portuguesa, as novas elites governantes de Portugal realizaram diversas ac¢Ges anticlericais
semelhantes ao que aconteceu durante o periodo de Marqués de Pombal, que acabaram por modificar as
posicoes de pessoas identificadas como “Clero” na organiza¢do do até entdo Reino Portugués (CRUZ,
1997).

% O Boletim da Agéncia Geral das Colénias foi um 6rgéo de propaganda do Ministério das Colénias. Por
buscar divulgar o legado do colonialismo portugués, os textos deste Boletim foram feitos para leitores em
geral. Atualmente, os volumes desse Boletim podem ser acessados no sitio eletronico “Memorias de Africa
e do Oriente” (http://memoria-africa.ua.pt/). O acesso de leitura desse material ocorreu ainda no Brasil,
fazendo uso dos indices remissivos encontrados em cada volume para encontrar os relatos mais especificos.
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maior financiamento das miss@es religiosas nas coldnias portuguesas, o Bispo de Macau,
Dom José da Costa Nunes, escreveu um relato para o Ministro das Colonias de Portugal.
Publicado com o titulo “Missdes de Timor”, 0 relatdrio narrou a situacdo das missdes
catélicas no ano de 1933, dando destaque a grande quantidade de “pagdos” que existiam

no Timor Portugués e a pouca quantidade de missionarios:

Conforme o preceituado no artigo 28° do decreto n® 12.485, de 13 de outubro de 1926,
venho apresentar a V. Ex? o Relatério das Missdes Catdlicas Portuguesas de Timor,
referente ao ano de 1933.

Acabo precisamente de as visitar. Constituem elas duas MissGes Centrais — Laane e
Soibada — das quais dependem os seguintes postos missionarios: Dili, Liquica,
Maubara, Fatumasse, Manatuto, Laclé, Laleia, Vernasse, Baucau, Vigmeque, Lacluta,
Luta, Barique, LaclUbar, Alas, Suro, Bobonaro, Atsabe, Batugadé, Emera e OcUssi.
Apenas Laane, Soibada, Dili, Manatuto, Alas, Suro e OcUssi tém missionarios
permanentes. N&o estdo, porém, as outras missdes abandonadas, ndo s6 por haver em
quasi todas professores e catequistas, mas ainda por serem visitadas, ao menos de dois
em dois meses, pelos missionarios que as tém ao seu cuidado.

Com 14 sacerdotes apenas, dando-se ainda a circunstancia de alguns estarem
ocupados exclusivamente em obras escolares, é impossivel colocar permanentemente
missionarios a frente de todos os postos e muito menos abrir novas missfes, como
tanto o estdo reclamando as necessidades de evangelizacdo e até os proprios
timorenses pagaos.

Na verdade, por bem poucos lugares passei agora sem receber comissdes de chefes
indigenas com o régulo a frente, instando por que Ihes mandassem padres, professores
e catequistas. E era de ver a tristeza que deles se apoderava quando Ihes dizia ndo me
ser possivel, por enquanto, satisfazer os seus desejos, que meus também eram, tanta a
falta de pessoal que tinha.®

Além de afirmar o pouco nimero de missionarios para o Timor Portugués, pode-
se observar uma intencionalidade do Bispo de Macau em constituir a nocdo de que ter
uma grande quantidade de pagdos no Timor Portugués era um problema tanto para as
missdes quanto para o Estado Portugués, na medida em que o “paganismo” colocava em
xeque a eficacia das acbes coloniais naquele territdrio. Nesse sentido, o Bispo afirmou

gue aumentar a atuacdo dos missionarios melhoraria a colonizacéo da ilha:

A pacificacdo completa da ilha; a sua inteira submissdo ao dominio portugués; a
melhor organizacdo dos servigcos missionarios; a difusdo da instrugdo ministrada nas
nossas escolas, tendente ndo sd a abrir estes cérebros rudes, mas ainda a fazer dos
indigenas cristdos mais conscientes e tenazes na sua fé; a esperanca de que no passado
mais de uma vez aniquilaram a obra missionéria ultramarina — tudo isto nos d&
garantia de que a actual evangelizagdo de Timor ndo mais sofrera intermiténcias e ird,
ao contrario, avancando cada vez mais.’

Noutro relatdrio, o Bispo de Macau tentou mais uma vez chamar a atencéo do
governo portugués para que este patrocinasse ainda mais as missoes religiosas, sugerindo
gue mandasse os funcionarios de Estado cooperar com 0S missionarios e enviasse mais

recursos para a Igreja Catolica como meio de solucdo dos problemas para a colonizacéo

® “Missdes de Timor”. Boletim Geral das Colénias, Vol. X1, n°115, 1935, p. 152 — 156.
" “Missdes de Timor”. Boletim Geral das Colénias, Lisboa, Vol. XI, n° 115, 1935, p. 156.
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do Timor Portugués. Por tal razdo, o Bispo de Macau afirmou que as construcGes de
escolas agricolas pelo territério poderiam ser uma forma conjunta de o Estado Portugués

e da Igrejaatuarem a fim de colonizar e evangelizar.

Obrigar o preto a trabalhar, ensinar-lhe arte e oficios, aproveitar-lhe a médo de obra,
mas sem que éle veja, praticamente e pessoalmente, a vantagem do trabalho e do
ensino, é criar nele 6dio ao trabalho, 6dio ao ensino, 6dio ao dominador, ddio a
empresas e iniciativas publicas ou particulares.

E por isso que eu defendo uma instrucéo profissional, que possa ser utilizada no meio
indigena e em favor do indigena.?

Como se tratou de um relatdrio para o Ministro das Colénias, o Bispo de Macau
acabou se focando para o que foi primordial naquela légica colonial da época: producdo
de trabalhadores para o enriquecimento da metrépole.’ Assim, nesse relatério, houve a
apresentacdo de diversos problemas das missdes cat6licas em Timor: poucos
missionarios, descontinuidade da atividade missionéria, entre outros. Mas, ainda assim,
por meio da evangelizagdo, da instrucdo e do aperfeicoamento dessas atividades,
esperava-se que as escolas dos missionarios cumpririam seu papel neste projeto de
cristianizacdo e nacionalizacdo do Timor Portugués: “as nossas escolas, em ntimero de
46, sdo freqlientadas por 2:424 alunos e tendem a desenvolver-se num ritmo que poderia
classificar-se de acelerado, caso dispuséssemos de mais pessoal ensinante (...)”.*°

Percebe-se que o Bispo de Macau sugeriu que o projeto de “civilizar” e
“cristianizar” a ilha somente se efetivaria se houvesse um aumento do contingente de
missionarios. Por razbes semelhantes, as analises das estatisticas feitas pela Igreja,
referentes ao ano de 1937, relataram o pequeno nimero de missionarios em Timor, que
foi apresentado por esse Bispo e pelos coletivos da Igreja Catdlica como o ponto mais
critico do projeto de cristianizagdo e, consequentemente, da “lusitanizagdo” de Timor

Portugués:

NUmeros missionarios de Timor

Os nimeros que abaixo referem sobre as missdes de Timor, referentes ao ano de 1937,
sdo extraidos do mensario O Missionario Catdlico.

Em 1937, sobretudo, demonstram um aumento admiravel sobre os anos anteriores. Os
baptismos de adultos, por exemplo, que foram 844 em 1936, subiram em 1937 a
1.815, tendo os alunos das escolas passado de 2.330 a 2.979.

® “Missdes de Timor”. Boletim Geral das Colénias, Lishoa, vol. XIV, n° 154, 1938, p. 183.

% Ainda que ndo expresso pelo préprio relatorio, é possivel perceber que o Bispo entendeu que havia outras
acBes dos missionarios que seriam Uteis para a missdo. A construcdo de igrejas, por exemplo, era uma das
acOes dos missiondrios de Timor naquele periodo para a cristianizagdo: “Ao concluir este pequeno relatorio,
levo ao conhecimento de V. Ex® que inaugurei ultimamente duas igrejas, que ficam sendo as maiores e
melhores desta Colonia: a matriz de Dili e a igreja de Nossa Senhora de Fatima, em Ainaro. A matriz de
Dili, para cuja construcéo tive de arranjar $150.000.000, é um magnifico edificio, que honra ndo sd as
missdes, mas também a propria Colénia de Timor” (“Missdes de Timor”. Boletim Geral das Coldnias,
Lisboa, vol. X1V, n° 154, 1938, p. 184)

19 “Missdes de Timor”. Boletim Geral das Colénias, Lisboa, Vol. X1V, n° 154, 1938, p. 182.
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Outros dados:

MISSIONANIOS. . . ..ttt 20
Catolicos. . . ... 4.286
CateCumenatos. . . . . . .o 68
CateqUISTAS. . . . v ottt e 60
ESCOIaS. . . oo 47
Alunos (com frequéncia regular). . .. ... ... 2.330
Baptismos de adultos. . . . ... ... 1.815
Baptismos in articulomorte. . ... ... ... 92
Baptismos de Criangas. . . . . . ..ot 796
CoNnfiSSBeS. . . o v oo 104.788
ComUNNBES. . . . ot 254.825
CoNfirmMaglEs. . . v vt e e 4.323
Templos (igrejas, capelas e oratorios). . . . ... v vt 45
CUTALIVOS. . .+ ettt ettt e e e et e 20.222."

Assim, observa-se que o Bispo de Macau, ao falar da baixa quantidade de
missionarios e da alta quantidade de pagdos, lancava como sugestdo para os agentes do
Estado Portugués um incentivo ao envio de missionarios para Timor Leste: “urge reforcar
quanto antes com muito santos obreiros evangélicos o punhado de missionarios que &
trabalham pela extensao do reinado de Cristo nas almas”.*?

Outros relatos feitos por missionarios, também registrados no Boletim Geral das
Colonias, sugeriram que a quantidade baixa de catolicos na ilha se devia a
descontinuidade da atuacdo missionaria pelas acdes dos outros portugueses na llha. No
texto “Portugal missiondrio e as missdes de Timor”, os insucessos da missdo foram
atribuidos ao contexto anticlerical de Portugal: “A Revolugdo de 1910, pondo em vigor o
decreto da expulsdo das Ordens Religiosas de Portugal e Colénias, vibrou um profundo
golpe nas Missdes de Timor”.** Num relat6rio posterior do Bispo de Macau, ainda que
tenha sido escrito para o Ministro das Coldnias, Dom José da Costa Nunes demonstrou

certo ressentimento com o que foi chamado de “surto anti-religioso”, que, segundo este

Bispo, desencadeou diversos problemas para as missdes nas conversées em Timor:

Vim a Timor, em 1911, pela primeira vez, no desempenho duma comisséo de servigo,
imposta pelo meu antecessor. A Republica acabava de se implantar. O espirito sectario
dos seus dirigentes irrompeu logo nas colénias. Como era fatal, abriu-se uma cisdo
entre missionarios e funcionérios. Verifiquei-o pessoalmente, por ocasido dessa visita
a Timor. O resultado ndo se fez esperar. Contrariadas e, algumas vezes, perseguidas,
as Missdes entraram em declinio. O indigena, timido e moralmente fraco, ndo ousava
abracar uma religido mal vista por certas autoridades, e os cristdos, pelo mesmo
motivo, arrefeciam na fé.**

1 «Nimeros missionarios”. Boletim Geral das Colénias, Lisboa, Vol. XIV, n° 161, 1938, p. 139.

12 «“Numeros missionarios”. Boletim Geral das Colénias, Lishoa, Vol. X1V, n° 161, 1938, p. 139.

13 “Portugal missionario ¢ as missdes de Timor”. Boletim Geral das Coldnias, Lishoa, vol. XIII, n® 141,
1937, p. 123. (Publicado originalmente no Boletim Eclesiastico da Diocese de Macau pelo Rev. M. M.
Variz).

14 «Missdes de Timor”. Boletim Geral das Colénias, Lishoa, vol. XIV, n° 154, 1938, p. 182
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Assim como fez o Bispo de Macau, outros missionarios chefes de missfes na
Africa e no Oriente sob administracio colonial portuguesa comunicavam tais interesses
de cooperagcdo com o Estado Portugués. Os missionarios catolicos da ordem do Espirito
Santo em Angola, por exemplo, estiveram particularmente interessados em que 0S
portugueses cooperassem com as missGes catdlicas para empoderd-los diante da
concorréncia com as missdes protestantes.’> Nesse sentido, alguns missionérios
investiram na cooperacdo com o Estado portugués como forma de ter a hegemonia
missionaria sobre o territério angolano. *°

Tal busca pela cooperacdo com os estados nacionais nao foi exclusiva da Igreja
Catdlica em Portugal. Os mandamentos do Santo Padre, o Papa Pio XI, emitidos no jornal
romano Il Pensiero Missionario, no ano de 1935, sugeriram que a unido de esfor¢cos com
os diferentes estados colonizadores da Europa poderia ser um meio de tornar mais facil os

interesses da Igreja:

Toda a cooperacdo exterior que nos é oferecida, ndo o esque¢amos, é uma graga —
graca vinda por uma via escolhida por Deus. N&o rejeitamos esta graca e sirvamo-nos
de toda a cooperacdo exterior possivel contanto que nem a integridade da doutrina
nem a hierarquia sejam comprometidas.’

Do mesmo modo que a Igreja Catdlica, os integrantes do Estado Portugués
realizaram diversos esforcos nesta cooperagdo, tanto por questdes da relacdo da Igreja
com o Estado no Portugal metropolitano quanto por fenémenos em todas as col6nias,
apesar da resisténcia de setores da ditadura portuguesa (CRUZ, 1997). Nao por acaso, a
Agéncia Geral das Colonias de Portugal, em seu Boletim, publicou diversos textos

relatando as instrucdes do Papa para a formacéo de aliangas com os estados, assim como

0 procurador Geral das Missées do Espirito Santo, em Angola, Reverendo J. Alves Correia, publicou um
texto indicando que as missdes protestantes eram um perigo aos interesses da nagdo: “(...) para o interésse
nacional (e é o interésse nacional, que ndo o puramente religioso, 0 que move a maioria dos nossos
presentes leitores) as missGes do Espirito Santo, como as do clero secular portugués, sdo consideradas
como nossas; as do protestantismo, das varias denominages, sdo tidas por estranhas (...) Arrumadas assim
as nogdes, posto o estado da questdo com suficiente clareza para todos, vamos mostrar aos leitores a
posicdo actual das duas categorias de milicias religiosas que disputam a alma dos indigena de Angola. E
Veremos que 0 perigo, se ndo é tdo grave como Mogambique (onde os protestantes estrangeiros ha muito
que estdo em maioria esmagadora), ndo deixa de afligir e humilhar «a mais portuguesa» de nossas grandes
colénias (CORREIA, J. Alves. “A Obra das missdes nacionais e das missdes estrangeiras em Angola”.
Boletim Geral das Coldnias, Lisboa, vol. X, n® 108, 1934).

1% 0 Reverendo Antonio Brasio constituiu a nogio de que a nagio “portuguesa” era catdlica e que, por isso,
deveria impedir outras denominagdes missionarias de entrarem nas coldnias portuguesas: “A lei portuguesa
desconhece quaisquer missdes que ndo sejam as catdlicas, e é levada a isso, ndo por intolerancia religiosa (o
Estado é neutro), ndo tanto por ésses principios de direito internacional em que ninguém acredita, como
pelo facto da prépria mentalidade da Nagdo que é, e sempre foi, catolica, pelas razfes da unido dos
portugueses entre si ¢ da unidade do Império, que ndo podem prescindir do elemento religioso.”
(CORREIA, J. Alves. “A Obra das missdes nacionais e das missdes estrangeiras em Angola”. Boletim
Geral das Colénias, Lisboa, vol. X, n° 108, 1934, p. 185).

17«0 pensamento missionario”. Boletim Geral das Colénias, Lisboa, Vol. XI, n° 120, 1935.
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também publicando textos da recém-criada sociedade portuguesa das Missbes Catdlicas
Ultramarinas. Num discurso feito por D. Manuel Maria Ferreira da Silva, o entdo Bispo
de Gurza, India, sugeriu a simbiose entre os projetos coloniais do estado e os projetos de
cristianizacdo das missdes catdlicas como um meio de se conseguir a evangelizacdo e a
colonizacao:

(...) época de esplendor e de gléria a dos descobrimentos dos portugueses! As nossas
caravelas cruzam todos 0os mares em busca de novas terras, as nossas bandeiras sdo
hasteadas nos muros de tantas fortalezas, o nome de Portugal levado as mais
longinquas paragens; e onde chegou o nome de Portugal, chegou sempre, também, o
nome de Jesus Cristo.*®

Com isso, ha diversos indicios de que os coletivos da Igreja Catolica estiveram
em busca de combinar o “nacionalismo” e o “colonialismo” em sua agenda. Diante de
alguns problemas (baixo numero de missionarios, conflitos com missdes religiosas e
outros colonos), a Igreja Catolica acabou por intensificar essas parcerias. Assim, muitos
dos agentes da Igreja e do Estado Portugués propuseram que nacionalizar e cristianizar

eram sinbnimos:

Quem anda pelo interior da ilha de Timor e v& um indigena de modos mais civilizados
e ouve falar a nossa lingua, ndo precisa perguntar-lhe se € cristdo e onde aprendeu
portugués; A resposta, noventa e nove vezes por cento, vira confirmar esta verdade: o
nativo mais ou menos europeizado é catélico e estudou nas nossas escolas.™

A relacdo de causalidade entre a falta de missionarios e a ma colonizacdo dos
territorios coloniais portugueses foi se constituindo como uma forma de justificar, para os
integrantes da Igreja Catolica, a necessidade de unir esfor¢cos com o Estado colonizador
Portugués. Do mesmo modo, ao destacar estes pedidos de ajuda da Igreja Catdlica no seu
Boletim da Agéncia Colonial, os funcionarios do Estado comegavam a constituir a unido
com a Igreja Catdlica como uma possibilidade de eficiéncia na coloniza¢do. Aumentando
a atividade missionaria e mantendo sua continuidade, assim como juntando esforgos dos
missionarios e dos outros europeus que la estivessem, Portugal e a Igreja Catolica teriam
como mudar a parte leste da ilha de Timor e os outros territérios coloniais de modo a
transforma-los ainda mais em territérios portugueses e cristaos.

Nesse sentido, pode-se observar que o movimento dos diferentes missionarios
em territorios coloniais portugueses (Angola, Mocambique, Goa e etc.), como o
apresentado pelo Bispo de Macau, fizeram com que a Igreja Catolica se reaproximasse do
Estado Portugués, transformando as relagBes entre missionarios e outros coletivos

coloniais para aumentar o financiamento das missdes, assim como possibilitar a

18 Boletim Geral das Colonias, Lishoa, vol. XVI, n° 179, 1940.
9 “Missdes de Timor”. Boletim Geral das Colénias, Lisboa, Vol. X1, n° 115, 1935, p. 152 — 156.
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competicdo com missdes protestantes. Entendendo-se que o coletivo da Igreja Catolica,
em seu nivel global, se prop6s a intensificar outras agendas, tais como a nacionalizacéo
dos pagdos com quem tinha contato nas missoes, essa acabou por se transformar, em
contextos coloniais como o0 do império portugués, em uma misséo catélica nacionalista.
Tal perspectiva de que a cooperacdo de ambos permitiria uma agenda Unica fez

com que surgisse o Acordo Missionario entre Vaticano e Portugal.?’

Assinado por
Antonio Salazar e pelo papa Pio XIll, esse documento representou um retorno ao
“padroado” portugués, regime juridico sui generis da Igreja Catdlica que deu poderes de

nomeacao do pessoal missionario nas coldnias portuguesas ao Estado portugués.

Figura 3 - Salazar e o Nincio Apostdlico Ciriacci ratificam a Concordata e o Acordo Missionario (1940)

Por esse acordo, as missdes catolicas em todas as colénias de Portugal passaram
a ser administradas prioritariamente por missionarios de nacionalidade portuguesa,
apenas sendo possivel que a administracdo eclesiastica fosse exercida por estrangeiros
caso houvesse falta de pessoal portugués (art. 2°). Em contraposi¢do, as mudancas de
base territorial das dioceses tiveram de respeitar as fronteiras do territorio portugués
ultramarino, ou de acordo com as divis@es deste (art. 6°). Além disso, 0s bispos nomeados
pela Santa Sé para as Dioceses nas coldnias tinham de ser aprovados pelo governo
portugués (art. 7°), assim como a Igreja Catdlica se obrigava a instruir 0s missionarios,
nas escolas, a dar aulas de portugués nas escolas (art. 16). Em compensacédo, o Estado
portugués se obrigava a subsidiar as miss@es, custeando 0 envio 0s missionarios para as

provincias ultramarinas, assim como pagando as pensdes (art. 13°) ao clero aposentado e

2 SANTA SE; PORTUGAL. Acordo missionario entre a Santa Sé e a Reptblica Portuguesa, de 7 de maio
de 1940. (retirado do sitio eletrdnico
http://www.vatican.va/roman_curia/secretariat_state/archivio/documents/rc_seg-st_19400507_missioni-
santa-sede-portogallo_po.html em 25 de maio de 2014)



http://www.vatican.va/roman_curia/secretariat_state/archivio/documents/rc_seg-st_19400507_missioni-santa-sede-portogallo_po.html
http://www.vatican.va/roman_curia/secretariat_state/archivio/documents/rc_seg-st_19400507_missioni-santa-sede-portogallo_po.html
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subsidiando os que & estivessem. Do mesmo modo, o Estado Portugués se obrigava a
doar terrenos para a construcao dos prédios das missdes.

Diferentemente do regime comum a outras missdes catolicas, as missdes em
colbnias portuguesas passaram novamente a ser compreendidas como missfes catélico-
portuguesas. Isso ficou expresso em discursos que viam estas duas caracteristicas como
parte de um mesmo projeto: “Nos, a comunidade cristd de Portugal, devemos-lhe também
0 nosso dever. Coloquemos as nossas MissGes no plano catélico e esta obrigacdo de
cooperar na dilatacdo do reino de Deus imp&e-se terminantemente.”**

Alguns textos da década de 1940 registram claramente este projeto de
cooperagdo. No ano de 1949, um autor com pseudénimo “Lusitano” escreveu um artigo
com o titulo “As missdes religiosas e o seu papel nas colénias portuguesas”.?? Neste
texto, Lusitano comegou sua discussao com uma questao retorica: “«afinal que utilidade
tém as missOes religiosas para que o Estado gaste tdo avultada quantia em subsidia-la?»”.
Em resposta, Lusitano valorizou a acdo missionaria por essa ser um meio da producdo da
“civilizacdo e na paz dos povos™:

S6 uma ignorancia gravississima acerca do papel que elas vém ha séculos
desempenhando na civilizagdo e na paz dos povos, e do estado de ignorancia e atraso
mental e espiritual em que se encontra ainda a maior parte dos povos das nossas
colénias justifica e desculpa tal dislate. Colonizar é principalmente cristianizar e
nacionalizar.?

No entanto, o texto de “Lusitano” sugeriu que a simples “nacionalizagdo” das
populacBes nas coldnias ndo era suficiente para civiliza-las. Também era importante dar
uma religido da civilizacdo que transformasse as populacdes da coldnia nos seus aspectos

“religiosos” e que, assim, a transformacao “secular” se mantivesse:

Subtrair povos ignorantes simplesmente a influéncia de grosseiras supersti¢cdes e ndo
Ihes dar em compensacdo directrizes morais, seguras e perfeitas ndo é civiliza-los:
equivale a deixa-los espiritual e moralmente pior do que estavam e mais sujeitos ainda
as ardilosas seducbes do primeiro aventureiro que os souber cativar e atrair. Foram as
missdes religiosas que concorreram poderosamente para a civilizacdo dos povos da
Europa e da América e hdo-de ser elas também que, ajudadas e prestigiadas,
civilizardo verdadeiramente os povos (..). Em vez de censuras, louvores
incondicionais sdo devidos portanto ao Govérno portugués que tdo criteriosamente
esta fomentando, protegendo e subsidiando tdo prestantes organismos.?

21 «Colaboragio da metropole”. Seara, Dili, ano 1, n° 9, setembro de 1949.

22 LUSITANO. “As missdes religiosas e o seu papel nas colonias portuguesas”. Boletim Geral das
Colénias, ano XXV, n° 286, Lisboa, 1949. O texto foi originalmente publicado em um jornal chamado “O
evangelho” de Lourengo Marques (atual Maputo de Mogambique),

2 LUSITANO. “As missdes religiosas e o seu papel nas colonias portuguesas”. Boletim Geral das
Colénias, ano XXV, n°® 286, Lishoa, 1949, p. 286.

% LUSITANO. “As missdes religiosas e o seu papel nas colonias portuguesas”. Boletim Geral das
Coldnias, ano XXV, n° 286, Lisboa, 1949, p. 138-139.
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Assim, pode-se sugerir que, no discurso oficial do Estado portugués, o
financiamento da misséo religiosa foi pensado como uma forma de alcancar a producéo
de nacionais®.

Até aqui, é perceptivel muito do que ja foi sugerido na formulacdo de Louis
Althusser de que a “igreja ¢ um aparelho ideologico de estado” (ALTHUSSER, 1988), ou
seja, 0 estado portugués buscou englobar a igreja catdlica para fins de sua agenda. Para
Althusser, os aparelhos ideoldgicos, diferentemente dos aparelhos coercitivos (policia,
por exemplo), sdo instituicdes pelas quais o Estado expande sua hegemonia sem o uso da
forca. Apesar de Althusser focar a escola, esse também estende o argumento de que a

forca do Estado se faz também por uma série de outros aparelhos ideol6gicos.

A escola (mas também outras instituicbes de Estado como a Igreja ou outros aparelhos
como o exército) ensinam ‘“‘saberes praticos”, mas em moldes que asseguram a
sujeicdo a ideologia dominante ou 0 manejo da pratica desta. (ALTHUSSER, 1988, p.
22)

No entanto, assim como é perceptivel uma visdo do Estado Portugués sobre a
Igreja Catolica enquanto um aparelho ideoldgico, é possivel sugerir que a igreja também
viu 0 Estado portugués como seu aparelho. Numa relacdo de “mutuo parasitismo”
(ROQUE, 2010), a Igreja buscou se “hospedar” nas praticas de governo dos agentes
coloniais vinculados ao Estado Portugués, assim como estes agentes se apropriaram das
acOes evangelizadoras da Igreja para fins de sua pauta.

2. A administracao das missdes pela Diocese de Dili

Além das modificacdes da relacdo da Igreja Catélica com o Estado Portugués, o
Acordo Missionario previu a criagdo da Diocese de Dili, no Timor Portugués (art. 6°).%
Em 04 de setembro de 1940, a Diocese foi criada por Bula Papal promulgada pelo Papa
Pio X11.%” Assim, no periodo colonial pés-Segunda Guerra, as missoes religiosas catélicas

no Timor Portugués foram administradas por um 6érgéo da Igreja, a Diocese de Dili.

2> «“Nacionalizar”, no periodo de vigéncia do Estatuto do Indigenato (1926-1960), significava a inclusdo de
populacBes destes territérios em uma relacdo juridica com o Estado Portugués. No entanto, essas
populagGes eram incluidas em duas subcategorias de cidadania pelo critério de raga: indigenas ou
assimilados (caso demonstrassem que sabiam ler e escrever, falar o idioma portugués e ter os usos e
costumes europeus). Tais categorias de cidadania ndo igualavam os status de cidadania dessas popula¢@es
ultramarinas aos portugueses brancos, na medida em que tratavam os indigenas como tutelados, promoviam
regimes juridicos diferenciados e negavam direitos como o exercicio do voto.

% «Art. 6 Sio desde ja criadas trés dioceses em Angola, com sede em Luanda, Nova Lishoa e Silva Porto;
trés em Mocambique, com sede em Lourenco Marques, Beira e Nampula; uma em Timor, com sede em
Dili. Além disso, nas ditas colonias e na Guiné poderdo ser erectas circunscri¢des missionarias”.

2" “Bula de Provisio da Diocese de Dili”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949.
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Quando surgiu, essa Diocese foi interinamente governada pelo Arcebispo de
Goa, que nomeou 0 missionario Padre Jaime Garcia Goulart para ser seu prefeito
apostdlico. No entanto, em mar¢o de 1942, sua atuacdo como prefeito da recém-criada
Diocese foi interrompida pelas invasbes consecutivas de tropas australianas e de
japonesas, decorrente dos conflitos da Segunda Guerra Mundial. Segundo Paulino (2013),
diante das hostilidades das tropas japonesas, Padre Jaime Goulart conseguiu fugir para
Australia em conjunto com diversos outros missionarios. Alguns missionarios se

mantiveram em Timor, mas a atuacdo da Diocese como um todo ficou abalada.

Figura 4 - D. Jaime Garcia Goulart, administrador apostélico (1940-1945) e Bispo (1945-1965) da Diocese de Dili

A Diocese de Dili voltou as suas atividades apenas em 1945, quando Portugal
retomou sua soberania sobre a colénia. Neste momento de retorno das atividades, Jaime
Garcia Goulart - j&A nomeado Bispo de Dili pelo Papa - e outros missionarios regressaram
ao Timor Portugués.

Em carta escrita pelo papa Pio XII enderecada ao Bispo, o Papa indicou quais
seriam seus deveres:

Queremos, porém, que, observado tudo o mais que € de direito e antes que recebas a
consagracdo episcopal e tomes posse candnica da Diocese que te é confiada, facas
profissdo de fé catdlica e os juramentos prescritos, segundo as formulas estabelecidas,
nas méos dalgum Bispo catdlico de tua escolha que esteja na comunh&o e graca da Sé
Apostélica (...) Alimentamos, por fim, a firme esperanca e confianca de que a Igreja
de Dili sera dirigida utilmente pelo teu desvelo pastoral e indefeso esforco, assistindo-
te propicia a dextra do Senhor, e receber4, com o andar do tempo, maior
desenvolvimento nas coisas espirituais e temporais.”®

Segundo um texto escrito em Seara, as missfes no Timor Portugués visavam
estabelecer a Igreja naquele territorio: “Assinala-se como objetivo formal das Missdes,

como razdo de ser, o estabelecimento da Igreja visivel nos paises onde ainda nédo

28 «pjo Papa, Servo dos Servos de Deus”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949, p. 5-6
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existe”.?® Esse foi idealmente o principal objetivo da Igreja Catélica no Timor Portugués
naquele periodo, apesar de que houvesse, concomitantemente, o intuito de produzir
conversdes e de nacionalizar lusitanamente o territorio e as populages de Timor. Nesse
sentido, a missdo catolica em Timor Portugués, administrada pela Diocese de Dili, tentou
produzir cristdos e permitir que a Igreja se reproduzisse autonomamente naquele local.
Subsidiariamente, os integrantes desta buscaram fortalecer o Estado Portugués no Timor
Portugués.

A Diocese de Dili tinha uma jurisdicdo que alcancava todo o territorio portugués
na ilha.*® N&o por acaso, em 1945, quando o Estado Portugués voltou a ter dominio sobre
0 que hoje reconhecemos como Timor-Leste, 0s missiondrios comecaram a ser
realocados no territério a partir de atos do Bispo Jaime Garcia Goulart. Independente das
denominacdes dos missionarios que ali atuaram, a Diocese de Dili monopolizava a
distribuicdo e a administracdo das acdes de quadros da Igreja.

Uma estatistica referente ao ano de 1949% apresentou diferentes aspectos desta
organizacao politica e territorial da Diocese de Dili, indicando que havia uma vinculagdo

2 ¢

entre “governo”, “territorio” e “populacao”:

Ano de 1949
Mapa n® 1
Populagéo
Circunscricgdes Estacoes Areaem Total Catolica
Eclesiasticas missionarias Km?

Paroquia de Dili 2 580 19.835 2.007
Missdo de Ainaro 3 1.016 34.107 2.102
Missdo ed (sic) las 4 600 18.782 4.236
Missdo de Baucau 8 1.600 54.800 4,912
Missdo de Bobonaro 5 1.440 48.819 1.934
Missdo de Cova-Lima 7 2.145 26.105 2.258
Missdo de Ermera 7 2.435 93.597 5.409
Missdo de Fuiloro - 3.000 25.713 366
Missdo de Manatuto 3 1.350 11.788 3.850
Missdo de Oe-Cusse 6 803 16.776 2.360
Missdo de Ossu 6 2.345 45,921 4.490
Missdo de Soibada 3 1.609 16.801 4.410

54 18.923 423.044 38.034

Diferentemente das igrejas protestantes que agem difusamente e sem

centralidade (BEIDELMAN, 1982, p. 13), a expansédo da Igreja Catolica agem de modo

2 «Colaboragio da metropole”. Seara, Dili, ano 1, n° 9, setembro de 1949.

%0 Apoés a saida dos agentes do Estado colonial portugués e com a invaséo da Indonésia em 1974, a Diocese
se desvinculou da Igreja Catdlica de Portugal, mas ndo se agregou a Igreja Catolica da Indonésia
(BOARCCAECH, 2013). No periodo contemporaneo, esta Diocese continua atuando, apesar de sua
abrangéncia territorial ter diminuido. Com a criagdo da Diocese de Baucau em 1996 e a Diocese de Maliana
em 2010, esta passou a ndo abranger mais todo o Timor Leste.

l“Diocese de Dili.”. Seara, Dili Ano 2, n° V e VI, maio e junho de 1950.
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vertical e se estabelecem territorialmente. Desse modo, a Diocese de Dili foi vista pelo
Vaticano e por outros coletivos como um 6rgdo da Igreja Catdlica preocupado com as
populacbes que habitassem o territdrio do Timor Portugués.

Assim como aconteceu na expansao da Igreja Catolica em outras partes do
mundo, a Diocese de Dili tinha um espaco de atuacdo definido territorialmente, que era
administrado por um Bispo. Este territdrio era dividido em “circunscrigdes eclesiasticas”,
que eram governadas por um chefe da missdo, o padre. Os missionarios chefes de misséo
eram padres subordinados ao Bispo e atuavam como pastores das populacBes que
estavam vinculadas a uma circunscricdo eclesiastica. Esses tinham como competéncia
“«procurar promover e excitar a vitalidade da missdo até ao seu completo
desenvolvimento», pois «sobre ele impende a obrigagdo estrita de procurar a salvacéo
eterna de todos os habitantes» do territorio que lhe foi confiado”.*?> Desse modo, o
governador da “missao de Timor” (no singular) era 0 Bispo da Diocese de Dili, sendo as
“missoes de Timor” (no plural) governadas cada uma por um padre missionario.

As missfes possuiam um pessoal missionério. Além dos chefes de missdo, o
pessoal missionario era constituido por “missionarios” (sentido estrito), “clérigos
indigenas” e “auxiliares”. Os “missionarios”, no sentido estrito, eram clérigos masculinos
e estrangeiros, e eram classificados em trés categorias: religiosos, pertencente ao instituto
ao qual a missdo foi confiada; religioso, subdito de outros institutos; e seculares,
pertencentes & missd0.*® Das categorias do “pessoal missionario”, o clero indigena ou
autéctone se diferenciava dos missionérios strictu sensu porque era nascido na regido.*

Em conjunto com os padres, religiosos ou seculares, missionarios (estrito senso)
ou indigenas, as categorias de pessoal da Diocese de Dili contemplavam ainda

missionarios ‘“auxiliares”. ESSes eram irmaos e irmas missionarios, pessoas que

2 REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de InvestigacGes do Ultramar, 1961, p. 70

%3 Cabe-se uma nota para diferenciar o que significa “secular” e “religioso” neste contexto. Essa 0posi¢&o
ndo se trata da mesma oposi¢do contemporinea analoga a “leigo” e “clero”. Os padres “seculares”, para
evitar este tipo de confusdo, sdo atualmente também chamados de padres “diocesanos”, enquanto os padres
“religiosos” sd@o chamados de padres “regulares”. As diferencas entre religiosos e seculares se devem aos
votos que fazem. Enquanto os missiondrios “religiosos” pertencem a uma congregacdo religiosa
(salesianos, por exemplo) ou a uma ordem (franciscanos, capuchinhos, dominicanos, etc.), os “seculares”
sdo padres que ndo tem qualquer intermediacdo de um superior de uma ordem ou congregacéo, reportando-
se apenas ao Bispo e ao Papa. Os padres “seculares” ou “diocesanos” também sdo padres que possuem uma
mobilidade mais restrita. Naquele periodo, eles eram vinculados a Diocese e, por isso, ndo circulavam por
outras Dioceses, diferentemente dos religiosos, que sdo padres mobilizados com maior facilidade.

%«Q clero indigena é o clero nacional ou autéctone, aquele que, por nascimento, pertence & regiéo
evangelizada. N&o é, portanto, um missus ou enviado, um missiondrio, estritamente considerado.” IN:
REGO, Antonio da Silva. Ligdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de InvestigacGes do Ultramar, 1961,p. 77
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participam de instituicGes religiosas, mas que ndo poderiam realizar os ritos litdrgicos
como a missa, 0 batismo, a eucaristia e etc. Os auxiliares exerciam diferentes oficios,
como a catequese, ensino e tantos outros trabalhos tidos como importantes para o
funcionamento da missdo. As irmas Canossianas, freiras pertencentes a ordem de
Madalena de Canossa, eram o pessoal auxiliar de maior destaque®.

No Timor Portugués, segundo estatistica® referente ao ano de 1949, o pessoal
missionario era composto por vinte e oito padres seculares (todos portugueses), cinco
salesianos (dois portugueses, dois italianos e um polaco), cinco coadjutores salesianos
(dois espanhdis, dois portugueses e um tchecoslovaco), e vinte e trés irmés canossianas
(quatro portuguesas, quinze italianas e quatro filipinas). Assim havia um total de 61
missionarios naquele ano. Nessa estatistica, ndo se faz mencéo ao clero indigena, o que
permite sugerir que se esse era, naquele ano, um investimento ainda muito recente.*’

A atuacdo destes padres e dos missionarios subordinados se dava por meio de
estacBes missionarias, que se tratavam de aparelhos materiais como escolas, igrejas,
casas de missionarios, oficinas, granjas ou fazendas.®® Por meio dessas estacdes, 0s
missionarios performaram as atividades da igreja: rituais como as missas, 0s sacramentos
(casamento, batismo, eucaristia, crisma, etc.), educacdo, catequese, imprensa,
alimentacdo, medicina e tantas outras atividades. Assim, pode-se observar que a missao
religiosa em Timor foi uma organiza¢do composta por diferentes pessoas e aparelhos. Sua

acao foi coordenada, hierarquizada e com uma divisdo social do trabalho.

% Naquele momento, a Igreja tinha ideia de “laicato missionario” ainda como uma novidade, de modo que
os fiéis catolicos que ajudavam nas atividades da igreja ndo eram considerados parte da Igreja Catolica.
Somente em momento posterior ao Concilio Vaticano Il, o laicato missiondrio comegou a ser
compreendido como parte da Igreja Catélica.

%«Diocese de Dili”. Seara, Dili, Ano 11, n° V e VI, maio e junho de 1950.

% E importante relatar que as populaces nascidas nas col6nias portuguesas ndo eram consideradas
“portuguesas”. Esses passaram a ser considerados “portugueses” apenas com as reformas do Estatuto do
Indigenato, em meados da década de 1950.

% REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de Investiga¢Bes do Ultramar, 1961.
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Figura 5 - Mapa Missionario do Timor Portugués (1965)

Esse retrato sobre a missdo cat6lica no Timor Portugués, em que se informou
como ela buscou reproduzir a Igreja em Timor, contando com uma divisao territorial,
com administradores e pessoal missionario, estaces e atividades, apresenta o quanto
essas missdes foram instituicbes sociais que compartilham representacfes coletivas. Em
seu estudo sobre missOes religiosas na Tanzania, Thomas Beidelman enfatiza que as
missoes religiosas tem um padrio de agdo: “Tais organizagbes sdo rotinizadas,
manipulando cotidianamente técnicas de ponta, informacdes padronizadas, objetos e
procedimentos” (1982, p. 23, traducdo minha).

Além das missdes serem instituices, Beidelman entende que as missfes tém
como caracteristica ser ‘“colonial”, porque se conformaram como coletivos cuja

intencionalidade é produzir mudancas sociais:

(...) por colonialismo, queremos dizer dominagdo cultural com mudancgas sociais
impostas. Ndo me refiro apenas a continua influéncia econémica e politica por ex-
poténcias coloniais, mas também a dominagdo de massas pobres e sem instrugdo por
uma elite nativa privilegiada e poderosa incessantemente determinada por fazer
mudancas, seja la quais forem as razdes (...) (1982, p. 2, tradugdo minha)

Beidelman, portanto, compreende as missdes religiosas como uma coletividade
que se pensa para produzir mudancas sociais, de modo que isso lhe fez atentar ao quanto
as missOes religiosas sdo instituicdes, ou seja, sdo padronizadas na sua forma de
pensamento e de acdo. A semelhanca do contexto etnografico de Beidelman, a misséo
religiosa em Timor no periodo colonial portugués foi um coletivo padronizado por meio
de uma organizacdo religiosa, a Diocese de Dili, que intencionou produzir mudangas

sociais.
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Uma das causas e dos efeitos dessa organizacdo € a harmonizacdo das
representagdes coletivas. Mary Douglas (1998 [1986]) releva como as instituigdes
sociais, aqui entendidas como modos padronizados de pensamento, sdo primordiais nas
acOes das pessoas. Essa antropdloga sugere a primazia do “estilo de pensamento” sobre o
comportamento humano em detrimento da “racionalidade do individuo™. Sobre o papel
das instituicdes no comportamento humano, esta antropdloga afirma: “Por bem ou por
mal os individuos compartilham seus pensamentos e eles, até certo ponto, harmonizam
suas preferéncias. Eles ndo tém outros meios de tomar as grandes decisdes a ndo ser na
esfera das instituigdes que eles constroem” (DOUGLAS, 1998 [1986], p. 150). Nesse
sentido, pode-se entender que a Diocese de Dili, por ser parte da Igreja Catdlica, buscou
harmonizar as representagBes coletivas da organizacdo de missionarios do Timor
Portugués.

E interessante observar que a Diocese de Dili, nos seus primeiros dez anos, foi
um oOrgdo da Igreja Catdlica que teve um papel fundamental para a organizacdo das
missOes religiosas que estiveram em Timor, na medida em que houve mais ou menos um
compartilhamento e difusdo de visdes e projetos por meio da sua atividade
organizacional. Apesar de 0s missionarios no Timor Portugués serem conectados a uma
multiplicidade de agentes, a Diocese de Dili teve um papel estruturante. Isto ndo quer
dizer que ndo houvesse outras relaces sociais importantes, mas que, do ponto de vista
destes missionarios, a interlocucdo das missbes entre si foi feita principalmente pelas
acOes de mediacdo da Diocese de Dili.

Aléem de articular os missionérios entre si, a Diocese de Dili conectou os
missiondrios as clpulas da Igreja Catélica. Dentro do contexto organizacional da Igreja
Catolica daquele periodo, pode-se observar que o0s bispos e as dioceses eram,
respectivamente, partes do poder do Papa e da Curia Romana. Assim como o Papa € 0
sucessor de Sdo Pedro e o representante de Cristo, os bispos sdo 0s sucessores dos
apostolos: “«... e por instituicdo divina estdo colocados a frente de Igrejas Particulares,
gue governam com poder ordinario, mas sob a autoridade do Pontifice Romano» (canone
329)%. Isto exemplifica, portanto, a caracterizacdo da Diocese, um 6rgdo administrado
por um Bispo, como um instrumento de conexao entre o corpo central da Igreja Catolica

com os missionarios subordinados a uma diocese.

% REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de Investiga¢Bes do Ultramar, 1961, p. 55.
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Do mesmo modo, por ter surgido do fortalecimento da associacdo com o Estado
portugués, a Diocese era compreendida pelo corpo de integrantes do Estado Portugués e
da Igreja Cat6lica como um instrumento para harmonizar as miss@es catdlicas com 0s
projetos coloniais do Estado Portugués.

Observando-se o papel da Diocese de Dili, é possivel categoriza-la como uma
“mediadora”. Sobre a no¢dao de “mediador”, Clifford Geertz (1960) sugere que esse
agente opera muitas vezes como um tradutor entre diferentes escalas e sistemas de
inser¢do e reproducdo social, tornando-os mutuamente gramaticais (GEERTZ, 1960, p.
228). Wolf (2003 [1956]), por sua vez, sugere que 0s mediadores promoveriam sinapses
entre tais escalas ou sistemas. De todo modo, ambos ressaltam que as praticas de
mediacdo sdo fortemente marcadas por ansiedades politicas e epistémicas voltadas a
manutencdo das diferencas e fronteiras entre as escalas a partir das quais a praxis da
mediacdo acontece e, a0 mesmo tempo, dos lagcos que emergem do trabalho da mediacédo
e a partir dos quais os mediadores legitimam seu papel.

Uma vez que conectava 0s missionarios entre si, e eles a complexos
institucionais como o Estado portugués e a Santa Sé, a Diocese de Dili promovia varias
sinapses, podendo ser tomada como uma mediadora fundamental. O seguinte esquema,
simplificador por ndo considerar muitos outros agentes importantes como os destacados
no processo de formagdo da Diocese de Dili (como foram as missdes religiosas da
Angola e de Macau) e por ndo destacar algumas relacdes ja citadas (interacdes entre
missdes locais com os aparelhos do governo provinciano), explica mais ou menos como
se buscava manter a coordenacdo de acdes dos missionarios de Timor em relacdo a Igreja

Catolica e ao Estado Portugués:
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Figura 6 - Mediagdes das missdes religiosas de Timor

Assim, utilizando-se da oposi¢do entre “morfologia social” e “representagdes
coletivas” (DURKHEIM, 1989), é possivel observar que estas relagdes sociais buscavam
estabelecer dois efeitos. O primeiro era formar uma comunidade de pessoas que se
relacionam, entre os quais podemos citar o papa da Igreja Catdlica, o chefe de governo do
Estado Portugués, os arcebispos da Igreja Catélica em Portugal, o governador do Timor
Portugués, o Bispo da Diocese de Dili e, finalmente, os missionarios lotados em Timor. O
segundo efeito desejado era estabelecer uma coletividade que compartilhasse mais ou
menos representacdes coletivas semelhantes, ou seja, modos de perceber e de se
comunicar.

Por tal razdo, a Diocese de Dili foi um érgdo da Igreja Cat6lica que teve o papel
de “mediar” a relacdo entre a Igreja Catdlica na metropole portuguesa e no Vaticano e as
missdes locais e as missdes entre si, sendo o Bispo de Dili uma peca fundamental nessa

articulacdo de engrenagens.

3. O periddico Seara como pratica de comunicacao para a mediagéo

Por ser possivel entender a Diocese enquanto uma mediadora, um de Seus
projetos mais importantes consistia em produzir, por meio de diferentes técnicas, certa
unidade nos modos de pensar e agir dos diferentes missionarios em atuacdo em Timor em
face de diretivas da Igreja Catolica ou do Estado portugués. Assim, na medida em que 0s
integrantes das missdes religiosas, apesar de compartilharem diversas representacoes

coletivas, tinham experiéncias sociais distintas que potencialmente poderiam realizar
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dispersdes nos modos de pensar e agir institucionais, a Diocese de Dili utilizava-se de
diversos artefatos tecnoldgicos para que houvesse comunicacao entre os diferentes atores
e, com isto, coordenacdo e coeréncia em suas praticas. Nesse sentido, a cupula da
Diocese de Dili realizava uma diversidade de a¢cdes, como reunides, conversas, rituais da
igreja, festas e cartas que tinham, entre outras intencdes, fazer com que a Diocese
exercesse 0 papel de mediadora.

Durante a pesquisa de campo realizada em bibliotecas e livrarias de Lisboa,
Portugal, encontrei alguns vestigios destas comunicacfes da Diocese de Dili para com 0s
missionarios. Por exemplo, no Arquivo Historico Diplomatico, foi possivel ter acesso a
algumas homilias e cartas escritas pelo Bispo José Joaquim Ribeiro para “professores
catequistas”. No entanto, esse material ndo era substancial para um exercicio etnogréfico
sobre as praticas de mediacdo da Diocese de Dili, na medida em que eram documentos
anexos as comunicacdes entre 0 Governo Colonial do Timor Portugués e o Ministério do
Ultramar e eram utilizados muito mais para justificar determinadas ac6es de controle do
governador local sobre as agdes da Diocese. Do mesmo modo, 0 acesso aos arquivos
eclesiasticos ao periodo de analise é restrito ao publico leigo, o que me impossibilitou ter
acesso as comunicagdes mais diretas da Diocese de Dili para com os missionarios.

Apesar disto, foi possivel ter acesso a um periodico utilizado pela Diocese de
Dili para se comunicar com seus subordinados, Seara. Esse periédico mostrou-se como
uma fonte de pesquisa apropriada para melhor compreender o processo de fixacdo e acédo
da Igreja Catdlica em Timor-Leste entre 1949 e 1973, dadas as funcdes de articulacdo e

mediac&o nele manifestos.*’

“Opor politicas de arquivamento do legado colonial portugués, parte dos exemplares do periddico Seara foi
constantemente enviado para outras localidades que vao além das circunscricdes eclesiasticas da Diocese de
Dili. Durante a pesquisa, tive conhecimento de trés espagos que receberam Seara: Sociedade de Geografia
de Lishoa, Biblioteca Nacional de Portugal e Hemeroteca Municipal de Lisboa. Como essa Gltima
encontrava-se fechada durante o periodo de pesquisa de campo, tive acesso ao periodico Seara apenas pelas
duas outras instituicdes.



Figura 7 - Exemplar do periddico "Seara" encontrado na Biblioteca Nacional de Portugal.

Inicialmente com periodicidade mensal, o primeiro niamero do Seara foi lancado
em janeiro de 1949, nove anos ap6s a fundagdo da Diocese*'. Apesar da diferenca de
mais de trés anos para iniciar as atividades de publicacdo desde o restabelecimento da
Diocese no pds-segunda guerra mundial, um dos escritos do Padre Ezequiel Pascoal, o
primeiro editor da Seara, indicou que a imprensa era um dos principais instrumentos para
a atuacdo da Diocese de Dili: “Creio que ndo héa diocese alguma que ndo tenha o seu
boletim. E um elemento necessario — orienta, coordena esforgos, suscita energia, propde
alvitres, estimula iniciativas”.*

O pequeno trecho citado revela que o periédico Seara era visto por diferentes
atores missiondrios como um instrumento de producdo de coordenagdo da acdo dos
diferentes missionarios que estavam sob a hierarquia da Diocese de Dili. Do mesmo
modo, a imprensa era entendida pela Diocese como uma das formas de guiar a a¢do dos

missionarios vinculados a Diocese de Timor:

*! Sobre a dificuldade de iniciar a publicagdo de um boletim da Diocese, Ezequiel Enes Pascoal, seu
primeiro editor, afirmou: “(...) as ruinas acumuladas eram tantas, a guerra deixara tudo num estado tal que,
apesar de Sua. Ex. 2 Rev.™ o Sr. Bispo ter comegado logo, com todo o empenho e zelo, a reorganizagdo dos
servigos missionarios, foram precisos trés anos para que estes voltassem a sua plena atividade” (“Seara”.
Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949).

*«Seara”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949, p. 10.
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[Seara] E o eco da voz veneranda do Sumo Pontifice e do prelado diocesano, pois,
arquiva suas decisoes, transmite 0s seus desejos, pde-nos, em suma, em contacto mais
directo com todos aqueles que estdo entregues aos seus desvelos pastorais.*

Segundo Vicente Paulino, o periodico Seara teve inicialmente a tiragem de 500
exemplares, impressos na Imprensa Nacional de Timor, em Dili. A partir de outubro de
1949, sua periodicidade tornou-se bimestral, passando para quadrimestral no ano de
1955, sendo, por vezes, de periodicidade semestral. Em 1964, Seara foi encerrado por
falta de material de impressdo. Porém, em 1966, ele é refundado, deixando o formato de
“Boletim Eclesiastico” e se tornando um “Jornal”. Esta nova fase marcou uma nova
concepgdo sobre o periddico, decorrente da absor¢do dos ideais do Concilio Vaticano Il
em que se comecou a conceber a Igreja Catodlica ndo apenas como a “hierarquia
eclesiastica”, mas também como os fiéis que participavam dessa.

Apesar da ampliacdo do puablico alvo, é possivel observar que a funcgéo
institucional de mediagdo de Seara se manteve, na medida em que continuava sendo a
comunicacdo dos anseios da Igreja e do Estado Portugués para os integrantes da Igreja
Catolica em Timor (clero e também fiéis).

Assim, a partir da observacdo de que a Diocese de Dili era o principal mediador
da Igreja Catolica e do Estado Portugués com os missionarios de Timor e destes entre si,
a principal questdo desta dissertacdo ¢ compreender como a Diocese de Dili, composta
por um bispo e subordinados diretos, buscava, por meio do periédico Seara, dar sentido
aos projetos institucionais de Portugal e da Igreja Catdlica recepcionados e, com isso,
orientar a atuacdo dos missionarios no Timor Portugués.

Tal questdo entra em consonancia com propostas etnograficas de pensar
artefatos como Seara menos como expressdo de taxonomias e mais como espacgos que
materializam intengdes e buscam produzir efeitos, ou seja, como repositorios de
ansiedades epistémicas (STOLER, 2009). Quando comecei a ler os textos presentes no
periddico, busquei ter uma compreensdo mais totalizante sobre o que compunha cada
nimero, ndo apenas centrando nos textos produzidos pelos préprios missionarios no
Timor Portugués, mas também nos textos metropolitanos reproduzidos. Estes textos,
vindos do Vaticano, da Igreja de Portugal e do Estado Portugués, eram mais destacados

do que os textos de origem local. Isto me levou a hipdtese, que sustento ao longo desta

* «Seara”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949, p. 10.
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dissertacdo, de que Seara era um dispositivo de mediacdo entre as multiplas escalas em
que os coletivos coloniais engendravam suas acdes de governanca. **

O periddico Seara®

Formato Ano | Volume | Periodicidade Observacao
1949 O numero de novembro e dezembro foi aglutinado
I Mensal .
em apenas um boletim.
1950 Il
1951 i
1952 v Bimestral
1953 \Y
1954 VI
1955 Neste ano, foram publicados trés ndmeros do
VI " periddico “Seara”, porém os numeros cobrem
' periodos irregulares (janeiro-abril, maio-outubro,
BOLETIM novembro-dezembro)
Tamanho 1956 VIII Semestral
médio de | 1957 IX O numero que seria referente a margo-abril de 1957
uma folha | 1958 X ndo se encontra na coletanea de nimeros do Seara
Ab5. Em | 1959 XI . composta pela Sociedade de Geografia de Lisboa.
média, cada [ 1960 X Bimestral
ndmero 1961 | Xl
continha 30 [ 1962 X1V
paginas. 1963 Na coletanea da Sociedade de Geografia de Lisboa,
encontram-se dois numeros referentes ao ano de
1963. Esses numeros foram encadernados numa
coletanea, de modo que houve corte das margens
| B da capa dos boletins. Isso fez com que as
' informagdes sobre o periodo de referéncias dos
nlmeros ndo pudessem ser acessadas.
Nesse ano, Seara também inicia uma “segunda
série”, o que faz com que os seus volumes votem a
ser renumerados.
1964 Il Quadrimestral
- 1965 Interrompido
JORNAL 1966 I Por diversas razBes, desde a auséncia de diversos
tamanho 1967 Il nameros do jornal nos repositérios da Sociedade de
médio entre | 1968 1l Geografia de Lisboa e da Biblioteca Nacional de
folha A4 e | 1969 v Portugal & prépria desatencdo do pesquisador, ndo
A3). Em | 1970 iV Semanal sou capaz de afirmar que a periodicidade do jornal
média, cada | 1971 VI de 1966 a 1973 foi sempre semanal, tampouco
namero 1972 Vil afirmar de modo contundente que ndo houve
continha 8 [ 1973 VIl interrupcdes.
folhas.

Desse modo, ao focar na acdo de mediacdo no periodico Seara, me distancio da
proposta de analise de Vicente Paulino (2011) feita sobre 0 mesmo periddico, ja que esse

jornalista procura compreender as percepcdes dos missiondrios sobre a “tradicdo

* 1ss0 ndo quer dizer que ndo havia outras intencionalidades na producéo textual nele expressa, mas que,
dentro do universo de questSes que guiam esta dissertacdo, proponho-me a pensar o periddico Seara a
partir das inten¢fes de mediacéo.

** No anexo I, encontra-se um quadro completo com os indices dos numeros do periédico “Seara” no seu
formato Boletim.
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timorense”. Como estou em busca de uma interpretacao holistica e etnografica, que se
caracteriza, entre outras coisas, por internalizar o ponto de vista nativo, a proposta é partir
do que é nominalmente estruturante e o que é objeto de interesse dos agentes que
produziam os nimeros deste periodico. Acredito que este tipo de abordagem, que busca,
em primeiro momento, compreender uma producéo discursiva a partir do que era objeto
de ansiedade dos seus produtores, permite constituir questfes etnograficas potentes, em
conformidade com a sugestdo de Evans-Pritchard (2005), que tentou compreender o que
era objeto de interesse dos seus interlocutores Azande — a bruxaria —, em vez de investir
energia com preocupacdes sobre a organizacao social.

Dentro de uma pauta de estudos sobre fendmenos de globalizacdo, os estudos
etnograficos dos fendmenos de mediacdo tém sido realizados para aprofundar o
conhecimento a respeito dos modos e meios pelos quais o sistema mundial tem se
constituido. Em continuidade aos problemas tedricos que buscam compreender como
processos sociais globais alcangcam espacos sociais localizados (WALLERSTEIN, 1974;
HANNERZ, 1997), os estudos de Clifford Geertz (1960) e Eric Wolf (2003 [1956])
mostram que os mediadores, ao atuarem numa interface entre um sistema global e local,
sdo promotores de mudancgas nas configuracdes sociais e culturais, tanto num contexto
local quando num contexto global. Nesse sentido, esses antrop6logos buscam mensurar as
mudangas sociais provocadas pela incluséo de contextos localizados em sistemas mais
amplos, assim como a integracdo sociologica que esses atores produzem.

Essa dissertacdo, ainda que inspirada nos estudos empreendidos por Geertz e
Wolf, se distancia de parte dos produtos de suas analises, nomeadamente no que diz
respeito aos efeitos das mediagdes na vida de certas populagdes. Diante do material com
0 qual tive uma experiéncia de leitura, os potenciais da analise da mediacdo aqui
explorados implicam compreender principalmente como a Diocese de Dili buscava
produzir a articulacdo entre escalas de governo superiores (Igreja Catdlica Portuguesa e
Vaticano e Estado Portugués) e inferiores (missionarios em Timor). Assim, o foco de
discussdo ndo reside necessariamente em entender como as atividades de mediagéo da
Diocese de Dili influenciaram os leitores-missionarios, mas sim em desvelar o modo
como a Diocese de Dili dava sentido e traduzia os projetos vindos das cUpulas da Igreja
Catolica e do Estado Portugués e as percepcdes dos missionarios sobre o contexto
timorense e suas formas de expressao.

Do mesmo modo, apesar de apresentar alguma interlocucéo entre a Diocese de
Dili, o estado portugués local e a Igreja Catélica em Portugal e no Vaticano, ha poucos e
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escassos textos nesse periodico que mostram a comunicacao entre a Diocese de Dili com
outros coletivos, visto que o periddico Seara foi pensado como uma das formas de
comunicagdo da Diocese de Dili com os membros da Igreja no Timor Portugués. Assim,
procuro entender primordialmente as praticas de mediacdo que envolvem os sentidos
dados pela Diocese de Dili aos projetos vindos das cupulas metropolitanas e as
percepcdes dos missionarios no Timor Portugués sobre o contexto de atuacéo
missionaria. “°

Por buscar compreender como a Diocese de Dili, uma agéncia missionaria,
significava as praticas de reproducdo social das populacGes no Timor Portugués para
instrumentalizar os projetos institucionais vindos da Igreja Catdlica no Vaticano e em
Portugal e do Estado Portugués, essa dissertacdo se alinha parcialmente as producdes
antropoldgicas sobre as missdes catolicas, lideradas pela Professora Paula Montero, que
busca “compreender o modo como a acdo missiondria estimula a ressignificacdo da
‘tradi¢do’ (indigena e ndo-indigena) para adapta-la aos novos contextos de
intercomunicagdo cultural” (MONTERO, 2006, p. 32). No entanto, essa dissertacdo se
distancia ao sentido dado por essa autora a categoria de “mediagdo”, porque nao a
entende necessariamente como o ato de significacdo, mas como o ato de conectar
sociologicamente diferentes atores. Do mesmo modo, por entender 0 que caracteriza as
missdes € o seu carater de “instituiCdo social” voltada para a produgdo de mudangas
culturais e sociais nas populacdes subordinadas (BEIDELMAN, 1982), afirma-se que a
“significacdo da tradicdo”, mais do que a busca pela “compreensdo”, subsume-Se ao
interesse de “transformagao” do “outro”.

Aléem de compreender como a Diocese de Dili buscava articular os diferentes
agentes missionarios aos projetos institucionais da Igreja Catdlica, proponho-me a ter
uma perspectiva diacrénica sobre a pratica da mediacdo expressa no periédico Seara.
Como se trata de um estudo sobre fendbmenos que ocorreram durante um periodo
historico de media duragdo, tento perceber as transformacdes pelas quais 0s projetos
vindos das cUpulas metropolitanas (Igreja Catdlica e Estado Portugués) passaram e,
consequentemente, como foram traduzidos nos textos produzidos pela prépria Diocese no
periddico Seara. Nesse sentido, ainda que, nominalmente, os projetos da Igreja Catdlica e

do Estado Portugués sejam “cristianizar” e “nacionalizar” e eles tenham se perpetuado

*® Ainda que ndo seja a intencdo desta dissertagdo, é possivel entender que a discussdo sobre o periédico
Seara constitui também uma janela cognitiva para apreender parte das ansiedades administrativas, dos
conflitos e das tecnologias pelos quais projetos de transposi¢do do cristianismo se impunham no Timor
portugués.
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durante todo o periodo analisado, busco dar destaque as mutagdes pelas que categorias
experimentaram durante os vinte e cinco anos do periodico Seara aqui discutidos.

Tal opcao metodologica de pensar o “cristianizar” e o ‘“nacionalizar” COmo
categorias nativas inscreve-se em uma perspectiva que evoca um engajamento menos
acusatorio e mais compreensivo da antropologia sobre organizacGes classificadas por
antropologos como missionérias. Diante das reflexdes epistemoldgicas que tem pensado
as ferramentas antropoldgicas como dispositivos que imp8em a esses atores a posicao de
“crentes” ou que entendem o “religioso” como um subterfigio de um interesse politico e
econdmico (ASAD, 1993; CANNELL, 2005; GIUMBELLLI, 2011), ao dar a “religido” e
ao “cristianismo” status de categorias nativas, procuro relevar o carater idiossincratico
que essas possuem diante do contexto etnogréfico.

Além de um estudo sobre as praticas de comunicacdo e mediacdo da Diocese de
Dili para fins de integracdo e harmonizagdo, nos termos apresentados acima, essa
dissertacdo possui vocagdes secundarias. Como ja afirmei no inicio da introducédo, o
estudo sobre a Diocese de Dili propicia subsidios que coadjuvem na construcdo do
conhecimento de fenbmenos de longa duracdo que tém se imposto nas fronteiras leste-
timorenses. Segundo Bernard Cohn, os estudos antropologicos empreendidos pela
observacdo participante potencializam sua qualidade heuristica quando trazem a
dimensdo do tempo para a analise, jA& que as culturas estdo constantemente sendo
construidas e modificadas (COHN, 1987, p. 43). Como grande parte dos estados
independentes surgidos na Asia e Africa, as fronteiras e os projetos de pacto e
organizacao socio-politica de Timor Leste derivam parcialmente do legado colonial.
Assim, parece-me que uma compreensdo etnografica de algumas dimensdes da acgdo
missionaria catélica no Timor Portugués pode auxiliar no entendimento de fenémenos
sociais contemporaneos.

Ao mesmo tempo, essa dissertacdo também busca entrar em didlogo com
estudos antropoldgicos sobre as missdes religiosas. Esse “subcampo” da antropologia,
que se iniciou tardiamente dentro da histéria da disciplina, teve Thomas Beidelman como
pioneiro (COOPER, 2002; PELS, 1997). No inicio dos anos 1980, esse antropélogo
langou sua obra “Colonialism Evangelism” (BEIDELMAN, 1982), em que afirmou que a
maioria dos estudos antropologicos que se refere as missdes teria se focado mais em

questdes sobre as transformacdes nas populacbes autoctones advindas do contato com
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missionarios do que necessariamente sobre essas organizacdes em si mesmas.*’ Esse
antropologo também relata que a ideia de estudar as missdes surgiu quando, ap6s um
longo periodo de pesquisa entre os Kaguru da Tanzania, percebeu que sempre

negligenciou essa instituicdo em suas analises:

A vida colonial é um tépico negligenciado pela antropologia ainda que o colonialismo
tenha se envolvido, apenas a duas geracdes atras, aproximadamente metade do mundo
e foi testemunhado pela maioria dos antrop6logos como parte dos seus trabalhos de
campo. No méximo, antrop6logos estudaram o “contato cultural”, o impacto das
forcas coloniais sobre as sociedades nativas nas quais eles estavam fazendo seus
trabalhos de campo. Os antropdlogos escreveram pouco sobre as mudancas profundas
pelas quais os europeus se submeteram também (BEILDEMAN, 1982, p. 3, traducéo
minha)

Ainda que haja alguns estudos antropol6gicos que focam o entendimento dessas
organizagBes (RAFAEL, 1993; KEANE, 2007), os investimentos majoritarios no estudo
sobre o fenbmeno missionario tocam principalmente nos efeitos provocados pelas
relacdes dos missionarios com as populagdes autdctones, como a obra “Of revelation and
Revolution” (COMAROFF & COMAROFF, 1991).

Segundo um mapeamento bibliografico feito por Robin Wright,*® a parte
majoritaria da literatura antropoldgica produzida no Brasil sobre missdes religiosas se
focaliza em entender a interpretacdo das cosmologias dos povos indigenas sobre os
processos de “conversdo” (WRIGHT, 1999, p. 11), na medida em que se busca entender
0s modos pelos quais as populacfes dao sentido a artefatos advindos das relagcbes com
missionarios, assim como se procura mensurar os efeitos das missbes para as

transformacdes pretendidas pelos missionarios. Para Wright, apenas uma linha

" Apesar de ser posteriormente reconhecido como um trabalho com diferentes problemas tedrico-
metodolégicos, este trouxe uma pauta de pesquisa, sendo uma constante citagcdo nas obras de outros autores
por abrir um caminho. Comaroff & Comaroff, me sua obra, destacam o papel da obra de Beidelman, apesar
de também afirmar que “Colonial Evangelism, de Thomas Beidelman, tem sido julgado “tristemente
imcompleto precisamente porque ele dar uma perspectiva antropoldgica sistematica — ou “roméntica” —para
dar conta do objeto (Gray 1983: 405; Bourdillon 1983)” (COMAROFF & COMAROFF, 1991, p. 34,
traducdo minha). Ekechi (1983) revela o carater prescritivo do texto pela retirada da missao do contexto da
Tanzania e que, por tal razdo, criava imagens dos missionarios enquanto agentes do império, em que as
suas crencas eram apenas um epifenémeno de interesses econdmicos. Além disso, Ekechi afirma que
Beidelman falharia em “criar” uma imagem dos Kaguru enquanto uma sociedade que ndo teria devir
historico, pois este entendia, caso os “missionarios” saissem da Tanzania, os Kaguru voltariam a ser o que
eram.

8 Noutra classificacdo sobre o estado da arte da antropologia e missdes religiosas (CAPIBARIBE, 2006)
foi sugerido que haveria trés enfoques principais: “o primeiro estd voltado para as missionagdes ocorridas
no passado, e, por meio de documentos histdricos, procura apreender as respostas dadas pelas populac@es
indigenas as tentativas de converté-los (Clastres, 1978; Viveiros de Castro, 1992; Amoroso, 1998; Pompa,
2002; entre outros). O segundo volta sua atencdo aos agentes da conversdo, procurando compreender quem
sd0 0s missionarios, 0 que representam as missdes a que se dedicam, que tipo de instituicdo missionaria
existe, quais os resultados de um missionamento; o foco de interesse nesses estudos é o cristianismo e sua
expansao transcultural (Fernandes, 1980; Stoll, 1982; Almeida, 2002); E, por dltimo (...) 0 que procura
interpretar qual o significado da conversdo cristd para uma sociedade ndo ocidental e qual o produto
resultante desta (Hefner, 1993; Wright, 1998, 1999 e 2004; Meyer, 1999; Vilaga, 2002; Robbins, 2004)”.
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minoritaria buscaria o estudo das missdes religiosas pelo ponto de vista dos missionarios
e ndo pelos seus efeitos nas populagdes com quem entraram em contato. Desse modo, é
perceptivel a assimetria nas preocupacfes dos antropélogos e, diante da pouca producédo
bibliogréafica, busco contribuir para um entendimento sobre estas organizagoes.

A dissertacdo é estruturada em trés capitulos. O capitulo | consiste em um
esforgo para compreender as condigdes pelas e nas quais as praticas de mediacdo da
Diocese de Dili tornavam-se possiveis. Tal esfor¢o decorre da sensacéo de alteridade, na
medida em que senti que as producles textuais expressas no periodico Seara eram
constituidas por categorias e representacdes coletivas que me eram estranhas, tais como
“padres diocesanos”, “Santa Sé”, “missiologia”, etc., que pedem uma devida
contextualizacdo. Neste sentido, no primeiro topico, situo o periédico Seara como parte
de um esforco disciplinar de producdo de conhecimento chamado de “missiologia”. No
seu segundo topico, com base na analise etnografica sobre o que consistia a missiologia
tal como praticada no peridédico Seara, por um lado, e nas acepcdes atribuidas a esse
campo disciplinar por certa antropologia contemporénea, de outro, proponho um
alargamento na no¢éo de conhecimento missionario.

Ciente do espaco de argumentacdo em que a atividade de mediacdo da Diocese
de Dili se efetivava, procuro, nos capitulos 1l e 111, descrever quais foram os anseios que
foram transmitidos por este 6rgdo aos missionarios no Timor Portugués. Nesse sentido,
no capitulo Il, ao analisar algumas das ansiedades apresentadas pela Diocese de Dili
durante os anos de 1949 a 1955, sugiro que a Diocese de Dili apresentava os projetos
transmitidos pelas agéncias metropolitanas por meio da divulgacdo de reflexdes
missiol6gicas metropolitanas e, como uma forma de instrumentalizar e reforcar estes
projetos para o contexto do Timor Portugués, produzia conhecimentos locais sobre seus
territorios e populacdes locais.

No capitulo Ill, ainda em continuidade & compreensdo sobre as praticas de
mediacdo, procuro, de modo mais atento, descrever as mudancgas conceituais vivenciadas
pelos projetos de cristianiza¢do expressos no periodico Seara no periodo de 1956 a 1973,
na medida em que um dos efeitos da mediagdo é a reconfiguracdo sociocultural dos
diferentes grupos envolvidos. Assim, sugiro que a Diocese de Dili buscou mediar novas
formas de conceber como cristianizar o Timor Portugués diante das reformas pelas quais
a Igreja Catolica passou, cuja expressdao maxima de reforma foi o Concilio Vaticano Il
(1961-1965).
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Antes de dar inicio aos capitulos, chamo atencdo as formas pelas quais cheguei
as questdes que compdem esta dissertacdo. Antes de ter contato com 0s seus nimeros, eu
imaginava o periédico Seara como um conjunto de textos que se referiam ao que chamei,
num primeiro momento, de “técnicas de missionagdo”, ou seja, reflexdes sobre as praticas
de educacdo escolar, catequese, missas, assim como relatos missionarios sobre essas
préaticas, aléem de etnografias sobre os indigenas. No entanto, com a experiéncia de
campo, um censo mais apurado sobre o que era uma Diocese dentro da organizacdo da
Igreja Catdlica, sobre o contexto disciplinar em que se inseria tal periddico e sobre o que
significava a pratica missionaria naquele contexto fez com que o meu universo de
questdes deixasse de ser voltado exclusivamente sobre o que entendia como “técnica de
missionacdo”, mas também passasse a integrar questdes sobre a importancia da
interlocucdo entre os missionarios no Timor Portugués e as clpulas da Igreja Catdlica.
Assim, em certo sentido, essa opc¢do tedrica condiz com a vocacao etnografica de certa
antropologia, na medida em que a sua pauta de questdes se funde com as questfes dos
sujeitos observados.
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. Seara: um periodico missiologico

Seara. Substantivo feminino. 1.
Campo de cereais. 2. Extensdo de
terra cultivada. 3. Terra que se
semeia depois de lavrada.

Na introducdo, apds apresentar o contexto organizacional e a formacdo da
Diocese de Dili, sugeri que o periodico Seara foi uma técnica utilizada para que a
Diocese realizasse uma de suas fungdes institucionais, que era de atuar como mediadora.
Com isso, sugeri que, a partir desse periddico e de outras acbes, a Diocese de Dili
comunicou alguns dos projetos institucionais da Igreja Catdlica e do Estado Portugués
aos integrantes da Igreja lotados no Timor Portugués.*

Como essa diocese buscava ser obedecida, acreditada e reconhecida pelos
diferentes missionarios presentes nas suas atividades de mediacdo, a producdo dos
discursos registrados nos numeros deste periodico se fazia por meio de um conjunto de
ideias e valores compartilhados. Conforme sugere Bourdieu (2007), qualquer mensagem,
para ser recebida e ter capacidade de produzir ressonancias nos modos de pensamento,
necessita se conectar com algumas ideias pré-existentes aos receptores. Logo, é possivel
sugerir que as mensagens da Diocese de Dili emitidas por meio do periédico Seara
estavam conectadas a ideias e valores relativamente compartilhados.

As mensagens da Diocese de Dili eram comunicadas e compreendidas a partir
destas representacOes coletivas, contingentes ao contexto histérico e politico do Império
Portugués e da Igreja Catolica. Por tal razdo, semelhantemente a qualquer
empreendimento etnogréafico, fez-se necessaria a compreensdo de uma grande quantidade
de categorias que me eram estranhas, visto que ndo era socializado naquele grupo.
Juntando-se a distancia espacial e temporal, Seara tinha como pressuposto que seu
publico leitor — o missionario no Timor Portugués - ja teria um conhecimento mais
aprofundado sobre as categorias mobilizadas naquelas comunicagdes. Desse modo, senti
a necessidade de compreender o proprio cédigo de comunicagdo em outros materiais, na
medida em que definicbes mais conceituais das categorias de comunicagcdo eram pouco

expressas por Seara.

*Durante minha pesquisa na Biblioteca Nacional de Portugal e na Sociedade de Geografia de Lisboa, foi
possivel ter contato com diversos periodicos eclesiasticos de dioceses missionarias em territorios coloniais
portugueses, tais como o Boletim Eclesiastico da Diocese de Nampula (Mogambique) e o Boletim
Eclesiastico da Diocese de Macau (China). Nessas leituras, percebi que, a semelhanca de Seara, o carater
periodico dessas publicagBes expressava uma tentativa de atualizar os missionarios nas suas formas de
conceber o que era a atividade da Igreja Catélica
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Na pesquisa por textos mais “metalinguisticos”, encontrei a obra de Padre
Antonio de Silva Rego (1905-1986), um idedlogo da Igreja Catdlica e do Estado
Portugués que foi professor da Escola Superior das Colonias e era catedra da disciplina

“missiologia”. Parte de sua obra, por ter sido escrita para um publico de estudantes, tem

um carater mais didatico, visto que buscou introduzir pessoas a sua disciplina.

[0 e =

Figura 8 — Cartaz com foto do Missidlogo Padre Antdnio da Silva Rego. Esse cartaz foi encontrado no Instituto
Superior de Ciéncias Sociais e Politicas (ISCSP) em setembro de 2013, em homenagem aos professores
fundadores de catedras daquela instituicdo. O ISCSP se trata da instituicdo que sucedeu o Instituto Superior de
Ciéncias Ultramarinas.®

Além de ser um padre-professor que produziu manuais sobre missdes, Antonio
da Silva Rego foi um padre que cursou seu seminario na Diocese de Macau, sendo
contemporaneo ao Padre Ezequiel Pascoal, o primeiro editor do periédico Seara. Em
1928, Padre Pascoal proferiu um discurso em sessdo solene da Diocese de Macau na
despedida de Padre Silva Rego, quando este retornara & metrépole.>* O pequeno trecho,
que corresponde ao encerramento de seu discurso, mostra o reconhecimento de Padre
Ezequiel Pascoal de que Padre Silva Rego foi uma pessoa com quem teve uma
interlocucdo e que foram socializados num mesmo ambiente intelectual.

Agora, para finalizar desejo-lhe, Exmo e Rev™ Senhor P® Silva Régo, que seja um
sacerdote talhado segundo os moldes que imperfeitamente aqui deixo delineados, €

%0 Abrantes (2012) desenvolve uma etnografia sobre monografias produzidas por essa instituicdo durante o
periodo colonial.

°1 PASCOAL, Ezequiel. “Discurso pronunciado na sessio solene em homenagem ao Rvdo. Pe. Ant6nio da
Silva Régo, primeiro presidente de «academia da Imaculada»”. Boletim Eclesiastico da Diocese de Macau,
Ano XXIV, n.° 290, Janeiro e Fevereiro de 1928.
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que a virtude e a sciéncia sejam as asas niveis sdbre que pairem os seus idedis nas
regides da Verdade e do Bem.

Assim, por ter tido interlocu¢do com um dos editores do periddico Seara e por
ter uma obra intencionalmente didatica, utilizo-me como uma introducdo para melhor
compreender Seara.

Nesse capitulo, faco uma releitura dos livros publicados na Portugal Europeia

por Padre Anténio da Souza Rego, “LicBes de Missionologia™

5953

e “Alguns problemas
missionario-sociologicos na Africa”, assim como com o periddico Seara, publicado no
Timor Portugués, em que Padre Ezequiel Pascoal, o editor, foi também um dos seus
principais autores. Com isso, busco compreender as ideias e valores que eram
mobilizadas pela Diocese de Dili no periédico Seara para a comunicacdo entre as

diferentes agentes que ai conformavam a missdo catolica.

JUNTA DE INVESTIGACOES DO ULTRAMAR
CENTRO DE ESTUDOS POLITICOS E SOCIAIS

L INVESTIGACOES DO Luie X

B i ¢ 3o ESTUDOS DE CIENCIAS POLITICAS E SOCIAIS

‘ N.c 32

BE CIPNCIAS POUINCAS £ S0CIAL

N:° 56

BICOES

DE
IONOLOGIA

A DA SLVA KRGO
e —

| ALGUNS PROBLEMAS
| SOCIOLOGICO-MISSIONARIOS |
DA AFRICA NEGRA ‘

A. DA SILVA REGO ‘
Drfosr ds Tt Sparie de Esubn Ubraciss

LISBOA—1960

Figura 9 - Volumes de algumas obras missiolégicas de Padre Antoénio da Silva Régo.

Desse modo, no primeiro topico desse capitulo, sugiro que as comunicac¢des da
Diocese de Dili com os missionarios foram feitas pela producdo de discursos textuais
agregados pela rubrica “missiologia”. Essa disciplina era um saber-poder que justificava
a busca pela expansdo do cristianismo, a hierarquia na produgdo simbdlica de discursos
no periddico Seara e que promovia a transformacdo das formas de pensar e agir dos

missionarios.

%2 REGO, Anténio da Silva. Liges de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de Investiga¢Bes do Ultramar, 1961.

3 REGO, Anténio da Silva. Alguns problemas sociolégico-missionérios da Africa negra. Série Estudos de
Ciéncias Politicas e Sociais n° 33. Lisboa: Junta de Investigacdes do Ultramar, 1960.
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No segundo topico, tendo por base o que 0s missionarios entendiam como
“saberes” e “conhecimentos”, proponho uma rediscusséo no modo como a ideia de
“conhecimento missionario” tem sido abordada por certa literatura antropoldgica, de

modo a contribuir para as reflexdes etnograficas sobre missdes religiosas.

1. O exercicio de mediacdo pela divulgacdo de ciéncias e objetos missioldgicos

A expansdo missionaria, a semelhanca de diversos outros agentes coloniais,
esteve em busca de transformar diferentes contextos sociais. Esses projetos coloniais
eram produto de construgdes culturais, justificadas ndo por uma ansiedade “inata” pela
expansdo, mas por um conjunto de instituicdes sociais, procedimentos e conhecimentos
compartilhados (DIRKS, 1996).

Em certo sentido, os projetos coloniais sdo bastante semelhantes as de
construcdo dos estados europeus. Michel Foucault (1998 [1979]), ao pensar sobre as
relacGes entre conhecimentos e projetos de do estado nos contextos de construcdo de
governos na Europa, o que esse categorizou como “governamentalidade”, sugere que 0S
projetos de conhecimento sobre populacBes e espagos fisicos foram uma forma de
legitimar as acOes de governanga e de exercicio de poder. Nesse sentido, a expansdo
colonial dos estados e das missdes religiosas ndo diferiria tanto dos processos de
construcdo dos estados nacionais, tratando-se apenas de uma conquista de espacos mais
distantes da Europa em um periodo histérico posterior.

Essa percepcdo da semelhanga entre os contextos fez com que os insights de
Foucault fossem fonte de inspiracdo para a constituicdo de novas pautas de pesquisa para
estudiosos sobre o fendmeno colonial. Dentro do subcampo da antropologia do
colonialismo, Frederick Cooper (2002) destaca o papel importante que teve a obra de
Michel Foucault, nos anos 1970, pois fez com que houvesse uma constatacdo da relacdo
entre “saber” e “poder”, 0 que permitiria compreender a producédo de conhecimentos nos
contextos coloniais para entender os projetos de poder das diferentes agéncias coloniais.
Nessa linha de pensamento, Carla Abrantes (2012) relaciona diferentes a¢des coloniais do
Estado Portugués na Angola nos anos 1950-60 com conhecimentos produzidos na Escola
Superior de Administragdo Colonial em Lisboa, sugerindo o papel desses espacos, as
escolas metropolitanas, para a reproducdo e producdo da ideologia colonial, ou seja, o
conhecimento como uma justificativa para a manutengéo de relagdes coloniais.

Além de uma acgéo de justificativa, o conhecimento colonial era também uma

forma de tentar aperfeicoar a ressonancia das acdes coloniais. Antrop6logos como
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Bernard Cohn atentam ao desenvolvimento de conhecimentos para a realizacdo das
praticas cotidianas da situacdo colonial. Em seu estudo “Colonialism and its forms of
knowledge” (1996), Bernard Cohn sugere que parte do esforco da conquista da India,
pelo império britanico, focou na constituigdo de “colonial knowledges” (conhecimentos
coloniais) como uma forma do projeto imperial realizar sua agenda. Desse modo, Cohn
confere & producdo e ao uso de diversos artefatos tecnoldgicos o objetivo de conquistar e
explorar “epistemological spaces” (espagos epistemologicos) desconhecidos.

Sobre a pratica de “traducdo de linguas nativas”, Cohn sustenta o quanto esse

saber era imbricado de sentidos administrativos coloniais:

Em um nivel, eles descobriram que (a traducdo de linguas) poderia ser feito de forma
relativamente facil e rapida através de etiquetas que serviram para localizar o estranho
em um quadro de referéncia com os quais eles estavam familiarizados. Bramanes se
tornaram "sacerdotes”, e a “Kosha of Amarasinha” era um "Dicionario da Lingua
sanscrita." Uma vez que todas as linguas tinham uma gramatica, os comentarios sobre
linguas indianas poderiam ser transformados em ferramentas para capacitar os sahibs
para comunicarem suas ordens e coletar informagdes. Eles descobriram e utilizaram
guias extraordinariamente capacitados, auxiliares e assistentes que conheciam formas
altamente especializadas de conhecimento indigena para 0s novos governantes.
(COHN, 1996, p. 53, traducdo minha)

Com isso, Cohn mostra que os colonizadores britanicos na India do século XIX
portaram, produziram e divulgaram diferentes objetos tecnoldgicos para a conquista
colonial.

Além de tradugbes, Cohn sugere que o0s conhecimentos produzidos numa
objetivacdo da India permitiram a construcdo de coédigos judiciais e da formacgdo de
quadros locais para a administragdo colonial. Nesse sentido, Cohn entende que
colonizadores ingleses compreenderam que um conhecimento da india, dos territérios e
das populac@es, permitiria que 0s projetos coloniais, sejam quais forem, tivessem maior
efetividade, uma vez que realizados por meio de a¢des coordenadas.

Tal causalidade entre a producdo de conhecimento sobre uma determinada
populagéo e a qualidade da administracdo colonial, no entanto, ndo significou que a
administracdo colonial se tornava mais “eficaz”. Peter Pels, em estudo sobre
conhecimentos coloniais ingleses, demonstra que a etnografia administrativa, que
buscava integrar poderes politicos britanicos aos modos “tradicionais locais”, teve
diversos problemas taticos para implementar o indirect rule (governo indireto) na
Tanganyika, Africa, durante os anos 1920-30. Apesar dos administradores terem
identificado “autoridades locais” nas formas de organizacdo social daquelas populacdes
Waluguru e, com isso, tentar transforméa-los em funcionarios do estado, tais “autoridades

locais” tornaram-se negligenciadas pelos outros Waluguru justamente porque seus
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poderes clanicos e magicos estiveram comprometidos por estarem subordinados as
autoridades brancas® (PELS, 1996, p. 57). De certo modo, Pels considera que a producéo
de conhecimentos tinha ressonancia nas praticas coloniais, mas que os efeitos produzidos
eram imprevistos e, por vezes, indesejados pelos colonizadores.

Apesar da imprevisibilidade dos efeitos da aplicacdo destes saberes, esses
antropologos encampam a ideia de que os diferentes agentes coloniais (funcionarios das
metropoles e/ou das coldnias, missionarios ou empreiteiros) empreenderam grandes
esforcos na constituicdo de um conhecimento para a acdo colonial como forma de
instrumentalizar projetos de colonizacdo e que estes conhecimentos também legitimavam
os colonizadores a continuarem afincos na producéo da expanséo colonial.

Tais reflexdes, por sua vez, podem ser estendidas para o estudo da Diocese de
Dili e suas atividades de mediacdo. Essa agéncia missionaria, como uma agéncia colonial,
também foi mobilizada por meio da producdo de conhecimentos e da reproducdo de
conhecimentos das cUpulas e também mobilizavam os projetos de manutencdo das
missfes no Timor Portugués. Tal conhecimento também era chamado de “ciéncia”,
produto de um desenvolvimento disciplinar, a missiologia.>

Essa categoria foi uma rubrica que englobou as reflexdes dos missionarios para
pensar em como produzir as intenc¢Ges da cristianizacdo. No ano de 1954, por exemplo,
Padre Ezequiel Pascoal publicou uma série de artigos no periédico Seara numa coluna
chamada “Pagina Missioldgica”, em que este afirmou o cardter estruturante da
missiologia para a acdo missionaria:

(...) sua adopcéo, o seu ensino e a sua aplicagdo contribuem eficazmente para um éxito
mais rapido e mais amplo do trabalho de expansdo a que a Igreja se dedica em virtude
do mandato de Jesus Cristo aos seus Apdstolos e, na pessoa deles, a quantos lhes
sucederiam no decorrer dos tempos: «ide e ensinai todos os povos, baptizando-se... ».
Sem a formacdo critica que a missiologia proporciona néo € facil penetrar no atavismo
dos povos a evangelizar, nem tdo pouco na sua psicologia, dum modo que os leve a
render-se a Jesus Cristo. Como esse atavismo e essa psicologia forem, assim deve ser
0 método a adoptar ou 0 caminho a abrir para os conduzir & Igreja (...).>°

5 «“While administrative ethnography and its bureaucratic reproduction may sometimes have given British
administrators the feeling that they could absent themselves from political struggle, they had to work hard
to keep up the appearance of "indirect" rule, and they did not succeed without regularly subverting the
"tribal" representation of administrative anthropology by their evolutionist notions about progress toward
good government. Conversely, many Waluguru attempted to defend their existing political routines against
the encroachment of the written representations and embodied representatives of administrative
ethnography. For both parties, administrative ethnography remained a second language, a pidgin that could
not) carry the full range of political possibilities of the discursive practices from which it was derived but
that nevertheless complicated and enriched these possibilities” (PELS, 1996, p. 756).

% “Missiologia” e “missionologia” sdo palavras sindnimas.

% pagina Missioldgica — Alguns dos principais obstaculos & Accdo Missionaria em Timor, desde o seu
inicio”. Seara, ano VI, setembro e outubro de 1954, p. 158.
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Nessa citacdo, Padre Ezequiel Pascoal mostrou que a missiologia tinha uma
preocupacdo em saber como expandir a mensagem do cristianismo. A exigéncia pela
“eficacia” - um esforco técnico “para um éxito mais rapido e mais amplo do trabalho de
expansio a que a Igreja se dedica em virtude do mandato de Jesus Cristo” - condiz com a
ideia de que a missiologia foi uma importante categoria naquele contexto.

Padre Ezequiel Pascoal também sugeriu que Seara era um periddico que servia

para os missionarios saberem como “converter almas” e “civiliza-las cristimente”:

Orgdo duma Diocese essencialmente missionaria, «<SEARA» tera de ser, acima de
tudo, uma revista de caracter missionario — o relato de tudo quanto se vai fazendo, de
Iés a |&s da ilha, na ardua mas divina tarefa de converter almas, de as ir transformando,
elevando-as, chamando-as até nés, amoldando-as a uma nova concepcdo da vida,
numa palavra, civilizando-as cristimente.’’

Da mesma maneira que Seara, parte da obra de Padre Anténio da Silva Régo
esteve diretamente preocupada em pensar como cristianizar nas missoes. Segundo Padre
Silva Régo, a disciplina que este ministrava - a missiologia - era “a ciéncia que estuda a
expansdo do cristianismo e a implantagdo da Igreja no mundo”.*® Nesse sentido, a
semelhanca de propoésitos e a existéncia de textos nomeadamente chamados de
“missiologia” permitem sugerir que Seara era um periédico missioldgico, ou seja, um
periddico que divulgava reflexes sobre a expansdo do cristianismo e a implantacdo da
Igreja, com um foco primordial para as populacdes e para o territorio do Timor
Portugués.

Nesse sentido, pode-se entender que, a semelhanca dos outros conhecimentos
coloniais, a missiologia constituiu campos de acdo e producdo de discursos que
funcionavam como plataformas para articulacdo, mediacdo e governo das acdes dos
missionarios em Timor e, deste modo, era um tema gerador de articulagdes politicas e
epistemoldgicas. Assim, pode-se entender que, ao divulgar reflexdes missioldgicas e
técnicas produtos da missiologia no periddico Seara, a Diocese de Dili buscava produzir
as articulagdes politicas entre os missionarios do Timor Portugués com as cupulas da

Igreja Catdlica e do Estado Portugués.

1.1. A totalidade da missiologia

Para compreender as praticas de mediacdo da Diocese de Dili e quais eram as

ideias e valores presentes nesse campo disciplinar, € importante ter um melhor

%" “Seara”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949, p. 11.
%8 REGO, Anténio da Silva. LicBes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de Investiga¢Bes do Ultramar, 1961, p. 15.
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conhecimento sobre o que essa categoria significava. Como ja exposto, segundo Silva
Rego, a “missiologia ¢ a ciéncia que estuda a expansao do cristianismo”.

O que missionarios entendiam como desafios para a expansao do cristianismo?
Segundo Antonio da Silva Rego, a missiologia era um conhecimento que envolvia um
conjunto multiplo de objetos, na medida em que os produtores de conhecimentos
missioldgicos tinham, no seu horizonte de reflexdes, as multiplas relagdes associadas a
acdo de expansdao do cristianismo. Entendendo que precisariam envolver as diferentes
disciplinas cientificas para a producao da “expansdo do cristianismo”, os missionarios
concebiam a missiologia como “multidisciplinar”. Sobre isso, Padre Ezequiel Pascoal
afirmou que os diferentes saberes - teologia, a medicina, a geografia, o direito, a
imprensa, etc. — eram entendidos como objeto de reflex&o disciplinar da missiologia:

Partindo da experiéncia, a missiologia estabelece principios e aponta normas de accéo
que se estendem até a factores praticos cujo concurso é sempre relevante, embora de
efeito indirecto, tais como a medicina e a agricultura que fazem parte do curriculo
missiolégico de muitas universidades e escolas superiores catélicas da Europa e da
América onde se treinam padres, seminaristas, religiosas, irmdos leigos e outros
cooperadores destinados a terras de missao.>

Nesse sentido, tais concepgdes sobre a missiologia, representadas nos textos do
periodico Seara, indicavam que um missionario tinha de ter um conhecimento geral sobre
as diferentes disciplinas cientificas, na medida em que todos os saberes poderiam e eram
utilizados a servico das missdes. Quanto a isso, Padre Antonio da Silva Rego, em seu
livro “Ligdes de Missiologia”, afirmou que essa era subdividida em quatro subdisciplinas:

fundamental, juridica, préatica e descritiva:

A primeira [fundamental] exp8e os principios teol6gicos em que a ciéncia se baseia:
fundamentos biblicos, tanto do Novo como do Velho Testamento; fundamento
patristicos, dos concilios, etc. Esta parte é puramente teol6gica. A segunda
(missionologia juridica) estuda as relagBes juridicas entre os Varios corpos que
orientam a expansdo missionaria. Ocupa-se, portanto, do sumo pontifice, da S. C. de
Propaganda Fide, das varias espécies de prelados missionarios, do padroado, etc. A
terceira (missionologia pratica) fornece as normas, extraidas ndo s6 da histéria como
de outras origens, que regem a vida das missOes: vocagdes missionarias, formacao
missionéria, obras pontificias missionarias, clero indigena, etc. E aqui também que se
estudam os métodos missionarios, ou seja, a forma de aproximacdo das gentes a
missionar: adaptacdo pedagdgica, linguistica, artistica, etc. A quarta e Ultima parte
(missionologia descritiva ou histdria das missdes) ocupa-se do processo histdrico da
expansao do cristianismo.®

Das subdisciplinas apresentadas, a missiologia pratica se trata da parte da

missiologia que antropdlogos normalmente atribuem como expertise dos missionarios

% REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de InvestigacGes do Ultramar, 196,1 p. 158.

% REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de InvestigacGes do Ultramar, 196,1 p. 14
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(BERSSELAAR, 2006; MONTERO, 2013), porque trata diretamente da relacdo entre
missionarios e leigos ou ndo cristdos. Essa subdisciplina estava preocupada com a
“metodologia”, 0 modo como evangelizar infiéis, em saber como dar sentido ao que seria
0 cristianismo aos ndo-cristaos.

Nesse ambito de reflexdo, uma multiplicidade de acdes padronizadas dos
missionarios era objeto de reflexdo. Por exemplo, a liturgia — celebraces religiosas pré-
definidas - era entendida por Padre Silva Rego como um dos principais instrumentos para
cristianizar. Da mesma maneira, o bispo de Dili, compartilhando desta concepcéo de que
a “liturgia” era um instrumento de cristianizacdo, argumentava que 0 uso destas
celebragOes permitiria a cristianiza¢do do Timor Portugués.

Um exemplo disso ¢ a justificacdo do Bispo para instituir o “dia das Vocagdes”,
que obrigava os diferentes missionarios no Timor Portugués a tratar, nas missas, sobre o

tema das vocacdes do clero.

O Governo Eclesiastico da Diocese de Dili institui o “Dia das Vocagdes” para que 1% a
Homilia de todas as Missas verse sobre o Sacerdécio e vida religiosa, exortando-se 0s
jovens de ambos os sexos a seguirem com docilidade e alegria a sua vocagéo,
especialmente se Deus os chama ao Sacerddcio e a vida perfeita, e os pais a atrairem
aos seus lares, por meio de uma vida exemplarmente cristd, as bencbes do Senhor,
despertando nalgum dos filhos a santa ambicéo de O servirem.

2° em todas as Igrejas e Capelas se redinam de tarde os fiéis e, exposto o santissimo e
as circunstancias os permitirem, se fagam fervorosas preces publicas, pedindo a Deus
Nosso Senhor desperte entre a populacdo timorense numerosas vocagdes, sacerdotais
e religiosas, falando-se novamente sobre as vocacgdes, sua necessidade e meios de as
fomentar, ajudar e defender.

3° a todas as Missas se faga uma colecta a favor dum Seminério Diocesano(...).*

Além da liturgia, Padre Silva Rego, em seu livro, mostrava que a “missiologia
pratica” envolvia a formacdo de sacerdotes indigenas como parte dos esfor¢cos dos
missionarios. Do mesmo modo, os diferentes sacramentos da Igreja, como o batismo, a
eucaristia, o casamento e o veldério eram tratados como momentos essenciais para a
formacao de cristéos.

Padre Silva Rego também destacava o catecismo como uma “pratica” importante
para a cristianizagdo. Este momento, que trata do ensino do evangelho para criancas,
jovens e adultos novos-cristdos, era um periodo em que se aprofundam os mandamentos
de Cristo. “Chama-se catecumenado ou catecumenato o periodo de tempo destinado néo

. . . . \ P 2
s6 a aprendizagem do catecismo, mas também a aprofundar o amor a religido.”®

®1Seara, “Ano I, n° 5, maio de 1949, p. 103.
2REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n® 56.
Lisboa: Junta de InvestigacGes do Ultramar, 1961, p. 258.
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Além das acdes mais voltadas para os ritos da Igreja, Padre Silva Rego entendia
que a “acdo social” era um método para converter infiéis e que deveria ser objeto de
reflexdo da missiologia. Consistindo no ensino de oficios, da higiene, das praticas
agricolas e a pratica da caridade, a a¢do social deveria ser objeto de reflexdo importante
dos missionarios.

Seara, como um periddico “missioldgico”, também colocou a “acdo social”
como objeto de reflexdo dos missionarios. Por exemplo, em texto publicado no Seara,
sem autoria e intitulado “Pela caridade a fé triunfard”, sugeriu-se os efeitos que a “acao

social” teria para a producao de cristaos:

(...) as centenas de fugitivos, sem lar e sem pdo que, acossados pela guerra, se
acolhem aos hospitais, as missdes, aos mosteiros, aonde que se ergue uma cruz a
assinalar uma obra ou instituicdo catolicas, e sdo recebidos de bragos abertos, ndo
poderdo esquecer tanto carinho e sentem brotar-lhes na alma, mesmo que a encubra o
mais geélido siléncio, uma admirag¢do enorme por uma religido que, ao ser perseguida,
esquecég os seus sofrimentos para aliviar os alheios, ndo teme seja o que for para salvar
vidas.

Fora do dmbito da “pratica missiondria”, havia a reflexdo teoldgica sobre as
missdes, a “missiologia teologica”. O que hoje se entende como “proselitismo”, ou seja, a
busca de um empenho em produzir novos cristdos, consistia de um objeto de reflex&o dos
missionarios, de modo que estes se empenharam em entender quais eram as mensagens
do “cristianismo” e justificar o porqué de atuarem nas missoes. Padre Silva Rego, em
“Ligdes de Missionologia”, tinha como ansiedade epistémica compreender em quais
termos teoldgicos as missdes estavam fundadas.

Padre Silva Rego sugeriu que o “dever de cristianizar” tinha como fundamento o
novo testamento da Biblia Cristd. Ao citar o Evangelho, esse padre trouxe partes do livro
do Evangelho de Matheus e diversos outros versiculos também presentes na Biblia que
mostram acdes de Jesus Cristo como um missionario, sendo essa a justificativa, no nivel

mais ontoldgico, das missoes:

Jesus vinha cumprir a Lei e limitava-se, por enquanto, a sua missdo em Israel, mas néo
oculta a tristeza e desapontamento que um dia se apoderariam da sua alma, ao chorar a
futura perda de Jerusalém:

«Jerusalém, Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas os que te sdo enviados,
quantas vezes quis eu ajuntar teus filhos do mesmo modo que uma galinha ajunta
debaixo das asas 0s seus pintos, e ndo quiseste». (Mat. XXIII, 37)

Em vista disto, havia quase uma determinacdo de anunciar o Evangelho em primeiro
lugar aos Judeus. N&o se excluem os gentios; colocam-se apenas em segundo lugar.
(...) Ap6s o consummatum est, depois de haver cumprido a Lei e as Profecias nos seus
mais diversos passos, Jesus emprega entdo a sua tactica: a conversdao do mundo
inteiro. E modifica entdo — se nos é licito empregar esta palavra — o seu primeiro
conselho dado aos apdéstolos. Antes, falava a homens inexperientes, vindos do povo,

83«Pela caridade a fé triunfara”. Seara, Dili, ano 11, n° 3 e 4, marco e abril de 1950, p. 36
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falando apenas uma lingua, habituados a lidar tdo-somente com gente vizinha. Agora,
em vésperas da sua ascensdo ao céu e da vinda do Paraclito, lanca-os para 0 mundo
inteiro:

«lde por todo o mundo, pregai o Evangelho a toda a criatura. Aquele que crer e for
baptizado seré salvo; o que porém néo crer sera condenado». (Marc., XVI, 15-16).%

Além da acdo de Jesus Cristo, Padre Silva Rego trouxe a tona diversos outros
fundamentos para a expansdao missionaria. Sao Paulo, o “apdstolo dos gentios”, foi
tratado como uma figura essencialmente “missionaria”, havendo citagdes a diversos

textos dos Corintios I:

As epistolas de S. Paulo devem considerar-se auténtico tratado de missionologia. O
carécter universalista do cristianismo ressalta de quase todas as suas paginas. Assim,
pdde ele afirmar, com sinceridade e verdade: «fiz-me tudo para todos, para salvar a
todos. E tudo fago pelo Evangelho». (I Cor., 1X, 22).%

Apesar de trazer o fundamento nos textos do novo testamento, Rego indicou que
ha diversos sentidos no Antigo Testamento que sugerem que o fundamento das missdes

seria anterior a Jesus Cristo:

No Antigo Testamento ndo se encontra a Cristo, mas apenas a sua promessa. Pode
afirmar-se, de modo semelhante, que nele se ndo encontra a ideia de misséo,
propriamente dita, mas somente a sua promessa. Esta é bem clara. Tudo isto se
manifestaria mais tarde, no Novo Testamento, em revelacao directa.®®

Além de sugerir que a Igreja Catdlica, durante toda a sua histdria, esteve
essencialmente preocupada em levar o Evangelho, Padre Silva Rego afirmou: “A
pregacdo é essencial no apostolado da Igreja. (...) O fundamento teoldgico, pois, em que a
missao se baseia € a plantagdo normal da Igreja em todo o mundo”.®’

Do mesmo modo que o manual de Padre Antonio da Silva Rego trouxe
discussBes sobre quais sdo os fundamentos das missbes religiosas, é possivel observar
diferentes textos produzidos por missionarios em Timor Portugués que trataram de
discussdes teoldgicas sobre as missdes. Na Secdo “Apostolado da Orag¢do” do periddico
Seara, que foi redigida mensalmente como uma das fontes para que os padres em Timor
discutissem temas junto as paroquias ou estacfes missiondrias, houve discussdes dos
fundamentos teoldgicos da Igreja Catdlica que tem de ser seguidos. Sobre o dogma da
“Infalibilidade papal”, fruto do Concilio Vaticano | (1869-70), o texto “Apostolado da

oracao — Intengdes de Margo” discutiu quais eram as agdes que os fiéis da Igreja deviam

®REGO, Antonio da Silva. Ligdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n® 56.
Lisboa: Junta de InvestigacBes do Ultramar, 1961, p. 27

% REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de Investiga¢Bes do Ultramar, 1961, p. 31.

% REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de Investiga¢Bes do Ultramar, 1961, p. 28.

7 REGO, Anténio da Silva. LicBes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de InvestigacGes do Ultramar, 1961, p. 43.
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seguir teologicamente, afirmando que a pluralidade de interpretacdes sobre esse dogma

era um problema.

(...) hd milhdes que erguem os seus olhos para 0 Sumo Pontifice e seguem, submissos,
o trilho que ele indica na certeza consoladora de acertar. Esses, por muitos que sejam,
n&o s&o tantos como deviam ser.®

Em certo sentido, as discussdes sobre quais sdo os fundamentos da missdo e do
catolicismo se mostravam em praticamente todos os textos missioldgicos. Noticias sobre
0S perigos do comunismo para o cristianismo eram interpretadas a partir da teologia
crista:

Como doutrina, o0 Comunismo ndo pode ser aceite, mas erguem-se dele gritos justos,
posto que seja condenavel o sistema empregado para os fazer ouvidos e atendidos.
Devem-se abafar com estampidos de bombas? Reduzi-los ao siléncio com razdes
filosoficas? O que se deve é ir ao encontro deles, onde ja se erguem, dando-lhes
cristamente, humanitariamente, dentro dos limites da justica, aquilo que reclama.
Onde ainda se ndo ouvem, urge evitar que se levantem, eliminando os motivos em que
se fundam. Por outras palavras, impde-se a pratica do bem, da generosidade.®

Assim, a missiologia, além da pratica de atuagcdo com os “nao cristdos”, também
se preocupava em entender fundamentos “teoldgicos”. Diante dos eventos historicos, dos
dilemas do cotidiano, 0s missionarios apresentavam uma preocupacdo em entender o
porqué de atuarem nas igrejas. Nesse sentido, pode-se entender que 0S missionarios
atentavam ndo apenas a uma reflexdo sobre “como evangelizar os ndo-Cristdos?”, mas
também pensar em “por que evangelizar?”.

A disciplina “missiologia” também incluia como parte de sua agenda o estudo
do “direito missionario”, a “missiologia juridica”. Sobre essa subdisciplina, Padre Silva
Rego afirmou: “O direito missionario faz parte integrante do direito publico eclesiastico.
Define-se: conjunto de leis e normas pelas quais se regem as missdes” ’. O estudo
“juridico” das relagdes entre os proprios missionarios e as relagbes das missdes com 0s
estados nacionais e outras agéncias era tido como importante porque apresentava 0S
modos pelos quais a organizagédo eclesiastica da misséo se estruturava, definindo-se as
areas territoriais de abrangéncias destas, assim como sobre os cargos, as competéncias
administrativas e as posi¢fes na hierarquia que os missionarios poderiam ocupar. Desse
modo, o direito missionario era um conhecimento que informava como devia ser a
coordenacao dos diferentes missionarios e como esses, em conjunto, conquistariam novos

fiéis.

%8Seara, Dili, ano 1, n° 2, fevereiro de 1949, p. 35

%PASCOAL, Ezequiel. “E nos?...”. Seara, Dili, ano 1, n° 8, agosto de 1949, p. 189

" REGO, Anténio da Silva. LicBes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de InvestigacGes do Ultramar, 1961, p. 49
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Sendo entendido teologicamente que a Igreja é una, havia uma preocupacao
constante de definicdo de formas de expansdo e de competéncias dos diferentes
integrantes da missdo. Por exemplo, Seara registrou um congresso dos Bispos
Portugueses’*, apresentando as suas decisdes, como a obrigatoriedade do uso de roupas
menos “lascivas” pelas mulheres. Diante das decisdes que foram realizadas, o Bispo de
Dili langava normas pedindo para que as mulheres ndo utilizassem determinados trajes de
banhos. Assim, pode ser percebido que a ideia de “missiologia” englobava uma reflexao
sobre a propria “arquitetura organizacional”, de quais eram 0s deveres de cada integrante
das missdes.

Nos seus textos, Padre Silva Rego afirmou que a missiologia juridica também
era uma reflexdo sobre os acordos internacionais com os estados e com as outras
denominacdes religiosas. Como estava fortemente preocupado com o estudo da
missiologia no Ultramar Portugués, esse padre focalizou a leitura do Acordo Missionario
de 1940. Assim, 0 que se observa é que, por meio de discussGes missiologicas, foi
proposto refletir sobre como se relacionar com muito coletivos para além dos indigenas,
COmo 0S proprios missionarios e 0s outros agentes coloniais.

Por fim, contar a historia das missdes também foi entendido como missiologia,
reconhecido como “missiologia historica”. Padre Silva Rego, em sua obra, deu atengéo ao
estudo da histéria como forma de justificar determinados modos de como as missdes sao
e como estas devem ser. Ele contou as formas como as missdes surgiram no Império
Romano, sua atuacdo durante as Cruzadas, o papel que as grandes navegacOes tiveram
para a expansdo do Cristianismo, a histéria do Padroado Portugués e a relacdo que o
Estado Portugués teve com os missionérios religiosos.

Segundo um texto publicado por Padre Ezequiel Enes Pascoal da Seara, contar a
historia das missdes era parte do projeto de aperfeicoar a missao, porque estas historias
tornavam um incentivo aos missionarios para que se motivassem nas suas atividades
missionarias. Apos contar os 18 anos anteriores a fundacdo da Diocese em 1940, esse

padre encerrou o texto com a seguinte frase:

Uma vez que ndo é possivel coligir, na integra, tais elementos, fique este quadro,
delineado a breves tragos, como incentivo para novos e veteranos a fim de que, além
da grandeza da obra de que ele é somatorio, mais se acentue o ritmo da sua
continuagao."

"“Nota Pastoral do Episcopado sobre a Modéstia Crista”. Seara, Dili, ano VIII, n° 2, agosto a dezembro de
1956.
2PASCOAL, Ezequiel. Dezoito anos de intensa actividade”, Seara, Dili, ano 1, n° 2, p. 32.
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Nesse sentido, posso constatar a “totalidade da missiologia”. Observei que os
objetos de conhecimento e reflexdo manejados sob a rubricada missiologia eram bastante
plurais, contemplando desde a historia das missdes até 0 modo como construir e regular
relacGes com outros atores institucionais.

Tal fato permite sugerir que a missiologia era muito mais do que entender como
administrar a relacdo com os infiéis. A missiologia, ainda que muito voltada para a
relagdo com as populacdes, ndo apenas pensava em como seria 0 contato dos
missionarios com as populacdes a serem pastoradas, mas também esteve preocupada em
debates teoldgicos que justificavam uma missdo, de como deveria ser a organizacdo das
relagBes entre os diferentes missionarios, de como as histdrias das missdes religiosas
tinham de ser contada. Assim, a construgdo de estacBes missionarias (igrejas, escolas,
hospitais, hortas), a formacdo de cleros locais, a nocdo que se tinha do fendmeno
religioso, as modificacdes na liturgia, a educacdo das criancas, quais eram 0s deveres
pastorais dos missionarios e etc. foram objetos de debate e reflexdo constante dentro do
corpo missionario.

A formulagdo de Mauss sobre a ideia de “fato social total” (2008), que
demonstra que um fendmeno €, ao mesmo tempo, juridico, cientifico, religioso, politico e
econdmico, ajuda a sugerir como hipdtese que 0s missionarios também compreenderam o
que eram saberes para as missdes como um fato social total. Os conhecimentos dos
missionarios, chamado de missiologia, portanto, envolveu uma reflexdo que transpde as
fronteiras sobre um conhecimento das relagdes com os “pagdos” e dos novos cristaos, ou
seja, de uma légica da prética cotidiana.

Observando retrospectivamente o que ja foi dito no capitulo | sobre o processo
de formacdo do Acordo missionario e da Diocese de Dili, pode-se sugerir que o conjunto
de reflexdes sistematizadas da Igreja Catolica na categoria “missiologia” informou aos
diferentes atores da Igreja Catdlica (clero no Vaticano, na Igreja Catolica de Portugal, na
Diocese de Macau e nas missdes de Timor). Foi a partir dessas reflexdes que os
diferentes missionarios justificaram a associacdo com o Estado Portugués: num nivel
“juridico”, se vincular ao Estado Portugués ¢ conseguir financiamento dos missionarios e
cooperagdo dos outros agentes coloniais; no nivel pratico, é ter as escolas portuguesas
como uma das estagdes missionarias; no nivel historico, & cumprir a esséncia das missoes
no Timor; num nivel teolodgico, é cumprir o mandamento de Sdo Paulo: “Fiz-me tudo
para todos, a fim de salvar a todos. E tudo isso fago por causa do Evangelho, para dele me

fazer participante” (I Corintios, IX, 22). Assim, os missionarios representaram, na
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missiologia, a atuacdo como um todo organico, em que a questdo sobre o “como agir”
com os indigenas foi produto de uma reflexdo conjunta sobre a relagdo com muitos
agentes.

No entanto, como se pode observar pelos indices de Seara presentes no Anexo |
dessa dissertacdo, Seara ndo apenas divulgava reflexdes tdo metalinguisticas, tentando
discutir como fazer “missiologia”. No nimero 8 do volume referente ao primeiro ano
(agosto de 1949), por exemplo, sdo apresentados diversos textos que vao além de
discussdes sobre “como agir com os pagdos” (missiologia pratica), “como justificar as
missdes” (missiologia teoldgica), “quais compreender as normas das missdes?”
(missiologia juridica) ou “como contar as histérias das missdes” (missiologia historica),
mas que sdo desdobramentos dessas reflexdes: nomeacOes de missionarios para
determinadas estacGes missionarias, referéncias as datas comemorativas do Estado
Portugués, intencGes das oracBGes cuja determinacdo vinha do Vaticano, relatos sobre
experiéncias missionarias em outras regides do globo, histéria da pratica missionaria em
Timor nos periodos anteriores a segunda guerra. Assim, Seara era, a0 mesmo tempo, um
periddico de divulgacdo de textos missiologicos e também uma técnica para difusdo de
técnicas missionarias e produtos frutos do desenvolvimento disciplinar da missiologia,

principalmente a “imprensa” (noticias) e da “literatura” (contos, lendas e poesias).

1.2. A dinamicidade da missiologia pela experimentacéo

Conforme sugere Sjaak Van der Geest num provocante e instigante artigo sobre
as diferentes abordagens antropoldgicas sobre o0s missionarios, os antropdélogos
usualmente produziriam discursos sobre 0s agentes missionarios atribuindo-lhes

caracteristicas acusativas do campo antropoldgico, como “dogmaticos” e “etnocéntricos”:

No treinamento dos antropélogos, a imagem do missionario é apresentada e “adorada”
[“cherished”] como um “mau-exemplo”, alguém que o antropdlogo ndo deve ser. Ndo
é surpreendente, portanto, que os estere6tipos antropoldgicos do missionario sdo
negativos. Os missionarios personificam o que os antrop6logos acham mais detestavel
— 0 etnocentrismo — por eles prescreverem o seu préprio modo de pensar e de viver
como a Unica verdadeira e real. Missionarios sdo, assim, vistos como o oposto do que
os antropdlogos sdo. (VAN DER GEEST, 1990, tradugdo minha)

Segundo esse antropdlogo, tal semantica negativa aos missionarios decorre do
préprio desenvolvimento da antropologia, que surgiu como disciplina num contexto

anticlerical e que buscou constituir uma diferenga entre “ciéncia” e “religido”.

“De um ponto de vista cientifico, missionarios sdo vistos como pertencentes & ldade
Média: seus pensamentos e acBes sdo dirigidos pela religido. Antrop6logos, no
entanto, consideram-se racionais e cientistas criticos. A autoconfianca dos
missionarios causam aos antrop6logos certa irritacdo mas também fazem com que eles
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riam “abafadamente” [chuckle], pois os antropologos estdo convencidos que os
missionarios sdo “filésofos primitivos”, aprisionados em seus proprios pontos de vista
(VAN DER GEEST, 1990, p. 589, traducdo minha).

Apesar das desavencas e distanciamentos, Van der Geest sugere que 0S
antropologos, que exercem atividades ‘cientificas”, ndo sao tdo distantes dos
missiondrios: seriam “irmaos sobre a mesma pele” (“brothers under the same skin”).
Nesse sentido, esse afirma que antropdlogos também estdo espalhando as crencgas de sua
disciplina, como o dever de “preservar a diversidade cultural”, assim como interpretando
outras religides em termos de sua prépria fé, a “ciéncia”, ou seja, incluindo o “outro”
dentro de determinados esquemas conceituais.”> Nessas aproximacdes entre 0s
missiondrios e antropologos, em que Van Der Geest destaca como o “relativismo” e a
“preservacdo da cultura” como pautas politicas de certa antropologia, esse demonstra que
a antropologia estaria engajada em modos de a¢do no mundo.

Além dessa reflexdo bastante interessante, Van de Geest destaca que o
enquadramento do missionario como “dogmatico” produz efeitos no fazer etnografico. E
nesse sentido que Ligia Simonian, ao fazer uma revisao bibliografica sobre antropologia
das missGes, atribui aos antropdélogos que compartilham de agendas missionarias a

b9

caracterizacao de “religiosos”, “ideoldgicos” ou “subjetivos:

Alguns antropdlogos tém também ultrapassado os limites da objetividade e se
envolvido com propostas missiondrias, quer de natureza cristd ou ndo. Em relacdo a
esta Ultima, muitos entre eles tém assumido o xamanismo e, inclusive, feito
proselitismo a respeito (...) Antrop6logos descompromissados com ideologias e/ou
praticas religiosas tendem, neste contexto de mudanca, a ressaltar os aspectos
conflitivos do fazer missionario (SIMONIAN, 1999).

No entanto, ao preconceber as ideias e valores missionarias dentro de um quadro
do “dogma” e distante da “especulagdo”, essa oposicdo deixa de perceber a abertura
desses missionarios a transformar seus modos de pensar a partir da experiéncia, similares
ao desejo do progresso da ciéncia expressos no fazer antropoldgico’™. Uma questdo que

se pauta, portanto, é saber se a missiologia era ou nao “puramente dogmatica”.

"® Ligia Simonian, ao fazer uma revisdo bibliografica sobre antropologia das missées, atribui aos
antropdlogos que compartilham de agendas missionarias a caracterizagdo de “religiosos”, “ideoldgicos” ou
“subjetivos:. “Alguns antropologos t€ém também ultrapassado os limites da objetividade e se envolvido com
propostas missiondrias, quer de natureza cristd ou ndo. Em relacdo a esta Ultima, muitos entre eles tém
assumido o xamanismo e, inclusive, feito proselitismo a respeito (...) Antropdlogos descompromissados
com ideologias e/ou praticas religiosas tendem, neste contexto de mudanga, a ressaltar os aspectos
conflitivos do fazer missionario” (SIMONIAN, 1999).

" Do mesmo modo, esse antrop6logo sugere que o conhecimento missionario sobre determinados grupos,
por vezes, ¢ melhor do que a de antropdlogos, visto que estes estdo com “trabalhos de campo” muito mais
aprofundados que antropologos e, por tal razdo, ttm um melhor conhecimento da lingua e se encontram
melhores integrados as comunidades com que trabalham (VAN DER GEEST, 1990).
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A leitura de Seara e dos livros do Padre Antdnio da Silva Rego trazem diversas
aproximagdes ao conhecimento da “missiologia” como uma “ciéncia secular”, na medida
em que se observam diversos objetos de conhecimento que sdo compartilhados entre
“cientistas” ¢ “religiosos”. Mas, talvez mais importante do que objetos em comum, a
missiologia também dava uma positividade a dindmica do conhecimento promovida pela
“experiéncia”.

Nos textos do Padre Ezequiel Pascoal, € possivel observar essa ansiedade do uso
da experiéncia para a producdo de novos conhecimentos. Esse missionario indicou o
carater empirico que a producdo da missiologia possuia, afirmando que a missiologia

“amadurece” por meio de tentativas e de métodos:

A missiologia ndo pode deixar de ser a conclusdo amadurecida de tentativas, de
revezes, de triunfos que vém de ha séculos. Nisso reside, em grande parte, o seu valor.
Conduzido por ela, o missionério sabe, de antemo, para onde vai, por onde deve
comecar, quais 0s meios mais eficazes a que deve langar médo. Assim, ndo s6 ganha
tempo e poupa energias, mas até evita desaires, contratempos, imprudéncias que
retardam o desenvolvimento da obra a que se dedica e podem causar enfado e
desanimo, sempre de lastimar porque crestam, & nascenca, iniciativas a que estaria
reservado um espléndido futuro.”

(...) a missiologia ndo é mais do que a codificacéo das conclusdes tiradas de métodos,
de tentativas, de experiéncias, durante séculos, e em todas as latitudes, por milhares de
missionarios.”

Em certo sentido, as praticas de conhecimento da Igreja referentes as missdes
eram um ambiente mais propenso a reflexes que transformavam os modos da Igreja
Catolica na sua atuacdo. Isso €, inclusive, expresso pela caracterizacdo de que a disciplina
“missiologia” como uma teologia mais “elastica”,’’ na medida em que as missdes eram
espacos em que a Igreja Catolica entendia que algumas das ortodoxias da Igreja
encontravam menor ressonancia junto aos indigenas. Sobre a “adaptabilidade” da agdo
missionaria, Padre Silva Rego sugeriu que a missiologia diferia dos conhecimentos gerais
da Igreja na Europa porque € um regime de conhecimento que se mostra mais suscetivel a
“adaptacao”:

O método é, portanto, um meio conducente a um fim. O que interessa, por
conseguinte, ndo é o método em si mesmo, mas sim o fim para qual ele conduz. E por
isso que 0s métodos podem variar e devem variar, tendo sempre em vista a
receptividade das pessoas a que se dirigem. Ai dos missionarios que se limitassem a
copiar apenas 0 que noutras latitudes missionarias se faz! Bem magros seriam os
resultados obtidos. H4, portanto, que actualizar a metodologia missionaria. Os pontos

"PASCOAL, Ezequiel. “Triunfo da Missiologia”. Seara, Dili, ano Il, n°®V e VI, maio e junho de 1950.
"*PASCOAL, Ezequiel. “Pagina Missiologica”. Seara, Dili, ano 11, n® I1l e IV, marco e abril de 1950.

" REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de InvestigacBes do Ultramar, 1961.
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que se estudam ndo se destinam, por conseguinte, a normas inflexiveis e imutéaveis.
Antes pelo contrério.”

Desse modo, a missiologia foi entendida como um conhecimento mais elastico e
adaptado para o contexto local do que a teologia pastoral, aplicada aos contextos em que
a Igreja Catdlica ja estava estabilizada, ou seja, espacos em que ela se reproduzia
autonomamente sem a necessidade do envio de clérigos estrangeiros. Assim, as missoes
estavam mais suscetiveis a romper com os modos padres da Igreja Catdlica se
estabelecer, na medida em que buscavam uma atuacdo mais eficaz nas atividades
pastorais do que em territorios em que a Igreja ja era estabelecida.

Além de um método de atuacdo mais elastico, a hierarquia eclesiastica poderia
ter outra conformacdo diferente da organizacdo por Dioceses como, por exemplo, na
Guiné Portuguesa, Africa, onde a administracdo eclesiastiaca se fazia mediante uma

prefeitura apostolica. Sobre isso, Silva Rego indicou:

A principal caracteristica do direito missionario é exactamente a sua elasticidade. Nao
se pode prender a principios rigidos, a ndo ser aqueles baseados ha moral e no direito
natural, porque destina-se a agir em varias frentes de missdo e, por isso, deve
subordinar-se ao grande principio missionario da adaptagdo. H4, portanto, que tomar
em consideracdo ndo sé o especial condicionalismo geografico, mas também a
especial ambiéncia social.”

Nesse sentido, é interessante observar que a missiologia foi vista como um
arcabouco de possibilidades, na medida em que cada contexto missionario haveria um
modo mais adequado de acordo com a experiéncia, assim como uma forma de
organizacdo propria da Igreja melhor para se impor a determinada regiao.

Para que a pratica missionaria tivesse maior eficicia, fazia-se necessario
conhecer melhor os ndo-cristdos. Nesse sentido, os praticantes da missiologia investiam
na producdo de etnografias. E possivel observar que a “etnografia” era um objeto de
reflexdo e desejo entre 0s missionarios. Parte dos artigos publicados no periddico Seara e
a obra de Padre Silva Rego exemplos disto. Para conseguir fazer com que houvesse uma
“penetragdo reveladora”, Padre Ezequiel Pascoal afirmou a necessidade dos missionarios

em conhecer “os gentios”, tanto pela “mentalidade” quanto pela “orgénica social”.

Para que se dé esta penetracdo reveladora na alma dos gentios, importa que se faca o
inventario das suas aptid@es religiosas, da sua organica social, das suas deficiéncias e
taras, das suas riquezas morais. Convém, até, conhecer a sua arte, a sua lingua, a
fundo, e surpreender a capacidade da sua imaginacfo. E indispensavel escalpelizar os
males causados pelo paganismo e patented-los, em toda a sua extensdo, para que todos
os homens inteligentes, sinceros, dotados de boa fé e desejosos do progresso moral da

® REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de Investigac6es do Ultramar, 1961, p. 215

¥ REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de InvestigacGes do Ultramar, 1961, p. 50
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Humanidade, sejam pagdos ou catélicos, sintam a necessidade e a urgéncia que ha em
concorrer para o triunfo da obra missionaria.®

Assim, observa-se que, naquele contexto, houve uma preocupacdo por
compreender as populacbes a partir destas categorias que constituiriam uma das
caracteristicas da unidade do homem: “religido”, “organica social”, “deficiéncias e taras”,
“riquezas morais”. Essas foram categorias de uma gramatica para constituicdo de pontos
de contato entre 0 que 0s missionarios entenderam como cristianismo e 0 que estes

perceberam como paganismo.

Sobre os “valores cristdos”, Padre Silva Rego falou o que se pode considerar
como cristianismo na organizacdo social na Africa Central, regido etnografica
reconhecida por ter um “cinturdo matrilinear”. Ele reconheceu que o modelo familiar
“matrilinear” tem “virtudes cristds”, tais como a matriarca conseguir manter a familia
bastante unida, ja que a relacdo entre mae e filho era reforcada. Entretanto, Padre Silva
Rego entendeu que ha “vicios ndo-cristdos” nesta organizagdo social pelo carater disperso
dos homens:

os inconvenientes deste regime é necessario combaté-los, enquanto é tempo. O
homem, sem autoridade, sem prestigio, habitando em geral em aldeamentos que nao
sdo 0s seus, tratado muita vez como «estrangeiro» pelos conterraneos da mulher,
abandonar-a com relativa facilidade. Ora, em Africa como na Europa, lar abandonado
é lar desfeito.™

A realizagdo de uma “antropologia”, entendida como um inventdrio do que
seriam as virtudes, os males, as religides locais, fez-se presente como um dos projetos da
“missiologia”. No Timor Portugués, Seara contou com diversos textos voltados a

compreensdo da “religiao” dos timorenses. Padre Ezequiel Pascoal afirmou:

O pagdo timorense é animista. De Deus tem apenas uma ideia muito vaga. Em quési
todos os dialectos lhe chama Maromac que serd, possivelmente, uma modificagdo da
palavra naroman que significa luz, esplendor. Na vasta regido em que se fala o
dialecto macassai, em parte da qual missionei durante trés anos, chamam a Deus
Uruato, assim como na vizinha regido em que se fala Uaim4, o designam por Laraula.
Ambas estas palavras significam SOL-LUA — os dois astros que mais o0 impressionam
pela intensidade da sua luz, pelo seu volume, pela influéncia que exercem sobre os
seres, influéncia que ele mesmo sente. E facil concluir daque que ele dé ao Ser
Suprergzo 0 nome dos dois astros que, no seu modo de entender, sdo os ASTROS-
REIS..

Isso confirma, relativamente, o que muito da literatura antropolégica tem

observado, no sentido de que havia uma vontade de conhecer o indigena, enquadra-lo

8% PASCOAL, Ezequiel. “Pagina Missiologica — A poligamia”. Seara, Dili, ano VI, n® 111, maio e junho de
1954,

81REGO, Anténio da Silva. Alguns problemas sociolégicos-missionarios na Africa Negra. Lisboa, Junta de
InvestigacBes do Ultramar, 1960, p. 25.

82 PASCOAL, Ezequiel. “O Culto dos Lalic”. Seara, Dili, ano 1, n°1, janeiro de 1949, p. 12.
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dentro de concepcBes gerais de mundo e, assim, saber como transforméa-los. Em seu
estudo sobre saberes missionarios dos salesianos no contexto Bororo, no Alto Xingu do
Brasil, Paula Montero observa etnografias missionarias que buscavam realizar o que esta
autora chamou de “indexacdo”.®® Para Montero, a indexacdo é uma agdo do missionario
para “produzir discursivamente pontes entre o universo nativo € o universo do tradutor”
(MONTERO, 2013, p. 844) ¢ servia como uma forma de produzir “convengdes de

sentido”.

(...) as operacdes intelectuais que o missionario empreende em suas narrativas podem
ser consideradas verdadeiras “invencgdes culturais” no sentido que Roy Wagner (1981)
dé ao termo, cuja razoabilidade e verossimilhanca sdo garantidas pela necessidade de
convivéncia comum de indios e padres nas aldeias missionarias (idem, p. 846).

Montero traz como exemplo os sentidos dados ao “infanticidio bororo” por um
missionario salesiano. Ela sugere que os missionarios, ao saber que 0s bororos
justificavam o infanticidio porque as mdes gravidas tinham sonhos que previam desgracas
coletivas, entenderam isto como indicio de uma “crenca religiosa”. Dai a razdo de o

infanticidio se compreendido como uma “obrigacgdo coletiva™:

(...) ao associar a “barbara pratica” a uma obrigacdo social ¢ ao bem coletivo, os
autores resgatam sua dimensdo moral, retirando-a do &mbito da natureza. Ao ser
traduzido como “profecia”, o infanticidio se torna costume “tradicional” passivel de
reeducacdo e progresso moral. Torna-se a0 mesmo tempo uma “crenga”, vestigio de
formas religiosas ja presentes nesses “homens naturais”. Ao indexarem a pratica do
infanticidio ao plano moral, torna-se possivel traduzi-la e incorpora-la a uma descrigéo
mais abrangente dos homens em geral. (idem, p. 848)

Semelhante tratamento sobre contextos de encontro entre missionarios e
indigenas foi realizado por Iracema Dulley em sua monografia “Deus € Feiticeiro”
(2010). Dulley busca fazer uma analise sobre as formas como 0s missionarios tentavam
dar sentido as populacBes autoctones do planalto central de Angola. Essa antrop6loga
sugere que 0s missionarios espiritanos, na producdo de textos missionarios, tentaram
“traduzir” a vida de tais populacfes em categorias que permitissem dar semelhancas e
diferencas entre dois universos distintos. Em outras palavras, Dulley mostra que 0s
missionarios inventaram “rituais”, “culturas” e “mentalidades”, a semelhanca do trabalho
de antropdlogos.

E importante destacar que os sentidos dados pelos missionarios a populagdes

indigenas, além de produzir convengdes de sentidos, relacionaram-se diretamente aos

83Esta antropologa faz uma periodizagio sobre como a teoria antropoldgica teria tratado o “missionério”,
sugerindo trés periodos na historia da antropologia: o “missionario-autor”, entendido como alguém que, em
conjunto com cientistas sociais, teriam uma reflexdo sistematizada sobre a alteridade; o “missionario-
opressor”, sendo este entendido pela “antropologia do colonialismo” como uma das ferramentas de
dominacdo colonial; e, por fim, a de um antrop6logo-tradutor (MONTERO, 2013).
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anseios dos missionarios, que buscaram, a partir desta alteridade, produzir mudancas nas
subjetividades dos indigenas. Conforme destaca Montero, “(...) 0os missionarios aprendem
e ensinam um idioma que permite localizar interesses comuns e definir as diferencas mais
significativas para lidar com elas com o menor custo possivel para as interacfes”
(MONTERO, 2013, p. 843).

Assim, o carater de absor¢cdo de novas técnicas e de expansdo do conhecimento
pela experiéncia era positivado pelos produtores de discursos missioldgicos. Essa
abertura logica para fazer uma reflexdo a partir da observacdo permite observar que a
missiologia estava aberta a suas transformacdes, assim como o conhecimento cientifico.
Por exemplo, o surgimento e popularizacdo de novos meios de comunicagdo, para além
da imprensa escrita, foi uma nova questdo para a missiologia no Timor Portugués, na
medida em que se procurou saber as formas de utilizar esse meio de comunicacéo e saber
como impedir a difusdo de fendmenos contrarios ao “cristianismo”. Numa das noticias
sobre o Vaticano, publicada no periédico Seara, informou-se que a televisao poderia ser
uma boa forma para levar adiante as mensagens do papa, ainda que parecesse dificil, no

entdo contexto de Timor, ter televisao:

O santo padre mostrou sempre um inteligente interesse por todos 0S progressos
técnicos. Ha meses, assistiu a uma experiéncia de televisdo no seu proprio aparelho.
Este grande invento permitiu no domingo de Pascoa, deste ano, que muitos franceses,
e norte—argericanos ndo s6 ouvissem mas vissem também o Papa enquanto prégava em
S. Pedro.

Tais discursos podem levar a uma compreensdo da missiologia ao que Claude
Lévi-Strauss chama de ldgica “bricoleur” do pensamento (LEVI-STRAUSS, 2009
[1962]). Esse antropologo francés sugere que o pensamento humano, diante de uma
tarefa, utiliza de signos pré-estabelecidos e, a partir dos limites técnicos e praticos, lanca
determinadas formas de executa-la. Observa-se que, assim como a logica “bricoleur”, a
missiologia foi representada como um conjunto de signos pré-determinados (“esta¢do
missiondria”, “religido”, “escola”, etc.) para a producdo do cristianismo, mas que, diante
das possibilidades que os missionarios se deparassem na situacdo missiondria, teriam
determinadas solugdes.

Nesse movimento, pode-se sugerir, assim como faz Michael Callon (1998) em
relacdo a engenheiros e a engenharia elétrica, que os missionarios e a missiologia se
entendiam como parte de uma ampla rede socio-técnica. Sobre a nog¢do de “rede socio-

técnica”, Callon sugere que os engenheiros elétricos sdo “engenheiros-socidlogos”, na

83eara, Dili, ano I, n® 4, abril de 1949.
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medida em que estes envolveram diferentes elementos heterogéneos, como uma
interpretacdo da sociedade francesa, dos seus habitos de consumo, mas também um
entendimento das pilhas, dos automdveis elétricos, etc. para o desenvolvimento de uma
tecnologia como o veiculo elétrico (VEL). Este tipo de analise proposta por Callon
focaliza as diferentes associa¢es que sdo realizadas na producdo da ciéncia, ou seja, da
existéncia de diferentes atores que se articulam na producdo de conhecimentos. Se este
argumento pode ser estendido & missiologia, pode-se considerar que o conhecimento da
missiologia foi constituido a partir de muitas associacbes. A0 mesmo tempo, esse
conhecimento considerou a existéncia de multiplos agentes na sua conformacao.

Ainda que tenha havido axiomas, como a propria ideia-valor de “cristianiza¢do”,
a missiologia era compreendida pelos missionarios como uma disciplina criativa,
atualizando-se diante de determinadas possibilidades para seu projeto institucional,
promovendo novas experiéncias diante das observacbes. De fato, havia axiomas
compartilhados por uma comunidade que, em geral, s&o mais ou menos insuscetiveis de
discussdo. Conforme sugere Thomas Kuhn (2007), o conhecimento cientifico contém
diversos pressupostos que sdo dogmaticos e que isso ndo tiraria, em principio, seu carater
de conhecimento. Isso permite, comparativamente, ndo caracterizar a missiologia como
uma “ciéncia menor” Ou como um conhecimento “dogmatico”. Desse modo, €
interessante perceber que as acusacdes para 0S missionarios de que ndo havia uma
abertura as experiéncias € deixar de lado o carater especulativo, ndo dogmatico e
reflexivo da producdo de conhecimentos dos missionarios e, de certa maneira, produzir
analises assimétricas.

Assim, para fins da questdo que guia esse capitulo — entender as ideias e valores
que eram compartilhados pelos missionarios naquele contexto que permitiam a mediacédo
— e importante destacar que as ideias e valores da “experiéncia” sobre a agdo missionaria

eram primordiais para que as mensagens mediadas pela Diocese de Dili ressoassem.

1.3.A estrutura social da missiologia

Como venho argumentando, a “missiologia” era uma forma de sistematizar uma
reflexdo sobre a expansdo do cristianismo, que era compartilhada para os diferentes
missionarios e que, em certo sentido, era uma fonte para que esses tivessem um modo
unificado de compreender e de atuar. Entretanto, ainda que todos os integrantes da Igreja

Catolica tivessem a missiologia como um conhecimento compartilhado, ndo foram todos
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os atores que podiam enunciar reflexdes, havendo uma hierarquia na capacidade
produtiva de textos missioldgicos.

Assim, é importante chamar a atencdo para as diferencas da capacidade
produtiva, como afirma Pierre Bourdieu (1997). Segundo este autor, a producédo
simbolica ndo € homogeneamente distribuida, de modo que as possibilidades de
exposicdo de representagdes sio monopolizadas por determinados atores.®® Isso pode ser
estendido a compreensdo dos missionarios sobre as missiologia: as diferencas da
capacidade de persuasdo de conhecimentos missiolégicos mostram uma relacdo de
homologia entre a producdo simbdlica e a posicdo na estrutura social da Igreja Catdlica.
Isso fica expresso nas afirmacGes de Padre Silva Rego sobre o que era a missiologia: sao
deduces logicas do conhecimento produzido pelo Papa, visto que a Igreja Catdlica é

una:

O Sumo pontifice &, porém, o primeiro missionario e o superior de todas as missoes,
que governa quer diretamente, quer por intermédio da Propaganda ou pelos seus
vigarios. (...)

O poder pontificio é verdadeiramente episcopal, supremo, ordinario, imediato,
universal e independente, segundo o mesmo canone. O papa, uma vez eleito pelos
cardeais que formam o conclave, «recebe por direito divino a plenitude da suprema
jurisdicdo»(canone 219). Em vista disto, o papa goza de poder absoluto, e ndo se
subordina a ninguém, nem mesmo ao concilio ecuménico. A Igreja é assim uma
monarquia absoluta.®

Assim, Padre Silva Rego indicou que o Papa tem um papel de missionario, ainda
que esse ndo estivesse propriamente em uma estacdo missionaria. Ele € o representante de
Cristo, sendo os Bispos apostolos.

Nesse sentido, havia agentes com capital social diferenciado que possuiam
determinadas competéncias de producdo de discursos missioldgicos. No contexto
interativo das missoes religiosas de Timor, a Diocese de Dili tinha um relativo monopolio
na producdo e na difusdo desses conhecimentos. J& em relacdo a Igreja Catolica em seu
contexto global, a Diocese de Dili era periférica, de modo que 0s conhecimentos

produzidos pelas clpulas da Igreja - a Santa Sé e a Igreja Nacional de Portugal - tiveram

8 Sobre a homologia entre estrutura social e representacées miticas ou religiosas, Bourdieu afirma que
diversos estudos etnoldgicos teriam falhado ao deixar de prestar atencdo nesta diferenca de possibilidade de
produgdo de representagdes: “Em nome de uma ideologia ingenuamente antifuncionalista, os etnélogos
tendem hoje a descartar a questdo das relacfes entre a estrutura social e a estrutura das representacées
miticas ou religiosas. Nestas condi¢Ges, ndo podem colocar a questdo (que s6 poderia ser resolvida através
de estudos comparativos) da relagdo entre o grau de desenvolvimento do aparelho religioso e a estrutura ou
tematica da mensagem”. (BOURDIEU, 2007, p. 42)

8 REGO, Anténio da Silva. Licdes de Missionologia. Série Estudos de Ciéncias Politicas e Sociais n° 56.
Lisboa: Junta de Investiga¢Bes do Ultramar, 1961, p. 55.
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maior capacidade de persuasdo nas fronteiras missionarias do que aqueles produzidos no
interior da Diocese de Dili.

Tais diferencas de capacidade simbdlica ficam expressas na disposicdo dos
textos dentro de Seara, em que se dava primazia aos textos superiores, passando pelos
textos instrucionais da Diocese de Dili e, por fim, relatando-se algumas reflexdes locais.
O indice do nimero de maio-agosto de 1964 expressou a hierarquia na producao de
conhecimentos para 0s missionarios, em que o0s primeiros textos (1 a 4) foram
originalmente escritos pelo Vaticano, os textos intermediarios (5 a 11) foram produzidos

pela Igreja Metropolitana de Portugal e os textos finais pela Diocese de Dili (12 a 14).

Ano Il (nova série) - Maio - Agosto de 1964 - n° 3 -4

[1]- Breve do S. Padre Paulo VI que declara S&o Paulo Patrono dos Cursos de
Cristandade

[2]- Quirdgrafo do Papa Paulo VI - Instituindo a Associacdo Internacional de Musica
Sacra

[3]- Motu Proprio «Studia Latinitatis» de S. S. o Papa Paulo VI « Sobre a Ciacéo do
Instituto Pontificio Superior de Latinidade

[4]- Motu Proprio «In Fructibus Multis»

[5]- O Regulamento de 9 de Setembro de 1863 e 0 Registro Paroquial no Ultramar

[6]- Cursos de Cristandade

[7]- Nova Férmula de Distribuicdo da Comunh&o

[8]- Unidade Crista sob os olhares de Maria

[9]- Pacem in Terris

[10]- «Top of the Pop's»

[11]- Pregadores Leigos

[12]- IntengBes do Apostolado da Oragéo para 1965

[13]- Subsidios para a bibliografia de Timor

[14]- Barlaque

Percebe-se, portanto, que textos escritos pelo Papa ou referentes as decisdes da
Curia Romana destacavam-se, enquanto os textos mais referentes ao Timor Portugués,
escritos por missionarios em Timor, eram dispostos ao fim do texto. Assim, tendo-se em
conta os efeitos socioldgicos da hierarquia na producdo simbdlica do conhecimento, a
estrutura de poder da Igreja fez com que, dentro do espaco de enunciagdo do periddico
Seara, a Santa Sé e a Igreja Metropolitana de Portugal tivessem o maior expressdo na
producéo simbdlica da missiologia. A Diocese, por ser a mediadora, ocupou uma posi¢éo
intermediaria na disposi¢do dos textos do periodico Seara, em que o seu esforco foi
traduzir para aquele contexto diversas reflexbes missiolégicas mais gerais. Os
missiondrios lotados em Timor, por sua vez, pouco contribuiram na producéo da ciéncia
missionaria. Desse modo, observa-se que a missiologia mobilizava diferentes pessoas, as
quais se dispunham entre si hierarquicamente.

E interessante observar que isso acabava, também, por reproduzir uma divisio

social do trabalho de conhecimentos missiologicos. Os missionarios que estiveram
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lidando diretamente com as populagdes indigenas sistematizaram reflexGes sobre as
relacfes cotidianas com os indigenas mais do que os bispos, que estavam preocupados
em tratar de relagGes com o Estado e outros coletivos. Os bispos, por sua vez, pensaram
muito mais sobre a relagdo com indigenas do que o Papa.

Sobre essas diferencas de enfoques no comeco do século XX, o antropélogo
Frederico Rosa mostra que os debates do que era tido como importante na missiologia
apresentavam controveérsias entre dioceses locais com as normativas gerais da Igreja

Catolica:

Ainda nos anos 1930, uma boa parte do clero portugués revelava-se muito refrataria as
teorias dos missiologos que, sem terem passado pelas provagBes do terreno e sem
conhecerem as idiossincrasias dos povos, vinham definindo principios e métodos de
maior aproximagao dos missiondrios aos costumes locais, como se fosse superficial o
conhecimento dos mesmos até & data. No Boletim eclesiastico da Diocese de Macau,
0s missiélogos chegaram a ser praticamente acusados de anti-colonialistas, para néo
dizer, bolchevistas, pelo menos os de certa ala. Sucede que a Missiologia, geradora no
plano internacional de congressos e cursos universitarios, exposi¢des, conferéncias e
publicacBes as mais variadas, era apadrinhada por ninguém menos que Pio XI, «o
Papa missionario», que exigia um apaziguamento (ROSA, 2013, p. 31).

Portanto, diferentes perspectivas sobre quais deveriam ser objetos de
especulacdo da missiologia entre missionarios nas zonas de contato também se deviam a
estrutura organizacional da Igreja. Num texto escrito pelo Bispo de Macau ao Ministro
das coldnias em 1935, o problema administrativo para as missdes religiosas no Timor
Portugués destacado foi as relagbes entre os agentes coloniais € o0 contingente de
missiondrios. Talvez com interesse em demonstrar que possuia controle sobre os
indigenas, esse afirmou que converter 0s timorenses nao seria tao dificil, visto que eram

“animistas” e apenas demandava uma atividade pastoral continua.

De facto, o timorense, animista em religido, converte-se com relativa facilidade, o que
ndo se da nos outros pontos desta vasta diocese, particularmente na China. Povo
primitivo, embora ndo se possa considerar como selvagem, por ja ter passado do
periodo de nomadismo para o de fixacéo a terra, e ja se ter constituido em sociedade,
se bem que imperfeita, os habitantes desta ilha, de um modo geral, ndo sentem
nenhuma repugnancia, por motivos nascidos da sua propria religido, em abracar 0
cristianismo. Por outro lado, mais sujeitos estdo a esquecer-se das praticas religiosas,
se acaso lhes falta uma assidua assisténcia por parte dos missionarios. Assim se
explica, em parte, o facto de a conversdo de Timor, iniciada h4 4 séculos, estar ainda
quasi no comego. Apenas 15.466 catélicos! E que nesta, como em tantas outras coisas,
faltou-nos sempre o espirito de continuidade. ®

O que se observa, assim, é que, apesar de os conhecimentos missiologicos serem
feitos por diferentes atores, quanto mais baixa a posicdo do missionario dentro da
hierarquia eclesiastica, menor era a sua capacidade de inovacdo e persuasdo na producéo

de conhecimentos. Assim, 0s conhecimentos “etnograficos” e “linguisticos”, por serem

87«Missdes de Timor”. Boletim Geral das Coldnias, Lisboa, VVol. X1, n°115, 1935,
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produzidos principalmente por padres em posi¢cdes hierdrquicas inferiores, foram
compreendidos mais como uma forma de pensar em como dar sentido aos conhecimentos
missioldgicos produzidos pelo Vaticano e outros 6rgaos (Epicospado, Diocese, etc..) para
as missoes religiosas.®®

Nesse sentido, pode-se tecer, provisoriamente, qual era o conjunto de ideias e
valores compartilhados que davam sentido a produgéo da missiologia. As primeiras ideias
e valores decorrem em pensar a missiologia como um conjunto de questdes
multidisciplinares: “Por que missionar?” (missiologia teoldgica), “Como agir com o0s
pagdos e 0S nNovos cristdos?” (missiologia pratica), “Como organizar as missdes e suas
relacbes internas e externas?” (missiologia juridica) ¢ “Como relatar a historia das
missoes religiosas?” (missiologia historica). A segunda ideia-valor se trata da
“experiéncia”, na medida em que essa era capaz de constituir melhores respostas as
grandes questdes. Por fim, a producdo dos conhecimentos missioldgicos relacionava-se
com a “hierarquia”, na medida em que as cUpulas tinham interpretacdes mais legitimas
sobre como a Igreja Catolica deveria expandir o cristianismo.

Assim, ¢ possivel pensar que a reprodugdo da “missiologia” e a divulgagdo de
objetos técnicos advindos de reflexdes missiologicas (noticias e géneros literarios) - feita
no contexto metropolitano e da producdo de missiologia pelos préprios missionarios em
Timor foi uma das formas pelas quais a Diocese fez com que 0s missionarios
aprendessem, aperfeicoassem e obedecem as instrugdes de como promover a acdo
missionaria em Timor. Era por meio de um conjunto de reflexdes hierarquizadas de
determinadas questdes, persuasivas, entre outras razoes, por se basearem em “dogmas” e

“experiéncias”, que a Diocese de Dili mediava projetos.

2. Uma definicdo etnografica sobre “conhecimento missionario”

Nesse capitulo, a partir da leitura dos textos de Padre Ezequiel Pascoal e

Antonio da Silva Rego, sugeri que os “conhecimentos missionarios”, no contexto do

8 |sto ndo quer dizer que outros agentes ndo tenham sistematizado reflexdes e tenham agido fora de
sintonia com 0s conhecimentos produzidos pela Santa Sé e pela Diocese. Tomando-se em conta que 0s
textos foram expostos em um periddico cuja divulgacdo era voltada especialmente para missionarios locais,
assim como provavelmente lido pela Clria Romana, 0 que se encontra no Seara era apenas uma Versao
oficial de alguns missionarios sobre o que eles pensaram e fizeram. E muito provavel que a experiéncia
com as populagdes de Timor tenha modificado as formas como foram realizadas as préaticas de alguns
desses missionarios, mas, para estes nao serem considerados “heterodoxos”, ndo foram enunciadas estas
reflexdes no Boletim. Por exemplo, até o Concilio do Vaticano Il (1960-1964), segundo determinacéo do
Direito Canénico, as missas teriam de ser realizadas em latim. Ainda que, hipoteticamente, alguns
missionarios em Timor entendessem que pudessem realizar missas em linguas locais, estes muito
provavelmente ndo puderam relatar essas experiéncias em um boletim antes das determinagdes do Concilio,
com o risco de serem penalizados.
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império portugués, conformavam um conjunto de reflexdes sobre como agir com
diferentes coletivos para os fins de cristianiza¢do, ndo apenas sobre gerir as relacbes com
os indigenas. Também foi um conhecimento que tinha uma positivacéo, em certa medida,
da dindmica de transformacdes sobre o “como agir’, na medida em que buscou
aperfeicoar e melhorar as formas de atuacdo dos missionarios. Adicionalmente, foi um
conhecimento que esteve a servigo da reproducdo da hierarquia da Igreja Catolica, na
medida em que sua dindmica de producdo e publicizacdo, tal como manifesta no
periddico Seara, refletia a estrutura institucional da Igreja, o que fazia da divulgacéo de
textos missioldgicos uma forma de mediar as relacdes entre os missionarios em Timor e
os diferentes grupos metropolitanos.

Concomitantemente a uma compreensdo sobre as ideias e valores contingentes
ao contexto historico do periddico Seara, estive fazendo diversas reflexdes sobre os
modos pelos quais um conjunto de reflexdes antropoldgicas sobre os missionarios tem
estudado esse objeto. Assim, antes de dar inicio a descri¢do da atividade de mediacdo da
Diocese de Dili nos capitulos seguintes, gostaria de realizar algumas provocacdes e
sugestdes que me parecem importante para esse subcampo da antropologia.

Na revisdo bibliografica realizada para efeito de elaboracdo desta dissertacéo
sugere que, neste subcampo de estudos, ha uma forte énfase sobre na producédo
conhecimento sobre os pagdos (BERSSELAAR, Missionary Knowledge and the State In
Colonial Nigeria: On How G. T. Basden became an expert, 2006; CINNAMON, 2006;
MONTERO, 2013).

Dmitri Van den Bersselaar ¢ um dos poucos cientistas sociais que tenta
constituir uma nogdo de “missionary knowledge”. Para esse historiador, em seu estudo
sobre um missionario anglicano na Nigéria da década de 1930, o conhecimento
missionario é essencialmente a compreensao das linguas locais e do que seria a religido

local, ou seja, conhecimentos para a relacdo dos missionarios com os colonizados:

As sociedades missionarias precisavam de um conhecimento mais académico das
linguas locais para traduzir a Biblia no verndculo. Néo é entdo surpreendente que
muito da producdo de conhecimento missionario foi de natureza linguistica. O
conhecimento para conversdo ndo foi apenas sobre linguagem, mas também sobre
uma necessidade de sistematizar um conhecimento das religides africanas tradicionais
que os convertidos deveriam ser deixados para tras. Por um lado, isso foi utilizado por
iluminar o que era percebido como aspectos ruins das tradicbes africanas que
poderiam ser contrastadas com 0s impactos positivos do Cristianismo. De outro lado,
sdo identificadas concepcdes nas religides africanas que podem ser usadas como base

para espalhar conceitos cristas “equivalentes” (2006, p. 440, tradu¢do minha)

Ja Cinnammon (2006), no seu estudo sobre as expertises de missionarios, parte

da ideia de que “conhecimentos missiondrios” s3o as expertises etnograficas
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desenvolvidas por missionarios nas missdes, em que estes buscariam compreender qual
era a “religido” dos africanos para transforma-las. Esse historiador, ao analisar 0s
missionarios americanos presbiterianos no Gabdo por volta do fim do século XIX,
considerou que 0s conhecimentos missionarios eram a compreensdo das populacbes
locais.

Do mesmo modo, Paula Montero (2013), estudando missionarios catélicos
salesianos no Brasil, também constréi uma definicdo de “saberes missionarios” que se
relaciona as técnicas de traducdo do catecismo para o verndculo e a producdo de

gramaticas de linguas locais.

O trabalho missionario foi muitas vezes descrito como um trabalho de tradugdo
cultural. Traduzir o catecismo para o verndculo e produzir gramaticas foi o modo
como, historicamente, 0s missiondrios cristdos entenderam sua propria acdo
evangelizadora. (MONTERO, 2013, p. 836)

Assim, todos os trabalhos citados partem do que se pode entender como o estudo
sobre “a produgdo da alteridade”. No texto “Missdes Cristas e Povos Indigenas no Brasil:
por uma Teoria da Media¢ao das Relagdes Interculturais”, a questdo que Paula Montero
busca responder € como o0s saberes missionarios sobre os indigenas permitem, a partir de
uma perspectiva comparada, “compreender 0 estatuto simbdlico e politico da diferenca
no mundo po6s-colonial” (MONTERO, 2006). Neste sentido, observa-se que a reflexdo de
Paula Montero estd voltada para compreender os modos pelos quais 0s missionarios
produziam discursibilidades sobre 0s “nao-cristdos”, importando-se basicamente em
entender como a producdo dos “saberes missionarios” constituiam os imaginarios sobre o
“indio”, sobre “a alteridade”. Por tal razdo, a relagdo indio-missionario € entendida por
essa antrop6loga como o maior objeto de especulagdo dos saberes missionarios por ela
estudados.

Em relacdo a Bersselaar (2006), pode-se perceber que o principal objetivo desse
autor ndo é compreender o sistema de ideias e valores que subjaziam a artefatos como 0s
“saberes missionarios”. Em seu estudo, este historiador atenta aos saberes missionarios
que refletiram sobre as populagdes autdctones da Nigéeria, mas pensando o contexto de
producdo destes conhecimentos como uma forma de entender como esses podem ser
utilizados como fontes histéricas para a compreensdo daquelas populagdes.

Do mesmo modo, Cinammon (2006) esta preocupado, a partir da analise das
expertises do missionario estadunidense presbiteriano, Robert Hamill Nassau, em
entender como seus saberes sobre as populagbes do Gabdo foram perdendo a
credibilidade pela administragdo colonial. Esse conclui que o saber missionario, por vezes
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chamado de “etnografia missionaria”, foi perdendo seu status de “expertise” a medida
que a antropologia social vinda das universidades se institucionalizou como saber
legitimo sobre a alteridade.

Como os objetivos desses autores sdo, em termos gerais, compreender as
semelhancas e diferencas dos empreendimentos dos missionarios e dos antropologos, ha
uma atencdo predominantemente a determinados aspectos do conhecimento missionario
como a etnografia, a linguistica. Em geral, tais estudos focam a etnografia, a pratica
linguistica e as relacbes de contato com os “pagdos” como grandes objetos de
especulacdo dos missionarios.

Muitos outros autores fazem questdes semelhantes, apesar de ndo estarem se
utilizando da categoria de “conhecimento missiondrio” ou “saberes missionarios”. Esses
estudos buscam refletir principalmente sobre a relacdo entre os missionarios e indigenas
para entender a producdo de conhecimentos daqueles para entender qual € o potencial
desta reflex&o sobre uma epistemologia da antropologia. Na mesma linha de pesquisa de
Paula Montero, Cristina Pompa (2006) propde problematizar as categorias “religido”,
“f¢” e “conversdao” pelas quais os diferentes integrantes da Igreja Catodlica “filtravam”
suas percepcOes sobre o outro. Nesse sentido, essa antropologa faz, a semelhanca de
autores como Talal Asad (2010), uma reconstrucdo da trajetoria destas categorias que
também sdo utilizadas por antrop6logos, de modo a sugerir uma compreensdo histérica
dos arcaboucos de categorias dos antropdlogos, ndo supondo que essas sdo categorias

fenomenoldgicas e basicas de compreensdo do mundo:

a Unica maneira de escapar da aporia é a consciéncia das origens histéricas dos
conceitos que utilizamos, ndo apenas desconstrui-los como etnocéntricos (e descobrir
que a antropologia ou a ciéncia da religido procura no outro é o “nods”), mas para
adquirir uma consciéncia ampliada de seus limites heuristicos e epistemoldgicos
(POMPA, 2006, p. 115).

Com isso, 0 que essa reflexdo bibliografica permite indicar é que a antropologia
sobre as missBes religiosas, especificamente sobre 0s missionarios e 0S Sseus
conhecimentos, esta articulada principalmente a uma pauta mais comparativa entre
antropologia e missiologia do que propriamente etnografica, aqui entendida como focada
com mais intensidade nos multiplos horizontes de acdo das missées ou dos proprios

missionarios. E possivel perceber que uma antropologia dos conhecimentos missionarios
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parece privilegiar a comparacdo entre o fazer antropologico com o que foi identificado
como “conhecimentos missionarios”.®°

A comparagdo entre “ciéncia antropoldgica” e “conhecimento missionario” a
partir da chave da “produ¢do da diferenga” produz, de fato, reflexdes perspicazes, dentre
eles destaca-se a sugestdo de que as categorias de compreensdo dos antrop6logos tém, por
vezes, muito em comum com 0s conhecimentos produzidos por agéncias missionérias
envolvidas em projetos de conversdo religiosa. O caso de estudo analisado nesta
dissertacdo permite-nos, contudo, apresentar a hipotese de que o conhecimento
missionario implicava saberes relacionados ao manejo de varias situacfes politicas na
implantacdo e enraizamento da Igreja Catdlica em novos territorios, como aconteceu no
Timor Portugués. Nesse sentido, a questdo da conversao de “pagdos” (no caso especifico
das missdes catolicas portuguesas, também “aportuguesar” os indigenas), ganhava, nesse
contexto, um lugar secundario, embora ainda de grande importancia, no @mbito do que
era considerado essencial na missiologia.

Levar em conta que “cristianizar” foi o motor que colocava em movimento a
diversidade de acdes voltadas a producdo de conhecimentos missionarios permite
constatar que o objetivo de “cristianizar” englobava o projeto de “conhecer o outro”.%
Assim, ao relevar a importancia da reflexdo sobre “conhecimento” e “poder”, talvez seja
necessario destacar teologias, praticas missionarias e regras organizacionais que davam
sentido as producdes etnograficas dos missionarios, na medida em que essas nao eram
“contextos”, mas eram a razdo para a producdo daquele conhecimento etnogréfico.
Parece-me que tomar os ‘“saberes missionarios” como reflexdes sobre “o que
transformar” e o “como agir” com os “pagdos” ou “indigenas” restringe demasiadamente
0 que estava implicado em tais empreendimentos, conforme as informacGes apresentadas
acima sugerem.

Assim, é importante retomar mais uma vez a reflexdo de Rosa (2013) sobre a
etnografia feita por missionarios. Esse mostra que a “etnografia missionaria” foi um ramo
da missiologia, de modo a sugerir que os saberes etnograficos missionarios foram

voltados principalmente para a cristianiza¢do, ainda que nos registros etnograficos ndo

%Esta pauta se assemelha aos debates realizados na antropologia do colonialismo nos anos 1970
(COOPER, 2002), que tinha sido majoritariamente voltada para uma critica epistemolégica a disciplina
pelo seu envolvimento com o empreendimento colonial, como a obra de Talal Asad (ASAD, Anthropology
and the Colonial Encounter, 1973).

% Neste sentido, é problematico fazer uma analise sobre essas etnografias e exigir delas um
comprometimento com os saberes da antropologia, pois seria exigir dos “nativos” um engajamento com o
conhecimento antropolégico que estes ndo tém, ja que a agenda dos missionarios, diferentemente de um
antropologo “ideal”, seria a “cristianizagdo”.
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tivessem explicitamente esta agenda. Esse antropo6logo, seguindo no¢Ges como fato social
total (MAUSS, 1987) ou sistema (DUMONT, 2008 [1966]) sugere a postura
metodologica de que, para a compreenséo de determinado fendmeno social, ndo se deve
partir do entendimento dos elementos, mas da totalidade. Nesse sentido, entendo que é
importante situar a etnografia dos missionarios dentro do seu contexto disciplinar. Visto
que diferentes missiondrios tiveram a ideia de que a missiologia — que traduzo
antropologicamente como “conhecimento missionario” - envolvia 0 que chamamos de
teologia, a historia, o direito e tanto outros campos do saber, entendo que uma
compreensao sobre a “etnografia missionaria” so6 pode ser feita relacionadamente.

Isto me permite levantar algumas questBes: serd que a énfase do que era
nominalmente compreendido como “conhecimento missionario” estava preocupado em
buscar melhores formas de compreender a alteridade? Serad que o estatuto da alteridade
ndo € uma questdo mais cara a nos, antropdlogos engajados na producdo de
conhecimento, do que dos préprios missionarios? Entendo que “conhecer o outro” ndo
esgota o que foi reconhecido como “conhecimento missiondrio”, sendo a sua dinamica
maultipla. Uma perspectiva etnografica permite recuperar os sentidos que 0s proprios
atores possuiam de sua pratica e complexificar, como hipotese, o que estava envolvido na
noc¢ao de “conhecimentos missionarios”.

Por fim, conforme fiz ao trazer reflexdes de Van Der Geest (1990) para destacar
que a “experiéncia” era uma ideia valor dos missionarios, talvez seja importante realizar
um exercicio de “objetivacdo participante” e suspender, parcialmente, pré-concepgoes
impostas pelo contexto disciplinar das ciéncias sociais (BOURDIEU, 2007 [1989]).

Do mesmo modo que ¢ importante destacar os aspectos “experimentais” e
“cientificos” dos missionarios, talvez tenha de se fazer primeiro uma reflex&o sobre quem
eram missiondrios. Conforme sugeria um missionario, Padre Antonio da Silva Régo, “os
missionarios” sao uma categoria que designava um grupo bem extenso de pessoas que
ndo estavam, necessariamente, nas missoes (até mesmo o Papa era missionario). Ainda
que esses ndo estivessem nas estagcdes missionarias, mas ocupando outros espacgos que
nao lidavam com o “novo cristdo” necessariamente — como 0 contexto urbano de Dili,
Lisboa ou Roma —, os “missionarios” agiam na producéo de conhecimentos do fenémeno
missionario e estavam realizando o manejo de relacdes internas e com diferentes
coletivos (estados nacionais e outros agentes coloniais, por exemplo) que também eram
importantes para dar sustentabilidade as “missdes religiosas”. Essas relagdes, por sua vez,

eram vistas como importantes para a producdo de conhecimentos missionarios.
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Il. A mediacao pela (re)producao de missiologia (1949-1955)

Na introducédo, sugeri que realizar uma etnografia sobre o periddico Seara
permite compreender parte das praticas comunicativas da Diocese para com 0S
missionarios no Timor Portugués e de como essa institui¢do tentou articula-los com os
projetos institucionais de Portugal e da Igreja Catdlica. Por tal razdo, no primeiro
capitulo, busquei entender as condic¢des pelas e nas quais partes das praticas de mediacdo
da Diocese de Dili tornavam-se possiveis, de modo a perceber que os textos em volta da
disciplina missiologia, contidos no periddico Seara, eram fatores que propiciavam e
legitimavam as praticas de mediacdo. Assim, lancei como hipotese que, no contexto da
insercdo da Igreja Catdlica e do Estado Portugués em Timor Portugués, compreender
essas praticas de divulgacdo de textos missiolégicos, noticias e literaturas permite
entender como politicas eclesiasticas, ideologias, modos de percepg¢do e vontades vindas
do Portugal Metropolitano e do Vaticano alcancaram os missionarios.

Considerando essas hipoteses, busco analisar, nesse capitulo, a atividade de
mediacdo da Diocese de Dili nos seus primeiros seis anos de escrita do periddico Seara
(1949-1954). Para tanto, apresento quais eram 0s projetos expostos nos textos produzidos
pelas agéncias metropolitanas que eram expostos no periddico Seara e como a Diocese de
Dili dava sentido, na producdo missiologica local, a estas intengdes.

O capitulo esta seccionado em tdpicos, que expressam os fatos e 0s projetos que
eram objeto de maior ansiedade por parte da Igreja, aglutinados mais ou menos por meio
das subdivisdes da missiologia. Em cada topico, consciente da ideia de “hierarquia” como
fundamental para a dindmica de producdo de conhecimentos missioldgicos, apresento
inicialmente reflexdes cuja autoria era atribuida as instituices metropolitanas (Estado
Portugués, Igreja Catolica de Portugal, e Igreja Catolica Romana), que foram divulgadas
no periédico Seara através de coépias de revistas missionarias europeias e de
determinacbes do Vaticano. Posteriormente, exponho textos missionarios locais,
formulados por agentes em a¢do no entdo Timor Portugués.

Com isso, observo que a Diocese de Dili tentou apresentar aos missionarios
lotados no Timor Portugués projetos enunciados pelos érgdos centrais da Igreja Catolica.
Do mesmo modo, observo que a producao de discursos de autoria da propria Diocese de

Dili expressava também uma forma de dar sentido aos projetos metropolitanos, pois
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buscava traduzir algumas destas instru¢fes para o contexto das missdes religiosas no

Timor Portugués.

1. Nacionalizar e cristianizar

Como j4 foi afirmado na introdugdo, o Acordo Missionario de 1940, realizado
entre 0 Vaticano e o Estado portugués, previu a formacdo da Diocese de Dili. Diante
deste contexto, as misses religiosas catolicas eram compreendidas como 0Orgaos
associados ao Estado Portugués, envolvendo-se diretamente nos projetos de
nacionalizag&o de territdrios coloniais, como Timor Portugués.

Neste sentido, a Diocese buscou atualizar em Timor o vinculo da Igreja Catdlica
ao Estado Portugués. Por meio do periddico Seara, a Diocese expds textos da Igreja
Catdlica de Portugal aos missionarios que afirmavam o vinculo dos missionarios com o

Vaticano e com o Estado portugués, expressos em colunas como a ‘“consciéncia

missionaria”,** no qual convencionavam que “evangelizar ¢ nacionalizar”:
(...) a consciéncia missionaria ndo é apenas um dever; é também um dever nacional
(...) a Consciéncia missionaria é um dever nacional, exigido pelo presente. Mas
Portugal, nas suas missdes, ndo evangeliza apenas, civiliza também (quando a Igreja
evangeliza, civiliza sempre)! Os missionarios ndo sdo, é certo, os Unicos civilizadores,
mas s&o os melhores.”

Sobre esta vinculagdo com o Estado Portugués, Seara publicou um texto de um
padre secular em Timor, Mateus das Neves, que escreveu sobre as razGes para as missdes
catdlicas se vincularem tanto ao Estado Portugués, informando as contribuicdes mutuas

entre estas:

(...) porque é que Portugal de outrora, podendo limitar-se a dilatacdo do Império, se
empenhou também, a fundo, na dilatacdo da F&€? A mentalidade profundamente cristd
ndo apenas do povo portugués, mas, sobretudo, dos nossos reis, descobridores,
conquistadores e dos fidalgos que foram governar, em nome de el-rei de Portugal, os
novos mundos que Portugal deu ao Mundo, eis a razdo inicial e uma das principais
raz0es da nossa missionacao além-mar (...) essa mentalidade (...) gerou, também, uma
consciéncia missionaria, que tem vindo prolongando, através dos tempos, essa nossa
obra missionaria, creando e mantendo a nossa tradi¢do evangelizadora, de forma que,
se acabaram as conquistas e descobertas de Quinhentos, se passou para m&os
estrangeiras o dominio politico dos portugueses nesta ou naquela parcela do globo,
isso ndo impediu totalmente que subsistisse a nossa obra missionaria.**

Nesse sentido, Matheus das Neves afirmou que € da esséncia dos missionarios
atuar em prol de Portugal.
Ainda que os debates missioldgicos sejam importantes focos de debate para a

vinculagdo com o estado portugués, € interessante observar que Seara fazia uso de

%1 «“Consciéncia Missionaria”. Seara, Dili, ano 1, n® 9, setembro de 1949.
%2 “Consciéncia Missionaria”. Seara, ano 1, Dili, n° 9, setembro de 1949, p. 237.
% NEVES, Mateus das. “Consciéncia missionaria”. Seara, Dili, ano 1, n® 7, julho de 1949.
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discursos ndo necessariamente ‘“missiologicos”. Por vezes, a divulgacdo de noticias
representava uma forma de harmonizar as representacdes coletivas, na medida em que
apresentava perspectivas sobre os diversos fendmenos que aconteciam e tentava
persuadir, revalidar e atualizar os missionarios no seu pertencimento ao Estado portugués.

Seara também relatava diversas noticias sobre eventos metropolitanos de
Portugal. Um dos exemplos se refere a reeleicdo do presidente de Portugal, em que o
periddico publicou uma reportagem em sua homenagem. “Que Portugal prospere e tenha
paz sob a sabia chefia do venerando e simpatico Presidente que acaba de eleger, uma vez
mais, sd0 os votos do «SEARA».** Outros exemplos referem-se a construcdo do
monumento Cristo-Rei, em Almada, que foi noticiado como um exemplo de como
Portugal era uma nacéo catélica®, assim como datas comemorativas de Portugal como a
Batalha de Aljubarrota foram incorporadas aos calendarios de celebragdo da Igreja.*® Do
mesmo modo, Seara relatava um vinculo com os funcionarios coloniais, noticiando a
saida de Oscar Ruas do governo colonial, além de que a chegada do Major Arnaldo

Menezes foi noticiada de modo a sauda-los em seu retorno.®’

Figura 10 — Foto publicada em um dos nimeros do periddico Seara. Na imagem, Bispo Jaime Goulart em
cerimdnia de recepcdo da imagem de Nossa Senhora de Fatima. As criancas timorenses na foto encenavam a
histdria da apari¢do da Virgem, que foi vista por trés criangas em Fatima, Portugal.

Além de ser um 6rgdo da Igreja Catdlica em que houve a producdo de noticias

que indicavam o pertencimento ao Estado Portugués, Seara relatava as peregrinagdes da

% «“Nova Etapa”. Seara, Dili, ano 1, n° 2, fevereiro de 1949

% «Colaboragio da Metropole — Monumento Nacional a Cristo Rei”. Seara, Dili, ano 2, n° 1 e 2, janeiro e
fevereiro de 1950.

% «portico das Nossas Glorias”. Seara, Dili, ano 1, n° 8, agosto de 1949.

97 «Solemnia Verba”. Seara, Dili, ano 2, n° V e VI, maio e junho de 1950.
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estatua de Nossa Senhora de Fatima no mundo portugués, que era um simbolo nacional.
Segundo Padre Ezequiel Pascoal, por onde passou Nossa Senhora de Fatima, a sua
sombra também passou - “e Portugal é sua sombra...”.*®

Os relatos sobre a possivel chegada de Nossa Senhora de Fatima®® em Timor

foram registrados constantemente,'®

assim como a sua peregrinagdo por outras
coldnias,'® o que atualizava para os missionarios o pertencimento ao Estado Portugués.
Por tal razdo, uma das atividades da Diocese foi divulgar noticias sobre o império
portugués que buscavam apresentar as acfes dos missionarios como parte de um projeto

comum aos projetos coloniais do Estado.

2. Combater o “secularismo” e as “seitas protestantes”

No momento pds-segunda guerra mundial, dois fendmenos foram reconhecidos
pela Santa Sé como grandes desafios politicos para a atuagdo da Igreja Catdlica:
secularismo (e comunismo) e igrejas protestantes.

Os movimentos pela secularizacdo na Europa eram entendidos pela Santa Sé
como contrarios a reproducdo da Igreja Catolica, especialmente acBes protagonizadas por
agentes tidos como comunistas. Por meio de diversas agdes que retiravam a propriedade
da Igreja, que perseguiam padres, os estados comunistas entraram diretamente em
conflito com a Igreja Catolica. Isto fez com que o Papa Pio XII constituisse diversos atos
contrarios a pessoas que se associassem ao comunismo. O “decretum contra
communismum” (1949), por exemplo, foi um diploma que buscou fazer com que os
integrantes da Igreja Catolica se mobilizassem em relacéo as praticas tidas comunistas.
Além deste Decreto, as agdes contrarias aos integrantes da Igreja Catdlica no Leste
Europeu, principalmente, eram objetos de repressdo do papa por meio da Enciclica “Datis
Nuperrime” (1956), em que este lamentava as a¢des que os comunistas estavam fazendo
para as populacgdes cristas. Segundo o Papa, o estado tinha uma fungdo, mas sem a Igreja

Catoélica, a sociedade teria um risco a moralidade:

% PASCOAL, Ezequiel. “E Portugal é a Sua sombra...”. Seara, Dili, ano 2, n° 1 e 2, janeiro e fevereiro de
1950.

% Tal prética de divulgagdo da virgem Maria pelo império portugués ja existia em momentos anteriores nos
século XVI e XVII (Souza, 2008). Em vez de ser a imagem de Nossa Senhora do Rosario, como acontecia
nos séculos anteriores, a imagem de Nossa Senhora que apareceu na cidade de Fatima passou a ser o
simbolo nacional.

100«y/isita de Nossa Senhora de Fatima a Timor” Seara, Dili, ano 1, n° 7, julho de 1949. “Nossa Senhora de
Fatima vem, enfim, visitar-nos!. IN: Seara, Dili, ano 3, n°® 1 e 2, janeiro e fevereiro de 1951.

103« A gsim foi recebida N. Senhora de Fatima™. Seara, Dili, ano 1, n° 8, agosto de 1949; “Ecos da visita de
Nossa Senhora de Fatima pelo extremo Oriente”. Seara, Dili, ano 3, n°3-4, marco e abril de 1951.
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Uma sociedade sem Deus (...) acaba por se corromper, mais ou menos lentamente até
a medula. Numa sociedade assim desvirtuam-se os conceitos de virtude, honra, pudor.
Cada qual talha estas e outra virtudes a seu modo. Falta o supremo padréo.*?

Taticas de enfrentamento a tais desafios faziam-se presente no periddico Seara.

Por meio da reproducdo das mensagens do Papa,‘®®

a Diocese indicou que o0s
missionarios no Timor Portugués deveriam pedir para que os fiéis orassem e censurassem
atitudes “comunistas” que fossem vivenciadas por agentes de estado, na medida em que
isso contrariava a Igreja Catolica. Seara também reproduziu textos que narraram as
prisdes dos padres no Leste Europeu, comparando-os a Pedro e Paulo, figuras da historia
da Igreja.

Ontem — h& vinte séculos — Pedro, em Jerusalém, e Paulo em Roma — ambos
Apostolos — arrastaram pesados grilhdes.Hoje, Mindszenty, na Hungria, e Stepinac, na
Jugoslvia — Apoéstolos também — estdo a ferros. O motivo, ontem e hoje? O mesmo: -
professar a Cristo.'®

O chamado “comunismo”, no entanto, ndo foi o tnico movimento anticlerical no
contexto da Europa narrado pela Diocese de Dili. Houve movimentos de nacionalizagdo
das universidades no Reino Unido, que foram objetos de disputa da Igreja com os estados
nacionais capitalistas.’® Ainda que o Estado Portugués tenha refeito um lago cooperativo
com a Igreja Catolica, a Diocese de Dili mostrava textos em que os estados nacionais se
mostravam cada vez mais anticlericais no restante da Europa, impedindo que a Igreja
Catdlica atuasse aos moldes anteriores.

Apesar de a Revolucdo Protestante ter acontecido no século XVII, as novas
Igrejas também eram entendidas como problemas para a Igreja Catolica no século XX, na
medida em que competiam com a Igreja Catolica. Ainda que se reconhecessem 0S
protestantes como cristdos, os textos metropolitanos publicados em Seara apresentavam
percepcoes de que o “cristianismo catolico”, exclusivamente, era 0 verdadeiro
cristianismo, enquanto quaisquer outras denominagdes que pregassem Jesus Cristo eram
tratadas como “seitas” e “pagas”. Em um texto, Padre Ezequiel Pascoal falou que a Igreja

Catélica estava a reagir contra a expansao destas igrejas'%:

O catolicismo é, na sua esséncia e origem, uma reacgao - reacgdo contra a natureza
humana propensa para o Mal e indisciplinada, devido aos germes de desordem que

102«Intencdes de Margo —Apostolado da Oragdo”. Seara, Dili, anol, janeiro de 1949, n° 1, p. 16.

103 «A Hungria Martir (Da mensagem do Santo Padre Pio XII ao mundo, a 10/X1/1956)”. Seara, Ano 9, n°
1, janeiro a fevereiro de 1957.

104 “Hoje como ontem”. Seara, Dili, ano 1, n° 5, maio de 1949, p. 107.

105 «pelo mundo catélico. Milhdes de libras para educarem os seus filhos ao seu modo”. Seara, Dili, ano 1,
n° 9, setembro de 1949.

106 Em outro texto, Ezequiel Pascoal também reafirma o antiprotestantismo como um dever da Igreja
Catolica. (PASCOAL, Ezequiel. “O Grande Regresso”. Seara, Dili, ano 2, n° VIl e VIII , julho e agosto de
1950).



79

dela se apoderaram em consequéncia da queda original (...) E o paganismo que ele
veio destronar mas que volta sempre que a sua esséncia se dilui em palavras e
sofismas que a procuram desvirtuar, dando-lhe um sentido que nao é o proéprio, e com
que se pretende coadunar aquilo que ela condena.*®’

Além do protestantismo, referéncias a problemas que missionarios estavam
vivendo no “mundo maometano™® foram também noticiadas, mas em menor
recorréncia, diferentemente dos fenémenos do comunismo. Assim, no periodo posterior a
Segunda Guerra Mundial, a Santa Sé, personificada pelo Papa Pio XII, lidou com
diversos fendmenos transnacionais que, por vezes, foram vistos como questdes para a
Igreja CatoOlica. Em razdo de a cupula da Igreja toma-los como importantes, tais
fendmenos foram alvos de especulacdo reflexiva para a atuagédo de missionarios.

Minha percepcéo é a de que tais questdes sobre o protestantismo e 0 comunismo
pouco se refletiram na producéo de textos locais do periodo referente aos anos de 1949 a
1954, exceto nos esforcos dos apostolados das oracbes. Aparentemente, as Igrejas
protestantes ndo tinham grande insercdo no territorio timorense, tampouco havia unido de

coletivos em torno de ideias referentes ao comunismo.®

3. Formar integrantes da Igreja Catdlica

Logo apds o fim da Segunda Guerra Mundial, a Santa Sé visava angariar mais
missionarios para poder expandir o cristianismo, especificamente para as missdes
religiosas. Uma das determinac@es feitas pelo Papa Pio XII foi para que 0s missionarios
buscassem e orassem por vocacOes indigenas. Além disso, Seara transmitia mensagens da
Santa Sé que sugeria, na formagdo do “clero indigena”, uma preocupagdo em constituir

nestes novos integrantes da Igreja a sua santidade.

N&o basta que o clero indigena seja numeroso. E necessario, sobretudo, que seja santo,
que seja animado dum zelo ardente, mas dum zelo tdo fortemente arraigado em
motivos sobrenaturais que o torne imune contra 0s mil perigos a que se acha exposto —
maiores ainda do que aqueles que tem de enfrentar o sacerdote europeu. As seducdes
do ambiente pagdo que ele conhece tdo bem e que, por isso mesmo, mais o solicitam,
sobretudo quando nem toda a familia abandonou ainda o Paganismo, é um dos
maiores escolhos em que poderé naufragar se nio for sélida a sua formag&o.™*°

Do mesmo modo, observa-se também uma reflexdo da Santa Sé para que se

acentuasse a atencdo dos missionarios para criancas e jovens em detrimentos de adultos.

97 pASCOAL, Ezequiel. Reaccdo. Seara, ano 1, n° 6, Julho de 1949.

108 “Apostolado da oracdo, inten¢des missionarias”. Seara, ano 1, maio e junho de 1950, n° V e VI)

109 Na década de 1970, no entanto, o comunismo se torna um signo pelo qual alguns coletivos de Timor
passam a dar sentido as suas acGes. Um exemplo disto é a formacdo da Frente Revolucionaria pelo Timor
Leste Independente (FRETILIN), que foi um movimento pela independéncia do Timor em relacdo ao
Estado portugués e contra a Indonésia no periodo pos-colonial (1974-2002).

10 «Apostolado da oragio”, Seara, Dili, Ano II, n® Il e IV, marco e abril de 1950 p. 58.
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Isto porque foi compreendido que o0s jovens sdo mais suscetiveis de transformacao do que

. .. . - 111
adultos: “A juventude constitui, hoje, uma das suas grandes preocupagdes”.

Esse projeto foi uma das principais atividades das missdes em Timor Portugués
naquele momento: procurar pessoas jovens que fossem reconhecidas como possiveis

“cleros indigenas”, padres locais:

Das nagOes catolicas e dos paises de missGes eleva-se 0 mesmo brado: Mais
sacerdotes! Mais missionarios! Pegcamos para que aparegcam em Timor verdadeiras e
desinteressadas vocacdes entre timorenses para que eles prdprios levem ao seio dos
seus irmdos o facho da luz evangélica que missionarios de Portugal vieram aqui
acender e tem mantido aceso durante quatro séculos.**?

Tal discussdo em torno da formacdo de clero indigena era relatada como objeto
dos missionarios de Timor Portugués. Num pequeno relato sobre uma festividade na
paroquia de Dili, Seara contou que a busca por vocacdes tinha sido um tema de discussao

dos missionarios com os timorenses que estiveram naquela festa:

A homilia versou sobre a necessidade de vocacdes entre criangas indigenas de ambos
0S sexos para o sacerdocio e para a vida religiosa. Este assunto é daqueles que
despertam sempre interesse e de que se tem a prévia certeza de que se colherdo frutos.
Foram todos tanto quanto possivel generosos em concorrer com o seu 6bulo para as
despesas do seminario diocesano em projecto. As devocBes especiais, recomendadas
para a tarde desse dia, acorrem numerosissimos fiéis.'**

Apesar de cumprir esta determinacdo por meio da busca de mais pessoas para a
hierarquia eclesiastica, observa-se que integrantes do Conselho da Diocese de Dili
anteciparam algumas transformacgdes vindas com o Concilio Vaticano Il, atentando néo
apenas para a formacao do Clero Indigena, mas também de leigos.** Dez anos antes do
inicio dos trabalhos do concilio, Padre Ezequiel Pascoal escreveu um texto em 1949,

sugerindo a importancia dos leigos para a cristianizacao:

E NECESSARIO que todos sejam apostolos, que os leigos catdlicos ndo fiquem
ociosos mas unidos a Hierarquia Eclesiastica e as suas ordens, tomem parte na santa
luta e cooperem com plena dedicacdo de si mesmos (...) No estado em que se encontra
0 Mundo ndo basta o Catolicismo pratico. E necessario o Catolicismo militante,
melhor, é necessario a Ac¢do Catdlica no pleno sentido de apostolado que no dizer de
Pio XI — no sentir da Igreja — é um dever imperioso da consciéncia cristd em que
devem tomar parte «os catélicos de todas as classes sociais, vindo assim acolher-se,
com o pensamento e com as obras, aos centros da doutrina s& e de multiplice
actividade social, legitimamente constituido, por conseguinte, auxiliados e sustentados
pela autoridade dos Bispos.**

MleApostolado da Oragdo — Intengdes para o més de Maio™. Seara, Dili, ano 1, n° 4, abril de 1949.

12 “Apostolado da oragéo — intengdes para o més de abril”. Seara, Dili, ano I, n® 3, marco de 1949, p. 68.
13« Por nossa casa»”. Seara, Dili, ano 1, n°7, julho de 1949, p. 168.

14 E reconhecivel que um dos efeitos do Concilio, que sera discutido adiante, foi a inclusdo dos leigos
como parte da Igreja, na medida em que se entendeu que estes seriam atores essenciais para a
cristianizacdo, atuando de forma colaborativa aos irmaos auxiliares, clérigos indigenas e padres.

15 «f necessario”. Seara, Dili, ano 1, n° 5, maio de 1949, p. 109-110.
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Ainda que Padre Ezequiel Pascoal levante a potencialidade dos leigos para a
producdo do cristianismo, é perceptivel que este ndo explicitou as competéncias a serem
atribuidas a eles. Naquele momento, os leigos podiam catequizar, jA que as escolas
missionarias tinham cursos de formagdo de “professor-catequista”, mas isso nao
significava um pertencimento a Igreja. Assim, Padre Ezequiel Pascoal ndo chegou a
propor mudancas diretas na hierarquia da Igreja ou a respeito daqueles que possam a vir a
ser reconhecidos como parte da Igreja — mesmo que assim pensasse ndo poderia propor
nestes termos em razdo do proprio respeito a esta mesma hierarquia — mas indicou que
maior valor deveria ser dado a acdo dos leigos.

Nesse sentido, uma das ideias que a Diocese reproduziu da Santa Sé foi que o
clero indigena se fizesse com uma formacao civilizada e cristd, ndo bastando apenas que
houvesse um maior numero de padres indigenas, mas também que tivessem padres
civilizados o suficiente para o enraizamento e reproducdo da Igreja nas terras de missoes.
Por outra frente, que ndo decorria da prépria mediacdo, a Diocese de Dili comecava,
timidamente, a sugerir aos missionarios que angariassem pessoas para serem atuantes na
Igreja em categorias como a de professor-catequista, que ndo implicassem uma formacao

tdo intensa quanto a formacao de padre ou freira.

4. Regular as aliancas matrimoniais dos indigenas

Decorrente do projeto civilizatorio para as coldnias portuguesas, 0 Vaticano e o
Estado Portugués estiveram particularmente interessados em regular o casamento dos
indigenas. Isso ficou expresso na legislacdo portuguesa pelo Decreto 35.461, de 22-1-
1946. Nessa norma, havia diversos dispositivos legais que buscavam combater a

¢ e o divércio®’

poligamia** e permitir as mulheres a escolha dos seus maridos nos
casamentos.*'®

Neste sentido, discursos missiologicos sobre o porqué de remodelar
determinadas praticas entre os indigenas das col6nias eram produzidos no mundo

metropolitano, de modo que a Diocese de Dili republicou tais reflexfes em Seara. Ainda

Mo «Art, 2.2(...) § 2.° O disposto no presente decreto nio prejudica, em relagio aos indigenas nio catélicos,
o disposto nas leis sobre a observancia dos seus usos e costumes, devendo todavia contrariar-se a poligamia
e outros usos em desacordo com o direito publico portugués”.

17 «Art, 4° Em harmonia com as propriedades essenciais do matriménio catélico, entende-se que, pelo
proprio facto da celebragdo do casamento candnico, depois de entrar em vigor o presente decreto, 0s
conjuges renunciardo a faculdade civil de requererem o divorcio, que por isso ndo podera ser decretado
pelos tribunais civis em relagdo a tal casamento”.

18 «Art. 42° A mulher indigena é inteiramente livre na escolha de seu marido. N&o sdo reconhecidos
quaisquer costumes ou outras regras segundo as quais a mulher ou seus filhos devam ou possam considerar-
se pertenca de parentes do marido quando este falecer”.
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que os textos metropolitanos fossem referentes & Africa Portuguesa, esses relatos
concebiam que a poligamia era contraria ao disposto pela legislacdo portuguesa e
entendida como um problema para o trabalho e para a reprodutividade bioldgica das

populacdes das colonias.

(...) [poligamia] é a maneira egoista, afinal, e mais barata de o individuo engordar a
custa da espécie, pois «bem pode ser que a poligamia, por circunstancias que dela
derivam ou lhe sdo inerentes, seja a causa pelo menos seja uma das causas minimas da
fecundidade dos ventres» africanos.

Bem pode ser? E ainda Brito Camacho a afirmar que o poder genético ndo é
inesgotavel, mas «diminui e perde-se pelo abuso, facilmente chegando a esterelidade».
Por isso, 0 antigo Alto Comissario de Mogambique, num exemplo de honestidade
politica que ha de resgatar muitos erros, antecipava-se ao seu tempo e escrevia: «A
autoridade deve cercar de vantagens, atencdes e respeito o casamento do preto com
uma mulher» apenas. «Tais numeros revelam que a poligamia faz diminuir a
prolificidade, e tanto mais quanto maior for o nimero de mulheres em cada lar»
(...)Portanto, bem andou quem, na Provincia de Angola, urgiu a publicacdo do decreto
que ha anos la saia a proibir a poligamia aos indigenas dos centros urbanos e arredores
e a excluir dos servigos publicos os poligamos (...) Quando serd esta a Unica lei,
promulgada e acatada em todo o Ultramar Portugués?**®

Assim, a Diocese de Dili buscou dar sentido ao combate a poligamia no Timor
Portugués. Diante dos projetos civilizatorios expostos pela metropole, na se¢do “pagina
missiologica”, esse assunto foi tratado como uma questdo sobre o “casamento gentilico
timorense”. Padre Ezequiel Pascoal, em texto de sua autoria, mostrou que a poligamia era

um fendbmeno que acontecia no Timor Portugués:

(...) onde quer que o paganismo prevalece (...) encontram-se, com frequéncia, homens
com duas, trés e quatro mulheres. Foram-se-lhes juntando em sucessivos barlaques
(tanto quantos forem as mulheres). Cada uma delas é considerada esposa e nao
concubina, pois a tal categoria as eleva o barlaque, palavra nativa que significa o
contrato mediante o qual um homem adquire uma mulher para o seu convivio marital
em troca de um numero, previamente estipulado com a familia desta, de bufalos, de
cavalos, de espadas ou de uma determinada quantia de dinheiro. (...) a primeira mulher
chama-se feto bot (mulher grande). A outra ou outras com as quais o barlaque foi
realizado posteriormente, mas em vida da primeira, sdo designadas por feto ki’ic
(mulher pequena). Esta graduacéo néo é apenas nominal. Outorga & que se barlaqueou
primeiro superioridade sobre a outra ou outras, com direitos mais ou menos amplos, e
que se ela exerce, com benignidade ou despotismo, de harmonia com seu
temperamento, sem atenuar de todo, porém, por mais benigna que seja, o exclusivismo
natural do amor, mais acentudo na mulher do que no homem. Este seu ascente
degenera tantas vezes, em odiosa opressdo, acicatada pelo ciime, pelo despeito e
outros senbes psiquicos proprios do sexo feminino (..) a poligamia entre o0s
timorenses pagdos tem de atribuir-se & moleza enervante do clima que provoca uma
espécie de hipererestesisa sensual livre de qualquer freio.”

Nesse sentido, Padre Ezequiel Pascoal apresentou os diferentes problemas que a
poligamia causava na populagio do Timor Portugués, tais como a ‘“corrupcio

permanente” e um “ambiente ndo consentaneo para a criagdo dos filhos™:

19 «poligamia”. Seara, Dili, ano VI, n° 2, maio a outubro de 1955, p. 139.
120 «poligamia”. Seara, Dili, ano VI, n° 3, maio e junho de 1954.
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Nenhum outro pode ser menos adequado do que um lar ou familia poligdmicos onde
abundam os incitamentos para a dissolugdo ou os factores propicios a atritos, intrigas,
desavencas, ciimes, imoralidades, antipatias, 6dios — verdadeiros elementos de
desagregacéo e deseducacdo.'*

A partir desse relato, Ezequiel Pascoal sugeriu 0 que os missionarios em Timor

deveriam fazer para acabar com a poligamia no Timor Portugués:

O certo € que a poligamia esta muito espalhada em Atadro e existe também noutras
regides da ilha. Que fazer? Dissolver as familias poligamas? Nao, a nao ser que elas
préprias estejam de acordo. Melhor. A ndo ser que o homem concorde em separar-se
da mulher ou mulheres ilegitimas, nem estas se oponham, ou fique s6 com a primeira,
querendo converter-se ao catolicismo, excepto se usa do Privilégio Paulino.

Mas se ndo se podem dissolver as familias poligamas, ou ndo convém, por motivos de
ordem politica ou outros, cremos que se devia contrariar a constituigdo de novas em
idénticas condicBes, ndo so porque na qualidade de civilizadores cristdos conhecemos
e detestamos as misérias da poligamia, mas também porque a oposi¢do a poligamia
estd de harmonia com o pensamento dos nossos legisladores como se vé no Capitulo
1, Art. 2°, § 2° do decreto 35461 que reza assim: «O disposto no presente decreto ndo
prejudica, em relagdo aos indigneas ndo catdlicos, o disposto nas leis sobre a
observancia dos seus usos e costumes, devendo todavia contrar-se a poligamia e
outros usos em desacordo com o direito pablico portugués» (...)

Se antes de acabar o indigenato se devia contrariar [a poligamia], parece-nos que
agora com mais razao.*?

Observa-se, portanto, que a Diocese de Dili mediou um interesse que era tanto
das agéncias metropolitanas portuguesa e catolica, a de civilizar e de cristianizar os
indigenas/pagdos, modificando, por exemplo, o “casamento” dessas pessoas. Por meio de
textos missioldgicos que pregavam a extin¢do de condutas tidas como “incivilizadas”,
como a “poligamia”, a Diocese de Dili recepcionou tais informag¢des, propondo aos

missionarios formas de modificar tais condutas.

5. Etnografias para cristianizar e civilizar

Apesar de buscar atualizar os missionarios em Timor em relacdo aos projetos da
Igreja Catdlica para todo o mundo, bem como em relagdo aos projetos do Estado
Portugués para o mundo colonial, é interessante perceber que o periddico Seara nédo
apenas divulgava textos de autoria das instituicdes metropolitanas ou producGes
missiologicas locais com finalidade explicita de dar sentido as novas instrucdes da Igreja.
Além de mediar diversas discussdes originarias de locais distantes do Timor Portugués,
percebe-se também o desenvolvimento de um conhecimento missionario local, divulgado
especificamente para a leitura dos missionarios em Timor, que buscava descrever e

identificar o que deveria ser objeto de transformacéo nas populac¢des de Timor.

121 «poligamia”. Seara, Dili, ano VI, n° 3, maio e junho de 1954, p. 160.
122 «poligamia”. Seara, Dili, ano VI, n° 3, maio e junho de 1954, p. 161.
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Durante a primeira metade da década de 1950, momento em que Padre Ezequiel
Pascoal e Padre Jorge Dias Duarte foram seus editores, um dos intuitos de Seara foi
produzir e apresentar conhecimentos sobre as populacdes e territérios do Timor
Portugués. Seguindo o projeto global da Igreja que buscava a civilizacdo dos
gentios/pagdos e a conquista dos territorios por meio do colonialismo estatal e do
cristianismo, a Diocese de Dili produziu uma série de textos “geograficos”, “linguisticos”
e “etnograficos”.

Em relacéo a reflexdes sobre a geografia do Timor Portugués, Seara apresentou
textos do Padre Ezequiel Pascoal que indicaram que a “natureza fisica de Timor” era um

dos obstaculos a acdo missionaria:

A parte portuguesa de Timor é extraordinariamente acidentada (...) O acesso as
regides montanhosas de Timor, por atalhos em espiral e, ndo raro, quase a pique, é
fatigante e moroso, quer a cavalo, quer, sobretudo, a pé.

Eram estes os dois Unicos meios de locomocdo de que, durante trés séculos e meio,
dispunham os missionarios para levarem aos montanheses timorenses a mensagem do
Evangelho (...) Ndo resta davida de que o paganismo em Timor deve, em grande
parte, a natureza montanhosa da ilha, encontrar-se ainda solidamente entricheirado em
diversas regides.

As estradas que violam, hoje, a soliddo das montanhas, de Tutuala a Cova-Lima, e 0s
transportes motorizados, de que também os missionarios usam, nao tardaréo a arranca-
lo, definitivamente, dos seus baluartes.'®

Ainda nesse intuito de reconhecimento geogréfico, o texto informou que meios
de locomocdo motorizados sdo bens importantes para as missdes. Do mesmo modo, esse
padre chamou a atengfo para fendmenos como a “chuva” e as “ribeiras”, na medida em

que afetariam as locomocdes dos missionarios:

Quando ndo ha lama, o leito das estradas, descarnado pelas chuvas, é uma sucessao,
tantas vezes, de rego, de valas, de buracos que obrigam os veiculos a solavancos
permanentes, mesmo em marcha lenta, e em pouco tempo os deterioram. (...)

(...) ndo é dificil imaginar os sacrificios que viagens, nestas condicBes, representam.
Morosas, duma morosidade martiriante, fatigam, mais do que pode supor quem nunca
as empreendeu, quando se fazem a pé ou a cavalo e sdo longas, como acontece tantas
vezes em Timor, as distancias a percorrer. E entdo quando a chuva cai a potes e o
trovdo rimbomba, e ndo se vé, a toda a volta, numa extensdo sem fim, uma Unica
palhota ou alprende que sirva de abrigo?*®

Por entender que o reconhecimento do espaco fisico era importante, um

59125

dicionario “corografico escrito por funcionérios administrativos da provincia, cuja

producéo se iniciou em 1903, foi republicado na Seara para permitir um acesso a como

123pagina Missiolégica — Alguns dos principais obstaculos a Accdo Missionaria em Timor, desde o seu
inicio”. Seara, ano VI, setembro e outubro de 1954, p. 256.

124 «pagina Missiologica — Alguns dos principais obstaculos & Acgdo Missionaria em Timor, desde o seu
inicio”, Seara, ano VII, janeiro a abril de 1955, n° 1, p. 47.

125 «Corografia” foi a especialidade da Geografia que se dedicava ao estudo geogréfico de um pais ou de
uma de suas regifes, mais concretamente um estudo geografico particular de uma regido ou de um pais ou
compéndio que trata do estudo geogréafico de uma regido ou de um pais.
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0s timorenses nomeavam 0s espacos de Timor, ou seja, as categorias geograficas dos

proprios timorenses:

Abadere — Povoacéao no suco de Babulo do posto de Uato-Lari

Abafala — Monte no Posto-Séde da Circunscrigéo de Baucau (...)."*®

A Diocese de Dili também divulgou textos que buscavam um maior
conhecimento sobre o “timorense”. Por ser uma Diocese cuja atuagdo se estendia a todo o
Timor Portugués, os textos publicados no periodo Seara tratavam de fatos e populacdes
distribuidas ao longo de todo o territorio. Nesse sentido, parte da producdo missioldgica
local divulgada no Periddico Seara consistia na publicagdo de textos “etnograficos”.

Nesse contexto, a categoria “religido” era chave nos esforgos realizados pelos
missionarios para dar sentido as praticas locais de reproducdo social. Como ja foi
apresentado, Padre Ezequiel Pascoal, o primeiro editor do periddico Seara, caracterizou
os “timorenses” como “animistas”. A observagdo de que “lalic” era uma das categorias
pelas quais os “timorenses” davam sentido a determinadas praticas sociais o fez atentar a

esta “classificagdo dos objectos’:

(...) ha certo objectos que, por qualquer motivo, 0s representam, 0s incarnam ou a que
eles de preferéncia se acolhem. Tais sdo, por exemplo, uma espada, uma azagaia, um
dente de crocodilo ou giboia, dum avé ou avo, qualquer objecto que pertenceu aos
antepassados, mas a que esta ligada uma recordacéo, a cuja volta se teceu uma lenda, a
que se prende um facto memoréavel, que pertenceu a um guerreiro ou até mesmo a um
europeu.*?’

Ainda discutindo sobre os “lulics”, Padre Ezequiel Pascoal relatou que os
timorenses também cultuavam darvores (“hali” sendo uma dessas espécies), rochedos,
fontes, bosques, terras, plantaces de arrozais*?® e casas'®® e que isso deveria ser objeto de

atencdo dos missionarios:

Tudo isto s&o mansdes de «lulic» que apavoram o indigena pagéo, de que ninguém se
aproxima e onde ninguém penetra a ndo ser o «lulic-nain» - o hierofante gentilico. A
aproximagdo e utilizacdo de tais sitios é, as vezes, permitida a outros mediante certos
ritos que téem por fim esconjurar os males que tal atitude envolve.'*®

126 «Subsidios para um Dicionério Corografico de Timor”, Seara, n° 3, ano V, maio e junho de 1953

127« culto dos «Lulic»”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949, p. 13.

128<Junto dele se executam ritos propiciatorios e deprecatorios na época da sementeira e da colheita.
Disseram-me os velhos que havia quarenta anos que ndo se lavrava esse arrozal. Noutros tempos, sempre
que o lavravam, era necessario sacrificar uma crianca ao «lalic», caso contrério, seria punido com a morte
quem fosse réu de tal profanagdo”. “O culto dos «Lulic»”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949, p. 14.
129A casa «ltilicy é descrita: “E uma palhota cuja forma difere algum tanto das outras. Ergue-se sobre quatro
ou mais prumos de madeira. O pavimento de bamb( espalmado ergue-se cérca de dois metros acima do
chdo. Dé-lhe acesso uma simples escada, também de bambu e as mais das vezes movedica. O teto tem a
forma de piramide truncada. Sobre este é colocada uma tabua com os estremos erguidos em arco e quasi
sempre decorada com toscas figuras de animais”. “O culto dos «Lulic»”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de
1949, p. 14.

130« culto dos «Lulic»”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949, p. 13.
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Durante a sua narrativa “etnografica” sobre o “culto dos Lulic”, Padre Ezequiel
Pascoal alertou aos missionarios que os “timorenses”, ainda que estivessem realizando
determinados cultos semelhantes aos “catolicos”, poderiam ndo ter internalizado, de fato,
uma “mentalidade” catdlica. Esse entendeu, por exemplo, como a adora¢do a Santo
Antdnio ndo era, necessariamente, a entidade, mas a estatua materializada, dada a agéncia

ou o carater animado do objeto, tal como abordado pelos nativos :

Contaram-me a seu respeito um pormenor interessantissimo. De noite amarravam-na.
Essa precaucdo impunha-se, pois, do que se havia de lembrar o pobre de Santo
Anténio? De noite ia roubar galinhas!!**

O que foi traduzido como “cultos aos objetos”, transformou-se, pois, em um dos
principais desafios e alvos que as a¢des missionarias da Diocese de Dili tentou combater.
Neste sentido, a Diocese indicou, por meio do periddico Seara, que 0S missionarios
transformassem o “culto ao lulic”, na medida em que o mesmo era tomado como uma
pratica ndo-crista.

A etnografia produzida pelos missionarios da Diocese de Dili, além de
tangenciar “o timorense” pela “religido”, também esteve em busca de pensa-los por

outras categorias “antropoldgicas” — imaginadas como comuns a toda a humanidade. A

s 132
17,

“organica socia isto €, as formas pelas quais as relacdes entre as pessoas e suas

instituicdes ocorriam e como elas organizavam suas comunidades, era também objeto de
reflexdo dos missionarios. Padre Ezequiel Pascoal, por exemplo, entendeu que o0s

“timorenses” se fixavam em espagos montanhosos como uma estratégia de protecao:

A populacéo de Timor foi sempre escassa.

Gostou sempre de viver dispersa em aldeias de meia ddzia de palhotas, juntas, ou, de
preferéncia, isoladas, mas a distancias que permitissem aos seus habitantes darem
alarme, uns aos outros, em caso de perigo comum e de se ajudarem mutuamente, se
preciso fosse, nos tempos em que abundavam guerras e razias cujo moébil era, em
geral, 0 saque e a rapina.

Por este motivo, os timorenses encarrapitavam suas diminutas moradias em locais
aonde fosse dificil o acesso — num pincaro escarpado, no cocuruto dum penhasco,
numa ribanceira vertical.

Povoagdes havia de cuja existéncia ndo se suspeitava. No inicio da evangelizacdo de
Timor, indigena algum ousaria indica-las aos missionarios e, muito menos, conduzi-
los até 14. Por serem repositorios de tesouros de qualquer reino e habitaculo inviolavel
de ldlics temidos, ocultavam-se na orla duma brenha, no meio de rochas ou entre tufos
de piteiras, couracadas com temiveis picos.*

131« culto dos «Lulic»”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949, p. 13.

132 £ bastante interessante perceber que “religiio” e “organica social” eram categorias pares de especulagio
sobre o pagdo. Em certo sentido, é possivel fazer um paralelo com diversas categorias de analise da
antropologia contemporanea, tais como “solidariedade mecanica” X “solidariedade organica”,
“representagdes coletivas” X “morfologia” e, finalmente, “cultura” X “sociedade”.

133 PASCOAL, Ezequiel. “Pagina Missiologica — Alguns dos principais obstaculos & Acgdo Missionéria em
Timor, desde o seu inicio”. Seara, Dili, Ano VI, n° V, setembro e outubro de 1954.



87

No entanto, diferentemente do entendimento sobre a “religiao”, compreender os
modos de organizagdo e ocupagdo territorial dos “timorenses” ndo Servia apenas ao
proposito de “transformar” a “orgénica social”. A compreensdo da orgdnica consistia
também no primeiro passo para 0S missionarios conseguirem ter acesso as populacdes e,

somente posteriormente, converté-las:

(...) Contam-se, presentemente, em Timor, numerosos aglomerados populacionais de
timorenses e encontram-se casas alinhadas ao longo das estradas suspensas nas
encostas das montanhas, mas pelos milhares de palhotas que teimam em néo descer do
viso dos montes e das penedias, ou continuam agarradas a vertentes a prumo, se pode
ajuizar do trabalho insano dos pregoeiros da Verdade que tiveram de desbravar, aos
poucos, esta porcéo da vinha do senhor.™**

Apesar de o “timorense” ser uma categoria utilizada pela Diocese de Dili para
englobar todas as populacdes do Timor Portugués, percebe-se, no entanto, que houve
também uma busca por caracterizar as especificidades das popula¢@es que habitavam este
territorio. Num texto chamado de “Tutuala — (apontamentos etnograficos)”, Padre
Manuel Ferreira descreveu esse territdrio e sua populacdo por meio de varios topicos.
Sobre a “toponimia”, procurou identificar como sua povoa¢do nominava os espagos. Em
relacdo ao “nascimento”, este observou alguns tabus alimentares “(...) a mulher ndo pode
comer tartaruga, pois nasceria a crianca com os pés em forma de barbatanas” e como ¢

realizado o nascimento das criancas:

Logo que se da o nascimento, a parteira esconde num buraco, no mato, a placenta,
para que nenhum animal a devore. Faz-se entdo «estilo», abatendo-se um porco e um
cabrito. O pai compra «neli», arroz e vinho. Reune-se a familia e come-se, guardando-
se a casca do «neli» (...) ha de registrar, a propdsito, que se a crianga vai para o colo
de uma mulher estranha, e ndo chora, essa mulher tornar-se-4 estéril.**

Sobre “crendices”,*® Padre Manuel Ferreira debrucou especial atencéo.

Batendo com o pau do pildo numa fémea, ela torna-se estéril.

A vinda de borboletas brancas significa a chegada do verdo.

Creem, piamente, na existéncia de bruxas que, ao sol posto, se penduram nas arvores,
de cabeca para baixo. No alto da cabega tém luzes que se movem ao baloigar-se nos
ramos. Nao se lhes Vvé a cara, porque deixam cair o cabelo.

Enterram a cobra com a bae¢ca num lado e o corpo noutro, para a cabeca ndo se juntar
ao corpo. De que resultaria o réptil voltar a vida.

A cobra verde é lulic. Ndo convém mata-la, nem ao crocodilo nem ao tubardo, para
ndo virem os companheiros vingar-se.

Em Poros, os indigenas abateram, a golpes de catana, uma giboia com cérca de cinco
metros, que vivia numa gruta dentro da povoacdo. Assim que a viram morta, 0S
habitantes fugiram todos, apavorados, pois receavam que, por vinganca do réptil, a
povoacao se inundasse.

B34pASCOAL, Ezequiel. “Pagina Missiologica — Alguns dos principais obstaculos & Acgéo Missionaria em
Timor, desde o seu inicio”. Seara, Dili, Ano VI, n° V, setembro e outubro de 1954. p. 277

135FERREIRA, Manuel. “Tutuala — Apontamentos etnograficos”. Seara, n° V, ano 11, setembro e outubro
de 1951.

136 Aparentemente, “crenga” é uma categoria dos missiondrios para qualificar determinadas percepcdes
(relagdes de causalidade) dos pagdos como “irreais” ou “falsas”.
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Porqué? Dizem eles que, no sitio onde hoje é a lagoa de Muapitine, era, em tempos
idos, a povoacdo de Poros. Como castigo de ter sido morta uma giboia, surgiu a lagoa
que cobriu a povoacdo. E que é verdade — afirmam os indigenas — prova-o o facto de
ainda se verem submersos na lagoa os prumos das habitagdes...**’

Em outro texto, Padre Manuel Ferreira analisou as populacdes de Dili.**® Este
padre indicou, no entanto, que esta regido possuia um status etnografico diferenciado, ja

que os timorenses da capital seriam mais influenciados pelos europeus.

Em Dili, cidade de muitas e desvairadas gentes, onde se encontram nativos de todas as
partes da Provincia, sujeitos ao fendmeno da atraccdo dos grandes centros. Como é
aqui onde, evidentemente, vive o maior nlcleo da populagdo europeia, muitas
supersticdes e crendices dos nativos ressentem-se da influéncia da metrépole (...)
Assim, para o estudioso que deseje profundar este campo, a primeira tarefa sera
distinguir as supersticdes e crendices propriamente autéctones, das importadas.™*

Outras categorias também estavam em debate, procurando, a partir de tépicos

bR 1Y 9 ¢e

gerais como “alimentacdo”, “actividades” (“praticas de saude”, “distrac¢des”, “cantos”,

» 140 a5 especificidades das populagdes daquele

“dancas”), “lendas”, “doenga”, “morte
territorio. No entanto, é interessante observar que, além desses topicos “universais”,
entendidos como denominadores comuns a todas as populacfes da terra, Padre Manuel
Ferreira incluiu uma categoria particular ao Timor Portugués, chamada de “barlaque”.***
Em vez de falar em casamento, Padre Manuel Ferreira pressupds que o “barlaque” seria
uma caracteristica comum a todas as populacfes de Timor. Isto permite sugerir que 0s
missionarios no Timor Portugués tiveram como dado que as trocas matrimoniais de todas
as populaces da ilha eram variacdes de um mesmo género.

Apesar de muito da producdo etnogréfica publicada pela Diocese ser feita por
certas figuras, principalmente padres seculares, pode-se observar que houve também uma

producdo em menor grau das irmds missionarias canossianas publicada na Seara. Um

3" FERREIRA, Manuel. “Tutuala — Apontamentos etnograficos”. Seara, n° V, ano I, setembro e outubro
de 1951, p. 216.

138 A distincdo etnografica entre populagBes urbanas e rurais representaram também diferencas nos modos
de missionagdo locais. Enquanto no interior as circunscri¢des eclesiasticas foram “missdes”, as localizadas
em Dili chamavam-se “paréquias”.

3% FERREIRA, Manuel. “Dili — Apontamentos etnograficos”. Seara, Dili, ano V, n® V, setembro e outubro
de 1953, p. 212.

140 A “morte”, por exemplo, foi uma delas. Padre Ezequiel Pascoal publicou um longo texto, publicado em
diversos Boletins, chamado “Matebian”, que seria a categoria dos nativos de Timor para “o culto aos
mortos”. Pelo enterro ser um dos momentos em que os padres atuam em conjunto as comunidades, Padre
Ezequiel Pascoal teve um intuito bem explicito em tentar observar as relacfes com as quais 0s timorenses
tinham com os corpos dos defuntos e de como lidavam com os espiritos apds o enterro. (PASCOAL,
Ezequiel. “Matebian . Seara, Dili, n° 6, ano VI, margo e abril de 1954).

141 0 barlaque foi a categoria pela qual os missionarios qualificavam as trocas matrimonias entre diferentes
populagdes que habitavam as fronteiras politicas do Timor Portugués, com efeitos de alianga entre as casas.
Na literatura antropoldgica, o barlaque pode ser compreendido como o termo em lingua tétum que qualifica
fendmenos relacionados ao bridewealth ou groom service. Para uma discussdo da teoria classica em
antropologia a respeito de tais fenémenos, ver Tambiah e Goody (1973).
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texto da Irmd@ Natdlia Maria da Conceicdo, antecedido por uma pequena biografia

desta,1#?

referente as “supersticdes” dos timorenses em relagdo aos animais e aos
feiticeiros, foi publicado em uma das edig¢Ges da Diocese.

Conforme ja foi sugerido, a etnografia feita pelos missionarios teve como
finalidade transformar as populacBes pagds. A etnografia possuia uma intencionalidade
de produzir indexagdes para, assim, cristianiza-los (MONTERO, 2013). Nesse texto,
Padre Ezequiel Pascoal também expds a importancia da “etnografia” no auxilio da
missionacao:

A recantos como esse e ao intimo da alma indigena vai chegando a luz do Evangelho.
Onde se prestava culto aos «lulic» vao-se erguendo altares ao verdadeiro Deus. Até la
tem de ir também a etnografia colher preciosos elementos que ajudem a definir, para
melhor formar, a alma ingénua e crédula, mas boa do povo timorense”**?

A divulgacdo da etnografia servia, entre outras razfes, para apresentar oS
missionarios 0 que deveria ser objeto de transformacdo e de exclusdo de modo a
transformar as populagdes do Timor Portugués em “cristdos”, ja que imaginar o
timorense foi uma forma de identificar nestes quais condutas e modos de perceber o
mundo deveriam ser objeto de missionacdo, por serem percebidas como opostos aos
ideais de sociabilidade cristds. Num dos numeros do Boletim da Provincia Salesiana de
Portugal dos anos 1950, por exemplo, pode-se constatar tal objetivo. Neste texto, Padre

Afonso Nacher fez um relato sobre “destruicoes de idolos” e de “casa lulics” realizados

142 «p_ Natalia nasceu em 1873 em Oe-Cusse, ndo muito longe da famosa Praga de Lifau, antiga capital

desta Provincia e ligada, mais do que qualquer outra terra, a sua dramatica histéria de mais de trés séculos.
Tem 79 anos ainda s&dios mas que, mesmo assim, denunciam evidentes tracos da sua passagem. Tem 79
anos corajosos, pois ndo temem os atrevimentos do Progresso que, nesta terra, assustam gente mais nova do
gue ela. Nas suas visitas a Dili, vem e volta de avido. Corre-lhe nas veias sangue dos Costas e dos Hornays,
de gloriosas tradi¢fes nos anais de Oe Cusse. Sem av0, José da Conceigdo, veiu de Malaca, e sua avé mater
era da ilha de Sabu. A ascendéncia de D. Natalia, assim como as suas palavras, tém o cunho inecfundivel de
certas preciosidades antigas que, por isso mesmo possuem o conddo de despertar 0 nosso interesse e
merecem ser perpetuadas com desvelo. D. Natalia foi educada em Macau, no colégio das religiosas
Canossianas.Foi o grande bispo Medeiros que tudo dispds para que ela e trés filhas do régulo D. Domingos,
de Oe-Cusse, para la fossem. D. Hugo, que lhe sucedeu, e que reinou durante tanto tempo,morreu ha uns
escassos cinco anos. Ja antes de ir para Macau, frequentara o colégio das mesmas religiosas em Dili. Em
Macau tirou o primeiro ano do liceu. Em 1888, a pedido do missionario de Oe-Cusse, P.e Alberto do
Carmo Matos, falecido, ha pouco, no Rio de Janeiro, com cerca de 90 anos, foi nomeada professora de
Maubara, pelo governador Celestino da Silva. Leccionou durante 28 anos, 8 consecutivos em Maubara, em
Baucau 3, da primeira vez, e 9, da segunda, em Oe-Cusse, 3, primeiramente, e depois, 5. Quando 0s
revoltosos invadiram Oe-Cusse, na sublevacdo de 1912, fez-se ao largo, numa piroga, com os membros da
familia real. SO voltaram quando lhes garantiram que nada lhes fariam mesmo que ndo aderissem a
rebelido. Saudosa de Macau, 14 foi em 1931, donde s6 voltou em 1935. D. Natélia tem uma reforma que lhe
da para viver socegadamente os Ultimos anos da sua vida.

E um compéndio vivo de histéria da sua terra, sobretudo dos tempos do governador Celestino da Silva.
Conhece a fundo os costumes timorenses e gosta de falar e de escrever sobre eles sem ligar, no entanto, a
sua exposicdo rigorosamente a0 mesmo assunto, como v&o ver. «<SEARA» passa-lhe, com muita honra, a
palavra”. (“Coisas do Oriente”. Natalia Maria da Conceigdo. (Seara, setembro e outubro de 1952, n° V)

143 «Q culto dos «Lulic»”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949, p. 15.
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por padres salesianos na circunscricao eclesiastica de Fuiloro e os efeitos desejados por

tal ato:

Destruimos também uns seis monumentos publicos de idolos. Consistem estes em
grandes pedras colocadas sobre timulos rectangulares, com algum fantoche lavrado
toscamente num tronco, e com canas de um metro rachadas em cima, abertas com
simetria, e sustentando um pedago redondo de cascas de coco. Sobre esses pratos, 0s
devotos colocam ovos, que sdo comidos pelo seu «naar tei».

Enquanto estdvamos destruindo o primeiro timulo, veio 0 «naar tei» decomposto e
trémulo, e disse-me: «tenha cuidado; ndo toque que morre, morre certamente, morre»!
()

Peco aos amigos das Missfes que auxiliem eficazmente, de modo especial com
fervorosas oracdes, a desligar este povo dos seus erros, a purifica-lo e a ilumina-lo e
leva-lo ao culto do verdadeiro Deus Uno e Trino™“,

Apesar de ter dado destaque a etnografia como uma das principais a¢des da
producdo missioldgica local, € necessario observar que Seara foi também um periddico
que registrou diversos textos “folcloricos”, que apresentavam “lendas timorenses”. Essas
lendas, diziam alguns missionarios, eram narrativas construidas a partir do que tinham
escutado dos timorenses com 0s quais tinham contato.

Dentre os autores que sao destacados por ter uma grande producao de contos e
lendas, Padre Ezequiel Enes Pascoal talvez tenha ocupado uma posicdo especial, tanto
porque era editor de Seara quanto por estar em Timor desde 1933. Nesse sentido,
durante suas visitas as estacBes missionarias, esse padre buscava escutar diversas
historias, registrando-as.

O oficio de folclorista era uma das atividades constitutivas da pratica
missionaria. As lendas “coletadas”, por sua vez, eram compartilhadas entre os
missionarios. Em relacdo ao porqué de apresentar lendas no periddico Seara, Ezequiel

Pascoal afirmou:

Na mesma ordem de ideias, ndo podia deixar de lhe merecer especial interesse o vasto,
pouco explorado e sempre interessante ao campo do folclore — crengas, tradigéo,
lendas, usos — tdo impregnante de estranha religiosidade que nos permite ver a alma
destes povos tdo simples e tdo complexa, tdo diferente da nossa, mas, em Ultima
andlise, a bracos com as mesmas eternas aspiragcbes humanas, em presenca das
mesmas interrogacdes perturbadoras, em luta com o0s mesmos imponderaveis
inimigos, perplexa arte o acervo de problemas que com maior ou menor acuidade,
sempre preocupou a humanidade, onde quer que fosse, e a que s6 o Evangelho
responde cabalmente. **°

14% “Missdo de Fuiloro — Destruicdo de idolos em trés povoagdes”. Boletim Salesiano. Lisboa, Ano XVI, n°
122, maio de 1957.

%5 A inferéncia de que Padre Ezequiel se encontrava em Timor em periodos pré-Diocese de Dili decorre
das suas publicagfes no Boletim Eclesiastico da Diocese de Macau. Em 1933, este padre teve uma carta sua
publicada no Boletim Eclesiastico da Diocese de Macau, em que falava sobre sua trajetoria de Dili ao
Seminario de Soibada (PASCOAL, Ezequiel. “Das nossas missdes em Timor...: oito dias em Soibada”.
Boletim Eclesiastico da Diocese de Macau, Macau, Ano XXXI, n® 356, 1933, p. 352-356).

16 PASCOAL, Ezequiel. “Seara”. Seara, Dili, ano 1, n° 1, janeiro de 1949.
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E interessante perceber que esse padre atribuiu uma caracterizacdo da fala dos
seus interlocutores a categoria de “fic¢do”. Essa atribuicdo as narrativas de uma falsa
consciéncia ou de uma mentira esti expressa, por exemplo, na parte introdutéria de um

dos seus textos folcloricos, ao afirmar que as narrativas que escutava eram devaneios:

Mais uma vez a imaginacdo timorense, rica como o himus ubérrimo dos seus vales e
montes — cendrio maravilhoso dos seus devaneios — nos mimoseia com essa
encantadora lenda. E apenas a deturpagdo dum facto emoldurado, lentamente, num
nimbo de mistério — desse mistério a que é tdo propensa a alma oriental? E possivel.
Trata-se de pura invencao? E provavel.*

Nesse texto, Padre Ezequiel Pascoal apresentou uma lenda que narra como 0s
timorenses compreendiam o primeiro contato entre 0s missionarios e o timorense.
Abaixo, encontra-se uma versdo resumida por mim de uma das lendas, tentando-se,

contudo, manter o vernaculo original:

Curiosa lenda

Em tempos idos, aportaram em Kupang (ou Lufau) 12 barcos,
precisamente na altura em que os régulos de toda a ilha 14 se
encontravam, confraternizando em grandes festas. Um dos barcos
aproximou-se da praia. Levava a proa um personagem de barbas
brancas que, ao fulgor do sol do meio-dia, contrastavam,
profundamente, com o negro do seu habito.

Da multiddo acampada a sombra do arvoredo, surgiu um lingua
que, em nome dos soberanos senhores da ilha, preguntou aos homens
da audaciosa nau que pretendiam. Que motivo 0s trouxera a sua terra.
De bordo responderam-lhe que traziam uma doutrina nova e pediam
licenca para desembarcar.

N&o tardou muito que o régulo supremo aparecesse na orla da praia
seguido de homens com trajes semelhantes. O altivo potentado olhou
para a nau e, depois, disse umas palavras na lingua que as transmitiu
aos recém-vindos. Em resumo, significavam uma recusa formal ao seu
pedido de desembarque. Se o tentassem realizar pela violéncia, nem
uma gota de sangue seu ficaria na areia a atestar, a quem quer que
fosse, a sua chegada. Os seus homens lambeleiam por completo.
Dispensavam a sua doutrina. Que a fossem pregar em outras terras.

Assim, 0s estrangeiros julgaram mais prudente limitarem-se a pedir
licenca para, ao menos, se abastecerem de agua. Foi-lhes concedida
permissdo, contanto que s6 poucos homens descessem a praia. Dentro
de pouco tempo, um punhado de homens saltou. O personagem de
habito negro — um missionario — era do ndmero dos que
desembarcaram.

Vendo-o de pé, em sua presenga, 0 régulo sentia que uma forca
misteriosa e irresistivel o obrigava a curvar os joelhos diante daquele
estrangeiro. Este, porém, ndo Iho consentiu, dizendo-lhe: « Tu ndo me
pertences — tem outra lei». Confuso, o régulo limitou-se perguntar-lhe:

YT PASCOAL, Ezequiel. “Curiosa Lenda”. Seara, Dili, Ano II, N I11 e IV, marco e abril de 1950.
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« Sois vOs o chefe — Na’i — religioso — Lulic —destes senhores?» A
resposta foi afirmativa e, desde esse dia, a palavra Na’i Lulic ficou
consagrada, entre estes povos, para designar todos os homens cujo
habito e funcbes se assemelhassem a desse estranho personagem que
dispunha, a seu favor, de forgas sobrenaturais.

Feita a aguada, conseguiram, sem que o0s de terra disso se
apercebessem, lancar no pogo a ancora da nau em que ia o
missionario. As outras aproaram ao mar alto, rumando para Oeste
donde tinham surgido, lentamente, na véspera.

A décima segunda nau continuava junto a terra, porque, embora o
vento leste lhe enfunasse as velas em cuja alvura se destacava, bem
nitida, a Cruz de Cristo, dum rubro desbotado, ndo conseguia partir
porque a rija amarra mantinha-se presa a &ancora submersa,
intencionalmente, no fundo lodoso do poco. Umas criangcas que
andavam a brincar na baia, correram a contar a populagédo o que se
estava passa.

Houve um alarme geral. Os régulos voltaram a praia seguidos de
suas hostes guerreiras e de todo o povo. Tentaram cortar a amarra. No
entanto, a amara mantinha-se invulneravel como se fora do mais sélido
aco. Lograram-se, também, todos os esforcos para arrancar a ancora
do poco. Entdo, os naturais perguntaram aos estrangeiros o que 0S
induzira a procederem assim. Que sortilégio tinham feito para que o
seu barco se conservasse misteriosamente preso a terra. Responderam-
Ihes: «J& que ndo quereis receber-nos para vos ensinarmos a nova
doutrina, vamos levar a vossa terra para o Ocidente, para vos instruir
la na nossa Lei».

De terra gritaram: «Tentai, se podeis!»

Foi dada voz de partida e, apds rapida manobra, enquanto rangia o
cordoame das velas e possantes remadores fendiam com os remos as
aguas tranquilas da baia, a nau partiu e, com ela, a ilha como se
estivesse sendo rebocada por uma forca sobre-humana.

Um enorme clamor de aflicdo e de surpresa retumbou na praia. As
mulheres irromperam num choro aflitivo estreitando, convulsas, 0s
filhinhos ao peito. Centenas de homens gesticularam raivosos. Ouviu-
se 0 tumulto estrondoso de milhares de imprecagdes. Os guerreiros
apontavam ja os arcos para a nau, quando um gesto brusco e violento
do regulo supremo imp@s siléncio e calma.

Sereno, num momento, a tempestade desses espiritos primitivos em
ebulicdo. Em nome dos senhores da terra, vencidos por tal prodigio,
um lingua adiantou-se e disse que o personagem de habito negro
descesse com quantos precisasse para cooperarem na sua missao.

Depois de curto espago, passava entre a multiddo, que o recebeu
com provas efusivas de temor reverencial o primeiro missionario de
Timor que a tradigéo diz ter vindo de Malaca e que era um bispo.

A nau cortou a amarra e partiu. A ancora ficou presa nas entranhas
desta terra e presa continua. Foi por Deus que a enterraram.

Jamais houve quem a pudesse arrancar.
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Essa lenda, além de ser interessante por apresentar mais um caso de “deificagao
do Europeu” nas narrativas europeias sobre os encontros coloniais, também pode ser lida
como um instrumentos a servico do projeto de evangelizacéo da Igreja Catdlica.

Segundo Ezequiel Pascoal, as lendas, assim como a etnografia, eram um meio
para perceber a “mentalidade dos timorenses”. Essa afirmacdo pode ser encontrada no
seu livro “A Alma de Timor vista pela sua fantasia”, uma coletanea publicada em 1967,

quando Ezequiel Pascoal voltou a morar em Portugal:

(...) a meu ver, o ficcionismo é uma das mais caracteristicas manifestacfes da alma
timorense. E, até certo ponto, mais do que a arte, a sua expressdo documental.
Surpreende, de perto, os meandros da sua psicologia. Talvez de nenhum outro angulo
se abarque melhor a sua mentalidade.*®

Assim, ao contar esta lenda, padre Ezequiel Pascoal buscou apresentar aos
missiondrios leitores alguns aspectos da “mentalidade timorense”. A “Curiosa Lenda”,
portanto, indicava como 0s timorenses pensavam 0 missionario: como estrangeiro (veio
por naus), reverenciado por ser 0 nai’ lulic (homem sagrado) dos europeus e cujo intuito

era proliferar a sua doutrina.

Figura 11 — Capa do livro “A Alma de Timor vista na sua fantasia”, obra publicada por Padre Ezequiel Enes
Pascoal em 1968 quando esse regressara a Portugal. Diferentes lendas contidas no livro foram originalmente
publicadas no periddico Seara, apesar de, comparativamente, ter algumas mudancgas na redacdo em relagdo ao
original.

Em certo sentido, € possivel sugerir que, ao afirmar que a lenda “mimoseia-nos”,
Ezequiel Pascoal expressou certo contentamento com a “mentalidade dos timorenses”

expressa na lenda. Isto porque, para este Padre, a agdo missionaria, mesmo que entendida

“8pascoal, Ezequiel. A Alma de Timor vista na sua fantasia. Braga: Barbosa e Xavier, 1967.



pelos timorenses de maneira “fantasiosa”, teria produzido efeitos nas mentalidades dos
timorenses, tais como o “respeito” ¢ “temor” as figuras dos missionarios. Nesse sentido, é
interessante observar que as lendas eram uma forma dos missionarios alcancarem

percepcOes sobre a eficacia de suas obras na transformacéo das mentalidades timorenses.

proprios missionarios, é interessante perceber que Padre Ezequiel Pascoal utilizou-se da
producdo de lendas para identificar, a semelhanca da producdo de etnografias, o que se
deveria mudar na “mentalidade dos timorenses”. Exemplar, neste sentido, ¢ uma lenda

apresentada pelo Padre Ezequiel Pascoal a respeito da “génese” local, de autoria deste
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No entanto, além de espelhar as acGes missionarias, tal como percebidas pelos

mesmo padre.

Pascoal em entender a “origem do mundo” desde a perspectiva dos timorenses, tomando

O primeiro habitante de Timor'*’,

Um crocodilo, certa vez, saiu da beira do coiléo e foi passear pela
terra. No entanto, este se distanciara bastante das margens e, cansado,
ndo conseguiu voltar para dgua por estar com muita fome, com calor e
cansado. Quando julgava que iria morrer, um jovem rapaz lhe
carregou até as margens do coildo. Grato, o crocodilo ofereceu-se ao
jovem para leva-lo no dorso sempre que quisesse se banhar no coildo
ou no mar.

Porém, certa vez, o crocodilo entrou em um dilema moral: ao
mesmo tempo em que julgava que deveria ser grato, ficou com vontade
de comer o rapaz. Apds consultar outros animais em busca de que
alguém concordasse com sua vontade, como a baleia e os peixes e até
mesmo 0 macaco, 0 crocodilo percebeu que, se comesse, seria
reprovado.

Ja ndo restavam davidas ao crocodilo de que teria contra si toda a
opinido publica, caso perpetrasse a negra ingratidao de comer o seu
benfeitor. Preferiu ndo ser réu de tal perfidia. Pelo contrério, iria até
onde pudesse, pelos mares além, em busca de qualquer estranha
aventura para o dedicado rapaz. E foi. Recebeu-o sobre o dorso a
primeira vez que ele apareceu na praia e fez-se de longada, sobre as
ondas, a caminho das terras onde nasce o Sol. Convencido de que por
Ia haveria tdo lindas como esse disco de outro. O aventureiro rapaz
deixou-se ir. Ardia-lhe no peito a ansia do desconhecido.

Com isto, o crocodilo parou e virou terra. O rapaz foi 0 seu primeiro
habitante e passou a chamar o crocodilo de “Timor”.

Em certo sentido, € interessante perceber a preocupacdo de Padre Ezequiel

tal narrativa como uma variagao da “génesis”.

“SpASCOAL, Ezequiel. “O primeiro habitante de Timor”. Seara, n° 1 e 2, ano 2, janeiro e fevereiro de

1950.
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Como havia uma intensa busca pela transformacdo dos timorenses em cristédos, é
possivel supor que Ezequiel Pascoal buscou, entre outras razdes, que esta lenda deixasse
de ser a compreensao da “origem do mundo” dos timorenses. Isso fica melhor expresso
em outra lenda apresentada por Padre Ezequiel Pascoal. Esta lenda, que Ihe foi contada
por um “velho montanhés gentil”, narra uma histéria bastante semelhante ao dilavio da
Arca de Noe:

O resto da Terra™®

Em noites como esta, quando éramos criangas, os velhos diziam-nos
que, em tempos idos, choveu tanto, tanto, que as terras ficaram imersas
sob imenso lencol de agua. Era tudo um mar sem paias.

Sobreviventes de tamanha tragédia, metidos num barco, trazido ao
deus-dard, impelido por violentas e opostas correntes, chegaram a
Timor. Notaram que a agua ndo tinha a mesma cor que noutros sitios.
O arrais, chefe dos infelizes naufragos, mandou lancar as redes a toda
a volta. Se apanhassem peixes, era sinal certo de que estavam num mar
anterior ao dilavio, o que Ihes dava, talvez, as miseras provisdes que
Ihes restavam. As redes nada trouxeram. Chegaram, deste modo, a
conclusdo de que ndo era o mar, mas de que estavam, sim, sobre uma
terra mergulhada nas aguas da chuva. Maior certeza deduziram dumas
manchas escuras, aqui e além, que seriam 0s pincaros dos montes mais
altos. Levados ao sabor da corrente, tiveram a dita de irem dar ao
Ramelas que ficava apenas uns palmos abaixo da quilha do barco.
Indescritivel foi o seu jubilo quando viram uma palmeira que néo ficou
submergida. Um vespao fizera nela o seu ninho com terra. O arrais
mandou que o deslizessem e, esfarelado, o lancassem sobre as aguas. A
medida que o p6 do ninho as tocava, iam baixando lentamente, gragas
a inexplicavel prodigio. O cimo das mais altas montanhas comecou a
aflorar do prolongado banho. O escoar das dguas ndo era tdo rapido
como desejavam. Os novos argonautas resolveram acelera-lo. Dois
homens langaram-se a nado, um para o Sol, outro para o Norte, na
direcdo de montes ja enxutos, levando cada qual uma mulher com uma
tdbua do barco. Com elas foram empurrando as aguas até que, em
dado momento, as duas Medeas viram, com gaudio, as tabuas
transformarem-se nas praias de Timor.

Os homens que lancaram o p6 no ninho sobre as aguas foram
habitar num dos primeiros picaros que emergiu e chamaram-lhe Rai
Réci — o resto da terra.

Pertence ao reino de Caimauc esse lendario pedacgo de terra que
ainda mantém o mesmo nome para que continue a atesta, de era em
era, a origem deste povo, vindo, ndo se sabe donde, no remoinhar de
calamitosas torrentes.

Apds apresentar esta narrativa, Padre Ezequiel Pascoal afirmou que a montanha
Rai Recin era para os pagdos o que o monte Ararat, onde a Arca de Noé se fixou,

significava para o cristianismo:

10 pPASCOAL, Ezequiel. “O Resto da Terra”. Seara, Dili, Ano 111, n° 1, janeiro e fevereiro de 1951.
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Seré que remotissimo e deformado elo da cadeia que une a lembranga de muitos povos
a ideia dum dilGvio primitivo? (...) A resposta ndo é facil, mas, seja qual for, Rai
Récin continuara a ser, para esta gente, o resto da terra — o novo Ararat — onde
aportaram, um dia, 0s seus progenitores®*

Assim, pode-se observar que Padre Ezequiel Pascoal, ao criar estas lendas,
compreendeu que os timorenses das mediagdes do reino de Caumac tinham uma falsa
percepcao sobre o dillvio que aconteceu quando Noé, por meio das revelagdes divinas,
construiu sua Arca. Desse modoo, Padre Ezequiel afirmou que esta mentalidade deveria
ser transformada, para que os timorenses daquele reino adquirissem uma correta
percepcdo sobre fenbmenos passados, antes que acontecesse o Apocalipse e que estas

almas ndo tivessem salvacao:

(...) A lenda de Rai-Recim, contada pelos velhos, ao clardo de fogueiras, sera o eco
dum mundo doutras eras, convulsionado pela explosdo de forcas gigantescas que
dormem, agora, sob este imenso manto verde mas cujo halito se sente nas fontes de
&gua sulfurosas que jorram fumegantes entre rochedos deste reino tdo préximo de Dili
e tdo afastado ainda da civilizagdo. Se um dia despertarem essas energias latentes (...)
estardo estes povos num estado quase tdo primitivo como os naufragos do diltvio
cujas aguas trouxeram seus avés?

Deus queira que ndo. As chamas do Pentecostes, que ndo destroem e redimem,
comecam a brilhar sobre estes montes.

De n6s depende intensificar o seu clardo salvador.

Nota-se, pelos discursos de Padre Ezequiel Pascoal sobre a lenda do diltvio, que
a divulgacdo destas lendas servia para apresentar aos missionarios quais eram as falsas
percepcdes da “mentalidade timorense” que contrariassem o modo de compreender
cristdo e que, postas como diferentes, deveriam ser transformadas para se adequar a uma
“mentalidade crista”.

Assim, pode-se perceber que a Diocese de Dili esteve, entre outras acoes,
divulgando uma producdo de missiologia etnogréafica local. Tais reflexdes, que surgiam
diante da sistematizacdo de percepcdes sobre os espacos fisicos e as populacdes de Timor
Portugués™?, eram fontes para realizar a bricolagem (LEVI-STRAUSS, 2009 [1962])
com as instrugdes da Igreja Catolica, na medida em que objetivavam as popula¢des com

as quais tinham contato e indicavam o que deveria ser transformado.

4. Narracéo de contos

Além de uma producédo etnografica, Padre Ezequiel Pascoal também produziu
diversos contos e historias. Um dos seus contos se chama “Uma vitima do Barlaque”, que

foi publicado originalmente em Seara nos anos de 1952 e 1953:

1L PASCOAL, Ezequiel. “O Resto da Terra”. Seara, Dili, Ano 111, n° 1, janeiro e fevereiro de 1951, p. 20.
152 Além de textos etnograficos, ¢ possivel também ver um trabalho “folclorista” e “literario” dos
missionarios de Timor.
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Uma vitima do Barlaque™?

Era uma vez um principe chamado Jalio, uma crianga que nasceu
num reino muito distante localizado numa ilha chamada Timor. Ele era
filho de um liurai chamado Rube-Leque. Quando tinha seis anos, seu
pai lhe enviou para estudar numa escola de missionarios, onde ele se
apaixonou pelo cristianismo e por Portugal.

Apesar da insisténcia do seu tutor na escola, Padre Alfredo, Jalio
nao quis seguir a carreira do sacerdoticio, o que Alfredo prontamente
compreendeu, sabendo que as vocagOes para ser parte da Igreja
Catdlica ndo atingiam a todos.

A escola missionéria tinha sido de grande valia para Jalio, que até
Ihe proporcionou uma viagem para a Europa. Porém, quando
regressou da encantadora Lisboa, onde aprendeu diferentes técnicas
agricolas, seu pai lhe informou que ele tinha um dever: casar com
Silvia. Tal dever devia-se ao “barlaque”, pois, por negocia¢do quando
Julio era crianga, Rube-Leque fez 0 acordo com o tio de Silvia, Coli-
Mau.

Julio ndo gostou da ideia. Além de ser apaixonado por outra mulher,
Inés, sentia-se bastante desconfortavel com o “barlaque”, as
negociacgdes nupciais em que ele ndo teria possibilidade de escolha.

Assim, Julio foi conversar com seu pai, chefe do suco, para dizer que
nao queria se casar com Silvia. Enquanto lhe repetia que ndo queria o
«barlaque», Rubi-Leque fechou-se num mutismo intraduzivel. Depois
duma pausa, Julio mudou de assunto para o distrair um tanto, voltando
a retoma-lo, de novo. Pediu-lhe que falasse. Que mudaria de resolugao
qguanto a Inés, por mais que lhe custasse, se a sua escolha o fosse
desgostar.

Pausadamente, como se estivesse arrancado as palavras da prépria
alma, oprimida por um dilema — o passado de profundas raizes e o
amor do filho — Rubi-Leque declarou-lhe que se arreceava do gque iriam
dizer os parentes, 0 «suco» inteiro; custava-lhe que fosse o préprio
filho o primeiro da familia a calcar aos pés de tradi¢cdes milenarias;
lamentava que a riqueza representada pelos bufalos, cavalos, joias,
espadas e cordas de «multissaia», que dariam pela esposa, e 0s «tais»
e porcos que receberiam em troca, passassem para maos alheias, numa
terra distante, que mal conhecia, quando ele, se obedecesse, como
todos os seus antepassados, as leis do «barlaque», casando-se com
uma mulher de familias unidas, pelo mesmo, entre si, havia tanto
tempo, conservaria dentro do mesmo circulo a riqueza comum que
apenas iria passando, de mado em mao, indefinidamente, em futuros
consorcios.

Jalio respondeu respeitosamente que ndo desconhecia nada do que o
pai Ihe dissera e ndo negava a pequena vantagem do «barlaque» que
ele apontara. Que ndo via razdo para ele se afligir quanto a passagem
dos bens para outras méaos, pois nada daria pela esposa que escolhera.
Acrescentou com certo calor:

- N&o quero nenhuma das duas espécies de «barlaque», nem por
haféen, nem por hafoli. Bem sei que sendo por haféen nada daremos em

153 PASCOAL, Ezequiel Enes. 1951-53. “Uma vitima do Barlaque”. Seara, Dili, Ano 3, n° 2 — 1951; ano 4,
n°4,5,6—1952; ano 5,n° 1, 2, 3 -1953.
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troca da minha futura esposa, mas eu e meus filhos se vier a té-los,
ficaremos pertencendo a familia dos meus sogros, o que constitui uma
espécie de escravatura que eu detesto. Se fér por hafoli, a minha futura
esposa sera minha e membro, para sempre, de toda a nossa familia,
mas teremos de dar por ela o que esta estabelecido por velhas normas,
acrescido da ambicdo do meu futuro sogro. Como somos chefes, pesara
sobre todo o reino o encargo do «barlaque». Bem sei que receberemos,
em troca, «tais» e porcos, mas, na sua distribuicdo pelos nossos
subditos, dificilmente se evitardo injusticas, preferéncias odiosas e
censuras de que resultam inimizades e discordias. O «barlaque» &,
praticamente, um contrato de compra e venda indecoroso a dignidade
humana porque nele se regateia o preco duma mulher como se fosse
uma simples mercadoria. Em virtude de semelhante contrato, o pai ndo
é livre para dispor dos seus filhos. Responda-me, meu pai, dum modo
satisfatorio, a estas perguntas. Acha bem que muitas jovens sejam
obrigadas, pelos pais, a ligar-se aquele dos pretendentes que da mais
por elas? Que muitos rapazes ndo se casem porque ndo dispdem de
meios para pagar o «barlaque», o que fomenta a imoralidade e diminui
0 aumento da populacdo? Que em certas regides, raparigas novas
sejam forcadas, pelos pais, a casar com velhos, porque so eles estdo em
condicOes de pagar o «barlaque»? Que haja pais que prefiram dar as
filhas a um homem «barlaqueado» com uma ou mais mulheres, porque
pode pagar o que Ihe exigem, a da-las a um solteiro que nao pode? Que
passem a filhos e netos, como pesada heranca, dividas de «barlaques»,
originadas em falsas promessas, de pessoas impossibilitadas de
satisfazer as suas exigéncias, dividas que dao origem a discérdias e até
crimes? N&o sabe que o conhecimento que duas criancas tém de que
estdo destinadas para se unirem, mais tarde, pelo «barlaque», constitui
um perigo moral na sua mocidade, um incentivo a um amor prematuro,
que traz sérios inconvenientes a sua futura-vida conjugal?”

A partir desta fala, Julio convenceu seu pai. Entdo, estes se
esforgam, com sucesso, para convencer todo o reino de que ndo era
necessario que Julio se casasse com Silvia, assim como o casamento
com Inés ndo teria “barlaque”. No entanto, Silvia e Coli-Mau, que era
tio de Silvia, ndo gostaram do descumprimento do acordo.

Jalio e Inés se casam sobre a bencdo do Padre Alfredo, 0 mesmo
missionario que o levou para a escola. Julio prospera porgue conhece
as técnicas agrarias aprendidas em Lisboa, mas Coli-Mau continua
odiando o fato de Julio néo ter se casado com sua sobrinha. Do mesmo
modo, Silvia até pensa em se vingar de Julio lancando sobre ele feitigos
do “budan”, mas se convence de que ndo deve fazer isso, ja que €
catolica.

Com essa raiva, Coli-Mau busca comparsas para desfazer o
casamento, mas tudo isso em vao, pois o reino estava convencido das
razbes de Julio. Diziam os seus amigos — autoridades e outros: « Nao
ha algum motivo que justifigue uma campanha contra o Julio. E
acrescentavam, com um tanto de hipérbole e retorica: - «O Julio é um
iniciador ideal, um revolucionario, na melhor acep¢do do termo, e
sobretudo — a isto ndo havia hipérbole — um portugués que ama
devotadamente Portugal porque aprecia a sua obra, reconhece as suas
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qualidades, deseja vé-la continuada sempre com mais brilho. O Julio
trabalha e trabalhando civiliza. Nao podemos ser solidarios com os
dois ou trés que o hostilizam. Homens como Julio, amparam-se.
Protegem-se. Acarinham-se mesmo. Proclamam bem alto, com factos,
quanto pode o sistema de colonizag¢ao portuguesa.

Coli-Mau, apos diferentes tentativas de desfazer o casamento e
vingar a auséncia do barlaque, realizou diversos feiticos, mas sem
sucesso. Com isto, Coli-Mau vai a fazenda préspera de Julio realizar
uma tocaia. Quando Julio estava a dirigir o seu carro para buscar seu
pai para o baptismo do filho, Coli-Mau jogou uma grande pedra no
carro que Julio dirigia. Julio perdeu o controle do carro e bateu numa
arvore. Padre Alfredo, Inés e Rube-Leque ficaram todos desalentados.

A ambicdo cega, 0 apego estlpido a uma tradi¢cdo incongruente
tinham manchado de sangue impoluto, num intuito aberrante e
depravado de revindicta, aquela terra remogada por um surto quase
milagroso de progresso gracas ao Julio, s6 ao Julio. Ndo era o
primeiro crime devido ao «barlaque». A historia de Timor, de todos 0s
tempos, estava cheia de semelhantes crimes. Urgia elimina-lo pela raiz
para ndo continuar a produzir tdo amargosos fruto.

No fim, Padre Alfredo falou durante o enterro de Julio: «Nunca
estivera tao seguro, como agora, de que ele ia desaparecer da regiao
confiada aos seus cuidados. Nessa manha, procurara-o grande parte
dos que estavam presentes a protestar-lhe solenemente, com os olhos
arrasados de lagrimas e amaldicoando Coli-Mau, que ndo queriam
mais «barlaques». «Se a justica divina ou a humana deixarem vivo
Coli-Mau — disse tetualmente o Pe. Alfredo — ele vera, com seus olhos,
quanto foi contraproducente o inqualificavel crime. O nosso pranto ha-
de acompanhar até a tumba o Julio de todos nés. A sua obra ha-de
perdurar, porque lhe daremos todo 0 nosso apoio. O seu nome ha-de
ficar eterno entre nds. Mas ndo podemos deixar de reconhecer que
Deus escreve direito por linhas tortas. Se permite o mal, a desgraga, 0
luto, a dor, é para tirar deles maiores bensy”.

Em certo sentido, a narrativa apresentada em “Uma vitima do Barlaque” se
assemelha bastante ao Evangelho Cristdo, podendo ser uma metafora da histdria de Jesus
Cristo. Como se sabe, Jesus Cristo foi um menino virtuoso e espirituoso. Apos ser
batizado, este comecou a professar a palavra de Deus e a “revolucionar” as almas dos
judeus, ao apresentar diversos sermdes, ensinamentos e revelacGes divinas. Por fim, ao
trazer a revolucdo para os coragdes das pessoas que lhe acompanhavam, Jesus Cristo
morreu para salva-los do pecado.

De modo similar, é possivel supor que Jalio, no conto, ocupava um lugar
semelhante ao de Jesus Cristo, diante de sua comunidade de origem no que diz respeito as
relacfes das mesmas com seus usos e costumes. Na infancia, foi um garoto virtuoso.
Como Jesus, depois de batizado, Julio colocou em xeque os preceitos e valores de

sociabilidade de seu mundo de origem por meio do seu exemplo.
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Pode-se perceber que, a semelhanca de todas as outras producfes missiologicas
locais, Padre Ezequiel Pascoal fez “indexagdes” (MONTERO, 2013) entre as suas
categorias de compreensao e as categorias sociais locais. Os paralelos entre a historia de
Jesus Cristo ¢ o conto “Uma Vitima do Barlaque” pode ser sucedido de intimeras
referéncias como a constatacdo de que a “morte” do messias, Julio ou Jesus, era um bem
maior do que a vida deles, na medida em que livrava as populagdes dos seus “pecados”,
no caso de Timor, das “tradi¢des milenares”.

Tal técnica de cristianizacdo, no entanto, ndo era novidade dentro das acdes
missionarias da Igreja Catdlica. Conforme afirma Celso Nascimento (1999), Padre José
de Anchieta, missionario jesuita que atuou no Brasil no século XVI, teve uma grande
producdo de poemas e contos para fins da cristianizacdo, em que este procurava
homologias entre algumas figuras cristds com categorias linguisticas locais: “Para melhor
efetuar a conversdo, Anchieta aprende tupi e usa-o para transpor conceitos catélicos para
o conhecimento do nativo” (NASCIMENTO, 1999, p. 506).

Além de contar historias estruturadas por meio de metaforas biblicas, encontrei,
na leitura de Seara, contos que ndo me remetiam a historias biblicas, mas que, a
semelhanca do conto “Uma vitima do barlaque”, promovem uma associacdo entre as
“crengas timorenses tradicionais”, “religido pagd” e valores negativos. Um exemplo é 0
seguinte conto, escrito por Padre Manuel Ferreira:

“Conto de Natal'**

O Joanico, pequenito timorense, de familia assimilada, com os seus
dez anos em flor, ja andava na quarta classe da escola missionaria.
Ouvia, com a maior atencdo, as licdes dos senhores padres. E, a pouco
e pouco, tornou-se ndo sé aluno exemplar como até zeloso apoéstolo.

Perto do Joanico, vivia um pequeno da sua idade, o Mau-Bere,
pastor de cabas, cuja alma se encontrava ainda mergulhada na maior
escuriddo. Néo fora baptizado; desconhecia as palavras cheias de Fé,
dos sacerdotes, essas palavras que prometiam, na outra vida, a
felicidade inefavel da presenca de Deus.

Como era digno de do6 o pobre Mau-Bere!

Mas o Joanico prometeu a si mesmo levar aquela alma ao bom
caminho. E, assim, sempre que podia, 0 pequenino cristdo
aconselhava-o a abandonar o grosseiro feiticismo. Faria-lhe ver, com
palavras convincentes, como se tornavam ridiculos os estilos, como era
improprio de gente prestar culto ao crocodilo, a que o Mau-bere,
continuando as tradicBes dos seus antepassados, chamava aveé.
Explicava-lhe que o lafoic ndo é mais do que um réptil asqueroso,
animalejo vil e cobarde que pela sua ferocidade tantas vitimas tem feito
entre os pobres timorenses que o adoram. E, ao mesmo tempo que

1% FERREIRA, Manuel. “Conto de Natal”. Seara, Dili, Ano 1V, n° 6, novembro e dezembro de 1952.
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ridicularizava as supersticoes absurdas de Mau-bere, Joanico, qual
novo Apostolo sobre que tivesse descido o Espirito Santo, repetia ao
pequenito gentio o que os senhores padres lhe iam ensinando ao
catecismo. Falava-lhe desse amoravel Jesus, que embora Deus, se
fizera Homem para reunir com a sua morte na Cruz os pecados da
humanidade.

Continuamente, pois, 0 Joanico procurava conquistar para Deus
aguela alma embrutecida por um passado de trevas. Mas, apesar dos
seus zelos, eram muito lentos os progressos verificados na alma do
Mau-bere.

O tempo passou.

A chuva veio cobrir Timor de um manto de cor deslumbrante. Pelas
encostas, cobriam-se de flor de acécias vermelhas. E, de noite, os
espinheiros com pirilampos brilhando, semelhavam arvores do natal
que Deus tivesse ofertado, com sua infinita graca, a gente de Timor.

Aproximando-se mais um aniversario do nascimento de Jesus, 0
Joanico, a propésito da data que estava prestes, continuava
catequizando o pequenino gentio.

Véspera de Natal. No céu, muito azul e translicido, ndo se
vislumbrava a mais pequena nuvem. Das montanhas aos vales,
alastravam-se todos os tons do verde. Ao longe, estendia-se o azul do
mar, a confundir-se com o do infinito.

Nesse dia, 0 Joanico pedira, durante a Missa, que 0 seu Jesus fizesse
o milagre de converter o pequenino Mau-Bere. Implorou muito, com
viva Fé, desfiando as contas do seu terco, branco como a sua alma.

A saida, encontrou o Mau Bere.

Com o seu zelo de sempre, Joanico explicou-lhe que, no dia
seguinte, era Natal. Fazia anos que, num local longiquo da Palestina,
chamado Belém, avia nascido, num abrigo humilde de gado, esse Jesus
que viera ao mundo para nos salvar.

- E, - continuava o Jonico — Jesus gosta muito dos pequeninos, como
nos. O senhor padre Abel disse-nos hoje, no catecismo, que quem
tivesse sapatos os colocassem na lareira, pois Jesus viria de noite por-
Ihes as prendas que mais ambicionassesm.

Mau-Bere arregalou os olhos. Joanico preguntou-lhes:

-Do que gostarias tu que o Menino Jesus te trouxesse?

O gentil, tristemente, percorreu com a vista a lipa esfarrapada e a
camisola rotinha. A custo, de seus labios saiu a resposta:

- Se 0 teu Jesus me desse uma camisola nova e uma lipa bonita aos
quadradinhos vermelhos... mas eu nédo tenho sapatos...

Joanico comoveu-se e, com ar de profunda certeza, replicou-lhe:

- Pois podes ficar certo, mau Bere, de que Jesus ha-de atender o teu
desejo.

Mal amanheceu o dia seguinte, Mau-Bere levantou-se a fim de
acompanhar as cabras a montanha. Nao mais se tinha lembrado da sua
ingénua suplica. Mas o Joanico é que ndo afrouxava o seu zelo de
apostolo. A tarde, tivera artes de ir & choupana do pequeno entio e por
um sapato dos seus na lareira. E, agora, num deslumbramento, Mau-
Bere via na lareira, uma camisola azul, novinha, que tanto havia
cobicado na cantina, e uma lipa de quadradinhos vermelhos...
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Ficou —se a cismar o Mau-Bere.

Jesus atendera o seu pedido. Jesus, portanto, era bom. E o Joanico
mostrava-se tdo seu amigo que lhe emprestara um sapato para que
Jesus 0 presentasse nessa noite divina.

O pequeno gentio, acompanhando as cabras, dirigiu-se a montanha.

Era uma esplendorosa manha, cheia de luz.

Mau-Bere passou perto da Missdo. De dentro, vinham os acordes
dos canticos do Natal.

Vozes infantis, cristalinas e harmoniosas, elevavam-se em prece, na
igrejinha modesta.

O pequenito pagéo, com a sua camisola azul e a sua lipa vermelha,
entrou, quase a medo. E a cena deslumbrou-o. No altar, cheio de velas,
uma Senhora sorria-lhe, vestida do azul do céu. Um raio de sol,
entrando pela janela, coroava-a de oiro. A seus pés, espalhavam-se
flores lindas, algumas de perfumes suaves. Ao lado, no presépio, ante
os olhares amorosos da Virgem e de S. José, 0 Menino Jesus, que nesse
dia fazia anos, sorria, deitado nas palhinhas.

Os acordes do 6rgédo, as vozes das criancas e o perfume do incenso
elevavam-se para Deus.

La estava o Joanico, de joelhos, rezando, fervorosamente, o seu
terco, a pedir, decerto, a conversdo do pequenino gentio.

Insensivelmente, Mau-Bere ajoelhou e, pela primeira vez, tentou
fazer o sinal da cruz...

Do mesmo modo que o Conto “Uma vitima do Barlaque”, esse conto também
mobiliza categorias e instituicdes locais como ancora para introduzir valores cristdos. A
“lipa”, uma vestimenta utilizada pelas populagdes no Timor Portugués, ¢ incorporada
pelos missionarios em suas histérias de modo a fazer com que as mesmas dialogassem de
algum modo com o repertdrio simbdlico e material das populacfes locais e assim nelas
ecoassem.

Assim, € interessante perceber que 0s contos eram técnicas de missionacao.
Escritos para serem lidos e contados por missionarios, esses textos poderiam ser
potencialmente utilizados para transformacdo das representacbes coletivas de
missionados. Do mesmo modo, ainda que possa ndo ser a intencdo inicial, estes géneros
textuais atualizavam, para os missionarios, modos de como perceber as populacdes e de
como compreender a sua propria atuacdo, o que reafirma que Seara foi um instrumento
que potencialmente harmonizava as a¢des institucionais das missées religiosas no Timor

Portugués.

5. A mediacdo pela producéo e reproducéo de conhecimentos

As abordagens sobre dindmicas de mediacdo tem uma longa trajetdria dentro da

antropologia, sendo uma questdo classica do subcampo da antropologia da globalizagéo a
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busca pela compreensédo sobre como diversos contextos sociais se interligam, assim como
entender os efeitos culturais que tais relacbes produzem. Neste sentido, antrop6logos
como Eric Wolf (2003 [1956]) e Clifford Geertz (1960) foram pioneiros ao destacarem a
importancia dos mediadores na articulacdo de diferentes contextos sociais e ordens
morais. Wolf, em sua andlise sobre os funcionarios enviados pela Coroa Espanhola ao
México, sugere que estes foram atores permitiram o surgimento de aliangas entre as
comunidades locais no territério mexicano e outras localizadas em contextos europeus. J&
Geertz entende que os mediadores sdo importantes para compreender as transformacdes
sociais pelas quais uma determinada populacdo passa, na medida em que sdo esses atores
que as conectam a contextos sociais mais amplos. Geertz, em seu estudo sobre 0s

“kijajis”, uma figura tradicional na Ilha de Java, ™

sugere que estes foram agentes
essenciais para a formacao do estado nacional indonésio, pois foram “personas” que
mediaram as relacdes entre comunidades camponesas da ilha de Java com as elites da
capital indonésia, Jacarta.'*®

Os investimentos etnograficos destes antropdlogos, no entanto, estdo mais
voltados para a compreensao sobre o papel de subversdo destes mediadores em relacéo
aqueles que os alcam a condicdo de mediacdo. Wolf sugere que, por serem atribuidos
poderes politicos aos funcionérios da coroa, estes mediadores acabaram por adquirir,
paulatinamente, um papel essencial nas organizacgdes locais, tornando-se detentores do
poder politico local e entrando em conflito com a Coroa Espanhola. J& Geertz, em sua
analise sobre os kijajis na llha de Java, destaca como o fato das elites javanesas terem
utilizado destes agentes islamicos fez com que esses tenham se empoderados a tal ponto
que o estado indonésio comegou a ser menos “secular” e mais “islamico”. Assim, em
certo sentido, o fenbmeno de mediacdo, conforme propdem esses antropologos, releva
como os sistemas globais sdo também afetados por dinamicas locais.

Ainda que estas sejam questdes importantes para o estudo da mediacdo, 0s
investimentos deste antrop6logo ndo permitem conceber como esses individuos
transmitiam as ideologias apresentadas pelas elites de Jacarta. Nesse sentido, €

interessante destacar que uma reflexdo sobre a mediagdo também tem como potencial a

1% Segundo Geertz, os kijajis eram liderangas que administravam os “pesantren”, instituigdes que se
assemelhavam a um mosteiro cristdo e uma irmandade. Na ilha de Java, grupos de peregrinos islamicos se
reuniam nestes mosteiros e, de certo modo, se subordinavam a estas liderancas.

1% No entanto, pode-se observar diferencas entre os kijajis javaneses e o grupo da Diocese de Dili, na
medida em que os missionarios em Timor Portugués foram, em geral, europeus enviados pela Igreja
Catolica, enquanto os kijajis foram figuras presentes na ilha de Java anteriores a formacéo do Estado-nagao.
Deste modo, a mediacéo realizada pela Diocese de Dili ndo visava integragdo de um grupo originalmente
separado a um sistema maior.
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compreensdo sobre as técnicas pelas quais os mediadores produziam a articulacdo dos
diferentes grupos de pessoas, ou seja, quais eram as praticas sociais institucionalizadas
que estes mediadores realizavam.

Assim, a observacéo etnografica do peridédico Seara permite sugerir que, para a
producdo da mediacgdo, os Orgdos centrais da Igreja Catolica nas metropoles tinham de
realizar uma infinidade de atividades, como promover conferéncias, escrever e enviar
textos por navios e avibes para as dioceses. A Diocese de Dili, por sua vez, tinha de
receber essas instrucdes, seleciona-las, edita-las, produzir reflexdes missiologicas sobre
essas instrucbes e encaminha-las aos diferentes missionarios que atuavam nas estacoes
missionarias.

Nesse sentido, as narrativas sobre as praticas de mediacdo da Diocese de Dili
permitem sugerir que, para que os mediadores atuassem como tais, eles necessitavam
constituir comunicacdes para 0s missionarios fossem estimulados a harmonizar suas
formas de compreenséo e acdo. Do mesmo modo, esses textos, por buscarem transformar
0s modos dos missionarios pensar e agir, eram constituidos a partir de ideais comuns aos
missionarios, visto que as mensagens da Diocese somente poderiam ter ressonancia e
poder de transformacdo nos missionarios no Timor se fizessem conexdes com as ideias-
valores destes missionarios.

Além da descricdo sobre as praticas de mediacdo revelar como os mediadores
agiam para serem mediadores, € interessante observar o poder simbolico que os textos de
autoria metropolitana tinham dentro da producdo missioldgica expressa no periddico
Seara. Na medida em que os textos de autoria dos missionarios no Timor Portugués eram
pensados como instrumentos de projetos gerais da Igreja Catolica e do Estado Colonial
Portugués, as dinamicas de conhecimento missionario expressas no periodico Seara
tinham um foco mais voltado para o que as instituicdes metropolitanas estavam a instruir
do que necessariamente nas relagdes que os missionarios tinham no contexto colonial
com as populacgdes timorenses.

Por fim, é interessante perceber que o periddico Seara também servia de
instrumento para a divulgacdo de contos pedagdgicos, que era uma forma mais especifica

de instrumentalizar os projetos de mudanca social propostos pela Igreja catolica.
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I11. Repensando o cristianizar civilizador (1956-1973)

Nos seis primeiros anos de Seara (1949-1955), percebe-se que o0s textos
divulgados tinham, pelo menos, um duplo perfil. Por um lado, eram textos produzidos
principalmente pelas agéncias metropolitanas. Por outro, consistiam em um registro da
producdo de conhecimentos locais, que se legitimavam nas instrugcdes gerais da Igreja
Catdlica e do Estado Portugués de que era necessario conhecer o0s territérios e populagdes
sobre 0s quais os coletivos coloniais agiam para melhor administra-los.

Os exemplos trazidos sobre o combate a “poligamia” e ao ‘“animismo”
demonstram que 0s missionarios procuravam reconhecer praticas ndo-cristds para
extingui-las e, com isto, transformar tais populagdes em cristdos. Extinguir o “barlaque” e
fazer com que 0s nativos se casassem aos moldes do “casamento europeu”, ou Seja, numa
alianca baseada no “amor romantico”, na “monogamia” e ‘“sacramentada pela Igreja
Catolica”, foram intuitos transmitidos pelas agéncias metropolitanas para 0s missionarios
no Timor Portugués naquele periodo. Do mesmo modo, buscava-se que 0s timorenses
deixassem de realizar culto aos “lilics” para cultuar o Deus Trino.

No entanto, a veiculacdo de discursos que atribuiam as missdes a funcdo de
civilizar os povos por meio da extin¢do de instituicGes nativas tomadas como avessas a
civilizacdo crista foi propria de um periodo historico. Até a Segunda Guerra Mundial, a
Europa Ocidental ainda era o centro dos impérios que dominavam os territorios na Asia e
na Africa. Com um processo de reconfiguracio da hegemonia global, quando Estados
Unidos da América e Unido Soviética comecaram a se tornar dois Estados-Nacdes
fundamentais nas relagdes internacionais, 0 mandato da civilizacdo foi posto em xeque. A
este respeito, o historiador Valentim Alexandre (2005) sugere que a segunda guerra
mundial foi um evento que desestabilizou a promog¢dao do “colonialismo”, da
“civilizacdo” e da “assimilacdo” como ideais politicos e culturais:

Numa frase, pode dizer-se que o conflito fez perder a Europa a presuncdo de ser o
“cérebro e o coragdo do mundo” (para usar a expressdo de um discurso de Salazar de
1939), do mesmo passo que contribuiu decisivamente para a emergéncia de duas
superpoténcias, os Estados Unidos da América e a Unido Soviética, ambas se
prevalecendo de principios anticolonialistas (ALEXANDRE, 2005)

A geopolitica global teve efeitos em todos os impérios europeus. Os discursos de
autodeterminagdo existentes neste momento comecaram a se combinar com outras
demandas sociais existentes em varios pontos do mundo. Cooper (1997), por exemplo,
compreende que o fendmeno de descolonizagio na Africa oriental francesa nos anos 1950

e 1960 foi produto de uma conjuntura de duas agendas: a de movimentos de
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trabalhadores locais africanos nas companhias extrativistas de minérios, que buscavam
melhores condigdes de trabalho, assim como dos movimentos nacionalistas e de
autodeterminacdo que eram patrocinados pelos Estados Unidos e Unido Soviética.
Segundo Cooper, 0s movimentos trabalhistas nesta regido da Africa assumiram a pauta da
autodeterminacdo, entre outras possiveis razGes, como uma forma de conseguir melhores
condigdes de trabalho, a0 mesmo tempo em que os colonizadores locais comegaram a ser
partidarios, a contragosto ou inconscientemente, das ideologias de autodeterminacao.

Nesse contexto, as acdes de instituicdes coloniais no Timor Portugués também
passaram a ser colocadas em xeque, produzindo novas ansiedades e acomodacGes nos
anos que se seguiram. A Diocese de Dili, tal como se manifesta no boletim Seara, reagiu
a este novo contexto, em resposta a reacomodacdes dos discursos e a¢des das instituigdes
que ela representava e mediava.

Nesse capitulo, ainda em continuidade a compreensdo sobre as praticas de
mediagdo, procuro, de modo mais atento, compreender as mudangas conceituais
vivenciadas pelos projetos de cristianizacdo expressos no periédico Seara no periodo de
1956 a 1973, na medida em que um dos efeitos da mediacdo é a reconfiguracdo
sociocultural nos diferentes grupos envolvidos. Assim, sugiro que a Diocese de Dili
buscou mediar novas formas de conceber como cristianizar o Timor Portugués diante das
reformas pelas quais a Igreja Cat6lica passou, cuja expressdo maxima de reforma foi o
Concilio Vaticano Il (1961-1965).

1. Dissociar o cristianismo do colonialismo (1956-1960)

Em certo sentido, € possivel observar que os textos missiolégicos reproduzidos
no periddico Seara, a partir de 1956, constituiram reflexdes em torno de certa “crise
moral” que dificultava projetos de cristianizagdo. A afirmagdo em diferentes textos
metropolitanos de que havia problemas morais fez com que surgissem reflexdes em torno
de modos novos de pensar e agir para expandir o cristianismo ou aumentar a eficacia das
conversdes ja realizadas. No texto “Nova forma de Apostolado: A formagdo de
comunidades”, originalmente publicado na Revista Eclesiastica Brasileira, foi feito um
diagnostico de que as transformacdes sociais pelas quais 0 mundo passava exigiam novas

formas de apostolado:

Perante a crescente descristianizagdo dos nossos tempos, procuram-se novos métodos,
novas formas de apostolado para expandir o reino de Cristo e reconduzir os
transviados ao seio da Igreja. Cala ainda profundamente no coragdo de todos o
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programa de S&o Pio X: «Instaurare omnia in Christo», bem como os comoventes
apelos de seus gloriosos sucessores.*’

As constatacGes de um mundo globalizado e de que havia transformaces sociais

muito préprias de um novo periodo histérico prenunciaram um processo de reforma

social bastante forte dentro da Igreja, que se manifestou também na Diocese de Dili e em

seu periodico. Um texto do Padre Jorge de Barros, missionario de origem timorense,

exemplificou uma ansia por transformac@es nos moldes de atuacdo da Igreja Catdlica.

Constatando “uma inquietante convergéncia de forcas anticristds”, o Padre Barros

afirmou:

Dirigindo a nossa aten¢do & geografia missionaria do bloco «oriental», deparamos
logo com chapadas de sangue de milhares de mértires, na China Comunista, enquanto
da India e da Indonésia e da Africa negra nos surgem sinistras escurentacdes de 6dio
ou pelo menos de suspicécia agressiva em relacdo a tudo o que seja ou se pare¢a com
«colonialismo» em que o Oriente ndo quer abertamente acoimar de
«ocidentalismo».'*

Assim como fizeram os textos missioldgicos metropolitanos, Padre Jorge Barros

identificou duas categorias como inimigas do cristianismo nesta regido do Globo, o

“anticolonialismo” (nacionalismo) e o “comunismo ateu”:

«Naquilo em que a presente oposi¢do a obra da evangelizagdo pode tornar-se como
um fenémeno novo, parece actuarem dois factores principais: primeiro, o
anticolonialismo e nacionalismo dos paises que até ha pouco eram coloniais de
Poténcias Ocidentais; depois, a ac¢do universalmente espalhada do comunismo ateu
que, onde pode, explora esses nacionalismos bisonhos, como fez na tragédia do
Vietnamy. =

Apds mostrar que houve diversas acusacdes de “racismo”, “colonialismo” e

“opressao” contra a Igreja Catdlica, Padre Jorge Barros sugeriu uma série de reformas

para a acdo missionaria. Num movimento do que foi entendido pelos proprios

missionarios como a “dissociacdo” da Igreja, este padre afirmou que “cristianizar”

deveria ser entendido como algo distinto de “nacionalizar’:

Em primeiro lugar, urge no préprio meio missionario — institui¢des e individuos- e em
todos os meios coloniais, dissociar o conceito universalista de - «Igreja Cat6lica» e
«Religido Catolica» - do conceito limitado de - «Péatria», «Nagdo», «Raga». De tal
forma que a pureza do Evangelho e a catolicidade estrutural da Igreja ndo venham a
identificar-se com nenhuma finalidade puramente nacionalista, com nenhuma cultura

B7“Nova forma de Apostolado: A formagio de comunidades”. Seara — janeiro a fevereiro de 1957 n° 1, p.

25

1% BARROS, Jorge de. “O futuro do cristianismo no bloco Afro-Asiatico”. Seara, Dili, ano VIII, n° 2,
agosto a dezembro de 1956.

19 BARROS, Jorge de. “O futuro do cristianismo no bloco Afro-Asiatico”. Seara, Dili, ano VIII, n° 2,
agosto a dezembro de 1956, p. 91.
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prépria de um povo ou grupo racial, nem promiscuir-se com propo6sitos e actividades
de natureza exclusivamente politica.™®

Essas afirmacdes mostram que a Diocese de Dili, seguindo um movimento geral
da Igreja Catolica, comecou de modo ambiguo a tentar distinguir-se do Estado portugués
e das acOes coloniais deste. Concomitantemente, textos teol6gicos como esse comegaram
a procurar responder que as acusacgdes de racismo atribuidas aos impérios coloniais nao

poderiam ser estendidas a Igreja Catolica:

A verdade, porém, é que o anticolonialismo e nacionalismo das nagdes novas do
«Oriente» operam a tona da agua, mais como férmulas oportunas e como camuflagem
de momento do que outra coisa. O verdadeiro perigo é corrente de mais profundidade
e reside porventura num conceito-simbolo de racismo, traduzido no agregado racial de
tudo o que ndo seja a raca branca.'®*

Apesar disso, € interessante observar que houve uma defesa do Estado
Portugués. Semelhantemente, a Diocese de Dili e a Igreja Catolica de Portugal
comegaram a se utilizar de um discurso “luso-tropicalista”, baseado na obra de Gilberto
Freyre. Segundo Claudia Castelo (1998), o soci6logo pernambucano foi contratado em
1949 pelo Estado Portugués para escrever obras sobre o “modo portugués de estar no
mundo” para sugerir que “raga” ndo era uma variavel importante nos modos como os
portugueses administravam as populacdes em suas coldnias. Gilberto Freyre, a
semelhanca dos seus estudos sobre o Brasil, sugeriu que a colonizagdo portuguesa era
baseada numa coexisténcia harmonica entre as diferentes racas. Ndo por acaso, Seara

citou alguns dos seus trechos em uma de suas edicdes:

«Ninguém contribui mais do que o portugués para a fraternidade entre os povos, com
a aptiddo espantosa, em povo tdo pequeno, de transplantador, para os trépicos, de
valores essenciais da cultura europeia» Gilberto Freyre.'®

No entanto, sugestdes de que o “nacionalismo ndo € universal, o cristianismo ¢”
comegavam a dar indicios de que “cristianizar” era diferente de “nacionalizar”.
A nocéo de “cultura”, por sua vez, emergia como uma categoria de reflexdo

importante sobre como “cristianizar”.

Figuremo-nos uma expedi¢do de chineses que, na Idade Média, abruptamente surgisse
em qualquer pais catolico da Europa, com fins de apostolado confucionista. Perante o
exotismo das suas caracteristicas raciais e dos seus trajes singularissimos, diante do
burlesco da sua etiqueta e da excentricidade dos seus costumes e tradicdes; e
sobretudo, se, apoiados financeira e politicamente pelos seus governos, exercessem
proselitismo, com a pregacdo sistematica de uma religido totalmente diferente da
religido cristd, condenando categoricamente o que séculos de fé cristd haviam

160 BARROS, Jorge de. “O futuro do cristianismo no bloco Afro-Asiatico”. Seara, Dili, ano VIII, n° 2,
agosto a dezembro de 1956, p. 100.

161 Seara, Dili, ano VIII, n° 2, agosto a dezembro de 1956, p. 91

162 BARROS, Jorge de. “O futuro do cristianismo no bloco Afro-Asiatico”. Seara, Dili, ano VIII, n° 2,
agosto a dezembro de 1956, p. 106.
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consagrado: qual seria a impressdo e a reaccdo desse povo catdlico?... A luz desta
inversdo de situacdes, facilmente se compreende a atitude agressiva com que foram
recebidos os primeiros missionarios europeus na India e na China. Dai o principio da
adaptabilidade do missionario ao meio que evangeliza: por isso S. Paulo, Apostolo das
gentes e modelo de todos os missionérios, iniciou, logo nos primérdios da historia
missionaria, esta tactica de evangelizacdo e langou esta norma de adaptagcdo ao
condicionalismo humano de cada regigo e de cada cultura.*®®

“Civilizar”, assim, comegava a ter um poder de persuasdo diminuido. Desse
modo, a propria no¢ao de “missdao” foi renovada. As missdes comegaram a enfatizar, por
sua vez, menos a funcdo de “converter” e mais a fun¢ao de implantar a Igreja Catdlica em

locais que essa tenha dificuldade de se reproduzir autonomamente:

«O missionario, escrevia Liberman & Propaganda Fide em 1846, ndo consiste em
andar ao acaso, com o pensamento de converter os infiéis, mas em fixar solidamente a
Santa Religizo».'*

Do mesmo modo que outras agéncias coloniais, o império colonial portugués
entrou em um processo crescente de perda de legitimidade como projeto de estado, ainda
que tenha sido um momento histérico de maior investimento na construcdo de aparelhos

de estado e na mobilizacdo de pessoal para fins da agenda ultramarina.
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Figura 12 - Mapa-mundi com destaque (em vermelho) das col6nias portuguesas no século XX. Ainda na década
de 1960, Goa, na India, tornou-se primeira provincia ultramarina perdida pelo estado portugués diante do
fendmeno da descolonizag&o.

163 BARROS, Jorge de. “O futuro do cristianismo no bloco Afro-Asiatico”. Seara, Dili, ano VIII, n° 2,
agosto a dezembro de 1956.

164 «O Pensamento Missionario de Liberman O Salvador da Abandonada Raga Preta”. Seara, Ano XI -
Janeiro e Fevereiro de 1959 -n° 1.
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A partir de 1953, algumas revoltas pela “autodeterminag¢do” comegaram a ser
apresentadas. Goa, um pequeno enclave portugués na costa oeste do sub-continente
indiano, que era sede do arcebispado das colonias portuguesas do Oriente (Timor, Macau
e Goa) e um dos espacos onde a Igreja Catdlica no Oriente teve uma grande quantidade
de seminarios e conventos, passou a ser objeto de disputa. Com a independéncia da india,
alguns movimentos pan-indianos buscaram incorporar este territorio para o novo estado,
realizando diversos atos para retird-la da posse de Portugal.

A Diocese de Dili, assim, comegou a reproduzir textos que relatavam a “questao
de Goa”. Num primeiro momento, Seara reproduziu discursos muito préprios de um
ethos portugués (TRAJANO FILHO, 2003), carregado de humildade, pessimismo e
pequenez como Valores, indicando que Goa era, muito provavelmente, uma coldnia que

deixaria de ser parte do mundo portugués catolico:

Podem as vicissitudes da Historia leva-la, um dia, a outras méos; pode ndo ficar pedra
sobre pedras dos seus majestosos templos, venerandos testemunhos de pristimo fervor,
nem assim Goa deixara de figurar, nos anais do Catolicismo, como base que foi, de
transcendente importancia, dos grandes empreendimentos apostélicos que deram, para
sempre, Cristo ao vasto mundo a que as naus portuguesas, vindas do Ocidente,foram
as primeiras a aportar. Estd assegurada a sua eternidade porque é eterna a arvore da

Fé, cada vez mais pujante, que ela ajudou a plantar, neste lado do mundo*®*.

Missionarios em Timor Portugués como Padre Ezequiel Pascoal, por sua vez,
também pediram uma unido de preces para que Goa se mantivesse parte do império
portugués:

A civilizagdo crista na india deve-se a permanéncia dum impulso de cruzada tdo velho
como o proprio Portugal. Goa, tal e qual como é hoje, nasceu dum pensamento,
genuinamente cristdo, a que se tem mantido fiel, cabendo-lhe, por isso, com toda a
justica, o epiteto de baluarte do catolicismo na india e de Roma do Oriente. (...) N&o
deve ser apenas por patriotismo a defesa de Goa. E preciso que desperte também o
espirito de cruzada cristd em todos aqueles que tém no devido apreco os interesses do
Catolicismo para que, lutando pela continua¢do de Goa sob a bandeira de Portugal,
impecam que se apague, em maos de pagaos e comunistas, o facho evangelizador que
ele empunha hé quatro séculos.'®®

Nesse sentido, diante dos riscos e questionamentos que se impunham a
manutengdo da soberania portuguesa sobre suas “provincias ultramarinas”, a Diocese de
Dili veiculou diversas inten¢bes do Estado Portugués pela manutengéo de suas colonias,
bem como discursos que expressavam consciéncia do momento de crise em razdo das

transformacdes ocorridas no mundo, adensadas pelo contexto da guerra fria.

«Muito se fala, hoje em dia, e por toda a parte, na proxima, provavel, ou possivel
Guerra Mundial. Todos se Ihe referem, discutem as suas probabilidades e vaticinam os

165 «Glorias de Goa™. Seara. Margo e abril de 1953. N° I1, ano V, p. 63
166 PASCOAL, Ezequiel. “A india Portuguesa, Portuguesa deve continuar a ser”. Seara, Ano VI, n® IV,
julho e agosto de 1954.
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seus possiveis resultados. E fala-se na «Guerra Fria» que se reconhece existir de facto

e se julga preparacdo para a guerra quente... sem que se atente que a Guerra Mundial —

€ mesmo a mais aceso da sua luta — se esta ja, acirradamente, travando em todo o
167

mundo.

Por esta percepcdo de uma crise global, a Diocese de Dili comecou a divulgar
textos da Santa Sé que sugeriam novos instrumentos para o apostolado, tanto no contexto

europeu quanto no colonial.

1.1. Reformar a estrutura organizacional das missoes

Diante dos questionamentos que as praticas missionarias comecaram a receber,
no contexto de crise do colonialismo, os discursos missiol6gicos comecaram a tematizar
novos meétodos de apostolado os tipos de relacdes ideais que a Igreja deveria ter com 0s
estados coloniais. Cada vez mais ciente das transformacGes que o mundo estava
vivenciando, o Papa Pio XII normatizou novas formas de atuacdo nas missoes. Esse papa
formulou um novo modo de atuacdo dos padres “seculares” ou “diocesanos” em 1958.
Com a figura do padre “Fidei Donum™,*®® o Papa Pio XII permitiu que padres de
Dioceses na Europa e na América pudessem ser “emprestados” as Dioceses missionarias,
principalmente as da Africa. Tal fato figurava como uma importante inovacéo, ja que,
anteriormente, os padres diocesanos se vinculavam a uma Diocese, tendo o ambito de
suas transferéncias de local de trabalho apenas na jurisdi¢do dessa.

Outro ponto a se destacar refere-se a proposta, organizada pelo Vaticano, de
reorganizacdo da hierarquia eclesiastica, de modo a expandir aqueles que eram
considerados parte da Igreja. Se Padre Ezequiel Pascoal chamou a atencéo a importancia
dos leigos serem pessoas que também atuariam no papel de cristianizacdo, para as
missOes desde 1949, neste momento, comeca-se a, cada vez mais, proliferar ideais
favoraveis aos cateclimenos como figuras essenciais para a cristianizacéo.'®®

Apesar disso, 0 laicato ainda ndo gozava de um status de “missionario”. Sobre

esta demanda, um texto publicado numa revista missionaria escreveu:

A actividade missionaria do laicato tornou-se uma necessidade para a Igreja. No
entanto, ainda precisamos de o elevar a categoria de instituicdo. Deve tomar muitas
formas, desde as actividades missionarias de membros de varias organizagdes até a
emigracdo para paises de missdes de simples leigos, ou sds ou constituidos em

187«Est4 declarada a guerra mundial”. Seara, ano VI, n° 3, maio e junho de 1954, p. 139

168 P10 XII. “Enciclica «Fidei Donumy» - Sobre a actual situagdo das Missdes, especialmente em Africa”.
Seara, Dili, Ano XI, n® 3, maio-junho de 1957.

189 Do mesmo modo, para todas as missdes catélicas do mundo,*® o Bispo Woseka sugeriu que os padres
missionarios ndo deveriam apenas se centrar nas figuras masculinas da sociedade, mas também nas
femininas, pois de nada adiantaria cristianizar um homem se este se casara com uma mulher gentil.
(“Catectimenos”. Seara, Dili, ano VIII, n° 1, janeiro a Julho de 1956).
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familias, que desejem tornar a sua vida cristd um testemunho vivo da sua fé em terras
onde a Igreja se deve enraizar.*”

Nesse intuito, os textos publicados originalmente na Seara comecaram a
incentivar o laicato nas missdes, visto que outras organizagdes de pessoas estruturadas em

torno da nogdo de “sociedade civil” comegavam a se proliferar no mundo:

O aparecimento destas instituicdes de natureza social (tais como seguros, associacdes
de patrGes e de operarios, a crescente variedade de organizagGes até internacionais, em
sectores como educacdo, salde, comércio, etc.) requer novas formas de organizagao
religiosa. Todo este novo mundo tem de ser cristianizado. Vérias «obras» que
pertencem a actividades caritativas da Igreja estdo a secularizar-se mais e mais. Estdo
a passar para o dominio da autoridade legal e,consequentemente, da sociedade secular.
S6 um laicato bem educado sob o ponto de vista cristdo e técnico podera realizar esta
cristianizac&o das bases da vida moderna.'”

O investimento na formacdo e préatica do laicato passou a ser, assim, objeto de
investimento da Diocese de Dili a fim de fomentar a missionagdo no Timor Portugués.
No ano de 1958, congressos internacionais da Igreja Catélica comegavam a tratar o
“apostolado do leigo” como uma questdo. As intencdes de oragdes propagadas pela

Diocese de Dili, por sua vez, comecgaram a sugerir tais praticas:

Pela formacdo espiritual cada vez mais sélida dos leigos para o Apostolado - «Os
obreiros sdo poucos», além disso ha meios impenetraveis ao sacerdote. A Igreja mais
do que nunca chama pelos leigos, que a sua colaboracdo, deseja que se associem ao
apostolado hierdrquico trabalhando disciplinadamente nas fileiras da Ac¢do Catolica.
Enviados assim como portadores da boa nova a meios indiferentes ou adversos, estes
apostolos precisam de ir bem apetrechados para a luta, que sera umas vezes franca,
outras insidiosa. Hao-de ser-lhes propostas sérias dificuldades e, se a sua formacao
religiosa ndo for realmente solida, pode haver dois perigos graves. Um, para eles
mesmos: serem abalados nas suas crencas ou chegarem mesmo a perder a fé. Outro,
para aqueles a quem pretendem ensinar: menos seguranga na doutina ministrada, o
que seria, evidentemente, grave responsabilidade, ou ndo possuirem formacg&o a altura
das pessoas que tém de catequizar, e isto seria pouco decoroso para a Igreja. Cada
época tém 0s seus erros e 0s seus perigos. Em nossos dias € preciso cuidado com um
grave desprezo que, alguns manifestam pela vida espiritual. E a hora da «técnica» que
também neste campo quer dominar. Correm ideias ascéticas menos seguras focando-
se algumas vezes s6 um aspecto, com detrimento de outros, e falseando assim as
questdes.

O espirito do A. da O.[apostolado da Oracéao] pode e deve contribuir eficazmente para
a s6lida formacéo espiritual; esta é a vontade do Sumo Pontifice.'"

A Diocese de Dili, inclusive, trouxe relatos na Seara que mostraram que a
demanda pela institucionaliza¢do dos leigos como parte da Igreja ocorreram por parte das

missdes religiosas em territérios da Africa. Os prelados (bispos) da Africa Portuguesa

170 «A estrutura da sociedade vai-se modificando”. Seara, Dili, Ano VIII, n® 1, janeiro a julho de 1956, p.
12.

Y7L «A estrutura da sociedade vai-se modificando”. Seara, Dili, Ano VIII, n° 1, janeiro a Julho de 1956.
172“Apostolado da Oragéo - Intengdo geral para Novembro de 1958”. Seara, Dili, Ano X, n° 5, Setembro-
Outubro de 1958, p. 226.
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(Angola e Mogambique, especificamente) reuniram-se para pedir por padres religiosos e
padres diocesanos “fidei donum” e pelo apostolado dos leigos."

Apesar de que fosse sugerido que o laicato era mais uma opgdo alternativa as
vocacOes, a busca por clero ainda era primordial. Assim, em abril de 1958, as intenc6es
de oracdo foram “«para que mais rapazes, gragas a educagdo eucaristica, se sintam

, . 174
chamados ao sacerdocio»”.

1.2. Criar novas formas de apostolar

Os textos missioldgicos produzidos na Europa comegcaram também a chamar a
atencdo para a necessidade de haver incentivos ao “desporto” [esporte] como uma forma
de apostolado. Em Seara, foram republicados textos produzidos pela Igreja Catolica de

Portugal sobre o uso do esporte para fins missionarios:

Com Tertaliano pensam que 0 «corpo recebeu uma verdadeira consagragdo do
Cristianismo, por ser instrumento da perfei¢do da alma, destinado a santificar-se com
ela e a ressuscitar» com os dotes gloriosos de agilidade e impassibilidade

Como se tivessem lido S. Clemente de Alexandria, entusiasmam-se helénicamente
com os «exercicios de ginastica, que fazem bem a salde corporal dos rapazes e lhes
ddo alegria a almax»” (...) Fala-se do escotismo como uma possibilidade encontrada
nas colonias de Congo Belga e nas francesas e inglesas. O nosso indigena ndo sdo
menos do que o doutras terras africanas! S6 assim o arrancaremos ao seu batuque
desenfreado e selvagem.'”

Nesse contexto, um dos novos projetos da Diocese de Dili passou a ser tomar o
“desporto” como um meio de espiritualizar o corpo. Sobre isto, o Padre Jorge Barros

Duarte afirmou que ensinar o corpo como agir € melhorar a alma:

(...) elasticidade de musculos, agilidade, firmeza e destreza fisicas, bons pulmdes, uma
gargalhada sadia na garganta, o traco luminoso de um riso inocente nos labios, ndo séo
mais do que forma, cor, movimento e musica da alma que assim se reflecte no corpo
que ela informa.*"®

Tais concepcdes fizeram com que os missionarios desenvolvessem préaticas de
incentivo ao esporte. Além de uma “educagdo fisica” nas escolas, a imprensa da Diocese
de Dili esteve relativamente incentivando o desporto por meio da divulgacdo de relatos
sobre competicdes que aconteciam na provincia e na metropole, relatando, por exemplo,
os campeonatos de futebol que aconteciam em Timor Portugués, como a disputa da “taga

Acait”:

173 «Conferéncia do Episcopado de Angola e Mogambique”. Seara, Dili, Ano X, n° 2, marco e abril de

1959.

174“Apostolado da oragéo. Intengdo geral para Abril de 1958”. Seara, Dili, Ano 10, n° 1, janeiro e fevereiro
de 9158.

75«0 desporto & as Missdes”. Seara, Dili, ano VII, n° 6, novembro e dezembro de 1955, p. 172.
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Com a realizacdo de mais dois encontros de futebol, Benfica-Unido e Académica-Café
continuou a disputa da 3% edicdo da Taca Acait, cujos resultados se indicam: antes,
porém, devemos salientar que ndo assistimos a qualquer destes encontros pelo que ndo
podemos analizar o que se passou no Estadio Municipal, durante a realizacdo do
mesmo. (...)*"’

Além do desporto, a Diocese de Dili comecou a chamar a atencdo para novas
formas de atuacdo dos padres missionarios strictu sensu. A ideia de formar pardquias,
comunidades de pessoas centradas na figura da Igreja, foi reforcada, seguindo a
recomendacdo do Papa Pio XIlI de que a Igreja se organizasse em torno destas
comunidades. Sobre isso, foi reproduzida, no periddico Seara, a seguinte instrucdo do
Papa Pio XII:

«Aprovamos e vivamente recomendamos o0 que ja estava nos votos da Igreja, isto é,
que se introduza e alargue o costume da vida em comum para o clero duma mesma
paréquia, ou pardquias vizinhas. Se esta pratica da vida em comum ocasiona alguns
incémodos, ninguém, contudo, duvida das grandes vantagens que proporciona».*’™

Deste modo, a paréquia comunitaria pareceu emergir como uma forma mais

importante de transformar as sociedades:

Procure o paroco nestes bairros, nestas ruas, nestes arranha-céus, uma pessoa que goze
de certa estima no lugar e que seja catélica exemplar. Por meio deste bom catélico
leigo comece a sua acgdo. Envie a todos os habitantes do bairro (nunca devem ser
mais de 20 ou 50 familias), ou rua, ou arranha-céu, um convite para se encontrarem tal
dia e tal hora na casa do Sr. N., a fim de tratarem de assuntos de interesse. No convite
diga-se também que estard presente um sacerdote. Na primeira reunido certamente
havera ainda certa frieza e depois alguns deixardo até de aparecer. A maioria vira, ao
menos por curiosidade. Que a reunido tenha um ar familiar.O sacerdote em palavras
simples exponha os motivos da reunido. Fique claro a todos a boa vontade do
sacerdote em procurar entre eles livre troca de ideias com o fim de melhorar as suas
condi¢des de vida e tratar dos seus problemas religiosos. Cada um deve sentir-se de tal
modo em casa, que chegue a expor com sinceridade e sem constrangimento o que
pensa sobre a religido, sobre 0 modo de melhorar as condi¢fes de vida na rua em que
mora, etc. Deve-se naturalmente fazer compreender o interesse que todos devem ter, a
fim de conseguir fazer na rua, do seu bairro, um lugar verdadeiramente agradavel, em
que predominem compreensdo e amor muatuos. O sacerdote por sua parte, procure
retirar-se antes dos outros, para assim dar ainda maior liberdade a estes homens
geralmente pouco afeitos a presenca do padre. Basta que o sacerdote tenha estado
presente e que ela tenha sido o iniciador do movimento.O resto vira
espontaniamente.'”

Nesse sentido, a Diocese de Dili buscou apresentar novos modos de apostolar,
dando permissdo aos missionarios para que esses fizessem investimentos em novas
formas de organizar as missdes, assim como em criar novas formas de atuar junto as

populacoes.

Y7 «Desporto”. Seara, Dili, n° 205, ano VI, (42 Série), 21-8-1971.

178 «“UUma recomendacio de Sua Santidade Pio XII”. Seara, Dili, ano X, n° 3, maio e junho de 1958, p. 120.
119 «“Nova forma de Apostolado: A formagdo de comunidades”. Seara , Dili, n® 1, ano IX, janeiro a
fevereiro de 1957.
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A partir de 1961, por motivos que desconheco, Seara se tornou irregular, tendo a
sua periodicidade diminuida. Além disso, o padre Ezequiel Pascoal, que foi um expoente
na producdo missioldgica da Diocese de Dili, se afastou do comando editorial. Por tais
razdes, a producdo local ficou mais restrita e a énfase nos trés anos consecutivos foi a

apresentacdo de textos produzidos pelas ctpulas.

2. Seara durante o Concilio Vaticano 11 (1961-1964)

Em outubro de 1958, o Papa Pio XII faleceu. Em seu lugar, o entdo Arcebispo
de Veneza, Cardeal Angello Roncalli, foi eleito, passando a se chamar Papa Jodo XXIII.
Vindo de uma ordem franciscana, Papa Jodo XXIII deu continuidade as reformas que o
Papa Pio XIllI iniciara. Porém, esse convocou uma reunido com os diferentes bispos,
cardeais e arcebispos da Igreja, cujo intuito era marcar fortemente uma transformacéo na
Igreja Catolica. Por meio da divulgacéo da carta Enciclica “ad petri Cathedram”, Seara
trouxe 0 anuncio dessa reunido, que passou a ser conhecida como Concilio Vaticano I,

em que o Papa falou sobre um "sentimento geral” que justificava o evento:

O anuncio da celebra¢do do Concilio Ecuménico, do Sinodo diocesano de Roma, da
actualizacdo do Caddigo de Direito Candnico e da proxima promulgacdo do novo
Cadigo para a Igreja de rito oriental; referimo-nos também a esperanca universal de
que estes acontecimentos poderdo levar todos a maior e mais profundo conhecimento
da verdade, a salutar renovagdo dos costumes cristdos e a restauragdo da unidade, da
concérdia e da paz.*®

Durante os anos conciliares, cujos marcos temporais foram a Bula Papal
“Humanae Salutis”, publicada em 25 de dezembro de 1961 e a ultima reunido Conciliar
em 8 de dezembro de 1965, em conjunto com diferentes agentes da Santa Sé, realizaram-
se diversas transformacgdes nos modos da Igreja Catolica se apresentar e atuar. Em
relacdo as formas de apostolar, houve transformacfes em como as missas deveriam ser
realizadas.'®* Por meio do periddico Seara, a Diocese de Dili informou as alteracOes que
aconteceram nos tempos do Concilio. Um novo Codigo de rubricas e de breviarios foi
apresentado, de modo que as celebragdes das missas durante a semana foram diminuidas,
enquanto as do domingo mantiveram a sua extensao. As diferentes missas no Calendario
anual foram modificadas, as festas foram reduzidas “a simples comemora¢0es em virtude

do seu caracter local ou outros elementos historicos menos certos”.*®? Do mesmo modo,

180 «Carta Enciclica ad «Petri Cathedram» de S. S. o Papa Joao XXIII”. Seara, Ano XI, n°5, setembro-
dezembro de 1959, p. 185

181 «0 novo cédigo das rubricas e dos breviarios”. Seara, Dili, Ano XII, n® 6, Novembro-Dezembro de
1960.

182 «0 novo cédigo das rubricas e dos breviarios”. Seara, Dili, Ano XII, n® 6, Novembro-Dezembro de
1960, p. 202.
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as missas que celebravam datas proprias da regido, como os acontecimentos da cidade e
dos jubileus das instituicdes locais, poderiam ser mais elaboradas sem ter de recorrer a
Santa Se.

As transformacdes tiveram certa reflexdo na distribuicdo de poderes
missionarios. De certo modo, é perceptivel que a Santa Sé comecou a dar maiores

competéncias aos bispos:

N&o tem somente a possibilidade de impor uma oragdo imperada, de conceder ou
ordenar uma missa pro regravi, mas tem o encargo de aplicar as regras gerais no seu
territério com base num estudo concreto das suas condicdes particulares. Em virtude
deste principio, por exemplo, é concedida ao bispo a faculdade de fixar noutra data
que melhor convenha, pelo clima e pelas tradicbes populares, a celebracdo das
Rogacdes que ficam em principio fixadas para os trés dias que precedem a
Ascensdo.'®

Assim, observa-se que o0s textos metropolitanos divulgados pela Diocese
mostraram aos missionarios no Timor Portugués um movimento da Igreja Catolica em
repensar a sua ortodoxia. Uma maior abertura do cristianismo catolico as contingéncias e
visdes de mundo locais comeca a ser discutida, na medida em que foi se dando maior
abertura as dioceses para controlarem as formas de apostolado.

Nesse sentido, o carater elastico da ortodoxia nos ambientes de missdo, se antes
era visto como um “mal necessario”, passou a ser relativamente positivado como
importante. A “adaptacdo” do cristianismo ao “particular” comecou a Ser uma
caracteristica recebida cada vez mais com menor resisténcia. Isso fica expresso, por
exemplo, em sugestdes metropolitanas para as missdes religiosas catolicas de Portugal,
para nao mais impor o “batizado” aos moldes ortodoxos. Em um texto, um padre
interroga se a identificacdo dos rituais locais visava a supressao dos mesmos ou sua
potenciacdo para fins de missionacao:

As adaptacOes da Liturgia, agora em estudo para as Miss6es, ndo deveriam aproveitar
mais o Ritual e desdobrar, por exemplo, aqueles repetidos exorcismo do Baptismo,
ndo para os suprimir nem simplificar, claro, mas para ver substituidas por eles as
ceriménias gentilicas de iniciacdo da juventude?'®

Enquanto a Igreja se abria para uma renovagdo ao propor uma maior
“adaptabilidade” ao local em vez de tentar constituir os modos cristdos da Europa nos
locais da missd@o, o mesmo movimento de desconstitui¢do do “civilizar” europeu foi
realizado pelo Estado Portugués. As categorias de cidadania ultramarinas de “assimilado”

e “indigena” foram extintas das legislagdes locais, de modo que todas as populagdes

183 «0 novo cédigo das rubricas e dos breviarios”. Seara, Dili, Ano XII, n® 6, Novembro-Dezembro de
1960, p. 203
184 A nova reforma litdrgica - Seara, Dili, Ano XII, n° 6, Novembro-Dezembro de 1960.
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nativas dos territérios ultramarinos portugueses passaram a gozar, nominalmente, do
mesmo status: cidadao.

Isso fez com que novas formas de lidar com a diferenga fossem se constituindo.
N&o por acaso, no periodico Seara, emergiram novas formas de dar sentido as trocas
matrimoniais realizadas pelas populacbes que habitavam o Timor Portugués. Se, no
periodo do Indigenato, o “casamento gentilico” ndo tinha eficacia para produzir efeitos
civis, 0s quais s6 eram reconhecidos pelo casamento candnico, a partir do Decreto
43.897, de 6 de setembro de 1961, o chamado casamento gentilico passa a produzir tais

efeitos, independente do sacramento catolico:

Os casamentos gentilicos referentes ao periodo iniciado pelo Decreto (...) gozam de
plena eficacia juridica, nos termos deste diploma especial, embora sejam casamentos
de individuos em regime de cidadania.'®

Tais transformacdes nas formas de como lidar com as populacdes nas missdes e
nas coldnias foram transmitidas aos missionarios em Timor Portugués pela Diocese de
Dili, de modo a mudar as perspectivas sobre como compreender outras representacdes
coletivas. Assim, na pequena producdo missioldgica local, comegou-se a ndo tentar mais
extinguir praticas “gentis” e “pagds”, mas em ver até que ponto essas praticas poderiam
ser utilizadas para o fim da cristianizagao.

Exemplar, nesse sentido, ¢ o novo tratamento dado ao “barlaque”. Em um texto
etnografico, o Padre J. Barros afirmou que o pagamento de prestacfes matrimoniais so é
inadequado quando os valores sdo altos demais e fazem com que 0s casais se unam em

relagdes de concubinato:

a)-FOLIN

Em certas dioceses da Africa negra, as exorbitancias do alambamento (espécie de
barlaque praticado em Africa) chegaram a tal ponto que a grande maioria dos rapazes
e raparigas, em idade nubil, se viam na necessidade de desistirem do casamento
legitimo para se refugiarem no concubinato. Tal situacdo obrigou o episcopado
africano dessas mesmas dioceses a fulminar excumunh&o contra os responsaveis desta
espécie de tirania do alambamento, que é, por definigdo, prego da noiva.

Sera o barlaki timorense 0 mesmo que o alambamento africano? Podemos ja avancar
que ndo (...)

Na pratica, 0 comportamento mais indicado é o da tolerancia, logo que ndo se trate
claramelr;ge de alguma forma de tirania do «barlagueamento», que tolha o direito
natural.

Se a “etnografia” missionaria e outras praticas missiologicas num periodo
anterior ao Concilio mostraram que o0s missionarios deveriam tentar transformar o

casamento em algo “romantico” e “monogamico”, a ideia de “tolerancia” as trocas

185yalidade dos casamentos consuetudinarios chinés e Timor”. Seara, Dili, ano Il (nova série), janeiro a
abril de 1964, p. 31.
188 BARROS, J. “Barlaque”. Seara, Dili, Ano Il (nova série), n° 3-4, maio a agosto de 1964.
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matrimoniais “tradicionais” comecgou a surgir no periodo entre a sessao de inicio e 0
encerramento do Concilio Vaticano II. Dentro deste intuito, para que houvesse uma maior
maleabilidade da ortodoxia, em um texto chamado “Deus em Timor”,"®’ apresentou-se

uma tabela que identificou qual seria a categoria correspondente de Deus nas linguas de

Timor:

Nome de Deus Lingua Timorense

1 — Marémac Tétum, tocodede, idaté,
mambai, blnac, lacalei, habo

2 — Uci-neno Baiqueno

3 — Acai Nogo-nogo

4 — Dato Geme Lamaquito

5 — Uro Uato Macassai

6 - «/Amo Deus» Galoli, midique, uai-ma’a

Sobre a categoria de “Amo Deus”, o texto afirmou que havia um gasto
demasiado de energia dos missionarios para que 0s timorenses aprendessem esta

categoria, quando poderiam estar atentando para outras coisas:

Amo Deus? Esta primeira excep¢do que aparece no ultramar portugués deverd
atribuir-se a escrpulos de missionario ainda influenciados pela querela dos termos,
que tanta tinta fez correr inutilmente entre os antigos apdstolos da China, receosos de
invocar o Deus dos cristdos com as mesmas palavras dos gentios. (Eclesiasticamente,
Timor s6 em 1940 se desligou de Macau).*®

Assim, observa-se que houve um intuito maior em aproveitar as representacoes
coletivas locais para a cristianizacdo. Em vez de classificar essas categorias em outras
linguas como “pagas”, 0s textos registrados no periddico Seara comegaram a incorporéa-
las para dar sentido ao cristianismo.

Desse modo, vé-se que o periodo de atuacdo do Papa Jodo XXII foi um
momento em que a Diocese de Dili trouxe novas discussfes missiolégicas, na medida em
que se permitiu a criatividade nas formas de apostolar. Ao buscar pela maior “eficacia”
da cristianizag¢do, a ortodoxia da Igreja esteve em um processo de “descentralizagdo”,
assim como a producdo de conhecimentos dos missionarios ficou menos centrada na
figura das cupulas.

As reformas promovidas pelo Papa Jodo XXIII causavam certa ansiedade para as
diferentes agéncias missionarias e, em certo sentido, era fonte de conflitos de
interpretacdo. E possivel observar que a recepcio das instrucdes vindas da Europa pela
Diocese de Dili ndo foi simplesmente uma deducdo pacifica. Um exemplo de que a

producdo missioldgica local gerava discordancias foi as controvérsias que ocorreram no

87 Deus em Timor. Seara, Dili, Ano XII, n° 3, maio a junho de 1960.
188 Deus em Timor. Seara, Dili, Ano XII, n° 3, maio a junho de 1960.
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periodo conciliar quanto a reforma da liturgia. No namero referente a novembro e
dezembro de 1960, o periddico Seara publicou uma série de textos referentes ao novo
Cédigo Litdrgico. Em um deles, encontrava-se o texto “A Nova Reforma Litargica™®’,
texto originalmente publicado na revista missionaria de Portugal metropolitano chamada
Lumen. Neste texto, o Reverendo Antonio Goncalves deu a sua interpretacdo sobre o
moto-proprio Rubricurum instructum, escrito pelo papa Jodo XXIII, em que informava
sobre como deveriam ser as “rubricas gerais”, os “oficios”, a “missa” e o “calendario”.
Apesar de ter sido publicada no periodico Seara, o Padre Jorge de Barros
escreveu um texto na edicdo seguinte que apresentou discordancias em relacdo as

interpretacdes feitas pelo Reverendo Antonio Gongalves:

No Gltimo numero da nossa revista, com a devida vénia, transcrevemos na integra da
Lumen (Setembro-Outubro de 1960) um oportuno comentario as rubricas da Nova
Reforma Litdrgica, assinado por Anténio Gongalves.

Conqguanto ndo regateemos encémios a tdo belo trabalho, julgamos no entanto dever
dissentir de certas opinides do douto liturgista, por se nos afigurarem contrarias ao
sentido claro das rubricas do novo Cédigo Litdrgico.™®

Nesse texto, Padre J. Barros discordou sobre trés pontos. Em relacao a “cor dos
paramentos nas missas do SS. Sumos Pontifices”, o padre da Diocese de Dili afirmou que
o0 Papa deveria usar branco ou vermelho conforme se tratar do confessor ou de martir, ndo
apenas de paramentos vermelhos, como interpretou Reverendo Antonio Gongalves. Nas
missas de requie, Padre J. Barros afirmou que a reforma liturgica fazia com que os padres
devessem usar pavilhdo do sacrario de cor roxa, diferentemente de Reverendo Anténio
Gongalves, que afirmava que a cor deveria ser preta. Por fim, o Padre J. de Barros
afirmou que a instrucdo do Reverendo Antonio Gongalves de “Completas ao deitar,
mesmo depois da meia noite” significaria uma “inversdo de finalidades”, na medida em
que o “completdrio”, a tltima reza do dia liturgico, tem de ser feito sempre antes da meia
noite, ja que serve para abengoar as ultimas horas da noite.

Apesar dessa controvérsia, parece-me que o tom do periddico Seara foi, em
termos gerais, de apresentar uma adequacgdo continua as instru¢Ges que recebiam da
Igreja Catolica nas metropoles. Ainda que houvesse discordancia, como era a propria
Diocese de Dili que editava os boletins, a busca por apresentar os textos como coerentes
entre si talvez tenha sido uma tonica, de modo que a percepc¢éo de discordancias entre 0s

diferentes agentes em relacdo s6 poderia ser mensurada e avaliada por meio de andlise de

18 GONCALVES, Antonio. “A nova Reforma Litirgica”. Seara, Dili, ano XII, n°, novembro e dezembro
de 1950.
%0 BARROS, J. “A nova reforma litargica”. Seara, Dili, Ano X111, n° 1, janeiro e fevereiro de 1961.
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outros materiais. Assim, € interessante observar que o periodico Seara expressou, apesar
de maneira muito sutil, que as praticas de transmissdo de projetos das agéncias

missiondrias ndo foram necessariamente recebidas de modo pacifico e acritico.

3. Cristianizar e civilizar por meio da Igreja Conciliar (1966-1973)

Com a morte de Jodo XXIIl em 1963, a Igreja Catdlica teve um novo Papa,
Paulo VI. Esse deu continuidade as a¢6es do Concilio Vaticano 1l, que chamou todos os
integrantes da Igreja para terminar as reformas teoldgicas, organizacionais e apostolicas.
Sobre o espirito de reforma, Papa Paulo V1 afirmou:

A Igreja é mistério, quer dizer, realidade impregnada de presenca divina, e por isso
sempre capaz de novas e mais profundas investigacfes. Progressivo é o pensamento
humano, que passa duma verdade conhecida empiricamente ao conhecimento
cientifico mais racional, que duma verdade certa deduz logicamente outra; e que
diante da realidade complexa e permanente se detém a considerar ora em aspecto ou
nada regista. «Cremos ter chegado a hora em que a verdade acerca da Igreja de Cristo
ha-de ser aprofundada, ordenada e expressa, ndo talvez com aqueles enunciados
solenes que se chamam defini¢des dogmaticas, mas por meio de declaragdes do
magistério ordinario, mais explicito e autorizado, que dizer a Igreja o que ela préopria
pensa de si mesma (...).""*

A Diocese de Dili levou para os missionarios as noticias do Concilio, que foram
extremamente importantes para uma grande reforma pela qual passou a producdo de
conhecimentos em todos 0s espagos da Igreja Catdlica, inclusive na Diocese de Dili. No
entanto, no ano de 1964, a Diocese interrompeu a producdo do periédico e passou 0 ano
de 1965 sem publicar qualquer nimero de Seara.

Concomitantemente, a atuacdo da Diocese de Dili passou a ser protagonizada
por novos agentes. O Bispo Jaime Goulart, que desde o inicio da Diocese de Dili ocupou
a posicao de chefe da Diocese de Dili, a partir de 1967, foi substituido pelo entdo Bispo
Coadjutor, José Joaquim Ribeiro.** Do mesmo modo, os Padres José Carlos Vieira
Simplicio e, posteriormente a 1969, Manuel André Pinheiro assumiram a diretoria do

periddico.

191 paulo VI. Alocugdo de sua Santidade Paulo VI ao inaugurar a segunda sesséo do Concilio Ecuménico
Vaticano Il (29 de setembro de 1963. Seara, Ano Il (nova série), n° 1 e 2, janeiro a abril de 1964.

192 Em discurso publicado no Seara e originalmente emitido numa radio local de Timor, o antigo Bispo
despediu-se dos fiéis do Timor Portugués e partiu de volta para a metropole. “Cessam as minhas fung¢des de
Pastor directamente responsavel por esta por¢do dilecta da Grei Cristd. Ndo cessam, porém, as de Bispo da
igreja Catdlica. De algum modo, portanto, continuo presente em Timor. Presente, por dever de membro do
Colégio Episcopal; presente, por afecto e gratiddo; presente nas minhas orages e nos meus sacrificios;
presente, na minha imorredoira saudade. Que DEUS abengoe esta querida terra de Timor: o seu Povo, as
suas Autoridades — religiosas, civis, militares, tradicionais! E que sobre ela imperem sempre, na justi¢a, na
caridade e unido, na paz e prosperidade, a CRUZ redentora de CRISTO e a BANDEIRA bem-fazeja de
PORTUGAL!” (“Palavras de Despedida proferidas pelo Sr. D. Jaime Garcia Goulart, em portugués e em
tétum, na Emissora de Radio Difusdo de Timor, no dia 31 de janeiro”, Seara, ano Il (3% Série), n® 56, 8-2-
1967).
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Tanto o Bispo Jaime Goulart quanto seu sucessor, Bispo José Joaquim Ribeiro,
estiveram no Vaticano durante as quatro sessdes conciliares,** de modo que esses, em
certo sentido, se mostraram dispostos a dar continuidade as renovagdes vindas pelo
Concilio Vaticano Il. Bispo José Ribeiro escreveu um longo texto em que indicou quais
eram o0s impactos do evento Conciliar para as acGes dos missionarios a partir do ano de
1965:

Quando toda a Igreja, a Igreja de Cristo, se sente empenhada numa renovacao interior
e apostélica e num contributo de presenca activa para um mundo novo e melhor, a
Diocese de Dili tem o direito e o dever de se empenhar na mesma tarefa bendita, de
sentir a mesma alma e de viver ao ritmo do mesmo coragdo, isto é, o Coracdo de
Cristo movido pelo Espirito Santo. Providencialmente, neste momento historico e
maravilhoso, depois do Concilio Vaticano 1, toda a Diocese deve ser posta também
em estado de dialogo».**

Neste sentido, a absor¢do do Concilio Vaticano Il para a Diocese se refletia,
sobretudo, na elaboracéo de novas diretivas para as missoes.

Durante 1965, o primeiro ano ap6s o fim do Concilio, Seara informou aos seus
leitores as amplas discussfes sobre os efeitos da reunido suprema da Igreja. Neste
sentido, uma grande quantidade de textos produzidos na metrépole foram republicados
pela Diocese de Dili, de modo a apresentar quais foram as reformas impostas pelo
Concilio Vaticano II.

Num texto republicado pela Seara,*® de autoria do Padre Yes Congar, um padre
dominicano francés, resumiu-se quais seriam as reformas pelas quais a Igreja Catdlica
tinha passado. Em referéncia a autoconcepcdo da Igreja Catdlica, Padre Yes Congar
informou que esta ndo “se vé a si propria como um absoluto. E toda de Deus e toda para
os homens”. Sobre a hierarquia, este padre afirmou: “A hierarquia ¢ vista como uma
estruturacdo da sociedade-Igreja e um servigo da vida crista”. Do mesmo modo, a forma
como a Igreja deveria lidar com as outras confiss@es cristds protestantes foi reformulada.
Sobre essas, 0 Padre Yes Congar afirmou que o ecumenismo da Igreja, agora, tem o
“reconhecimento de um certo caracter de Igreja as outras confissdes cristas”. Do mesmo
modo, a Igreja rompeu com a “universalidade da religido cristd” - “Sobre as religides
nao-cristas, a Igreja nao pretende para si 0 monopélio da religiao”, afirmou o padre.

Assim, houve um movimento de positivacdo das mudangas pelas quais a Igreja

deveria passar. A ideia de uma ‘““igreja renovada” perpetuou uma nogao de que ela tinha

13 Informagdes retiradas no sitio eletronico http://www.catholic-hierarchy.org/event/ecv2.html (em 9 de
marco de 2014)

194 RIBEIRO, Bispo José Joaquim. “Instrucdo Pastoral”. Seara, Dili, ano ?, n° ?, 19-10-1968.

195 «principais aquisicdes teolégicas do Concilio — segundo o Padre Yves Congar”. Seara, Dili, ano?, n°?,
27-7-1966.
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de “apurar” o seu sentido mais cristdo. Em certo sentido, tais reformas ja estavam sendo
enunciadas nos dez anos de textos missiologicos que antecederam o fim do concilio.
Agora que as discussdes conciliares tinham terminado, a Diocese de Dili comegou a
mediar, de modo mais contundente, essas transformacdes e as dar sentido nas missdes de
Timor Portugués.

Os efeitos do Concilio ficaram expressos em Seara, ndo apenas pelos textos que
eram presentes, mas pelo proprio formato. Em janeiro de 1966, a Diocese de Dili, ao
retomar o periodico, passou a publicar Seara em tamanho de jornal e com uma
periodicidade semanal (ver Anexo IlIl, com um exemplar). Houve um aumento do
tamanho das folhas, mas também uma reducdo do nimero de paginas. Mais importante,
no entanto, foi que Seara mudou o seu publico-alvo. Os leigos passaram a ser entendidos
como potenciais leitores do periddico, na medida em que ela ndo era mais um periodico
apenas para 0S missionarios.

Sobre esta transformagéo, na primeira edi¢do no novo formato, o editor de Seara
lancou uma nota em que afirmou que, ao assumir as reformas propostas pelo Concilio
Vaticano Il, Seara abria-se para se comunicar com a populacdo em geral de Timor

Portugués:

Seara nasceu em Janeiro de 1949 como Boletim Eclesiastico da Diocese de Dili,
passando depois, em 1963, a suplemento do referido érgio oficial.'*
N&o permitiram as circunstancias manté-la com a periodicidade de inicio — mensal —
sendo durante o primeiro ano. E mesmo aparecendo bimestralmente, conforme se
adoptou a seguir, sacrificios e irregularidades pautaram a sua existéncia até meados de
1964, altura em que se interrompeu a sua publicacdo. Seara surge desta vez na esteira
do Concilio Vaticano Il cujo Decreto sobre os meios de comunicagdo social nos
impulsiona, anima e guia. Vale a pena transcrever aqui o seu paragrafo 14:
«Ha que fomentar, antes de mais, as publica¢cbes honestas. Ora bem, para imbuir
plenamente de espirito cristdo os leitores, deve criar-se e difundir-se uma imprensa
genuinamente catolica — quer da parte da prdpria hierarquia cat6lica, quer promovida
por homens catélicos e dependentes dele — edita com a intengdo de formar, afirmar e
promover uma opinido publica em consonancia com o direito natural e com as
doutrinas e preceitos catolicos, a0 mesmo tempo que divulga e desenvolve
adequadamente os acontecimentos relacinados (sic) com a vida da Igreja. Devem
advertir-se os fiéis da necessidade de ler e difundir a imprensa catolica para conseguir
um critério cristdo sobre todos 0s acontecimentos».

*
(...) A luz e em sintonia com os principios da Igreja Conciliar, que s&o os do nosso
amantissimo e venerando Prelado, partimos, com os olhos e o coragdo em Deus e na
grei timorense, e prometemos a sua Ex* Rev™ adentro das nossas acentuadas
limitacdes, toda a dedicagdo, fidelidade e obediéncia neste servico apostélico de que
nos incumbiu.**’

1% 0 fato de Seara ter se tornado um “Suplemento do Boletim Eclesiastico da Diocese de Dili” me faz
pensar que o 6rgdo da Diocese de Dili comegou a editar dois periodicos: além de “Seara”, ela continuou a
escrever um “Boletim Eclesiastico” aos moldes antigos do Periddico Seara. Esta hipotese é reforcada pela
afirmacédo de Bispo

97 “Seara”. Seara, Dili, n°1, ano I, 18-1-1966.
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Assim, a Diocese reformulou as fungdes institucionais do periodico “Seara”. Se
antes a Diocese buscava a articulacdo das missbes religiosas no Timor Portugués as
agéncias metropolitanas por meio do periddico, trazendo os projetos destas e as
traduzindo por meio da producdo missiolégica local, Seara passou a ser uma técnica que
comunicava os projetos das agéncias metropolitanas diretamente as populactes leigas no
Timor Portugués.

SecOes do jornal Seara como “O Evangelho do Domingo... na vida da

Semana”*%

tentaram mostrar como as licdes do Evangelho, ensinadas nas missas do
domingo, deveriam ser atualizadas no cotidiano dos fiéis. De modo similar, uma série de
outros temas passou a ser objeto de discusséo, como, por exemplo, as formas pelas quais

os leigos deveriam se portar dentro da igreja:

Assim deves estar na Igreja:

1- Deves estar na igreja uns momentos antes de comecar qualquer acto litdrgico.
Nunca chegues tarde, principalmente a Missa Dominical.

2- Nao saias da igreja sendo depois do Sacerdote ter retirado toda a sacristia.

3- Ao fazeres a genuflexdo toma cuidado em que o teu joelho direito assente no chéo
paralelo ao teu calcanhar esquerdo (Serdo assim muito mais respeitosos e
elegantes os teus movimentos).

4- Nd&o te deixes ficar de pé defronte das pessoas ajoelhadas.

5- Se houver muita gente para receber a Sagrada Comnunhdo, ndo empurres 0s
outros. Toma a tua vez tranquilamente. **°

Nesse sentido, o formato de jornal ocasionou muitas mudancas. Na medida em
gue buscava a comunicacdo com pessoas para além da hierarquia eclesiastica, 0s textos
eram produzidos sabendo que o publico leitor ndo seria apenas 0 missionario, 0 que
implicava siléncios sobre determinados projetos e a apresentagdo de textos menos

oficiais.
3.1. Reestruturar os poderes da Diocese

Apesar da mudanca, Seara continuou como um meio de mediagédo da Diocese de
Dili com os diferentes missionarios em Timor, ainda que com um contetdo aberto para 0s
leigos. Nesse sentido, o periddico Seara, no periodo pés-Concilio, expds, em parte, como
a Diocese de Dili recepcionou os projetos institucionais de Portugal e da Igreja Catdlica
e, a partir deles, tentou dar novos sentidos e diretivas para a atuagdo dos missionarios (e
agora tambem aos leigos) da Igreja Catdlica.

Um dos efeitos do Concilio Vaticano Il foi permitir uma maior atuacdo das

Dioceses na producdo de novos conhecimentos sobre como apostolar, na medida em que

198 «O Evangelho do Domingo... na vida da Semana”. Seara, Dili, ano ?, n® ?, 3-5-1966.
199 «“Agsim deves estar na Igreja...”. Seara, Dili, ano 1, n°?, 3-5-1996.
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ndo se deveria apenas seguir as instrucdes vindas do Vaticano. A ideia de “monarquia
absoluta” da Igreja, vinda com o Concilio Vaticano I, foi atenuada. Num texto que dava
uma “Visdo Geral do Concilio...”, indicou-se 0 aumento da capacidade criativa das

Dioceses:

Os problemas relativos a doutrina da Igreja e a sua vida interna, haviam de igual modo
acumulado uma sequela de complexos que se tornava necessario eliminar.

Havia, em primeiro lugar, a questdo dos poderes dos Bispos relativamente ao Papa,
que o primeiro Concilio do Vaticano, ha cem anos, ndo p6de solucionar, obrigado
como foi a dar os trabalhos por findos, com a tomada de Roma. O «Vaticano I», ao
proclamar a infalibilidade do Papa, podia levar a crer que os Bispos haviam deixado
de usufruir dos mesmos poderes que os Apostolos, que receberam de Cristo o
mandato, com Pedro,de apascentar o rebanho e ensinar as nages (s6 quem nao
soubesse Teologia poderia cair nesse erro, evidentemente).

O «Vaticano Il», depois de debates que terdo podido levar a supor que poriam em
causa o0 poder supremo do Papa, encontrou a formula necesséria; os Bispos governam
a Igreja com o Papa, sob a sua autoridade e nunca sem ele.”®

Nesse sentido, Diocese de Dili comecou a ter uma maior possibilidade de
producdo sobre como missionar. A produgdo missiolégica passou, entdo, a ser menos
centrada na Europa e, por tal razdo, a Diocese passou a apresentar um contetdo mais

original.

3.2. Tolerar as outras religides e 0 comunismo

Uma das reformas que foram produzidas pelo Concilio Vaticano Il foi uma nova
forma de como lidar com os fenémenos do protestantismo. Se antes eram categorias para
nomear coletividades consideradas competidoras, o Concilio Vaticano Il impds novas
diretivas sobre como a Igreja deveria se relacionar com estes fenémenos.

Nesse sentido, em Seara, foram reproduzidos alguns pronunciamentos que

pregavam o “respeito as igrejas protestantes”.

(...) Sera pelo mutuo conhecimento das respectivas Igrejas e pelo didlogo aberto entre
todos os filhos do mesmo Pai e irmdos em Cristo, que se ira expondo com maior
precisdo a fé de cada um dos membros interessados nessa procura da verdade, que a
todos levaré finalmente a unidade da verdade total.

Dialogo, que ndo é traicdo aos principios e dogmas existentes numa parte, nem téo
pouco compromisso de aceitacdo de erros ou verdades desvirtuadas existentes na outra
parte, mais completa e profunda dessa verdade e sobretudo meio de expressar essa
mesma verdade em termos de correspondéncia a mentalidade dos nossos irmaos nao
catélicos para que assim possam compreender e aceitar plenamente.””

No entanto, ainda que a Igreja Catolica tenha se proposto a cultivar maior
tolerdncia aos fendmenos e instituicbes derivadas da reforma protestante, ha diversos

textos que mostram permanéncias e continuidades de uma concepgdo que apresentava o

20 «yisdo Geral do Concilio — Os grandes problemas do nosso tempo foram debatidos com a maior
seriedade no «Vaticano II»”. Seara, Dili, ano I, (3% série), n°® 30, 10-8-1966.
201 «“Reflexdes sobre temas conciliares 6) ecumenismo”. Seara, Dili, n°® 109, 16-2-1968.
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catolicismo como o verdadeiro cristianismo. Em um texto publicado originalmente na
revista Magnificat, ha questionamentos se o protestantismo ¢ “a verdadeira igreja de
Cristo™:

Tendo o protestantismo comecado apenas no século XVI, na Inglaterra, com a
rebelido de Henrique VIII, pelo facto de o Papa ndo o ter autorizado a desfazer o seu
legitimo matriménio (como se 0 Papa pudesse ab rogar uma lei divinal!) para poder
casar com Ana Bolena, e tendo o luteranismo comegado, na Alemanha, quase pela
mesma altura, por um frade ordenado sem vocacdo, despeitado pelo facto de a
pregacdo das indulgéncias ndo ter sido entregue ao seu instituto, pergunta-se: qual a
religido existente nos primeiro 15 séculos? (...) Como €é que se explica os sequazes de
semelhantes Igrejas se atrevam a atacar como fala a Igreja Catolica, a Unica fundada
pelo préprio Jesus Cristo??%

Assim, pode-se mostrar que o Concilio Vaticano I, ainda que tenha trazido a
ideia de “ecumenismo”, a busca pela fraternidade da Igreja foi transmitida pela Diocese
de Dili de maneira dubia, na medida em que o0 ecumenismo, movimento que prega uma
maior tolerancia e respeito as diferentes igrejas, era um ponto controvertido.

Esses debates, no entanto, pouco se refletiram na divulgacdo de textos
missioldgicos locais. A Diocese de Dili ndo esteve se debrucando sobre a questdo no
periodico Seara, na medida em que havia um monopdlio da missdo da Igreja Catdlica
sobre o territério de Timor Portugués, decorrente do Acordo Missionario de 1940.

Em relacdo ao comunismo, a Diocese de Dili informou, por meio de Seara, que
a Igreja Catolica “evitaria sentencas de condenacdo ao comunismo”. Assim, as enciclicas
em que o Papa Pio XII condenava o comunismo foram revogadas e 0 Comunismo passou
a ser visto, ambiguamente, como uma questdo tolerada. Sobre isto, um texto

metropolitano copiado em Seara informou que ainda era reprovavel o “comunismo ateu’:

Ao recusar-se a condenar uma vez mais o0 comunismo ateu, o Concilio Ecuménico ndo
quis fazer crer que a Igreja ndo reprova as ideologias que se insiram na negacdo de
Deus. A Igreja quis manter-se fiel a palavra do Papa Jodo XXIII que, no discurso de
abertura do «Vaticano Il», declarou, solenemente em 11 de Outubro de 1962: «Nunca
deixou a Igreja de se opor aos erros. Condenou-0s mesmo, e muito severamente. Mas,
hoje, a Esposa de Cristo prefere recorrer ao remédio da misericordia, a empunhar as
armas da severidade.”®®

Por vezes, 0s textos tambem continuaram a relatar os problemas que o
comunismo provocara para o funcionamento da Igreja. Uma pequena nota mostrou que a
Igreja sofreu problemas na Tcheslovaquia, Polénia e Hungria®, como a reducdo e

expulsdo de padres, mas tambem relatando fatos esperancosos de que, apesar dos

202 «Qerg o protestantismo a verdadeira Igreja de Cristo?”. Seara, Dili, Ano V, n° 164, 1970.

203 «yisdo Geral do Concilio — Os grandes problemas do nosso tempo foram debatidos com a maior
seriedade no «Vaticano II»”. Seara, Dili, ano I, (3% série), n°® 30, 10-8-1966.

204 «A Situagdo da Igreja”. Seara, Dili, ano 1, n° 29, 3-8-1966.
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conflitos, “a Cruz de Cristo do Cardeal Wyszynski ¢ — pelo menos espiritualmente — mais

forte do que a foice e 0 martelo do «Premier» Gomulka...” °%,

3.3. Nacionalizar os timorenses

Ainda que comecasse a ter movimentos que mostrassem um afastamento da
Igreja do ideal de ajudar a colonizar com Portugal, a Diocese de Dili manteve-se continua
na defesa do império portugués, contrapondo-se as afirmacgdes de racismo e exploracdo a
ele atribuidas. Sobre isso, a Diocese de Dili divulgou alguns textos em que se afirmava
que Portugal jamais fora racista em suas formas de colonizar e que tal acusag¢do vinha

com interesses “subversivos” de alguns outros paises:

Estamos assistindo, hoje, a um adventicio e louco interesse em prol do negro de
Africa. E o histerismo dos povos nérdicos em defesa de gentes que nunca lhes
interessaram. E a dupla e contraditéria atitude dos E.U.A., da Inglaterra e do Canadé
que ndo toleram a vida totalmente livre dos negros nos seus paises, onde impera a
mais deshumana descriminagdo e h& o mais duro racismo, e que por outro lado — fora
do seu pais — cinicamente se mostram compadecidos e preocupados com o que diz
respeito aos negros de Africa. (...) Portugal nunca afinou por semelhantes diapasdes:
teve sempre e tem ainda padres mais nobres. Esta em Africa, ha quatro séculos. As
primeiras instrucbes de D. Jodo I, no século XV, sobre as relagbes com o0s povos
africanos, lembram a ideia de igualdade de racas e de homens perante Deus e
aconselham a manter as melhores relagcdes com os reis do Congo, nobres e dirigentes.
Que pena que estas nagdes, hoje, ndo conhegam a Historia de Portugal!

E a quem interessa a verdade? Esta, hoje, como Cristo ontem, ndo é ouvida e é
condenada...?®

Do mesmo modo, houve a manutencdo de textos que acompanhavam textos
sobre “a doenga de Salazar”, o chefe de governo de Portugal. Neste sentido, € interessante
observar que, ainda que o Concilio Vaticano Il tenha efetivado um distanciamento da
Igreja das préaticas de governo estatais, essa busca pela purificacdo do cristianismo fica
pouco expressa no periodico Seara. Entretanto, comparativamente, houve uma reducéo
das reflexdes sobre os diplomas legais de Portugal e os projetos dessa para o Ultramar.
Tais dados nos permitem aventar que, como impacto do Concilio do Vaticano IlI, a
Diocese de Dili passou a assumir um papel de mediadora entre, prioritariamente, as
instrucGes vindas da Santa Sé e da Igreja Catolica portuguesa e a comunidade catdlica em

Timor.

3.4. Formar integrantes da Igreja

Em cumprimento as instruc6es vindas do Concilio, a Diocese de Dili comegou a

chamar, cada vez mais, os leigos para a Igreja Catolica. Se, em certo sentido, a énfase

205 «A Situagdo da Igreja”. Seara, Dili, ano 1, n° 29, 3-8-1966,
208 «“portugal tem razdo”. Seara, Dili, ano 2, n° ?, 22-4-1967.
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anterior foi procurar por sacerdotes indigenas, a concep¢do de que os “leigos” sao
apostolos da Igreja se tornou extremamente importante.

Naquele momento, diversos integrantes da Igreja Catdlica entenderam que, cada
vez mais, era mais dificil a constituicdo de “clérigos”. Isto foi afirmado pelo texto,
reproduzido no Seara, de autoria do Cardeal D. José da Costa Nunes, falando sobre a falta
de “vocagoes”:

PORTUGAL ou é cristdo ou desaparece

Hoje, infelizmente, as classes sociais mais elevadas poucos filhos déo a Igreja. (...) Se
as familias abastadas ndo encaminham os filhos para o sacerddcio e a vida religiosa,
podem ajudar a formar o pessoal eclesiastico e religioso. Ainda ha dias encontrei na
itdlia um ancido de 94 anos, de condicdo humilde, que passou grande parte da vida a
trabalhar arduamente, no intuito de angariar meios para formar sacerdotes. E
conseguiu formar alguns.

Muitos dos nossos cat6licos podiam imitar o exemplo, fundando bolsas de estudo,
pois assim serviam a Igreja e serviam também o Pais.

Portugal ou é cristdo ou desaparece.?”’

Neste sentido, o entendimento de que havia problemas para angariar padres fez
com que a cupula instruisse as Dioceses a procurar por novos “apostolos”. Sobre o
apostolado do leigo, o Bispo José Joaquim Ribeiro indicou que este era um instrumento
importante da Igreja:

O apostolado dos leigos ndo é um luxo nem uma inovagdo na Igreja, € uma
necessidade vital e uma expressdo normal duma comunidade cristd. E as associacdes
ou obras organizadas de apostolado sdo os drgdos pelos quais se manifesta e torna
frutuosa a vida comunitéria. Inserir,pois, 0s nossos cristdos em organizagdes de
piedade e de apostolado e leva-los a trabalharem dentro desses quadros, € um dos
problemas mais urgentes e mais importantes para as missfes, de hoje, na nossa
Diocese. E a hora dos leigos;certmente, esta hora traz a marca do Espirito Santo.”%

Por tal razdo, a Diocese de Dili passou a noticiar iniciativas da Igreja Catolica,

até entdo inéditas. Uma delas foi a instituicdo da Comissdo para o Apostolado dos Leigos

3

no Vaticano pelo Papa Paulo VI, que buscou estabelecer “um centro especial para

fornecer informacBes sobre varias iniciativas do apostolado dos leigos, proceder a
pesquisas sobre problemas nesse campo e aconselhar as Hierarquias da Igreja”zog.

Esse movimento de incorporacdo dos leigos foi de ordem global, de modo tal
que, no Portugal metropolitano, comecaram movimentos de formacéo de leigos para a
vida religiosa. Em um texto vindo de Portugal, afirmou-se que os leigos deveriam, mais
do que nunca, se tornar parte da Igreja:

Um dos factos de maior importancia na vida da lIgreja, nestes Gltimos tempos, é a
incontestavelmente promoc&o do laicado. Apés um longo periodo de decadéncia em
que os leigos supunham ndo poder exercer uma funcéo activa na Igreja, competindo-

207 «pORTUGAL ou ¢ cristio ou desaparece”. Seara, Dili, ano 1, n° 4, 9-11-1966.
208 RIBEIRO, Bispo José¢ Joaquim. “Instrucdo Pastoral”. Seara, Dili, ano 3, n°?, 19-10-1968, p. 7.
299 “Instituida a comissdo para o Apostolado dos Leigos”. Seara, n® 29, ano 1 (32 série), 3-8-1966.



128

Ihe apenas assistir aos actos litlrgicos, ouvir a pregacdo e contribuir para as despesas
do culto e para a sustentacdo dos ministros no altar, surgi uma nova época em que 0s
fiéis vdo tomando consciéncia das suas responsabilidades apostélicas e do papel
activo que lhe cabe, quer na celebracdo dos sagrados mistérios, que na expansao do
Reinado de Cristo.?*

Os leigos, portanto, comecaram a ter um pouco mais de importancia dentro do
movimento da Igreja Catolica, inclusive com a possibilidade de realizar, em casos
excepcionais, rituais como a confisséo e o batizado.

Um dos textos republicados em Seara relatou a experiéncia de um leigo no novo
estado independente da antiga colonia do Congo Belga. Nesta regido, muitos padres
foram assassinados e expulsos pelas populacdes locais, de modo que 0S europeus
catélicos que la ficaram estavam sem sacerdotes. Com isso, um leigo perguntou se ele

tinha agido errado por ter realizado o casamento da filha:

«Como a nossa regido ficou sem padre durante mais de dois meses, alguns cristdos
disseram-me que queriam confessar-se. Aconselhei-os a fazerem um acto de contricéo
perfeita, mas insistiram em confessar-se, tal como faziam ao sacerdote no
confessionario. (...) Outro problema. Varios simbas [revoltosos] queriam tomar como
esposa a minha filha mais velha. Resolvi que melhor seria casa-lacom o seu noivo
antes que fosse tarde (os simbas respeitam melhor as casadas). Conduzi minha filha e
seu noivo ao altar e fiz as perguntas do Ritual, como faz o sacerdote. Depois, coloquei
0 meu anel no dedo do noivo e minha esposa pds o dela no dedo de nossa filha. Em
seguida, disse: «Deus e todos nés somos testemunhas do vosso casamento cristao.
Amai-vos muito e que Deus vos proteja e abengoe». Lancei sobre eles dgua benta.
Infelizmente, ja ndo havia hostias consagradas. Escrevi os nomes das testemunhas e
redigi um documento para o novo casal. E disse-lhes: «Se me matarem, deveis

comunicar isto ao sacerdote e ele rezara a missa nupcial para vos»***.

ApOs este relato, o texto questionou se o leigo poderia escutar as confissdes e se

poderia realizar o casamento:

PODIA O CATEQUISTA PROCEDER ASSIM?

Nas circunstancias extraordinarias em que se encontrava aquele povo, sim, podia. Sem
divida, ele ndo dispunha do poder de perdoar pecados; mas nada obstava a que
ajudasse a fazer um acto de contri¢do perfeita (....) quanto ao casamento, foi valido,
sim, senhores. Para todos os efeitos. O Direito Candnico prevé justamente o caso de
uns noivos estarem privados, durante um més, de realizarem o seu matrimonio, por
falta de padre (o que sucede com certa frequéncia em zonas missionarias(...).*

Assim, observa-se que a Diocese de Dili esteve mediando inovacdes vindas de
outras experiéncias coloniais que foram relatadas e aprovadas pela Santa Se.

A producgdo missioldgica local se preocupou em dar também a sua contribuicdo
para essa discuss@do. Em um texto andnimo, assinado com um pseuddénimo “Um
missionario em Timor”, foi discutido o Apostolado dos Leigos, tentando compreender a

teologia que justificou tal atuacdo:

210 A Hora dos Leigos”. Seara, Dili, ano I, n° 2, 16-111-1966.
21«0 que pode fazer em caso de emergéncia um leigo instruido”. Seara, Dili, n° 2, ano x, 3-8-1966.
212 <0 que pode fazer em caso de emergéncia um leigo instruido”. Seara, Dili, n° 2, ano x, 3-8-1966.
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(...) diremos que o fundamento auténtico da Teologia do Laicado reside precisamente
nessa consagracao dos leigos ao apostolado pela sua incorporacdo em Cristo, por meio
dos sacramentos da iniciacdo cristd, das virtudes teologais e dos dons do Espirito
Santo, ou seja, através de todo aquele organismo espiritual com que a graca
santificante é adquirida, alimentada e fortificada.?®

As implicacbes dessa renovacdo foram, entre outras, de uma énfase maior na
formacgdo de catequistas, de modo que os relatos de cursos de formacdo comecam a

emergir na Seara:

Com a participacdo de 67 catequistas teve lugar no Colégio Feminino de Balide, de 14
a 21 de Abril, um curso de formagdo catequistica, o primeiro de uma série de trés, a
levar a efeito em toda a Diocese de Dili e para todos 0s nossos catequistas. (...) O
curso constou de 12 ligBes — 8 dadas por um sacerdote diocesano e 4 por uma religiosa
canossiana —repartidas por todos os dias ao longo da semana, com excepg¢éo de um dia
que fora reservado ao retiro espiritual dos catequistas®*

Em um texto direcionado aos leigos, é feito um convite para que jovens, rapazes

e raparigas, se tornassem professores catequistas:

Precisa-se de um jovem.

Menina ou rapaz, tanto vale.

N&o interessa que seja extraordinario, desta ou daquela profissdo, tenha cursos ou ndo
tenha.

Precisa-de um rapaz que seja bom e honesto, que saiba falar com os amigos, que
respeite 0s maiores, seja bondoso para com 0s outros e saiba estender a mao aos que
necessitam.

Precisa-se de uma rapariga que seja delicada e simples, que seja bela e cativante, mas
sem modos escandalosos, que se disponha a ajudar os outros e saiba derramar
esperanca e calor onde for necessério.

Precisa-se de um jovem.

De um rapaz cuidadoso, de um rapaz que trabalha, que ndo vergue ao peso de nenhum
empreendimento, que ndo tema o cansago nem sucumba a tentacdo da preguica.

De uma rapariga que saiba colocar amor nos mais humildes labores, que ndo ceda ao
menor desanimo, que ndo se envergonhe de utilizar as maos em qualquer coisa Util,
embora minima.

(...) Precisa-se de um jovem.

De um rapaz e de uma rapariga que vivam na graca de Deus, em primeiro lugar
cumprindo todos os seus deveres, sem nada torturar-lhes o coracéo e a vida.

Precisa-se de um jovem, de muitissimos jovens assim em qualquer parte do mundo.?*.

Neste sentido, a Diocese de Dili mediou o projeto para que as missdes religiosas
comecgassem a buscar pela formacdo de leigos em maior grau do que a formacdo de

padres e freiras.

3.5. Conhecer os timorenses para adaptar a liturgia a cultura

A maior possibilidade de criar novas formas de apostolar para as Dioceses e a

busca por uma nova forma de pensar a ortodoxia fizeram com que o Concilio Vaticano 1l

23 Um missionario de Timor. “Reflexdes sobre temas conciliares. 4) O Apostolado dos Leigos”. Seara,
Dili, 16-12-1967.
24 «Curso de Iniciagio Catequistica”. Seara, Dili, ano 3, n°?, 4-5-1968.
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incluisse, dentro de um movimento global préprio dos anos 1960, o discurso de “respeito

a cultura”. Nas reflexdes sobre o Concilio, um texto metropolitano informou que a Igreja

Catolica teria de se tornar mais “local”:

A linguagem da Igreja tornou-se mais acessivel aos homens da nossa época

(...) a Igreja foi censurada freqlientemente de ser demasiado ocidental, e esta censura
partiu, ndo dos membros das Igrejas de paises outrora de missdo, mas até de pastores
ocidentais. Quer, por isso, 0 «Vaticano Il» que a Igreja, fiel, de resto, as suas
tradigOes, se identificasse, em toda a medida do possivel, com os seus fiéis, que seja
africana em Africa, asiatica em Asia, como ha tanto tempo é oriental em todos 0s
paises do Oriente. Fez-se obra fecunda nesta ordem de ideias, mediante a reforma
litdrgica, que foi um dos primeiros objectivos alcangados pelo «Vaticano I1». Os fiéis,
na Liturgia, oram, doravante, na sua lingua, em todas as latitudes; e certas praticas
Iatinaﬁé como o 6sculo do altar ou do livro sagrado, para o Japdo, foram postas de
lado.

Assim, uma das instrucbes da Diocese de Dili, incorporando os discursos

teologicos advindos do Concilio, foi o que se chamou de “tentativas de adaptacdo a

cultura”. Neste sentido, a Igreja teria de agir levando em conta certas especificidades

locais:

«E 0 justamento respeitoso, prudente, cientificamente e teoldgicamente valido da
Igreja a uma cultura particular, em face da atitude, do comportamento exterior e da
aproximagdo apostdlica pratica».

As razdes da adaptacdo missionaria

— Justica

Um dos principais direitos naturais de sociedade é o direito a sua prdpria cultura, ao
seu génio nacional, ao seu caréter.

Pio XII o diz claramente: o direito & existéncia, o direito ao respeito e ao bom nome, o
direito a um caracter e a uma cultura proprias... sdo das exigéncias do direito das
gentes, que dita a naturezax.

A obra missionaria é um paradoxo; por uma parte, a lei natural imp&e ao missionario o
dever de respeitar o direito de um povo na sua propria cultura e no seu caracter
nacional; por outra parte o missionario recebeu o mandato de transformar o mundo. A
Unica resposta a este paradoxo é a adaptacdo missionaria.

O primeiro objectivo da adaptacdo é ser justo, e sé mediante a justica havera
verdadeira adaptagdo.?’

A Igreja Catoélica, assim, comecava um esfor¢co pela “culturalizacao” de suas

atividades pastorais.

A primeira foi a exigéncia de traducfes de diversos textos liturgicos, oracdes e

biblias para linguas locais. Desse modo, € interessante observar que Seara comegou a se

tornar um periodico bilingue, ndo apenas divulgando artigos em portugués, mas também

na lingua tétum. Um exemplo disto € a divulgacdo de traducbes das narrativas biblicas

para lingua tétum.

Comego da Ressurreicdo Ressurreicao nia hahu

218 «yisdo Geral do Concilio — Os grandes problemas do nosso tempo foram debatidos com a maior
seriedade no «Vaticano II»”. Seara, Dili, ano I, (3% série), n® 30, 10-8-1966.
217 <A Igreja e as culturas”. Seara, Dili, 7-6-1969, n° 148.
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A morte de Cristo seguida da sua
ressurreicdo é um sacrificio voluntario e uma
vitoria. E o mistério de nossa salvacdo. Tem
duas faces: a humilhante, dolorasorsa,
purificadora da Paixdo e da Morte e a
triunfante, gloriosa e fecunda da
Ressurreicdo e Ascensdo. Cristo «morto e
ressuscitado» é o objecto central da nossa fé
e é o fundamento do mistério cristéo.
Repetindo-se a acgdo Pascal da ultima Ceia
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Buat rua iha Jesus nia mate ho Ressurreicéo:
Sacrificio ho vitdria. Atu hetan contente iha
ressurreicdo, uluc Jesus sei harai an, terus to
mate, Jesus terus to mate: ne’e sarani sira nia
fe hun. Iha Missa consagra ketaketac hostia
ho tua atu hanoin Jesus nia mate iha Calvério
tutun, hodi halo mos Jesus racic, moris nudar
iha Lalehan, mai ita let. Ne’e catac ita nia
salvacdo iha deit Eucaristia. Jesus iha Altar

leten ba ita tomac. (...)*.

e consagrando-se separadamente 0 corpo e o
sangue, este mesmo facto significa a morte e
realiza incruentamente e substancialmente o
Cristo ressuscitado e glorioso, como existe
actualmente, como estd no Céu. Desta
maneira, a Eucaristia encerra actual e
concretamente to o0 mistério da nossa
salvagdo. E Cristo vivo e ressuscitado —
posto todos os dias & nossa disposicao.(...)

Assim, a questdo linguistica das missdes comegou a deixar de ser tratada como
objeto de transformacdo dos pagéos, ou seja, 0 ensino de portugués ndo era mais téo
importante como projeto civilizatorio. A Igreja, neste sentido, foi quem comecou a tentar
falar na propria lingua dos “timorenses”.

Do mesmo modo, Seara informou aos missionarios como deveria ser falado em

tétum a oragdo Universal e a Bengdo Nupcial do rito do matriménio:

1. Em celebragdo do Matrimonio sem missa

Depois que a noiva colocou o dedo anular do noivo a alianca a ele destinada, o
sacerdote, de pé e voltado para os esposos, dia, de maos juntas:

Sac — Feton-néan sai (sira)! Ita sei harohan ba na’i tan caben-na’in sia (sira) ne’e
(sei simu Cristo Icin no Ran). Ita sei harohan hamutuc ho sia (sira) sia (sira) atu
moris ramutuc nafatin rodi radomi malu, rodi racarac mac sai (sira) caben dei.

E todos oram em siléncio, durante momentos. Ou reza-se em comum por algumas
inteng®es propostas por um leitor.?*

Assim, ¢ perceptivel que a Diocese de Dili, num esfor¢co de “culturalizar” a
“religido cristd”, comegou a realizar esfor¢os de traducdo linguistica de maneira inédita.
Ainda que os missionarios catdlicos tenham feito, historicamente, tradugdes de livros de
catequese, 0s atos litrgicos da Igreja, como as missas, sempre tinham sido realizados em
latim.

Além da lingua, a Diocese de Dili comegou a utilizar-se de reflexdes sobre os
timorenses para pensar como, através da ‘“cultura” e dos “usos e costumes”, a religido
catblica poderia ser proliferada. As tentativas de conhecer e objetivar 0s usos e costumes

ndo tinham mais como objetivo a supressdo posterior dos mesmos, mas sua

% «Correio do interior”. Seara, Dili, ano 4, n° 154, 30-8-1969,.
?B«Tentativa de adaptagdes — rito de matriménio traduzido do Portugués para Tétum. B — Oragdo Universal
e Béncdo Nupcial”. Seara, Dili, ano VI, n°® 204, 7-8-1971..
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potencializagdo como instrumento de comunicacdo entre dois mundos. Na leitura do

periddico Seara, é possivel observar que a producdo missiolégica local buscou dar

sentido a instrugdo das cupulas para que fizessem com que a religido catélica se

“adaptasse a cultura local”. Trés atos liturgicos da Igreja receberam especial relevo:

casamento, batismo e catequese.

Em relacdo a catequese, numa instrucdo pastoral, o novo Bispo José Joaquim

Ribeiro afirmou que, em Timor, os padres e irmdos deveriam catequizar aos moldes

timorenses:

6. — A instrucdo catéquética — diz o Concilio Vaticano Il — é o primeiro de todos os
meios aptos, sobretudo, dentre aqueles que sdo proprios para o cumprimento da
missdo da Igreja de Deus. (...) 0 meio mais eficaz para uma auténtica e integral
promogdo humana €, ainda e sempre, cristianizar os povos, «fazer catequese»
oferecendo aos mesmos povos, de uma maneira adaptada e assimilavel, a Unica
Verdade que os liberta de toda a espécie de escravatura dos homens, das instituicGes e
das préprias paixfes e transmitindo-lhes, simultaneamente, de uma maneira viva e
proporcionada, a Unica Vida que os eleva e faz entrar nas relacfes de filho para com
Deus e de irmdo para com o préximo. Jesus Cristo, 0 Homem-deus, é essa Verdade e
essa Vida e é o objecto vital do ensino da catequese. (...) E a igreja em Timor tem a
consciéncia que oferece, desta forma, aos povos e aos chefes, um sério e sadio
contributo para a desejada renovacao das estruturas humanas e sociais, dentro da paz,
da liberdade e da justiga.

O futuro das cristandades em Timor serd o que forem as novas geracdes. E estas estdo
confiadas a geragdo presente e madura, e esperam que alguém, como o Precussor(sic)
de Cristo, Ihe indique em termos do Espirito da Verdade: «Eis o Cordeiro de Deus...».

Em relacdo ao baptismo, Padre Quintdo buscou fazer traducbes da celebracéo

para tétum. Neste sentido, ele procurou palavras que corresponderiam as palavras em

portugués (ou latim), assim como também instruia 0s missionarios a como pronuncia-las:

Lia-Fdun-diac parece-me que corresponde a palavra grega Evanguélion (Eiu-
anguelds, bom-ndncio, boa nova).

A letra W é, na pronuncia tétum, um som intermediario entre u e v.

Por serem Aman, Oan sinénimos directos das palavras Pai e Filho, é assim que
traduzo de portugués papa tétum.

A palavra Nawan, tal como é escrita, é usada pela igreja local do Timor indonésio,
para significar a palavra «espirito»*%.

Interessante observar que Padre Quintdo foi um padre em Timor que buscou

saber como “adaptar” o casamento cristdo a cultura timorense. Esse padre afirmou,

expressamente, que seu empreendimento missiologico decorria do Concilio Vaticano II:

A nota que melhor caracteriza o Gltimo Concilio Ecuménico, a nosso entender, é sem
davida a tonalidade nativa que este deseja ver inculcada nas expressdes litdrgicas da
Igreja, consoante a diversidade de usos e costumes dos povos.

Isto veio a realcar a verdade eterna de que a Igreja é de facto universal, ndo conhece
barreiras geograficas nem humana, que Ela esta para além de todas as desconfiancas,

220 QUINTAO. “Celebragio do Baptismo em Tétum”. Seara, Dili, ano VI, n° 207, 18-9-1971.
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hostildades e preconceitos; que Ela é divina e verdadeiramente humana, sabendo
adaptar-se a todos 0s homens, em todos os seus actos.??*

Assim, tentando dar sentido a estas instru¢bes, Padre Quintdo inicialmente

produziu uma defini¢do “catolica” de casamento. Este padre definiu o casamento
enquanto “o acto pela qual um homem e uma mulher aceitam livremente procriar filhos,
mediante o acto conjugal, e velar pelos mesmos, 0 que exige mutua ajuda e comum
vivéncia”??%.
Em certo sentido, € possivel perceber quatro nucleos logicos na definicdo de
Padre Quintdo: 1) casamento como a unido entre homem e mulher, 2) prole (“procriar
filhos e velar pelos mesmos”); 3) coabitagdo (“exigéncia multua ajuda e comum
vivéncia”) e 4) consentimento (“aceitam livremente procriar’).

A partir destes ‘“denominadores comuns”, Padre Quintdo afirmou que 0S
timorenses tinham “usos e costumes” locais que expressavam 0 casamento catolico.
Tratava-se de relagbes em torno do “barlaque” e do “fetosa-umané”. Estes “usos e
costumes” faziam com que um homem e uma mulher coabitassem e procriassem. Assim,
Padre Quintdo faz uma longa descri¢cdo do que entendia como barlagque ou fetosa-umané,
apresentando para os padres o que cada uma destas categorias implicava na vida social
dos timorenses.

Nas suas observacdes, Padre Quintdo afirmou que o “barlaque” e o “fetosa-
umané” envolviam uma série de “trocas comerciais”, na medida em que homens pagavam
“caugOes da noiva” para o pai, assim como havia a permuta de bens (bdfalos, bélac, etc).
Apesar disto, Padre Quintdo argumentou que a mulher tem o consentimento, sendo

equivocada a percepcao dos missionarios de que as mulheres nédo tinham escolha:

O barlaque é um desses comércios aviltantes e, moral-juridicamente, inadmissiveis?
Vejamos.

O barlaque timorense, nas suas multiplas versdes ideoldgico-sinonimicas, refere-se a
uma compra da noiva.

Mas, se a mulher, dalgum modo ou em pleno sentido, € vendida, e porque ela aceita,
ndo forcada mas livremente, essa venda, diferenciando, desta sorte, a sua venda da
venda de qualquer ser inanimado ou irracional o dum servo.

Essa liberdade da mulher, ao vender-se ou ao ser vendida, no e pelo seu casamento,
detectamo-la no consentimento da noiva, em se casar, quando interrogada pelos pais
ou quando é posta & prova esse seu consentimento.”**

Neste sentido, Padre Quintdo argumentou pela “tolerancia a cultura timorense”
afirmando que, ainda que haja permutas de bens, o “casamento nativo” tem de ser

incorporado pela Igreja.

221 «“Tentativas de Adaptagdes - Rito de Casamento”. Seara, Dili, ano VI, n® 201, 26-6-1971.
222 «() Casamento nativo”. Seara, Dili, ano VI, n° ?, 25-12-1971.
223 QUINTAO. “Tentativas de adaptagdes. O Casamento Nativo”. Seara, Dili, ano VI, n°? 25-12-1971.
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(...) ndo ha nada de inverossimil ou pejorativo no comércio ou na compra-venda dos
casamentos nativos timorenses s6 pelo facto de se pagar o barlaque ou pana gobol ou
héil ou hine eli, etc.

Pode haver e ha abusos na estipulacdo desses precos, mas estes sdo excepgdes a regra
do barlaque, o qual, de si, tanto, pode supor preco justo, como preco exagerado e,
portanto, de si, & moralmente admissivel e praticavel, desde que se evitem exageros
sob quaisquer titulos, usando para isso o referido critério moral ponderado.??*

Assim, é possivel perceber que a Diocese de Dili buscou reconhecer parte da
racionalidade do barlaque, procurando constitui-la como uma possibilidade de casamento.
Por meio dos textos etnograficos, Padre Quintao sugeriu pela “tolerancia” de costumes
como o “barlaque” e o “fetosa-umané” e, por meio dessas instituicdes, fazer um
casamento cristdo aos moldes de uma “cultura timorense”. Se antes a etnografia foi
utilizada pela Diocese de Dili para compreender quais as praticas de reproducdo social
eram passiveis de mudanca para uma cristianizacdo, a Diocese de Dili comecou a

divulgar a etnografia para perceber como se “adaptar” a essas praticas.

4. As transformac@es nas mediacdes

Nos capitulos 11 e Ill, por meio da leitura cronoldgica dos numeros deste
periddico, observo que a Diocese de Dili continuou a apresentar aos missionarios lotados
no Timor Portugués projetos enunciados pelos 6rgdos centrais da Igreja Catolica. Do
mesmo modo, observo que a producdo de discursos pela prépria Diocese de Dili
expressava também uma forma de dar sentido aos projetos metropolitanos, pois buscava
traduzir algumas destas instrucbes para o contexto das missdes religiosas no Timor
Portugués. A observacdo etnografica também permite relatar que, por vezes, a
transmissdo dos projetos das agéncias metropolitanas ndo acontecia apenas por instrucdes
missioldgicas, mas também pela divulgacdo de noticias.

Pelo uso de uma perspectiva diacrénica, compreendo que a Igreja Catolica,
diante de eventos como o Concilio Vaticano Il e de processos sociais globais como a
descolonizagdo, a secularizagcdo e a expansdo do protestantismo, reacomodou seus
projetos e, portanto, teve de constituir, discursivamente, novas formas de conceber o
cristianismo. Do mesmo modo, € interessante perceber que determinadas instrucdes e

projetos vindos por meio dos textos da Igreja Catolica e do Estado Portugués ndo tinham

224 QUINTAO. “Tentativas de adaptacdes. O Casamento Nativo”. Seara, Dili, ano?, n° ?, 25-12-1971.
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grande ressonancia na producdao missiologica local divulgada no periddico Seara. Um
exemplo disto é a pouca reflexdo sobre as Igrejas Protestantes.””

Além de perceber as praticas de mediacdo e como essas ocorriam, ao internalizar
em minha analise o ponto de vista de agentes que promoveram conscientemente a
globalizacdo de determinados fluxos globais, € possivel perceber que, em certo sentido,
0s missionarios compreendiam que 0s principios que estes tentavam pregar as populacées
indigenas eram ressignificados para suas légicas classificatorias. Pode-se perceber que
essa foi uma tensdo constante dos missionarios com os indigenas, na medida em que estes
tinham certa reflexdo sobre — para se utilizar de termos antropoldgicos — 0s processos de
“indigenizagdo” (SAHLINS, 1997) das a¢des da Igreja Catolica.

Assim, ¢ possivel entender que o fato de haver uma ‘“heterogeneizagdo” das
formas pelas quais a Igreja Catdlica se reproduzia nos contextos missionarios locais ndo
era um efeito imprevisto da expansédo da Igreja, na medida em que essas reconheciam que
a subverséo do “cristianismo” para as logicas classificatorias locais era um dos efeitos da
recepcao das populagdes autoctones destes fluxos globais.

A andlise diacronica permite, por sua vez, mostrar que a Igreja Catdlica teve
diferentes formas de lidar com os processo de indigenizagdo do “cristianismo”. Se, em
certo sentido, é possivel observar que os discursos expressos no periddico Seara, durante
todo o periodo analisado, buscava homogeneizar representacdes coletivas, em instituir
modos de percepcdo e acdo padronizados para missionarios e para os indigenas, noutro
sentido, no periodo que se inicia com o Concilio Vaticano |1, é perceptivel que as cupulas
da Igreja Catdlica abriram uma margem para a formacdo de modos de acdo e percepcao
diversos, ou seja, o fato de haver diferentes formas da Igreja atuar ndo era,
necessariamente, um problema. Em vez de constituir isto como um risco para a unidade
do catolicismo, as cupulas da Igreja passaram a transmitir concepc¢des a Diocese de Dili
para que esta se antecipasse as possiveis disjuncfes decorrentes das subverses do
cristianismo. Num exercicio que se chamou de “adaptacdo a cultura”, as cupulas
entendiam que assemelhar as agBes da Igreja em consonancia com os modos de

reproducéo social local seria uma forma de expandir ainda mais o cristianismo.

22 |sto ndo quer dizer que a Diocese de Dili ndo tenha buscado impedir a entrada de outras denominagdes
religiosas, mas que, visto que havia um Acordo entre a Igreja Catolica e o Estado Portugués, aos
missionarios da Igreja Catdlica, a Diocese de Dili ndo apresentava grandes reflexdes.
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Consideracg0oes Finais

Nessa dissertacédo, a partir de uma reflex&o sobre o processo de constituicdo da
Diocese de Dili e de sua posi¢do estrutural na Igreja Catolica no periodo colonial pos-
segunda guerra mundial (1940-1974), indiquei que este orgao foi criado para manter a
unidade de atuacdo dos missionarios no Timor Portugués, buscando fazer com que esses
compartilhassem percepcdes sobre os fendmenos sociais com 0s quais lidavam em seu
cotidiano, em consonancia com os projetos das cupulas metropolitanas (Igreja Catolica e
subsidiariamente o Estado Portugués). Neste sentido, sugeri que o periédico Seara era
uma técnica pela qual a Diocese dava materialidade ao desejo de harmonizar as
representacdes coletivas dos missionarios no Timor Portugués aos projetos da Igreja e do
Estado Portugués que estavam na Europa.

Ao procurar entender, no capitulo I, o que era compreendido pelos missionarios
como objeto de preocupacdo para a cristianizacdo, sugeri que os textos do periddico
Seara instruiam os missionarios a pensar em diversos aspectos da vida missionaria, ndo
apenas sobre como lidar com as populacBes com as quais trabalhavam, mas também
sobre como lidar com os diferentes coletivos que influenciavam em suas acgdes: agentes
coloniais do estado, protestantes, comunistas, outros integrantes da Igreja Catdlica, o
universo fisico de Timor etc.

Baseado em tais fatos, argumento que, para a construgdo de um conhecimento
etnogréfico sobre missionarios e sobre suas producfes de conhecimento, é importante
tomar uma perspectiva holistica, ndo partindo apenas de um pressuposto de que a relacdo
missionario-missionado seja o principal objeto de especulacdo desses agentes, mas tomar
em conta também que esses compreendiam que sua acdo exigia 0 manejo de muitas
outras relacoes.

Sugeri, nos capitulos 1, 1l e 111, que a producgdo de textos realizada pela propria
Diocese de Dili, que chamo de “producdo missioldgica local”, consistia em conjugar as
percepcOes que 0s missionarios catolicos tinham das populagdes de Timor com 0s
projetos de cristianizacdo da Igreja Catolica. Nesse sentido, sugeri que a interpretacéo
deste material deve tomar em conta, necessariamente, o lugar a etnografia missionaria
dentro de um contexto disciplinar, no qual a etnografia era tomada mais como um meio
de conhecimento para cristianizar do que necessariamente um fim em si mesmo.

Do mesmo modo, ao inserir 0s contos escritos pelos missionarios dentro desta
matriz disciplinar, é possivel perceber que estas histdrias, mais do que objetos ludicos

para entretenimento dos missionarios, eram também técnicas de cristianiza¢do, na medida



137

em que buscavam transmitir maneiras de conceber ao atribuir valores negativos a
determinadas praticas sociais reconhecidas por este como “ndo-cristd” ¢ valores positivos
as praticas compreendidas como “cristas”.

Por meio do periddico Seara, tive a possibilidade de apresentar diversas
dimensGes sobre a atuacdo da Diocese de Dili durante o periodo colonial portugués. No
entanto, é importante em conta que as praticas de mediagdo da Diocese de Dili ndo se
restringiam ao periddico Seara. Caso tivesse sido possivel ter acesso aos arquivos das
multiplas agéncias envolvidas, desde a Igreja Catolica na Europa as crbnicas das

diferentes estacdes missionarias no Timor Portugués®®®

e, principalmente aos arquivos
eclesiasticos da propria Diocese, uma descricdo mais densa sobre estas atividades
institucionais poderia ser efetivada. Do mesmo modo, possibilitaria compreender mais
profundamente o processo de producao missioldgica local.

Importante também relevar que a contextualizacdo sobre a formacédo da Diocese
de Dili, por ter sido imaginada a partir do Boletim Geral das Coldnias, constituiu uma
concepgdo de que a Diocese de Dili tinha diversos deveres de mediacdo para com 0s
Orgdos do Estado Portugués. No entanto, a descricdo das atividades de mediacéo
expressas pelo periddico Seara nessa dissertacdo permite sugerir que a Diocese de Dili
dava um papel secundério as instrucdes do Império, demonstrando muito mais lealdade as
instrugcBes da propria Igreja Catdlica. Nesse sentido, ainda que a Diocese de Dili tenha
sido concebida como mediadora do Estado Portugués por um Boletim feito por este, as
instrucdes do governo portugués foram mediadas de modo secundario no proprio
periédico.??’

Além de responder as questdes iniciais desta dissertacdo, & possivel trazer
consideracBes sobre algumas implicacBes das praticas de mediacdo. Uma perspectiva
diacrénica da descricdo dos textos Seara permite perceber que a ideia de cristianizar se
transformou ao longo do tempo. Se o ideal cristianizador que fundamentou a criacdo da
Diocese de Dili era de uma ordem semantica da civilizagdo e nacionalizacéo, este 6rgéo,
em conformidade com os projetos da cupula da Igreja, comegou a instruir 0s missionarios
subordinados a pensar 0 cristianismo como “espiritualidade” e “moralidade”,
distinguindo-o das pautas da “civilizagdo” e do “nacionalismo”, a partir das discussdes

que desencadearam o Concilio Vaticano Il. Essas mudangas conceituais significaram uma

226 O trabalho de Bouza (2012) tem uma analise muito rica sobre as cronicas das missoes salesianas na
parte oeste de Timor Leste no mesmo periodo de analise.

27 Agradeco & Professora Carla Costa Teixeira por iluminar essas diferentes perspectivas de Estado
Portugués e da propria Diocese de Dili sobre esta.
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reestruturacdo de todas as instrucdes que eram passadas pela Diocese de Dili, que podem
ser expressas por diversas tendéncias: 0 ecumenismo (maior reconhecimento e tolerancia
as Igrejas Protestantes), um menor combate as praticas tidas ‘“‘comunistas”, um
distanciamento da pauta compartilhada com o Estado Colonial Portugués, uma menor
rigorosidade em relacdo a ortodoxia, uma descentralizacdo das atividades da Igreja
Catolica, etc.

Do mesmo modo, essas mudancas também significaram instrucGes para uma
nova forma de lidar com os timorenses: a busca por formar integrantes locais da Igreja,
incorporados em sua hierarquia como leigos, um maior uso das linguas locais nas
atividades litdrgicas, uma atuacdo pensada a partir do ideal de “cultura”, ou seja, menos
combativa em relagdo as praticas locais de reprodugao social local como o “barlaque” e o
“culto aos lulic”. As diferentes formas como foi descrito o “barlaque”, de uma “pratica
pagd” a um “elemento cultural” tolerado, expressam certa acomodagdo da agéncia
missiondria local as normas advindas do Concilio Vaticano Il e, por consequéncia, aos
preceitos de reproducéo social locais.

Ainda que o cotidiano dos missionarios ndo tenha sido objeto de analise, pode-se
supor que os projetos expostos pelas cupulas metropolitanas que foram mediados pela
Diocese de Dili produziram inimeros efeitos nas formas pelas quais 0s missionarios
imaginavam a sua atuacdo no Timor Portugués. E possivel observar, em outros materiais
(ver Anexo Il) que ndo foram objetos primordiais de analise nesta dissertacdo, que 0s
missionarios no Timor Portugués tiveram suas formas de conceber sua atuacdo moldadas
pelas reformas nas clpulas da Igreja Cat6lica. Conforme expus no capitulo Il, em 1957,
Padre Afonso Nacher, um padre espanhol que trabalhou na missdo de Fuiloro, relatou
para o Boletim Salesiano que tinha destruido “idolos” das populagdes com as quais teve
contato. Se antes este missionario tinha expresso suas a¢des de destruicdo, em 1967, neste
mesmo boletim, padre Afonso Nacher enfatizou que jamais tinha destruido “lalics” e que
0 artigo publicado anteriormente tinha sido uma traducéo falha de um texto originalmente

publicado o Boletim Salesiano da Itélia:

NAO SOU DESTRUIDOR DE IDOLOS

Explicou:

- Quando se fala de «idolos», em Timor, € inexacto o que se diz. Nao se trata de idolos
mas de «teis». Os timores chamam «teis» a todos as coisas ou objectos sagrados em
que ndo se deve tocar.

- Como se divulgou, entdo, que V. Rev.cia foi o destruidor dos idolos em Timor?

- Por excesso de imaginacdo. Nem eu nem ninguém tocou nas estatuas funerérias.
Nunca estive de acordo com a atitude de um régulo, que pretendia destruir uma
espécie de altar de um bruxo, que recebia dinheiro pelos sacrificios. Eu ndo quis, de
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maneira nenhuma, violentar os sentimentos religiosos dos indigenas. Isto mesmo antes
do Concilio.?”®

Independente de se o Padre Afonso Nacher era ou ndo destruidor de idolos, €
possivel observar que as clpulas da Igreja Catélica difundiram seus projetos conciliares,
chegando a missionarios que estavam numa colénia distante da Europa, como era o
Timor Portugués. Assim, sendo possivel imaginar que a Diocese de Dili foi um dos
mediadores para a capilarizacdo do Concilio Vaticano Il, é possivel supor que as praticas
de mediacdo da Diocese de Dili, de certo modo, provocaram efeitos nas concep¢des e
acdes dos missionarios no Timor Portugués.

Quanto as vocagdes secundarias que justificam esta dissertacdo, embora néo seja
a intencdo primordial desta dissertacdo, acredito que ela é potencialmente Util para outros
estudos antropologicos que busquem compreender 0s sentidos que o cristianismo em
Timor Leste adquiriu para as populacgdes locais. Um exemplo de artigo que carece de um
aporte etnogréafico sobre o ponto de vista dos missionarios refere-se ao texto “Spiritual
landscape of life and death in the Central Highlands of East Timor” (BOVENSIEPEN,
2009). Nesse artigo sobre os efeitos da acdo missionaria numa populacao leste-timorenses
da regido central, Judith Bovensiepen entende que, assim como os calvinistas holandeses
estudados por Webb Keane (2007), os missionarios da Igreja Catdlica em Timor-Leste
buscaram a “purificagdo dos objetos”, na medida em que compartilhariam de uma
ideologia semiética®®® que desenha uma linha clara entre humanos e ndo-humanos, entre
0 mundo da agéncia e o do determinismo natural. Assim, com esse pressuposto de que
esta era uma ansiedade dos missionarios em Timor Leste, ela langa a seguinte pergunta: a
conversdo ao catolicismo levou a purificacdo da terra (landscape) através de uma
demarcacao clara entre material objetivo e as subjetividades humanas que as habitam?

Ao observar os sentidos atribuidos as cruzes “plantadas” pelos missionarios, essa
antropologa observa que a agdo missionaria ndo conseguiu delinear uma divisédo entre

humanos e ndo-humanos:

No sub-distrito de Laclubar, também, simbolos catolicos [catholic symbols] tem sido
“plantados” nas terras. Cruzes podem ser encontradas ao lado da estrada principal em
Laclubar Town, essas pegas formam as “estagdes da cruz” na 'procissdao catdlica’.
Hoje em dia, no entanto, essas cruzes ndo séo interpretadas como atos hostis dirigidos

228 “Nio hé idolos em Timor”. Boletim Salesiano, Lisboa, ano XXIV, n° 229, maio de 1967, p. 15.

229 “Ideologia semiotica™ refere-se ndo apenas a um conjunto de crencas sobre a linguagem articulado pelos
usuarios como racionalizagdo ou justificacdo da linguagem em uso, mas também o que conta ou ndo como
linguagem em diferentes paisagens culturais e os efeitos significantes e agentivos atribuidos a suas
diferentes configuragdes. Para maiores debates sobre esta categoria analitica, ver Keane (2007) e Silva
(2014).



140

a préticas tradicionais (...). As cruzes ndo sdo pensadas para substituir lulik, mas sim,
evidencia a forca da terra lulik (2009, p. 325, traducdo minha)

Mas a pergunta dela também parte de dois pressupostos equivocados: 0 primeiro
¢ constituir dois niveis, o da ideologia semidtica e o da “pauta de mudanca social”, como
idénticos. Ainda que as diferentes agéncias missionarias, coloniais ou
desenvolvimentistas estejam pautadas em buscar produzir mudancas sociais, elas nao
estdo necessariamente pautadas na transformacdo completa das populacGes em seus
modos de pensar e agir.?*°

A segunda € o proprio pressuposto de que a Igreja Catdlica e a Calvinista
compartilham de uma mesma agenda de mudancas. Se é possivel lancar como hipotese de
que os efeitos do Concilio Vaticano Il se perpetuaram na acdo dos missionarios em Timor
Leste no periodo pos-colonial, entdo suponho que, muito provavelmente, os integrantes
da Igreja Catdlica ndo estavam buscando “desespiritualizar” os espagos com a “plantacgdo
de cruzes”, mas, a partir da percep¢ao de que as populagdes com as quais tinham contato
adoravam determinados espacos, fazer com que 0s timorenses passassem a adorar as
cruzes.

Bovensiepen pode até chegar a uma resposta correta, no sentido de que 0s
missionarios ndo conseguiram impor uma diferenga do nivel ontolégico entre “espirito” e
“matéria”, mas entendo que essa chega a esta conclusdo por um caminho que julgo
inadequado, na medida em que a desespiritualizacdo ndo era necessariamente uma
ansiedade dos missionarios catolicos.

Ainda que se trate de um contexto histdrico e espacial diferente, chamo a
atencdo para que, num estudo sobre o catolicismo em Timor Leste, se levem em conta as
diferencas entre as agéncias missionarias cristds, seja pelas diferentes denominacgdes
(catdlicas e protestantes), seja pelas diferentes aliancas envolvidas (relacbes com o
estado), seja pela diferenca temporal. Conforme afirma Beidelman (1982), entender as
missOes religiosas como uma organizagcdo permite ter um entendimento mais
aprofundado dos efeitos da agdo destas nas populages autdctones, visto que hd uma
pluralidade de organizagdes missionarias e, consequentemente, com diferentes projetos
de mudanca social. Dando cores etnograficas as suas afirmacOes teoricas, este

antropologo sugere que foram as agdes institucionalizadas dos missionérios da Church

20 Algumas agéncias missionérias buscavam, inclusive, manter a diferenca entre as populagdes, sendo
exemplo disso a propria ideia de “respeito a cultura”, que expressa a existéncia de determinadas praticas de
reprodugdo social das populagdes que ndo sdo objeto de transformagao. Nesse sentido, a Igreja Catélica ndo
esteve necessariamente buscando a transformacéo completa das popula¢es em todos os aspectos.
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Missionary Society (CMS) que converteram os kaguru, mas que a conformacéo historica
do cristianismo naquele local ¢ singular tanto pela populagdo “convertida” quanto pelos
seus “convertores”. Neste sentido, ¢ importante tomar em conta que, ainda que o
cristianismo seja relativamente conhecido pelos diferentes antropodlogos relativamente
familiarizados com igrejas cristds, suas manifestacdes sdo diversas, complexas e

singulares para as multiplas pessoas envolvidas (CANNELL, 2006).
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Anexo | — Indices remissivos do periddico Seara (1949-1964)

1949

Ano |, n°1, janeiro de 1949.

Bulas de provisdo da diocese de Dili

Seara: (texto de Ezequiel Pascoal)

O culto dos «Lulic»

Apostolado da oragdo — IntencGes para Fevereiro
Missionaria

Por nossa casa

Aviso

Ano |, n° 2, fevereiro de 1949.

Actos da Santa Sé

Muto Proprio

Responsa ad proposita dubia

Provisbes

Nova Etapa — Saudacéo

Dezoito anos de intensa actividade — 1924 a 1942
— De Mano Coaco ao Génesis

Apostolado da Oracdo — IntencBes para Margo
Por Nossa Casa

Na Safra — Cartas das MissGes

Ano I, n° 3, margo de 1949.

Actos da Santa Sé

Governo Eclesiastico da Diocese — Provisdo
Visita de Nossa Senhora de Fatima a Timor

Sua Ex? Rev.m? o Sr. D. José da Costa Nunes —
esboco do seu perfil

Os trés beijos

A proposito de cincoenta anos de vida Religiosa
da M. t° Rev.d? S.r* Madre Floréncia

Quando as ribeiras rugem

Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0 més de
Abril

Por nossa casa

«Na Safra» - Missdo em Laleia

Ano |, n° 4, abril de 1949.

Governo Eclesiastico da Diocese de Dili —
Provisdes

Cristo Vence

A grandeza de Pio XII — o seu Jubileu Sacerdotal
A lenda de Muapitine

Olhos ao alto no meio da tragédia

Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0 més de
Maio

Do mundo e das Missdes

Por nossa casa

«Na safra» - Missdo de Ainaro e Baucau

Ano |, n°5, maio de 1949.

Governo Eclesiastico da Diocese de Dili —
ProvisGes

Hoje como ontem

E necessario

Inundacdo Misteriosa.

Do mundo e das missdes

Por nossa casa

«Na safra» - Missdo de Bobonaro e Missdo de
Ainaro

Ano |, n° 6, junho de 1949.

Governo Eclesiastico da Diocese de Dili —
Provisfes

Também Ampére

Reaccéo

«Amo-Deus Coronel Santo Ant6nio»

Por nossa casa

Do mundo e das missées

«Na safra» - Missdo de Ossu

Ano |, n° 7, julho de 1949.

Visita de Nossa Senhora de Fatima a Timor —
Um alvitre

Por terras de Mena

Consciéncia Missionaria

«Amo-Deus Coronel Santo Antonio»

Apostolado da oracdo — Intencdes para 0 més de
Outubro

Do Mundo e das Miss6es

Por nossa casa

«Na safra» - Miss6es em Manatuto e Baucau
Bibliografia

Ano |, n° 8, agosto de 1949.

Governo Eclesiastico da Dlocese de Dili — Parte
Oficial

Portico das Nossas Glérias

Consciéncia Missionaria

Assim foi recebida Nossa Senhora de Fatima — A
«Virgem Peregrina»

A lenda de «Bé Malai»

E nés?...

Apostolado da Oragdo — Intengdes para 0 més de
Novembro.

Do Mundo e das Missodes.

Por nossa casa

Ano |, n° 9, setembro de 1949.

Pér do Sol ou aurora?

Colaboracao da Metrépole

Como em Belém

Ao cair da tarde nas ruas de Surry-Hills
«Amo-Deus Coronel Santo Antdnio»

Apostolado da Oragdo — Intengdes para 0 més de
Dezembro

Pelo Mundo Catoélico

Por nossa casa

«Na safra» - Paroquia de Dili, Missao de Baucau
e Trabalhos agricolas



Ano |, n° 10, outubro de 1949.

Governo Eclesiastico da Diocese de Dili — Parte
oficial e Provisdo

Ddénnus Conservet Eum!

Consciéncia Missionaria

Colaboracao da Metrdpole — Ano Santo de 1950
Por nossa casa

Ano I, n"® 11 e 12, novembro e dezembro

de 1949.

Todos os caminhos vdo dar a Roma

Colaboracéo da Metrépole

Consciéncia Missionaria

O Natal em Timor — Festa de alegria e caridade —
«Amo-Deus Coronel Santo Antonio»
Apostolado da Oracédo — IntencBes para 0 més de
Abril.

Como em Bélem

«Na safra» - Missdo de Ainaro, Paréquia de Dlli
e Missdo de Cova-Lima

Do Mundo e das Missfes

1950
Ano Il, n* 1 e 2, janeiro e fevereiro de

1950.

Parte oficial — Despachos

Mais um ano.

E Portugal é a Sua sombra...

Colaboragdo da Metropole — Monumento
Nacional a Cristo-Rei

O primeiro habitante de Timor

Seccdo de histdria local — Documentos relativos
a Timor

Apostolado da Oragédo — Intencdes para 0 més de
Maio.

Por nossa casa

«Na safra» - Missdo de Ainaro e Missdo de
Cova-Lima

Ano 11, n%* 3 e 4, marco e abril de 1950.
Pela caridade a Fé triunfard

Colaboracéo da Metrépole

Curiosa lenda

Cartas da Metrdpole

Seccdo de Historia local — Documentos relativos
a Timor

Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0 més de
Junho

«Na safra» - Missdo de Barique e Lacluta,
Missdo de Ossu, Missdo de Cova-Lima,Missdo
de Ainaro e Paroquia de Dili.

Ano 11, n* 5 e 6, maio e junho de 1950.
Diocese de Dili - Estatisticas

Solemnia Verba

Novas estrelas
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Triunfo da missiologia

Outra vez

«Amo-Deus Coronel Santo Anténio»
Apostolado da oracdo

Do mundo e das Missdes

Na safra

Ano 11, n* 7 e 8, julho e agosto de 1950.
Governo Eclesiastico da Diocese de Dili — Parte
oficial — Despachos e proviséo

O Grande Regresso

S. Francisco Xavier, subdito da Coroa
portuguesa.

A obra da propagacdo da fé

Seccdo de Historia Local — Documentos relativos
a Tlmor

A morte do «Blan» - Conto

Do Mundo e das Misses

Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0s meses
de Outubro e Novembro.

Por nossa casa.

«Na safra» - Missdo de Cova-Lima, Pardquia de
Dili, Misséo de Bobonaro e Missdo de Alas.

Ano 11, n® 9 e 10, setembro e outubro de

1950.

Governo eclesiastico da Diocese de Dili — Parte
oficial — Despachos

A confissdo de Guerra Junqueiro

5 de setembro

Secgdo de Histdria Local — Documentos relativos
a Timor

A morte do «Blan» - Conto

Apostolado da Oragdo — Intengdes para 0 més de
dezembro

Por nossa casa

«Na Safras» - Missdo de Manatuto e Pardquia de
Dili

Ano I, n® 11 e 12, novembro e

dezembro de 1950.

Governo Eclesiastico da Diocese de Dili — Parte
Oficial — Provisfes e Despachos

Aniversario Natalicio de Sua E2 R*™ o Senhor D.
Jaime Garcia Goulart

Hora inolvidavel

Noite sem par

Conto do Natal

Seccdo de Histdria Local — Documentos relativos
a Timor

Apostolado da Oragdo — Intengdes para 0 més de
Janeiro

Do mundo e das missdes

«Na Safra» - Missdo de Cova-Lima e Pardquia
de Dili

1951
Ano 111, n° 1, janeiro e fevereiro de 1951



Mais um ano

Bem-Vindo!

Nossa Senhora de Fatima vem, enfim, visitar-
nos!

Colaboracdo da metropole -1° Congresso dos
Homens Catolicos de Portugal

O resto da Terra — Lenda

Também tiveram um Natal risonho!

A Arvore do Natal em Ainaro

Aniversario natalicio de Sua Ex® Rev? oSr. D.
Jaime Garcia Goulart

Secc¢do de Histdria local — Documentos relativos
a Timor

Apostolado da oracdo — Intencbes para 0s meses
de Abril e Maio

Por nossa casa.

«Na safra» Missdo de Cova-Lima e Missdo de
Fui-Loro

Ano 111, n°2, marco e abril de 1951
Portugal esté de luto

A maior embaixada

Colaboracao da metropole

Recordar é viver...

Ecos da visita de Nossa Senhora de Fatima pelo
extremo Oriente

Uma vitima do «Barlague» - Conto

Cronica da Metrépole

Seccdo de Historia Local — Documentos relativos
a Timor.

Fazendo contas...

Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0 més de
junho

Do mundo e das Miss6es

Por nossa casa

«Na safra» - Missdo de Cova-Lima, Pardquia de
Dili, Miss8o de Ainaro e Missdo de Cova-Lima

Ano 11, n°3, maio e junho de 1951.
Governo Eclesiastico da Diocese de Dili — Parte
oficial e estatistica do ano de 1950 (mapas n° 1 a
12)

Séde bem-vinda, Senhora Nossa!

Saudacgdo a «Virgem peregrina»

Poder4 haver paz?

O dia 13 de Maio em Dili

Do Mundo e das Missoes

Ainaro prepara-se para receber a «Virgem
Peregrina»

No eterno descanso

Apostolado da Oragdo — IntencBes para 0s meses
de Agosto e Setembro

Por nossa casa

«Na safra» - Missdo de Barique-Lacluta e
Missdo de Ainaro

Bibliografia

Ano 111, n° 4, julho e agosto de 1951.
O mesmo Rumo
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In mundo universum

As queimadas

Cristo: - caminho, verdade e vida.

Adeus, mae!

Suplica.

Horas decisivas

Apostolado da Oracdo — intencdo para 0 més de
Outubro

Do Mundo edas Missdes

Por nossa casa.

«Na safra» - Missdo de Ainaro e Missdo de
Cova-Lima

Ano Ill, n® 5, Setembro e outubro de
1951.
N&o tive acesso ou ndo copiei.

Ano Ill, n® 6, novembro e dezembro de

1951.

Governo Eclesiastico da Diocese de Dili — Parte
Oficial

Comemorando

«Evangelii praecones»

Dia das MissGes

Cruzes

Tutuala — (apontamentos etnograficos)
Apostolado da Oragéo — IntencBes para 0s meses
de Novembro e Dezembro

Ecos da Missdo de Bobonaro

Por nossa casa

1952
Ano 1V, n° 1, janeiro e fevereiro de

1952.

Governo Eclesiastico da Diocese de Dili — Parte
Oficial — Estatistica do ano de 1951

«Evangelii praecones»

As pétalas da vida

O encerramento do Ano Santo em Fatima e o
Congresso da Mensagem de Fatima, celebrado
em Lisboa

Colaboragéo da Metrépole

Apostolado da Oragdo — Intengdes para 0 més de
Marco

Por nossa casa

«Na Safra» - Missdo de Ainaro e Missdo de
Covalima

Ano 1V, n® 2, marco e abril de 1952.
Visita Ministerial

Promessa divina

Apostolado da Oragdo — Intengdes para 0 més de
Abril

Anjos da caridade

O homem, esse desconhecido

Por nossa casa

«Na safra» - Paroquia de Dili e Missdo de Ainaro
«Combates de pena»



Ano 1V, n° 3, maio e junho de 1952.
Governo Eclesiastico da Diocese de Dili — Parte
Oficial — Provis6es, despachos e notas oficiais
Visita ministerial

Meditacdo

«Coracdo Doloroso e Imaculado de Maria»
Homens de Boa Vontade

Apostolado da Oragdo — Intencfes para 0s meses
de Julho e Agosto

Por nossa casa.

«Na safra» - Missdo em Ainaro

Arvore do Natal — Balancete geral da receita e
despesa do ano de 1951

Ano 1V, n° 4, julho e agosto de 1952.
Aumentei a minha fé

Aniversario da vinda Virgem Peregrina a Timor
O homem, esse desconhecido.

Estrela matutina

Novo toque de chamada

Apostolado da Oragdo — Intencbes para 0s meses
de Outubro e Novembro.

Uma vitima do «Barlaque» - Conto

Do mundo e das missdes

«Na safra» - Missdo de Ainaro

Ano IV, n® 5, setembro e Outubro de

1952.

Catacumbas

O homem, esse desconhecido...

Gléria ao engenheiro Canto!

Bodas de oiro de trés religiosas Canossianas
Coisas do Oriente

Uma vitima do «Barlague» - Conto.

Do Mundo e das Miss6es

Apostolado da Oragdo — Intengdes para 0 més de
dezembro

O nosso registo

Viajando

Ano 1V, n° 6, novembro e dezembro de

1952.

Ad multos annos!

Boas festas!

A grande mensagem

O valor apologético do martirio cristao

Gloria a Deus nas alturas — Poesia

Apostolado da Oragdo — IntencBes para 0s meses
de janeiro e fevereiro

Conto de Natal

O nosso registo

Uma vitima do «Barlaque» - Conto

Do Mundo e das Missdes

Paisagens e figuras timorenses

Na «safra» - Missdo em Ainaro e Paréquia de
Dili
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1953

Ano V, n°1, janeiro e fevereiro de 1953.
Mais um ano

Deo gratias

O valor apologético do martirio cristdo

As Missdes de Timor

Viajando — De Lisboa a Timor

Uma vitima do «Barlaque>> - Conto
Homenagem a S. Jodo Bosco — Poesia
Apostolado da Oragdo — Intengdes para 0 més de
Marco

Do Mundo e das Missdes

O Natal em Oecusse

O nosso registo

O Padre Abilio Caldas

Natal em Dili

Arvore do Natal — (Balancete)

«Na safra» - Missdo de Oecusse e Missdo de
Ainaro

Semana Santa

No Calvério — Poesia

Ano V, n® 2, marco e abril de 1953.
Glorias de Goa

O valor apologético do martirio cristdo

Viajando — De Lisboa a Timor

«Sequere me»... — Poesia

Uma visita

Apostolado da oragdo — Intencdes para 0s meses
de Maio e Junho

Uma vitima do Barlaque — Conto

Do Mundo e das Missdes

D. José da Costa Nunes — A sua ac¢do em Timor
O nosso registo

«Na safra» - Misséo de Ainaro

Ano V, n° 3, maio e junho de 1953.
Homenagem a Salazar

O valor apologético do martirio cristdo

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

O que diz de Timor em 1670, um missionario
franciscano

Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0s meses
de Julho e Agosto.

Constituigao apostolica «Christus Dominus»

Do Mundo e das Miss@es

Uma vitima do «Barlaque» - Conto

O dia 13 de Maio em Dili

O nosso registo

«Na safra» - Missdo em Ainaro

Ano V, n° 4, julho e agosto de 1953.

Um centendrio

Frederico Ozanam

Alguns dos versos do Grande Poeta Correia de
Oliveira vendidos a favor dos pobres das
Conferéncias — Poesia



Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Dai — Poesia

A origem dos seres vivos e a geracdo espontanea
Bodas de Oiro Sacerdotais de Sua ex?® Rev.m?d o
Sr. D. José da Costa Nunes

Dili — apontamentos etnogréficos

Os que eu amo... — Poesia

A Origem do «Bé-Dois»

Apostolado da Oragdo — Intencfes para 0s meses
de Setembro e Outubro

Do Mundo e das Missdes

O nosso registo

Conferéncia de S.Vicente de Paulo

Ano V, n® 5, setembro e outubro de

1953.

Diocese de Dili — Estatistica do ano de 1952
Maturavit Messis

Dili — Apontamentos etnogréaficos

A oitava espada — Conto

Deus —Poesia

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Uma das solugdes e o Natal

A origem dos seres vivos e a geracdo espontanea
Apostolado da Oragdo — Intencfes para 0s meses
de Novembro e Dezembro

«Carau Cohe Haat» - Conto Timorense

Do Mundo e das Missfes

«Matebian»

Regresso de Sua Ex* Rev?® o Senhor D. Jaime
Garcia Goulart, verando Bispo desta Diocese

O nosso registo.

Na «safra» - Missdo de Ainaro

Ano V, n® 6, novembro e dezembro de

1953.

Boas festas!

Aniverséario natalicio do (...) Bispo

Natal.

A paroquia — Célula social

Mais belo € o quadro pastoril — Poesia

Ao correr da pena

O meu presépio — Poesia

Nova visita

Caridoso encontro — Poesia

Presente de Natal

Subsidios para um Dicionario Corografico de
TImor

A lampada que ndo pode apagar-se — Conto do
Natal

A origem dos seres vivos e a geracdo espontanea
«Matebian»

Apostolado da Oragdo — IntencBes para 0s meses
de janeiro e fevereiro.

Do mundo e das missdes

O nosso registo

Na «Safra» - Misséo de Oe-Cusse

146

1954
Ano VI, n® 1, janeiro e fevereiro de
1954,
Vamos recomecar.
O Ano Mariano
Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor
Chaméa-lo-emos Maria
Imaculada Conceicdo —Poesia
«Decuit»! — Poesia
O prodigio de Siracusa
Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0s meses
de Marco e Abril
A Imaculada Concei¢do na histéria de Portugal
Oracéo composta por Sua Santidade o Papa Pio
XIl, para ser recitada durante 0 Ano Mariano de
1953-1954
Do Mundo e das Misses
«Matebian»
Conferéncia de S. Vicente de Paulo
Todos partilharam da alegria do Natal
Uma lenda e uma devocéo
O nosso registo
Uma pégina de Historia
«Na safra» - Missdo de Ainaro
Semana Santa

Ano VI, n° 2, marco e abril de 1954.

Um dever da hora presente

Homenagem a Sua Santidade o Papa Pio XII

Pio XII — Poesia

Uma péagina de historia

Pela paz do mundo sob o signo de Fatima

No 20° aniversério da Accdo Catélica Portuguesa
Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

«A tocha da Paz»

A morte de Jesus — Poesia

«Matebian»

Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0s meses
de Maio e Junho

Bere-Mata-Ruac

Do Mundo e das Missbes

O nosso registo.

«Na safra» - Missdo de Soibada

Ano VI, n® 3, maio e junho de 1954.
Meditacdo do Momento

Diocese de Dili — Estatistica de 1953

Um problema que também o0s novos se
interessam

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Esta declarada a guerra mundial

Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0s meses
de Julho e Agosto

A grandiosa Homenagem de Dili a Nossa
Senhora de Fatima em 13 de maio



Do Mundo e das Missbes

Pagina Missioldgica — A poligamia
«Matebian»

O rato e 0 macaco — Conto timorense
O nosso registo

«Na Safra» - Missdo de Soibada

Ano VI, n°4, julho e agosto de 1954.
Palavras de Felicitacéo

A india Portuguesa, Portuguesa deve continuar
ser

Homenagem da Assembleia Nacional a Sua
Santidade Pio XII

A india, Terra Sagrada

Festa de caridade em beneficio da Arvore de
Natal

Comissdo da Arvore de Natal — Balancete
Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Memérias de Belchior — |

Protestos e preces de Timor por causa de
atentado contra a india Portuguesa

«Matebian»

Goa e Fatima

Portugal vai na Vanguarda

«Semana Vicentina»

Chico Té — Lenda temorense

Apostolado da Oragédo — IntencBes para 0s meses
de Setembro, Outubro e Novembro

O nosso registo

«Na safra» -Missdo de Oecusse e Missdo de
Soibada

Ano VI, n°® 5, setembro e outubro de

1954.

Diocese de Dili — Parte Oficial

Obrigacdo comum

Vultos de Timor — |

Pagina Missiologica

Evocando

Apostolado da Oragdo — IntencBes para 0s meses
de Dezembro e Janeiro

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

O dilavio na tradigdo de Lauém

Do Mundo e das Missdes

«Matebian».

O nosso registo

Seminario Diocesano de Nossa Senhora de
Fatima de Dare — Resultado dos Exames Finais
do ano lectivo de 1953-1954

Escola de S. Francisco Xavier, de Dare —
Resultado dos Exames Finais do ano lectivo de
1953 -1954

«Na Safra» - Missdo de Soibada

Ano VI, n° 6, novembro e dezembro de
1954,

Boas festas!
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Ad Multos Annos!

Gléria a Deus nas Alturas!

Diocese de Dili — Parte oficial

Vultos de Timor — 11

O primeiro sorriso — Poesia

Pagina Missiologica

Memorias de Belchior — 11

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

O ladréo do Menino Jesus — COnto do Natal
Espectro? — Poesia

Prémio e castigo

Do Mundo e das Missdes

«Matebian»

Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0s meses
de Fevereiro e Margo

O nosso registo

«Na Safra» - Missdo de Soibada.

1955

Ano VII, n°1, janeiro a abril de 1955.
Contrastes

Vultos de Timor — I11

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Uma alma sa num corpo sédo

O natal das criancas pobres de Dili

Conferéncia de S. Vicente de Paulo

Angustia Divina — Poesia

Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0s meses
de Abril, Maio e Junho

Pagina Missiologica

«Matebian»

Do Mundo e das Missdes

O siléncio do Principe — Conto

O nosso registo

«Na safra» - A Pascoa em Soibada e Barique

Ano VII, n® 2, maio a outubro de 1955.

O 36° Congresso Eucaristico Internacional
Vultos de Timor — 111

A Igreja em Angola

Um soldado portugués dominou o «kEmden»

O siléncio do principe.

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Troca de impressfes — Saldes Paroquiais

Do Mundo e das Missdes

Diocese de Dili — Estatistica do ano de 1954
Apostolado da Oragdo — Intencdes para 0s meses
de Agosto e Setembro

Romeiros da dor — Poesia

Dois polos

O nosso registo

Poligamia

Simplificacdo das rubricas do Missal e do
Breviario

Incéndio Criador — Poesia



Bodas de prata sacerdotais do M.to Reverendo
Sr. P.e. Porfirio Campos

Bodas de prata — poesia

«Na Safra» - Missdo de Fuiloro e Missdo de
Soibada

Ano VII, n° 3, novembro e dezembro de

1955.

Boas Festas

Ad multos annos!

Natal

Vulto de Timor — IV

A mais linda histéria - poesia

O Desporto & as Missdes
Surpresa do Natal — Conto
Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Apostolado da oracdo — Intengdes para o ano de
1956

Um chefe que soube morrer
Natal para todos

O Siléncio do principe — Conto
Do mundo e das Missdes
Viajando — de Timor a Lisboa
Ao Heroi do Chaimite — Poesia
Viajando de Piroga

O nosso registo

«Na Safra» - Misséo de Soibada

1956

Ano VIII, n° 1, janeiro a julho de 1956.
Diocese de Dili

Personalidade impecavelmente vincada em 25
anos de operoso sacerddcio

A estrutura da sociedade vai-se modificando
Saudacdo

Bodas de Prata — Poesia

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Hino da «Unido» - Poesia

Democracia religiosa?

«Unido»

Catécumenos

Arvore do Natal de 1955

Arvore do Natal — Balancete geral da receita e da
despesa do ano de 1955

Sociedade de S. Vicente de Paulo

O naufragio do «Titanic» - Poesia

13 de Maio de 1956

Recordar — Poesia

«Na Safra» - Missdo de Fui-Loro e Missdo de
Soibada

Bodas de Prata sacerdotais de Sua Ex. Rev. O Sr.
D. Jaime Garcia Goulart

O siléncio do principe — Conto

Do mundo e das missdes

O nosso registo
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Ano VIII, n° 2, Agosto a dezembro de

1956

Diocese de Dili

Presenca que é licdo

Aniverssario da Sagracdo episcopal do Sr.
D.Jaime G Goulart

O futuro do cristianismo no bloco Afro-Asiatico
Nota pastoral do Episcopado portugués sobre a
modéstia crista

Normas — Dadas ao clero para a execudo da nota
pastoral

Apostolado da Oracdo — IntencBes gerais para o
ano de 1957

Intencdo geral do apostolado da oracdo para
janeiro del957

Intengdo missiondria para Janeiro 1957

Subsidios para um dicionario corografico de
Timo

«Na Safra» - Missdo de Alas e Missdo de
Soibada

Seara.

Comissdo da Arvore do Natal de 1956.

Diocese de Dili — Estatistica do ano de 1955

A «Jesus de Deus»

Do Mundo e das Missdes

1957
Ano IX, n® 1, janeiro e fevereiro de

1957.

Diocese de Dili

A «Moral de Situacao»

A Hungria Martir (Da mensagem do Santo Padre
Pio XII ao mundo, a 10/X1/1956)

O movimento do Papa por um mundo melhor
LicBes de Sangue

O Padre Américo

Nova forma de Apostolado: a formacdo de
comunidades

O IV Centenério da morte de S. Inécio de Loiola
e a vitalidade da Companhia de Jesus

«A Alianga do Credo»

Palavras de Adenauer

Alerta

Apostolado da oragdo — Intengdes

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Arvore do Natal

Nosso Registo

«Na Safra»

Do Mundo e das Miss@es

Ano IX, n® 2, marco e abril de 1957.
N&o tive acesso ou nao existe.

Ano IX, n® 3, maio e junho de 1957.

Parte Oficial- SecretariaEpiscopal

Liturgia da Semana Santa- Disposicdo e
declaracGes da Sagrada Congregacdo dos Ritos



Enciclica «Fidei Donum» - Sobre a actual
situacdo das Missdes, especialmente em Africa
Um documento histdrico

Frente ao Ocidente Cristdo

Apostolado da oragdo — Intencdes

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Viajando — De Lisboa a Timor

A procissdo de 13 de maio

«Na Safra»

Estatistica do ano de 1956-1957

Ano X, n°4, julho e agosto de 1957.
Parte Oficial — Secretaria Episcopal

Enciclica «Fidei Donum» - Sobre a actual
situacdo das Miss6es, especialmente em Africa
Radiomensagem Pontificia

Frente ao Ocidente Cristdo

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Na Africa Portuguesa

111 Congresso Nacional do Apostolado da Oracéo
Nosso Registo

«Na Safra»

Do Mundo e das Missfes

Ano Xl, n® 5, setembro e outubro de

1957.

Parte Oficial — Secretaria Episcopal

Sacra Congregatio Rituum

Comentario ao Motu Préprio — Sacram
Communionem

Visdo Clara e Corajosa Do Problema Da
Educacdo Em Portugal

Apostolado da Oragdo — Intencdo geral para o
més de Janeiro de 1958

Intencdo missiondria para 0 més de Janeiro de
1958

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

Vestigios da accdo missiondria dos Portugueses
em Ghana

Nosso Registo

«Na Safra»

Do Mundo e das Missbes

Ano IX, n° 6, novembro e dezembro de

1957.

Natal

Parte Oficial — Secretaria Episcopal

Visdo Clara e Corajosa do Prblema da Educacgéo
EM Portugal

Apostolado da Oracdo — Intencdo geral para
Fevereiro de 1958

Intencdo missionaria para 0 més de Fevereiro de
1958

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor
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Nosso Registo
«Na Safra»
Do mundo e das Missoes

Ano X, n°1, janeiro e fevereiro de 1958.
Parte Oficial - Secretaria Episcopal

Decretos das Sagradas Congregacdes Romanas
Mensagem de Lourdes

Um Centenario

Visdo Clara e Corajosa do Problema da
Educag8o em Portugal

Santa-Bernardete

A «Préxima» Reforma da Liturgia

Apostolado da Oracdo - Intencdo geral para
Margo de 1958

Intencéo geral para Abril de 1958

Intencdo Missiondria para Margo de 1958
Intencdo Missiondria para Abril de 1958
Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

«Bela, Como outra nunca vi»

Zola e Carrel

Nosso Registo

«Na Safra»

Do Mundo e das Miss6es

Ano X, n° 2, marco e abril de 1958.

Parte Oficial - Secretaria Episcopal

Apostolado dos leigos - Discurso do Santo
Conferéncia do Episcopado de Angola e
Mogambique

Dificuldades a accdo missiondria

Oracdo De S. S. Pio Xl Pelas Vocacoes
Sacerdotais

Oragdo Dum Leigo Pelos Sacerdotes

Apostolado da Oragdo - Intencdo Geral para
Maio de 1958

Intencdo geral para junho de 1958

Intencdo Missiondria para Maio de 1958

Intengdo missiondria para Junho de 1958
Portugueses no Japéo

Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor

«Bergo da nossa historia»

Condenacéo do Bispo de Prato

A alma timorense

Nosso Registo

«Na Safra»

Do mundo e das Missdes

Ano X, n° 3, maio e junho de 1958.

Parte Oficial - Secretaria Episcopal

Sagrada Congregacdo do Santo Oficio

Unidade na Continuidade

Uma Recomendagdo de Sua Santidade Pio XII
Consulta

Um padre Uma Guitarra e o Almejado Messias
Subsidios para um Dicionario Corografico de
Timor



Ainda Mojica, O Frade Cantor

Cruzada do Espirito

Apostolado da Oracdo - Intencdo geral para
Agosto de 1958

Intencdo Missionaria para Julho de 1958
Intencdo Missionaria para Agosto de 1958
Subsidios para a Bibliografia de Timor

Arvore de Natal

«Na Safra»

Ainda o Caso de Prato

Ano X, n°4, julho e agosto de 1958.

Parte Oficial - Secretaria Episcopal

Apoteose

Ordem Secreta

Grande Indignacdo da «lgreja Patridtica» da
China

Apostolado da Oragdo - Intencdo Geral para
Setembro de 1958

Intencdo Geral para Outubro de 1958

Intencdo Missionéria para Setembro de 1958
Intencdo Missionéria para Outubro de 1958
Subsidios para a Bibliografia de Timor
Regulamento do Ensino Primério

Consulta

Por nossa casa

«Na Safra»

Do Mundo e das Miss6es

Ano X, n® 5, setembro e outubro de

1958.

Parte Oficial - Secretaria Episcopal

In Memoriam

Pio XII e Portugal

Periodos Salientes do Pontificado de Pio XII

O Testamento Edificante do Pastor Angelicus

No Domingo das Missbes

Apostolado da Oracdo - Intengdo geral para
Novembro de 1958

Intencdo geral para Dezembro de 1958

Intencdo Missionéria para Novembro de 1958
Intencdo Missionéria para Dezembro de 1958
Intencdes do Apostolado da Oragdo para 0 ano
de 1959

Intengdes Missionarias

Subsidios para a Bibliografia de Timor

Por Nossa Casa

«Na Safra»

Do Mundo e das Miss6es

Necrologio

Ano X, n° 6, novembro e dezembro de
1958.

Parte-Oficial

A mensagem de Cristo

O papa Jodo XXIII

Relacdo dos Sumos Pontifices que Usaram o
nome Jodo
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Razdes da Escola do Nome Jodo Apontadas pelo
Préprio Papa Jodo XXIII

A Primeira Mensagem de Sua Santidade O Papa
Jodo XXIII ao Mundo Inteiro

Apostolado da Oracdo - Intencdo geral para
Fevereiro de 1959

Intengdo geral para Marco de 1959

IntengBes Missionarias

Subsidios para a Bibliografia de Timor

A messe é Grande E os Operarios Poucos

Por Nossa Casa

«Na Safra»

Do Mundo e das Miss6es

1959
Ano Xl, n® 1, janeiro e fevereiro de
1959.
Parte Oficial - Secretaria Episcopal
Estatistica
Esquema de Espiritualidade do Padre Diocesana
Juventude de Contraplacado
O Pensamento Missiondrio de Liberman O
Salvador da Abandonada Raga Preta
As Escolas E as Missdes
Apostolado da Oracdo - Intengdo geral para Maio
de 1959
Intengdo geral para Julho de 1959
Intengdes Missionarias
Subsidios para a Bibliografia de Timor
Do Mundo e das Misses

Ano XI, n° 2, marco e abril de 1959.

Parte Oficial - Secretaria Episcopal

Provisdo n° 16/1959

Provisdo n® 39/1959

A mais Santa depois de Maria

O apostolado duma crianga

Como um missionario de Timor passou cinco
semanas em Lantao, Hongkong

A virtude da fortaleza

Louvor de estrangeiros ao missionario portugués
Apostolado da Oracdo - Intencdo geral para
Julho de 1959

Intencéo geral para Agosto de 1959

Intencdo Missionaria para Julho de 1959

Intendo Missionaria para Agosto de 1959
Subsidios para a Bibliografia de Timor

Na Safra

Do Mundo e das Miss@es

Ano XI, n°® 3, maio e junho de 1959.

Parte Oficial - Secretaria Episcopal

I. - Curia Romana - Sua Santidade Jodo XXIII
fala ao Episcopado italiano

I. - Curia Romana - O Santo Padre fala a Unido
Apostolica do Clero

O Novo Governador de Timor

Breves Comentarios a «Fidei Donum»

Religido por Correspondéncia



«A Mamona»

Aceitacdo de Homens Casados na Ordens dos
Diaconos

Da Resisténcia Russa

Nacionalismos Pagdos

«Infiltracdo Deletéria»

A Igreja Catdlica em Africa

Apostolado da Oracdo - Intencdo geral para o
més de Setembro

Intenc&o geral para 0 més de Outubro

Intencdes Missionarias

Subsidios para a Bibliografia de Timor

Por Nossa Casa

Na Safra

Do Mundo e das MissOes

Ano XI, n° 4, julho e agosto de 1959.
CURIA ROMANA

Sagrada Congregac¢do do Santo Oficio
Notificagdo

Carta-mensagem de S.S. o Papa Jodo XXIII
Accdo Catdlica Portuguesa

Inauguracdo do Monumento Nacional a Cristo
Rei (17-V-59)

Novos Rumos [texto de J Barros]
APOSTOLADO DA ORAGCAO

Intencdes para 0 Ano de 1960

Intencéo geral para Novembro de 1959

Intencéo geral para de Dezembro de 1959
Intencbes Missiondrias para Novembro e
Dezembro de 1959

Intencdo geral para Fevereiro de 1960

Intencdo Missionéria para Fevereiro de 1960
Ascende Superius

A Expansdo da Igreja no Mundo Contemporéneo
Et Unam

Subsidios para a Bibliografia de Timor

Na Safra

Do Mundo e das Misses

Ano XI, n® 5, setembro a dezembro de

1950.

Parte oficial - Secretaria Episcopal

CURIA ROMANA

Sagrada Congregacdo dos Ritos

Carta Enciclica ad «Petri Cathedram» de S. S. 0
Papa Jodo XXIII

Sagrada Penitenciaria Apostélica

Novos Rumos

A expanséo da Igreja no Mundo contemporaneo
APOSTOLADO DA ORACAO

Intencdo geral para Marco de 1960

Intencdo Missionaria para Marco de 1960
Intencdo geral para Abril de 1960

Intencdo Missiondria para Abril de 1960
Subsidios para a Bibliografia de Timor

Na Safra

1960
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Ano XIl, n® 1, janeiro e fevereiro de
1960.

CURIA ROMANA:

Carta Enciclica ad «Petri Cathedram» de S. S. o
Papa Jodo XXIII

Sagrada Congregacdo dos Ritos

CURIA DIOCESANA

Secretaria e Chancelaria

Procuradoria

Secretariado Diocesano das Escolas Missionarias
PARTE CULTURAL E INFORMATIVA
Apostolado da Oracéo: Intencdo geral para Maio
de 1960

Intencdo Missionaria para Maio de 1960

Intencéo geral para Junho de 1960

Intengdo Missiondria para Junho de 1960
Subsidios para a Bibliografia de Timor
Aniversario Natalicio de Sua. Ex. R. o Senhor
Bispo

Escola de S. Francisco Xavier

Na Safra

Ano XII, n° 2, marco e abril de 1960.
PARTE OFICIAL:

CURIA ROMANA

Enciclica «Sacerdotii Nostri Primordia» de S.S.
Jodo XXIII, no 1° Centenério da morte do Santo
Cura D'Ars

Sagrada Penitenciaria

CURIA DIOCESANA:

Secretaria e Chancelaria

PARTE CULTURAL E INFORMATIVA
Apostolado da Oracdo: Intencdo Geral para Julho
de 1960

Inten¢do Missionéria para Julho de 1960

Liga de Santidade Sacerdotal

Intengdo geral para Agosto de 1960

Intencdo Missionaria para Agosto de 1960

A Doenca da Felicidade

Subsidios para a Bibliografia de Timor

Antigo Missionario de Timor

Grande Bispo Missionario

Na Safra

Ano XII, n® 3, maio a junho de 1960.
PARTE OFICIAL

CURIA ROMANA

Carta enciclica «Princeps Pastorum», de S.S.
Jodo XXIII sobre as Missbes Catdlicas
CURIA DIOCESANA

Secretaria e Chancelaria

PARTE CULTURAL E INFORMATIVA
Apostolado da Oracéo

Um grande Prelado e Um grande Portugués
Modéstia Christd ou Pagd Desvergonha
Subsidios para a bibliografia de Timor

Deus em Timor

A Paix&o do Santo Padre

Por Nossa Casa



Ano XIlI, n° 4, julho a agosto de 1960.
PARTE OFICIAL

CURIA ROMANA

Sagrada Penitenciaria Apostolica - Decreto
concedendo indulgéncias ao 6sculo do anel
nupcial

Sagrada Congregacdo do Santo Oficio - Decreto
sobre a distribuicdo da Sagrada Comunhéo, a
tarde, fora da missa

Discursos Do Papa Ao Sinodo Romano

CURIA DIOCESANA

Secretaria e Chancelaria

PARTE CULTURAL E INFORMATIVA
Apostolado da Oragdo - Intengdo geral para
Outubro de 1960

Intencéo geral para Novembro de 1960

Intencéo geral para Dezembro de 1960

Intencdo Missiondria para Outubro de 1960
Intencdo Missionéria para Novembro de 1960
Intencdo Missionéria para Dezembro de 1960

O Episcopado Portugués e o0 centenario
condestabriano

Bodas de Prata Sacerdotais

Subsidios para a bibliografa de Timor

Na Safra

Do Mundo e das Miss6es

Ano XII, n° 5, setembro e outubro de

1960.

PARTE OFICIAL

CURIA ROMANA

Sagrada Congregacdo dos Ritos

CURIA DIOCESANA

Secretaria e Chancelaria

PARTE CULTURAL E INFORMATIVA
Apostolado da Oracéo - Intencdes gerais
Intencdo Missionérias

Intencéo Geral para Janeiro de 1961
Catecumenos

O Pensamento Missiondrio do Infante D.
Henrique

Subsidios para a bibliografia de Timor
Por nossa Casa

Na Safra

Ano XlI, n° 6, novembro e dezembro de

1960.

PARTE OFICIAL:

CURIA ROMANA

O Novo Cédigo Litlrgico

CURIA DIOCESANA:

Secretaria e Chancelaria

PARTE CULTURAL E INFORMATIVA

O Novo Codigo das Rubricas do Breviario e do
Missal

A Nova Reforma Litdrgica

Apostolado da Oracdo - Intengdo geral para
Margo de 196
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Intencdo geral para Abril de 1961
Intencdo geral para Maio de 1961
Intencdo Missionaria para Marco de 1961
Intencdo Missionaria para Abril de 1961
Intencdo Missionaria para Maio de 1961
Adaptacao

Linguas do Mundo

Subsidios para a bibliografia de Timor
Por nossa Casa

Na Safra

Do Mundo e das Missdes

1961
Ano XIII, n°l, janeiro a fevereiro de

1961.

PARTE OFICIAL:

CURIA DIOCESANA

Secretaria e Chancelaria

PARTE CULTURAL E INFORMATIVA:
Apostolado da Oracdo - Intencdo geral para
Junho de 1961

Intengdo geral para Julho de 1961

Intengdo Missionéria para Junho de 1961
Intengdo Missionéria para Julho de 1961
Reforma Sacerdotal

A Mensagem de Fatima no Mundo de Hoje
A Nova Reforma Liturgica

Portugal Instrumento da Providéncia?
Subsidios para a bibliografia de Timor

Se ndo é profecia . . ., Parece

Alunos Aproveitados

Na Safra

Do Mundo e das Missdes

Ano XIII, n° 2, marco a abril de 1961.
PARTE OFICIAL:

CURIA ROMANA:

Sagrada Congregacdo dos Ritos

CURIA DIOCESANA:

Secretaria e Chancelaria

PARTE CULTURAL E INFORMATIVA
Apostolado da Oragdo - IntencBes gerais para
Agosto e Setembro de 1961

Intengdes Missionarias para Agosto e Setembro
de 1961

Exortacdo Pastoral do Episcopado de Angola
Condigdo Material do Clero A Luz das
Exigéncias do Sacerddcio

Panorama Religioso do Ex-Congo Belga

Fulto Sheen e 0 «Milagre do So»

Portugal, Instrumento da Providéncia

Subsidios para a bibliografia de Timor

Na Safra

Ano XIII, n® 3 e 4, maio a agosto de
1961.

PARTE OFICIAL

CURIA DIOCESANA:

Secretaria e Chancelaria



PARTE CULTURAL E INFORMATIVA:
Apostolado da Oracdo -Intencdo geral para
Novembro de 1961

Intencdo geral para Dezembro de 1961

Intencdo Missionaria para Outubro de 1961
Intencdo Missinoaria para Novembro de 1961
Intencéo Missionaria para Dezembro de 1961
IntencBes do Apostolado da Oragdo para o ano
de 1962

Pastoral Colectiva

Que Falta para a Conversao da Russia?

«Santa Filomena» Reitrada dos Calendarios
Litdrgico

Portugal, Instrumento de Providéncia?

Subsidios para a bibliografia de Timor

Recortes da Vida Missionaria

O  Episcopado  Norte-Americano e a
responsabilidade individual

Grande Percentagem de Suicidios entre a
Juventude Japonesa

A Voz dos que ouvem 0s Nossos Sermdes

Por Nossa Casa

Na Safra

Ano XIII, n°5 e 6, setembro a dezembro

de 1961.

PARTE OFICIAL:

Carta Enciclica «Mater et Magistra»
Sagrada Congregacdo do S. Oficio
CURIA DIOCESANA

Secretaria e Chancelaria

PARTE CULTURAL E INFORMATIVA
Pelas blasfémias que se proferem contra Nossa
Senhora

O Papa Jodo XXIII

O Culto do Beato Nuno

I Concilio do Vaticano

Portugal, Instrumento da Providéncia?
Daqui, Negage, Quartel General
Subsidios para a bibliografia de Timor
Recortes da Vida Missionaria

A sombra da cruz

Na Safra

Mapas Estatisticos

Ano XIX, n°® 1, janeiro e fevereiro de

1962.

CURIA DIOCESANA

Secretaria e Chancelaria

PARTE CULTURAL E INFORMATIVA
Goa

Uma experiéncia

Um Centenario

Um crime de que ndo me arrependo

Gaiatos a vista

E dizerem tanto mal do Padroado Portugués!
Reunido Anual dos Assistentes Religiosos da M.
P.

Subsidios para a bibliografia de Timor
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Profanaces e Sacrilégios em Cuba
Recortes da Vida Missionaria

Por Nossa Casa

Na Safra

Faltam os possiveis boletins referentes a
margo a dezembro 1962

Nova Série
1963
Anol,n°l
Sua Santidade Paulo VI

Apelo aos Irméos Ausentes
Consultas

1963, n°?

Pequenas Alteracdes nas Rubricas da Missa

O Casamento Candnio e o Decreto N° 45.063
IntencBes do Apostolado da Oracdo para 1964
Testamento Espiritual de Jodo XXIII

Salazar Acusa Perante o o Tribunal da Historia
Subsidios para a bibliografia de Timor

O «Lorsan»

1964

Ano 11, n® 1 e 2, janeiro a abril de 1964.
Alocucdo de Sua Santidade Paulo VI ao
Inaugurar a segunda Sessdo do Concilio
Ecuménico Vaticano Il

Visita de Sua Santidade Paulo VI a Igreja de S.
Antonio dos Portugueses em Roma

Validade dos Casamentos Consuetudinarios
Chinés e Timor

Eixo «Roma-Jerusalem»

Consultas

Subsidios para a bibliografia de Timor

Ano 11, n® 3 e 4, maio a agosto de 1964
Breve do S. Padre Pauglo VI que declara Séo
Paulo Patrono dos Cursos de Cristandade
Quirégrafo do Papa Paulo VI Instituindo a
Associacdo Internacional de Musica Sacra

Motu Proprio «Studia Latinitatis» de S. S. o Papa
Paulo VI «Sobre a Criagdo do Instituto Pontificio
Superior de Latinidade

Motu Proprio «In Fructibus Multis»

O Regulamento de 9 de Setembro de 1863 e o
Registro Paroquial no Ultramar

Cursos de Cristandade

Nova Formula de Distribui¢do da Comunhdo
Unidade Crista sob os olhares de Maria

Pacem in Terris

«Top of the Pop's»

Pregadores Leigos

IntencBes do Apostolado da Oracdo para 1965
Subsidios para a bibliografia de Timor

Barlarque



Anexo Il — Relatos de Padre Afonso Nacher no Boletim Salesiano

“Missdo de Fuiloro — Destrui¢io de Idolos em trés povoagdes”. Boletim Salesiano, ano
XVI, n® 122, maio de 1957.

f:JTm SadloaD+® - e Ao (%G

Missdo de Fuiloro
T

-awer XV, me 3

Destruiciio de idolos em trés povoagoes

No dia 23 de Novembro visitel Mua-Pi-
tini (Terra branca). O régulo dessa base mis-
siondria baptizou-se no dia de N.,* Senhora
Auxiliadora do ano passado. Esperava-me
a agraddvel surpress dum acordo de todo o
reino, em destruir os (dolos, salvas raras

exce . Foi no dia 24.

todas as casas do reino hd, numn
| canto ao sul, um lar, semelhante ao da fami-

/ lia vive; destina-se aos defuntos, Estdo ol
um ou dol pratos, couves, garrafus, restos

, de lenha mada, cinza e terra em que
nunca se toca, All... cozinham e comem as
almas dos finados da familia.

O culto animista de toda a Indonésia
leva-os n esta supersticllo, que se caracte-
riza por um re:dpelto pavoroso. Apesar de
estarer, de acordo, ninguém é]uh presenciar
nem tocar nos seus fdolos, E quando os ti-
nham em casa ndo se atreviam a ir & igreja

' ou & doutrina,

\ Se me tivesseis visto subir as escadas
de todas as casas, arrastar-me pelo soalho
das pequenss cabanas, aspergindo dgua
benta, enquanto o catequista ou o régulo
fsziam a expolia¢do! Nio € rito que deva
ser feito de joelhos; porém, em nenhuma
casa se cabe de pé,

v O interlor, sem janelas, com um camulo
de panclas em todos 08 cantos, permanece
sempre (luminado dia ¢ noite. Um cheiro
insuportdvel de carne corrompida em muitas
cucarolas, que deve ter para eles um sabor
eu‘ulolto. e 0 bolor que impregna tudo, pa-
recia dar-me uma idein, a0 menos aproxi-
mada, do interior da aima, quando o idolo e
o pecado fazem dela a habitagiio do deménio,

Muito escondidés egtavam umas- i-
Ihas, com as duas pontas afindas e o cabo,
para... para que o demdnio, desejando vir,

| ndo incomodssse a8 almas dos seres querl-
dos quando ali estivessem a comer, O ni-
mero de forquilhas — que sdo verdadeiros
{dolos — sdlo geralmente sete,

Contra e¢las se langou o régulo & ma-
chadada, cortando-lhes as pontas, quc se-
gundo eles, é onde reside a forca principal
contra o espirito mau. Nfo sei porque con-
traste eu recordova a faria com que 0§ ver-
melhos espanhéis se lancavam contra as
nossas imagens, ¢ aquela acgdio parecia-me
uma reparagio, em virtude da Comunicagio
dos Santos, que une a todos os homens em

qualquer parte do mundo onde se encon
trem.

Destrulmos também uns seis monumen-|
tos plblicos de fdolos. Consistem estes em 2 ‘
grandes pedras colocades sobre timulos/ /|
rectangulares, com algum fantoche la Lc
{oscamente num tronco, € com canes de
metro rachadas em cima, sbertas com sim
tria, e sustentando um pedago redondo
cascas de coco, Sobre esses pratos, os
votos colocam ovos, que sfio comidos
seu «noar tels,

Enquanto estdvamos. des
melm‘_ﬁ’iﬁ)"ﬁ? canar teis

e trémulo, e disse-me: <«Tenha
nflo toque que morre, morre certamenie,

P — B
" Passel quase um quarto de hora racie
cinando com ele para o convencer do seu
erro supersticioso daquele culto diabélico;
e 86 se convenceu quando viu cairem os
fdolos e eu ficar mais vivo do que nunca.
Creio que o convenc, porque lhe falel do
Espirito Santo e da Sus Graca. !
Mais tarde o-régulo-explicou-me que
era muito natural que o enaar teis se ope-
sesse & destruichio dos [dolos, porque per:
dia uma fonte de receifas, J& que quando 1
alguém estd doente pergunta-The o que deve -~
fazer, e ele impde-lhe um sacrificio aos deu-tg;f
|

o pri-
to

ees, mondando-lhe uma cabra purs o {
ficio e de 50 a 100 escudos em dinheiro, pro-
metendo-lhes que se ndo tém pecado cursrio,
De modo que nesta ocesido o homem fol um
herdi. Talvez a Graga divina comecasse e
tio a trabalhar naquela alma.

O (dolo-monumento junto dos arrozals,
era formado por um peu ponteagudo, & que
os devotos atam caniphes com um pedago j
de carne na ponta, recoberta com grilozinbos |
de arroz, para Tle as almas comendo, cul-
dem de que a colheita seja boa, ¢ assim ndo |
Ihes falte comida, Pobre gente! Quanta ss- |
persticBo ! Porém, no fundo, quants féno |/
sobrenatural ! )
Pego nos amigos das Missdes que puxl: j

-~

llemtﬁmmm«m‘{ .
vorosas oracoes, a desligar eate povo-desy |
sei erros, # purificd-lo e a flum Ac('
levi-lo_ao culto do verdadelro Deas Usoe |
P. Afonso Ndcher
Misslondrin Saleslass i

Trino._
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“Nao ha idolos em Timor — Entrevista concedida ao Boletim Salesiano pelo Rev. P.
Afonso Nacher, missionario em Timor”. Boletim Salesiano, ano XXIV, n°® 229, maio de

1967.

A Xx U =00 OQO.‘\ ‘}%‘? '

UMA VISITA RAPIDA

Como que de reldmpago, passou pelo
Norte o Rev. P. Afonso Nicher, missio-
nirio salesiano hid muitos anos em Ti-
mor. Velo com velocidade wfoguetes, e
para podermos beijarihe a mio, como a
antigo mestre de novigos, ¢ ouvir dele
umsa palavra, fol preciso roubar tempo
que lhe deviamos deixar parma o repouso,
entrando pela noite dentro.

Uma das nossas primeiras palavras:

—8r. P. Afonso, vamos publicar no
Boletim uma reportagem sobre a sun
missiio, @ que nés traduzimos do Bole
tim italiano.

E o sr. Pe. Afonso, sempre com o0 sor-
riso habitual, e cheio de energia:

— Nio fagam tal. O referido artigo
saiu com referénciss inexatas. Eu nio
sou o destruidor dos idolos de Timor,

Ao confessarmos isto nilo acusamos
negligénela histérica da nossa parte. A
insisténcia do Sr. P. Afonso em cortar
alguns parigrafos seria para niio apare-
cer como protagonista de aventuras mis.
siondrias, como ali era apresentado, mails
do que por descrigbes inexactas.

Deixaremos essas notas curiosas para
mals tarde, jA corrigidas, ¢ vamos refe-
rirnos hoje a algumas explicagdes inte-
ressantes acerca de Timor,

RESUMO DO REFERIDO ARTIGO

Na ilha de Timor, antes da evange-
lizacho missiondria, muitos (ndigenas

14 — Boletim Salesiano
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julgariam viver sobre o dorso de um
enorme crocodilo, Adorariam f{dolos e
dariam de comer aos mortos.

No dia 24 de Malo de 1866 o misslo-
nério, acompanhado pelo principe de um
pequeno reino, teria convencido quase
todos os chefes das aldeias do reino @
destruirem os idolos.

NAO SOU DESTRUIDOR DE [DOLOS

Explicou:

—Quando se fala de w«idolos», em
Timor, ¢ inexacto 0 que se diz. Nio se
trata de {dolos mas de «teiss, Os timores
chamam «teis 8 todos as coisas ou objec-
tos sagrados em que nfo se deve tocar.

- Entlo isso nfo slo idolos?

— Pois nilo. Exemplos de «teisn: um
prato com restos de comida ressequida
dos antepassados; um objecto antigo,
colocado numa espécie de altar, que fica
sempre no lugar oposto ao da entrada.

— Mas ouvimos dizer que, sobre as

sepulturas, colocam umas estdtuas
toscamente trabalhadas, ¢ que as
veneram como fidolos.

— Também nilo é exacto, O que nisso
hd de verdads ¢ o seguinte: os parentes
de um defunto, ao enterrd-lo, esbogam,



TIMOR

em madeirs, as feigdes do morto. Nio
conseguemn fazélo com perfeigfio: mar
cam apenas umas incisdes, os bragos e
n cabega. No lugar dos olhos pSem doils
caracdis. Aquele tronco, desde esse mo-
mento, fica a ser um «tels, para todos.
Ninguém lhe poderd tocar, nem sequer o
missiondrio.

— Entiio essas estituas seriam como
as fotografias que noés usamos colo-
car nas sepulturas, em algumas li-
pldes?

— Exactamente. Além de que em cada
sepulturn pdem dols: um do marido e
outro da esposa, no caso de serem ca-
sados,

— Como se divulgou, entdo, que V.
Revein fol o destruldor dos idolos
em Timor?

— Por excesso de imaginagiio. Nem eu
pem ninguém tocou nas estdtuas fune
ririas. Nunca estive de acordo com & ati-
tude de um régulo, que pretendia des
trulr uma espécle de altar de um bruxo,
que recebis dinheiro pelos sacrificlos. Eu
nio quis, de maneira nenhuma, violentar
os sentimentos religiosos dos indigenas.
Isto mesmo antes do Concillo.

— Se entdo ndo destruiu nem idolos,

nem «tels», nem coisa parecida,
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qual fol a sua acglo nesse sen-
tido?

— Volto & repetir que nunca toguel
com as minhas miocs em nenhums des-
sas colsas. Enquanto o catequista, de
scordo com & famflia, retirava alguns
desses objectos, deitando-0s pela janels,
eu ia dando catecismo aos moradores
Falava-lhes de Jesus, Filho de Deus, ¢
de Nossa Senhora, Sua Mfie. Depois su-
bia, com dgun benta, para benzer & ca-
sa, ¢ colocava, em lugar dos ateiss, umn
linda imagem de Nossa Senhora Auxilia-
dora. Por isto é que chamimos grande
aquele dia 24 de Maio de 1956.

— E acerca da veneragio dos croco-

dilos, que h& de certo?

— Quando o0s Salesianes entraram em

loro, em 1948, na regifio de Lautém,
com 3.200 quildmetros quadrados e 33.000
habitantes, n&o havia sequer um cristéio.
Nenhum missiondrio tinha ainda chegu-
do até Lautém. Nio estavam instruidos,
e 08 seus habitantes eram mesmo temi-
veis. Era régulo, em Fuiloro, Macaru Sa.
Tinha, perto de cass, um charco, no
qual havia um crocodiio, ¢ a0 qual ofe-
recia, de quande em quando, cabritos e
outros animals. Esse crocodilo passava
por ser o avd dos habitantes. Hofe os

Boletim Salesiano — 15



cristdos sdo mais de 7.000, baptizados pe-
los salesianos. J4 ninguém liga impor-
tancia & lenda do crocodilo. O proprio
Macaru S6, pediu o baptismo antes de
morrer, recebendo o nome de José San-
ches. Em Timor, quando alguém recebe
o baptismo, toma um nome e apelido
portugués.

— Vamos agora a uma pergunta mais
pessoal: qual serd o motivo da sua
viagem a Portugal e & Espanha?

— Estou a ficar velho, e venho, antes
de mais nada, procurar alguém que me
substitua...

— Isso ndo é facil, e depende dos Su-

periores.

—_Se néo conseguir isso, pelo menos
vou ver se encontro alguém que contri-
bua para uma bolsa de seminarista. S&o
apenas 10 doélares por més. Um médico
de Matar6 e um dentista de Barcelona
j4 me estdo a ajudar. Tenho cinco semi-
naristas no semindario, e 0 que Peco nao
¢ muito.

16 — Boletim Salesiano
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TIMOR — Fuiloro: — Jovens alegres por
quanto recebem dos missiondrios: educagdo
fisica, cultura ¢ moral.

— Quais sdo os planos mais imedia-

tos para a sua missdo?

— Quando voltei de Timor, em 1960,
pedi ofertas para levantar um colégio
e pér em andamento a agricultura. (o]
edificio estd acabado, e as granjas estdo
a produzir. Até agora temos pensado nos
rapazinhos. J4 é tempo de pensarmos em
Deus. Falta-nos uma igreja.

— Quer dizer uma capela?

— O que disse estd certo, é uma igre-
ja. J&4 tenho o altar, confessionarios e
alguns calices. Falta-me tudo o resto:
cimento, paredes, tecto, sinos, etc. Espero
um tijolo dos que tém poucas posses, €
umsa coluna, dos que tém mais.

Aqui deixamos algumas das aspira-

¢des do grande missionario Sr. Pe. Afon-

so Nacher.
Auxiliar os missiondrios é pdr capi-
tais a render para a vida eterna.
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Anexo Il — Um exemplar da Revista Seara (Edi¢ao de 30-10-1971)

ANO VI
4 skmix
.. 210

l

i

——

Redaegdo e Administragdo: Camara Eclesifstica da Diocese de Dili H
M

ol
30-10-1971
TiMOR
renrTusuis

" birzctor |
P.e Manuel André Pinheiro [
d

Crise de Autoridade
0u
Crise de Ovediéncia?

A crise de relagio entre a autoridade e 0s membros
de um grupo ou de uma comunidade ¢ hoje especial-
mente. forte; manifesta-se numa série de tensoes e até
conllito:, em todos 0s niveis que, p r vezes, parecem
até impossiveis de conciliar. Daqui surge uma pergun-
ta: hd crise de obediéncia ou crise de autoridade ?

A resposta — prevalentemente no que se rcfere ao
campo eclesial, sem amnpliar a probieridliea a todo o
munde civil em que, todavia, vivem os cristdos — éa
de um novo modo de vida, fundamentado na descober-
ta'mais profunda da verdadeira relagio comunitaria.

No fundo do problema estia dupla aspiragao do
homem de hoje, cada vez mais nitida, de que fala Paulo
Vina Carta Apostélica de 15 de Maio passado: “aspi-
ragdo 2 igualdade e aspiragdo A participagdo ; trata-se
de dois aspectos da dignidade du homem e da sua liber-
dade” (cfr. «Octagesima Adveniens”, n.o 22).

Dentro do processo actual de mudanga, a persona-
lizacdo — processo de miaturagho dw pessoa e das suas
relagbes autdnticamente humanas (G. S. 6) — incide
fortemente na rzlagdo homew homem ; daqui, por exem-
plo, o Ten6meno colectivo de desmitificacso e.de desa-
cralizagdo'do quese impoe como «superior”, como «chefe?,
¢omo «grande», cujas repercussdes ambivalentes ndo
sto dificeis de psrceber. Fungdes como a do g vernsn-
te, juiz, mestre, sacerd..te, pai, sAo contestadss enquan-
to exercidas com autoritarismo, com “superioridade”,
com desconhecimento da crescente importancia dada 2
pessoa como tal. Por outra parte, afirme-se, também
fortemente, a igualdade radical de todos os homense o
seu direito A autodeterminacBo e 3 participagdo; a res
posta pessosl é sentida, cads vez mais, como um direi-

to e um dever de cada um frente aqs outros e frente a,

construglio da histéria

As incidéncias deste processo histérico no campo
religio:o e eclesial sao maltiplas, Assim neste contexto, dé-
se hojeuma certa desafeigdoe repugnéncia pela obedién-
cia, considerada poc vezes até como um contra valor ou
ameaca a valores pessoais e comunitdrios. Hé sectores,
neste campo, onde hd grande desconfiangs para com as
linhas tradicionais, talvez porque nem sempre foi valo-
rizada suficientemente a pessoa humana; igualmente
o sentimento de oposiciio e de recusa 2 autoridade (n3o
enquanto tal mas sobretudo enquanto s suas formas
concretas de a exercer) e a0 que é institucional, é cres-
cente e por vezes sistemdtico. Nota-se, por outra parte,
séria dificuldade, tanto na autoridade como na base,
no que se refere  adaptagdo 2s exigéncias requeridas
pelas novas condigoes psicologicas, cultursis e sociol6-
gicas do nosso tempo. afirmadas pelo Concilio. Nota-re,
também, em vdrios sectores uma certs inseguranca pré
tica e doutrinal em matéria de autoridade e cbed @ncia ;
ou entdo um apego defensivo e rigido a posicdes extre-
mistas, tanto tradicionais como avangadas.

(Conclui na pig 6)

ATENGAO

Iniciaremos neste nimero (pdg. 3 e 4)
de «Seara» a publicacdo em fascicudos de
uma pequena gramdtica de fefum, cuja ini-
ciativa de compilagdo, ordenagdo e orien-
tagio se deve ao Snr. Armindo da Costa
Tilman.

Nota: — Apds a publicacdo total da obra, po-
derd esta ser encadernada pelo préprio, pois os
fasciculos serdo paginados em ordem a esse fim.

Vindo da Metrépole
é esperado no préximo
dia 2
Sua Exa Repma
Frelado da Diocese
éb.‘iam goaquﬁn Ri

beiro

Apoés cerca de seis meses de auséncia na Metr6pole, onde se deslocou em missdo de
servigo e-em gozo delicenga graciosa, regressa jd a sua Diocese no préximo dia 2, por
via aérea, o Venerando Prelado de Dili, D. José Joaquim Ribeiro.

Nio duvidamos de que os seis meses de permanéncia de Sua Ex.* Rev.”™ em terras
da Metrépole tenham sido mais de trabalho do que de descanso, tantos eram os assuntos
que o Prelado de Dili levava na agenda para ai serem tratados e resolvidos. Por isso toda
a Diocese acalents a mais bela esperanga e formula desde jd os mais ardentes votos pelos
bons resultados e feliz sucesso de todos os esforgos e canseiras de S, Ex.* Rev.™.

Assim, como preito de homenagem e como testemunho de reconhecimento e grati-
ddo, é de desejar que todos os cristdos e filhos desta Diocese, residentes em Dili, e que
tenham oportunidade de o fazer, se desloquem no préximo dia 2 ao aeroporto local a fim
de proporcionarem a Sua Ex." Rev.™ uma vibrante e condigna recepcao.

Sabemos quanto Sua Ex." Rev.™ é pessoalmente avesso a estas manifestagdes e
triunfalismos, mas como todos também sabemos ndo estd em causa a homenagem a qual-
quer indi\{iduo ou mesmo a qualquer figura de relevo no nosso meio, mas sim ao mais
alto e insigne representante da hierarquia eclesidstica na nossa Provincia. E o supremo
Pastor da Igreja local que regressa ao seio da sua comunidade para a ela de novo conti-
nuar a dar-se de alma e coragdo no zelo de um apostolado redentor e santificador. Por isso,
é um acto de fé e uma atitude perfeitamente crista que nos obriga a tomar tal inicia-
tiva e a render tal homenagem.

Vamos, pois, todos ao aeroporto no dia 2, e que todos sejamos dignos de tdo nobre
e prestigiosa recepgaol. ..

o

CEPITWUEO 111

O Baptismo de muitas Griancas

(Continuagao)

<.+, A ungdo do crisma poderd omitir-se
a juizo do Ordindrio do lugar; entdo, dis-se-d
a formula seguinte :

Maromac bele tomac, Ita Na'in Cristu Aman,
hassdi imi néuci sala, nalo imi hetan tia fali diac

Ungdo do santo crisma

Depois, o celebrante principal pronuncia
a férmula da ungdo sobre todas as crian-
¢as

Maromac bele tumac, Ita Na'in Jesus Cris-
tu Aman, hassdi tian imi n6uci sala, nalo imi he-
tan tia fali diac nodi wé no Nawan Santu, cocé
s0i nia Mina-ccé ba imi; tama tia ba Nia rei-
nu, atu sai Cristu amululic, profeta no liurdi Nia
can lima-din ba beibéic nafatin.

Todos — Nanu'u,

nodi wé no Nawan Santu, nalo imi sai tian sa-
rani nodl namutuc imi ba Nia reinu, sei nardic tu-
lun ba imi, nalo imi sai Cristu amululic, profeta no
liurdi Nia can lima-din, ba beibéic nafatin.

Todos — Nanu'u.

(Cenclui na pag. 5)
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PARA SECGURANGA E RENTABILIDADE

PNEUS CUIDADOS? I
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1.9 Domingo do Advento

Evangelho de S. Lucas, ¢. XXI, vv. 25-33:

A profecia de Jesus relativa a destruigao do Tem-
plo e da cidade de Jerusalém,e ao fim do mundoea
sua Gltima vinda para julgar os homens (Luc. 21,5 36),
da qual faz pirte o trecho do S. Evangelho que hoje
lemos, foi por Ele pronunciada nos dltimos dias #ntes
da sua Paixao, durante os quais ensinava de dia no Tem-
plo e de noite se retirava ao monte das Oliveiras (21,37).
Perguntaram-lhe os discipulos quando teria lugar a rui-
na do Templo, que fle lhes anunciara, e quais seriam
os sinais que precederiam ésse acontecimento (21,57).
Depois de lhes ter dito quais os sinais que precederiam
aruina de Jerusalém (21,8 20) e recomendado o que
deviam fazer na ocasido dessa horrorosa catdstrofe
(21,21 24), Jesus indica-lhes, em estilo profético, os
sinais da sua vinda no fim dos séculos e da consuma-
cao de todas as coisas (21,25 ¢7). Diz-lhes’em seguida
como poderao conhecer a aproximagdo do tempo da
destruicdo de Jerusalém (.1,28-31). E enfim afirma-lhes
categdricamente a plena realizacdo de todas as suas
palavras (21, 32-33).

Na primeira parte do Evangelho déste dia fala Jesus
dos fenémenos extraordindrios que se produzirdo na
natureza, anunciando o fim do mundo, os quais langa-
rdo na consternacio e terror todos os que entdo vive-
rem, porque serd como um abalo e comogao de todo o
Universo. Isto é descrito em termos apocalipticos, 2 ma-
neira dos antigos profetas, que n&o é necessario tomar
literalmente, sendo o modo da sua efectivagio miste-
rioso para nos. Depois désse cataclismo universal, apa-
recerd subitamente nos céus Jesus Cristo, o Filho do
homem, com grande gloria e majestade, para julgar o
mundo inteiro.

Em seguida, volta Jesus a referir-se novamente &
rufna de Jerusalém. Quando comecarem a realizar-se
os sinais que devem indicar a sua proximidade (21, 20),
devem os discipulos, ndo temer e desmaiar, mas cobrar
animo e erguer as cabegas, em sinal de confianga, por-
que se aproxima a hora da sua libertagho; isto é em
que serBo livres dos obstdculos que os Judeus opunham
20 desenvolvimento do Cristianismo com as suas per-
seguicdes Reconhecerao os discipulosa aproximacio
dessa hora pelos sinais indicados, como se reconhece a
aproximacdo do veréo pelas drvores que comegam a
germinar. Saberfo entdo que ,estd préximo o reino de
Deus,,, isto &, a livre expansdo da Igreja, do Reino de
Deus sobre a terra. Serdo entdo “os tempos das na-
¢Oes,, (21, 24).

A solene afirmaciio de Jesus: “‘ndo passard esta ge-
ragho até que tudo se reilize,, deve referir-se A ruina
de Jerusalém, da qual muitos dos que entdo viviam se-
riam ainda testemunhas (cérca de 40 anos depois). Mas
a Gltima parte tem um valor universal: Antes deixarde
de existir o céu e a terra do que passardo as suas pala-
vras, o seu Evangelho, que é eterno.

Maior importincia prética tem para nés a exortagio
de Jesus, que a seguir lemos no Evangelho de S Lucas
(21, 34-36), e que se referem a sua vinda no fim do mun-
do, a qual seré improvisa; pelo que devemos vigiar
censtantemente, para ndo .sermos por ela surpreendi-
dos: — *Acautelai-vos, para que 03 vossos dnimos nio
sejam embotados na crépula, embrisguez e solicitudes
(desregradas) da vida, e vos ndo surpresnda de impro-
viso aquéle dia, como um lago; porque atingird todos
os que estdo sobre a face da terra inteira. Antes, vigiai,
orando sempre, para poderdes escapar a tudo isto que
deve suceder e éstar firmes na presenga do Filho do
homem,,.

Isto é, se queremos escapar A Justica divina e ndo
recear a vinda de Jesus e o Juizo final, fujamos dos pra-
zeres carnais @ mundanos, que embotam o espirito, e
ndo nos deixemos absorver excessivamente pelos cuida-
dos temporais ; mas vigiemos e oremos constantemente,
estejamos sempre preparados.

— Ao comegar o ano litirgico e o tempo do Adven-
to, a Igreja recorda-nos, neste trecho do Evangelho, a
dltima vinda de Jesus Cristo como Juiz do Universo.
Com esta recordago quere ela excitar-nos a bem nos
prepararmos para celebrar condignamente a comemo-
rac8o da sua primeira vinda, como Salvador do mundo,
na festa do Natal. E o melhor meio para isso é dispor-
mo-nos devidamente para a sua vinda as nossas almas
para nos santificar. E desta sorte estaremos também
preparados para a sua vinda, como nosso Juiz.

Hé, com efeito, trés Adventos ou vindas de Nosso
Senhor: 1) 20 mundo, pela Incarnagao, na humildade e
fraqueza da nossa carne mortal; 2) 3s nossas almas,
pela sua Graga e pela S. Comunhdo; 3) novamente a0

mundo, na majestade e gléria de Juiz Supremo e Uni-
versal. Estas trés vindas (uma comemorada, outra efec-
tivada e outra esperada) serao para nés um motivo de
alento e confianga, se para elas nos prepararmos con-
venientemente. A isso nos exorta a Igrejs durante o
Advento. A essa triplice preparagdo converge todaa
Liturgia déste periodo Seguindo a sua invitagdo, pre-
paremo-nos durante &ste tempo para celebrar dignamen-
te a festa do Natal, aniversirio da primeira. vinda de
Jesus; para o receber devidamente nas nossas almas; e
para o esperar confiadamente, quando Ele vier a jul-
gar-nos.

Quais os meios para isso? Aquéles que nos recomen-
dou Jesus, isto é: a abstengio do gozos ilicitos e das
preocupicoes desregradas do mundo, a mortificaglo, a
vigilancia constante e a oragdo assidua. O tempo do
Advento & na mente da Igreja e A imitacho da Quares-
ma, tempo de peniténcia e de oragao...

2.0 Domingo do Advento

Evangelho de S. Mateus, c. XI, vv. 2:10:

O facto narrado no Evangelho déste dia parece de-
ver colocar-se no decursu do 2.° ano do ministério pa-
blico de Nosso Senhor, pouco depois do Sermao da mon-
tanha. Corria a segunda missao de Jesus na Galileia. S.
Joao Baptista tinha sido encarcerauo alguns meses an-
tes, pelo fim do L.o ano do ministério de Nosso Senhor,
na tortaleza de Macherunte, ao oriente do Mar Mouto,
por ordem de Herodes Antipas, Tetrarca da Galileia.
Nao tardaria a ser morto ali, antes da festa dos Taber-
néculos désse mesmo 2.0 ano (a. 28 da nossa era).

Da sua prisae seguia o Precursor atentamente 08
progressos da obra de Jesus, sendo informado pelos pro-
prios discipulos da sua prégagdo e milagres. Entre_ éstes,
nao deixariam de contar-lhe como Jesus tinha livrado
varivs possessos do demoénio, curado um homem que
tinha a mao atrofiada, o servo do centurido de Cafar-
natm, muitos paralilicos, leproses e outros enfermos,
ressuscitado o filho da viiva de Naim etc . Jodo Baptis-
ta alcgrava se com estas noticias. Pessoalmente, nio
duvidava éle da missdo e da divindade de jesus, a quem
tinha indicado como o Messias, o Cordeiro de Deus ete..

Se éle agora manda os seus discipulos interrogar
Jesus, ndo é para dissipar uma divida do préprio espi
rito, cuja firmeza Jesus vai elogiar, mas antes para fo-
mentar a {é dos seus discipulos ou ainda oferecer a Jesus
uma ocasido de se manifestar como o verdadeiro Mes-
sias, dentro da economia que Ele se tinha imposto. A
pergunta, que &le manda fazer a Jesus, significa : Sois
Vés verdadeiramente o Messias prometido e que nés
esperamos ?

Os enviados de Joao presencearam muitos milagres
obrados por Jesus (curas de enfermos, feridos, posses-
sos do demoénio, cegos — Lac. 7,21). Como resposta,
ﬁe:us manda lhes contar a Jodo o que viam e ouviam.

Seses milagres, bem como a prégagao do Evangelho aos
pobres e humildes, eram precisamente o que o profeta
Isaias anunciara como a obra do Messias. As obras mos-
travam pois quem Ele era. Esta resposta prudente e mo
desta, mas convincente, era a afirmagdo da sua missio
e a sua prova manifesta.

Jesus acrescenta: “Feliz aquele que nao se escanda
lizar por minha causa,,; isto é, o que, vendo as minhas
obras, nio achar na humildade e fraqueza da minha
humanidade um obstéculo 2 fé que elas exigem, crendo
na minha divindade e nao resistindo 2 evidéncia dos
testemunhos que a provam.

Jesus faz em seguida o elogio do seu Precursor: da
firmeza do seu cardcter (imsgem da cana agitada pelo
vento); da sua austeridade (os que vestem roupas deli-
cadas ndo sao os que se dedicam ao servigo de Deus,
despresando as vaidades do mundo, mas os que servem
aos reis da terra e formam a sua corte); da suaalta
missdo e dignidade (maior do que a dos profetas que o
precederam); acrescentando que entre os hemens nio
houve ainda nenhum que lhe fosse superior (pela digni-
dade e exceléncia da sua missho de Precursor).

O elogio de Jesus d4 um sumo valor ao testemunho
de Joao Baptista.

Ele afirmara repetidas vezes e sob diversas formas
que Jesus era o Messias. Jerus afirma que &le € o seu
Precursor, anunciado pelos profetas Assim, exaltando
a missdo do Baptists, Jesus afirma novamento a prépria
missde e dignidade. Jodo gozava de grande crédito en-
tre o povo, pela austeridade da sua vida e singularidade
das suas virtudes. Confirmando &ste crédito com a sua
autoridade, Jesus mostra-lhes que devem receber o seu
testemunho em favor da sua pessoa e da sua missdo
messidnica.

30-10-1971

Ao mesmo tempo, elogiando a pessoa e a dignidade
do seu Precursor, Jesus apresenta sos seus ouvintes
um modélo superior de virtudes, que deviam imitar.
Jodo Baptista, que tinha a miss#o de preparar a obra de
Jesus, dava simultineamente a todos o exemplo do mo-
do como deviam dispor-se para O receber. Para entrar
no Reino de Deus, que Jesus vinha inaugurar, é neces-
séria a firmeza e coragem, para vencer os obstdculos a
prética das virtudes evangél'c's. . Hi um flagrante con-
traste entfe o< que querem seguir o Rei dos céus e os
que seguem ou querrm agradar aos reis da terra. Quem
vive nas delicias e delicideza, &sse serve ao mundo.
Deus é servido na austeridade, abnegagao e peniténcia.
“‘Desde o tempo de Jodo Baptista até ao presente, o Rei-
no dos céus é forcado, e sao os que fazem violéncia

o0s que o conquistam,, (Mat. 11,12).

— Fazendo-nos ler hoje éste trecho do Evan elho,
a Igreja pde-nos diante dos olhos a missao e dignidade
de Jesus, cuja vinda nos preparamos a celebrsr, Ele foi
verdadeiramente o Mossias, que veio salvar o mundo
e estabelecer nele o,Reino de Deus, da Justica, da Ver-
dade e da Santidade... Ele 6 é 0 nosso Mestre, o nosso
Salvador, o objecto das nossas esperancas e aspirsg0es.
Devemos lhe a adesdo completa e firme de toda a nossa
alma, pela fé e pelo amor... Guardemo-nos bem de que

le, que veio para nos salvar, se torne para nds uma
ocasido de escdndalo e ruina espiritual (Luc.2,34)... —
Preparemo-nos devidamente para O receber na sua vin-
da 28 nos<as almas. Como ? Pela pratica das s6lidas vir-
tudes cristds. Imitemos as virtudes do Precursor. Seja-
mos, como &le firmes, corajosos e mortificados. Renun-
ciemos de vez 2s vaidades do mundo e as delicadezas
de uma vida efeminada. O Reino dos céus & para os que
o conquistam pela violéncia...

TROFA

(Conclusao da pdg. 5)

nhos, dreas cobertas,
etc. Regados em parte
pelo famoso e romantico
Mondégo, a quem os es-
tudantes de Coimbra
tém dedicado belissimas
cangdes que correm
mundo, os terrcnos da
escola aludida, ao mes-
mo tempo que servem
de base ao estudo dcs
alunos, proporcionam
largas colheitas de uvas,
peras, macas, péssegos,
laranjas, cereais, etc.
Com a duracao de 3
anos para os alunos que
se inscrevem com 2.° ci-
clo liceal ou eqnivalen-
te, ou de 5 anos para os
que tenham apenas o
1.* ciclo, o curso de re-
gente agricola consta de
imensas disciplinas-Hor-

ticultura, Zootecnia, Ar
boricultura, Agrologia,
Tecnologla, Topografia,
Hidrédulica, Administra-
¢do, Construcgdes, Meca-
nica e Maquinas Agrico- ¥
las, Economia, Patologia

Vegetal, Viticultura, Sil-

vicultura, Culturas Tro-
picais e Arventes, etc.
Tendo formado j& cerca 3
de 1400 técnicos agrico- ;
las outrora chamados }
Regentes Normalistas,
Agricultores, Diplomas
dos,Engenheiros Agricos
las e actuamente Re:
gentes Agricolas, a e
cola a que nos report
mos estd devidamenté]
preparada para a sugy
importante missde.

Jodo Correia '

Escolas de Regentes Agri
cola de Coimbra ]
(Conclusao niapdg’

mudadas? Apenas a- colas do ciclo e {ndf

guardar que  a Trofa triais, bombeiros, hosg
seja elevada a sede de tal,
concelho, a fim de se- -
rem banidas as dificul- que

dades aludidas e tantas os
outras, alids visadas nas vezes antagdnicos
reportagens feitas e in- dos trofenses, qu
dicadas acima, designa- atinge oobjectivo’@
damente as que concer- a todos os habita]
nam ao parque da Se- destas paragens int
nhora das Dores, asins- sa. )
talacoes sanitarias, elec- transformar

tricidade fornecida di- num concelho.
rectamente, canaliza-
coes de. ddua, ruas, es-

O ADMINISTRADOR DO BANCO NAG
NAL ULTRAMARINO VISITA TIM

Chega no préximo dia 2 a Timor acomp}
nhado de sua Ex.™ Esposa o SenhotD)
Pedrc Gaivdo, Administrador do Banc
nal Ultramarino. 1

Com o Senhor Dr. Pedro Galvao que’8
loca a esta Provincia em visita de trab,
ja o Director de Servigos do mesmo Bafl
nhor Eurico Ribas. d
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Noticias de Fora

SAIGAO — Pl dirigentes norte.vietnamistas estio cada vez trangeiros informara, em nota, o encarregado dos negécios dos

mais com

PARTIDAS; —De s
tine a S. Tomé e Principe, pera onde foi transferido, o Dr. José

dot

1) de E
Muitos” eolegas © smigos do Dr. Arez d_nlocluldwl, 80 88I0- ooy que nio permanecerd em fung,

o, partiu no dia 15, de Dili com des- que dificultam o esforgo

Pu-nt Cm'milE Ar,sz que em T|mo_r desempenhou as fungbes de :‘::;n';.f:;'k.—:‘g:::.:"d

rra & o desenvolvii
Hanoi «Nhan D

porto de Dili para lhe ano, sob

CHEGADAS; — Provenientes de Li
Tam no passado dia 14 A Provinci

via eéres, regressa.
rés régulos ti

sinda que seja por um prazo
limitado. Thant exortou os paises das NagSes Unidas a iniciarem
«consultas sériass para lhe encontrar um sucessor logo que seja

de roubos e corrupgio  Estados Unidos, que Wise era expulso da Checoslovégnie «devido
to econé-  dsuaactividade de espi que prejudi os h !

»segundo < NovA oaé_v— Odmhgisln; ?’u UeGlend:l Uniio Indiana por

~ . si ou por indicagio da Sra. Indira Gendhi, preveniu o mundo

p.:.o.'f::‘;;“"i":‘ai::‘a inteiro das intengSes do seu Governo em relagiio 4 hipGtese de
rebentar uma guerra entre o seu pais e o Paquistio.

Nessa eventualidade — explicou o Sr. Jacjivam Ram — a Unido

Iniiana recusarsed a devolver qualquer parcela do territéiio

inunigo que as s1as forgas venham a ocupar, sejsm quais forem

Aqo.. & ooavitado Govertio Central visitaram a M Piuia. po'g'}ﬂ-\’A —Um jovem munifestante anticomunista rompeu os  °* P diais que se ¢ nesse sentido.
PARTIDA; —No avifio de carreira internacional, acompsnha- cordGes formados pelo Policia de Seguranga e atacou o primeiro. OSLO — O Prémio Nobsl da Paz 1971, foi atribuido o chan-
da de seus filhos, ini; com tal impeto que o celer Willy Brandt da Al h& Federal — jou & i

o dia 19, de Dili com destino
ds, a Setl

4 Provincia de Mo onde foi
Dr.s Mile: R

amigos e sluncs da Sra Dre Milena dos Reis
A

-I.}d.r- i qul{u caiu. O
que em Timor desempenhou du- atirade ao chio ‘e detido pelo pess

altante foi imediatamente norueguesa do Prémio Nobel.
L 3 i I | de segurangs. Apés ter BERLIm — Urrich Musller, conselheiro do burgomestre de
e Professora do Licen Dr. Fran. sido dominado, ainda gritava: «Liberdade para a Hungris» e vso-. Berlim Ocidental, sfirmou, que ainda estd distante um acordo
viéticos vBo-se emborar.
VIENA — As lumrid-dndch:_cn: dac}-rlrlm wpersona non  nenses ocidentais.
.

com a Alsmpanha Oriental, sobre a abertura do muro aos berli-

ratas o p

o Dili para

a
tarem cumprimentos de despedida. .
REVISTA FIFIAS A NESSA NE; — Numa feliz organizaglio

dos Estados Unidos, NOVA TORQUE — A Franga anunciou, que a China Conti-

samuel G. Wise, intimando-o a sair do pais dentro de 48 horas. nental & indispensével as Nagbes Unidas devido so seu svalor,
Na noticia da Ceteka diz se que o Ministério dos Negécios Es- necessidades, tamanho e futuros.

do Nicleo Auxiliar Feminino da Delegegio de Timor da Cruz
Vermalha Portuguess, foi levada 4 cena, nas noites de 16 e 17
no palco de. G i

m A
los que foram bem auténticos festivais de cor, masica, juventude,

pEnnEb s 50 Anos de Vida Religiosa

ritmo e alegria.

POSSE DE DOIS INTENDENTES ADMINISTRATIVOS: —
Numa: cériménia efectusda cerca das 12 horas e 45 minutos de
do dis 26 no Salio Nobre do Palécio das Repartigoes & qual
istil a e des mais rep ivas de vida da Pro-
in, ia. Excéléncia o Encarregado do Governo de Timor,
“Tenente-Coronel Fernsndo Alves Aldeia, conferiu posse nos car.
gos de Tntendentes Administrativos sos Srs. Drs. Francisco Xa.

o

Rev. Dadre Bernardo Gouin 3. 9.

vier de Menezes e Licinio Pinto de Souto, o primeiro colocsdo Comemorando 50 anos de vida Religiosa ria Companhia de Jesus, pois foi a 16 de Outubro de
‘em Timor come Diréctor do Centro de Informaio e Turismo ¢ 192] que fizera a sua profissao religiosa em Beaumont (Franga), o Reverendo P.® Bernardo Goin

Presidents da CAmara Mun
Chefé dos Servigos de Admiaistragio Civil.

el de Dili e o segundo como g "y f5i alyo de uma simpética e carinhosa manifestacao de apreco e estima por parte dos seus
irmaos de Ordem Religiosa. Assim, no dia 17, além de uma concelebracao presidida pelo Governa-

GENEROSA OFERTA A FAVOR DA CRUZ VERMELIIA .4or do Bispado,e de outros actos de confraternizacao e convivio intimo, foi levada a cena uma inte-

DE TIMOR:— A conceituada fobrica Japonesa de rédios da A
marca «+NATIONAL: acaba de distinguir a Del i

da Cruz Vermelha P
ta 1h adi

oferta de cing;
s distzibotd

26 o P
rmelha Portug:
Nicleo Auxilisr Feminino da me;

g 1 s A AlfAndegs de Dili onde receberam a ge-
nerosa oferta enviada pela -NA"KQONAL.

estava realizando.

de Timor T e bem representada peca, o <Princepezinho» de Saint- Exupérit que muito agradou a todos.
Dignou-se estar presente a este acto o Encarregado do Geverno, Tenente Coronel Fernando Alves
Aldeia e muitas outras altas individualidades da Provincia. O Reverendo Reitor do Semimério dirigiu
a todos os presentes palavras de reconhecimento pela sua vinda e disse da razao da festa que se

«Seara», embora com certo atrazo, associa-se alegremente a4 efeméride e deseja ao Reverendo
P.* Gouin muitas felicidades e faz votos por uma longa vida na Ordem Religiosa a que pertence.

Mata-dalan lia Tetum nian

(QU). nian iha (E) no (I) sira oin. de (QU) antes de (E) e (I). O (K)
Tau fali (K) ba (C) nian fatin uaihi- | substitui o (C) nas terminagdes que
ra ita hesuk lia ida nobu ho (AC), | soam em (AC), (EC), IC), (OC) e
(EC), (IC), (OC) no (UC). (UC).

Ban : — Kahur Ex: — Kahur/misturar
Kesi Kesi/atsr
Kiak Kiak pobre
Kotuk Kotuk costa
Kuran Kuran/necessitar
Kabuték Kabuték/barrigudo
Ki'ik Ki'ik/pequeno

d)—H — Atu temi nia sei hasai Ty ¢ (O s Loy

is beibéik. sitiigigda;
Ban: l.h " Ex:— Ha'v/eu
Fahi s
Fahi/porco
Foho
foho/monte
Tohu

i Tohu/cana de agicar.
e)—C, Q. W — Hodi hakerek

de’it, naran malaé nian

e)—C, Q, W, —Uiilizar apenas

para nomes de origem estrangeira.

Ban : — Catilina ; Cesar

2 Ex:— Catilina ; Cesar
Q‘f’m.o é Quadros Quintao; Quadros
Wilson ; Wagaer Wilson ; Wagner

f) —S— Lian nian hanesan (SS)

ha fatin tomak. f) —S —Tem o som de (SS) em

qualquer posiglo.

Ban: — Sosa f
Masin Ex : — Sosa/comprar
Ilas | ) Masin/sal

&) —X“lian" beibsik hanessn (CH) lseiimisgen
iha Portugés no Fransés g)—X —tem sempre o som de(CH)
Ban : — Xavi | do Portugués e Frances.

Xavier { Ex: — Xavi/chave
h)— Z—Lian beibéik iha fatin to- ( Xavier/Xavier
mak hanesan (Z) nebé ita hodi huhd h) — Z —tem sempre o som de (Z)

Jis. .Iiniciul em qullquu posi@o.

1

MATA-DALAN LIA TETUM NIAN

(Guia da lingua Tetum)

INTRODUCAO

Tendo sido abordado por diversas pessoas amigas, vindas da Metri-
pole e de outros pontos do Ultramar, sobre o problema da linguagem
no cumprimento dos seus deveres profissionais neste pequeno rincdo da
Terra Lusa e, no intuito de aprenderem facilmente o dialeto mais falado
em Timor para poderem assim cont em direct te com as popu-
lagdes principalmente as do interior e, além do mais, como nao voltarem
a ser reeditados os compéndios feitos sobre o Tetum, assim e de uma
maneira simples procurei tentar e com todo o gosto satisfazer os desejos
destes amigos suprindo-lhes esta necessidade.

Além da pretensdo de dar facilidade aos noves funciondrios recém
chegados & Provincia, queria também tornar extensiva essa facilidade
aos seus familiares wvisto muitos deles nao conseguem arranjar um cria-
dito nativo que possa fazer as compras de géneros alimenticios do dia
a dia. E para os menos afortunados o guia que tenciono fazer, ird
ajudd-los muito, podendo eles até prescindir do concurso dos mesmo criados.

Nesta ordem de ideias, pensei entdo fazer um guia com regras elu-
cidativas sobre o TETUM, e assim para tornd-lo uma realidade, tive de
recorrer a vdrios elementos de consulta, destacando neste aspecto
a pessoa do Excelentissimo e Reverendissimo Senhor D. José Joaquim
Ribeiro, Bispo de Dili, que com a mdxima boa vontade me cedeu os livros
de TETUM do Rev. Pe. Manuel Sebastiao Maria Aparicio da Silva, antigo
Superior da Missao de Soibada e Pe. Manuel Mendes Laranjeira, antigo
missiondrio da Alas, além da boa colaboragdo do Sr. Paulo Quintdo da
Costa e de muitos conterrdneos amigos aos quais rende também aqui, o
meu preito de gratiddo.

Devo esclarecer porém, que o MATA-DALAN LIA TETUM NIAN
ndo visa fazer qualquer concorréncia as obras ji editadas neste sentido,
pois apenas se limita a facilitar o convivio entre as pessoas vindas dos
diversos pontos de Portugal que consiste ma troca de impressdes com o
nosso povo ‘do interior, além de se tornar uma curiosidade para os es-
trangeiros, é um guia dtil para os que se queiram fizar em Timor entre
a popula¢do nativa.

Armindo da Costa Tilman



DA METROPOLE '

Futehol da 1.2 Divisdo

FIRME NO COMANUDO, O SPORTING SOMA E SEGUE ..
INCOMPREENSIVELMENTE, O BELENENSES ENCONTRA-
SE EM ULTIMO LUGAR DA TABELA.

T:ll como jé previamos o Sporting teve muitas dl\’lc:ldndn

es contra a Académi

ptos,
0 comando da
d ficad

surpresas

"e 6.a jornadas: Foi o caso do Zdénco ir derrotar o Por-

Antas, a Cuf ir a Lisboa derrotsr o Atlético e o Farense
ter imposto um empate em Coimbra na sus deslocagio para de-
frontar & Acedémica. Por sua vez, o Set(ibal que j& havia perdi-
do com o Benfiea consentiu um empate frente ao Barreirense no
campo deste pelo que se deve aceitar como muto bom. Néo sa-
bemos o que se pnurl com o Belenenses, um das chamados
& certo, os azuis encontram-se em Gltimo
Aclo e polo- vnlol continuaré pois nio cremos

seu p uldeun

o facto do ter apenss
olos, no campo do adversério, quendo da sua vi-
anl Mar. Todos os restantes encontros e jé sko
marca de 1.0

ullun amdnhi d
Apena:
dos mcenol onde a vité
sté,
olo menos gola. a vi-

Como nota curioss,
marcado trés
téria frente ao

contram de re
clubes que marcarem prim
ish

icagio geral sctusl, os jo
m como os resultados veri c..

Resultados da 6.a Jornada Jogos para amanhi (7.8 Jornada)

Benfica — U. Tomar

Benfica — Belenenses 1.0
Tirsense — Boaviste

V.- Tomar — Tirsense 20
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B. Mar — Barreirense
SetGbal — Atlético
Cuf — Leixbes
Farense — Guimaries
Balenenses — Sporting-
Porto — Académica

Dolvil(l — B. Mar

Atlillco — Cuf
Leix6es — Porto
Académica — Farense
Guimarie — Sporting
NOTA: Encontram-se em atrazo os encontros V. Tomar
-Porto e Leixdes-Académica.

O Belenenses, encontra-se em fltimo lugar porquanto embo-
Ta com a mesma pontuagio que o LeixGes e V. Tomar, tem um
jogo a mais.

CLASSIFICAGAO ACTUAL

J E D G Pontos
Sporting 6 6 — — 144 12
Benfica 6 5 i — 134 11
Setdbal 6 4 | 1 155 9
Cuf 6 3 2 1 9.6 8
Guimaries 6 3 1 2 10-10 7
Atlético 6 3 1 2 10-8 7
Farense 6 3- 1 2 8.7 7
Acsdémica 5 2 1 2 5-4 5
5 2 1 2 10-7 5
6 1 2 3 4-10 4
8 1 1 4 110 3
6 1 1 4 4-16 3
6 — 3 3 48 3
5 1 -— 4 711 2
Unido Tomar 5 1 -4 48 2
Belenenses 6 1 - 5 86 2

FUTEBOL INTERNACIONAL

Conf & j& do h geral, as turmas ponugunu
foram chamadas para disputer os encontros a contar para os div
sos torneios internacionaistendo-se registado os ugumtu

resultadon:

TAGA DOS CAMPEOES EUROPBU
ENCEDORES DAS S‘r%cis(s“") Tl
0S VENCEDOR —
TAGH D Rangers (Escécia) — Sporting— 3-2

30-10-1971

Crénica de

Reis Santos

Pelol resultados conseguidos, nota
melhor
no campo do adversério o que lhe df mais po-nblhdudu qu- lo
a0 encontro da 2.2 mio a disj
O Benfica ao logra
dades no 2.° eacontro
mos na forga do «glorio

DA Pnolecm :

o que o Spomu. -mbou

ters muitas dificul-
no entanto acredita.
téculo.

Por nio
nimero faremos uma d
ultimamente verificados ma Provincia.

ivos, 86 no

Reis Santos

COMUNICADO DO CONSELHO DE DESPORTOS:— O
CONSELHO DE DESPORTO DE TIMOR, comunica cf
nhecimento dos Clul filiados e demais intaulndo- que, foun
tomadas entre outras, seguintes deliberagSes

FuTEBOL — Taga Timor

Considerando ter a época daspomvn do corrente ano comega-
do muito tarde e, em facto disto, nio haver possibilidades de se
realizar O CAMPEONATO DE TIMOR, foi deliberade fazer
disputar a «TACA TIMOR: em moldes diferentes, tendo em vis-
ta a conveniéncia de se manter em act e os atletas dests
modalidade até ao fim da época. Assim de acordo com os dele-
gados de os o8 Clubes presentes, foi resolvido que & TAGA
TIMOR. disputada numa volta e nos mesmos moldes da
‘I'aga Preparagfio.

eito o -ormo na presenga dol d-lqndol dos Clubes interes.
sados, ap

Dia 24 de Outubro — Benfica X Café
1 de Novembro — Académica X Sperting
* g :e :ovem:m— Café X Académica
. e Novembro — Sporting X Unia
b 13 de Novembro — L&uo ﬁ Caf én &

14 de Nov-mbu— Acldsmic- X Benfica
“ 20 de — Café
“ 21 de N = Benfica X Uniio
“ 27 de N X B-nhca
“ 28 de N -—-Unllo XA

FUTEBOL — (Taga Acaits

Mata-dalan lia Tetum nian

Mata-dalan lia Tetum nian

KLAKEN |

Atu bele hatene hateten mos no ha-
kerek los Tetum, hanesan lia seluk ita
sei haré no hodi rai iha ulun, lis si-
ranebé mata-dalan lia Tetum nian na-
norin.

Mata-dalan lia Tetum nian iha kla-
ken tolu:

a) — Tetu-lian — klakem mata da-
lan nian nebé nanorin ita koma ba
lian.
b) — Tetu-lia — klaken mata-dalan
nian nebé nanorin ita kona ba lia.

c) — Tetu-holalia — klaken mata-
.dalan nian nebé nanorin ita kona
ba lia dehan.

TETU-LIAN

Lian sira nebé sai nosi ita ibun

sei habadak ba rua:

Kmesak sira e vogal sira

Fukun sira e konsoante sita

Kmessk—lian sira nebé, ita hesuk,
sai kuer los hosi ita ibun. Ami tudu
iha kraik sira naran:

s, ¢ i o u v

Fukun—Lian sira nebé, ita hesuk,
lasai kuer los hosi ita ibun basd
sira rusu nafatin tatokan. Ami tau tuir
sira narsn iha kraik ba makle-na’in
sira bele ratene:

b ¢, d f g h i L m
n,p, q T, 8 ¢t v, W z
Kmesak no fukun sira ramutuk, sei

bolu fali ho naran SORU-TURIK e
ALFABETU.

Atu bele hakerek Tetum ho soru-
-lurik, sei haré knaken no banati
nebé, ami tau iha kraik:

| PARTE

Para podermos falar e escrever
correctamente o Tetum, como qual-
quer lingua estrangeira, devemos
BB.Udll’ e conservar na meménl as
regras que o guia do Tetum nos
ensina:

O guia do Tetum divide-se em trés
paries:

a) — Fonética — parte de guia que
trata dos sons.

b) — Morfologia — parte do guu
que trata das palavras.

¢) — Sintaxe — parte do guia que
trata das frases.

FONETICA

Os sons que pronuneiamos, po-
dem resumir-se no seguinte:

Vogais

Consoantes

Vogais — Sao sons que saem livre-
mente da boca e indicados como se se-
gue:

a, e i, o, u, y.

Con antes — Sio sons que nlo
saem liv te ao pr e
precisam sempre de apoio. Em segui-
da indicamos os seus nomes, para co-
nhecimento dos leitores:

b ¢ d £ g h il

np q 1 8 ¢t Vv, W z

Atribuimos o nome de ALFABETO
a0 conjunto de vogais e consoantes.

Para se poder escrever o Tetum
com o alfabeto é necessério ver as
regras e exemplos que indicamos em
baixo:

I— Kmesak sira tuir knaken sira
ne'e:
a) — Kmesak lima uluk sei hodi

hakerek Tetum hanesan ita hesuk
sira.
Banati . — Maran
ne’e
sira
Moras
Monu

b) — Kmesak (Y) sei hodi hake-

rek de’it naran malae nian

— York
Yemen

‘Ban:

Il — Fukun sira tuir knaken sira
ne'e:

s)—B, D, F, J,LLM,N,PR,
T, V. knar sira nian iha Teium ha
nesan iha lia rai seluk nian.

— Badak
Jentiu
Mane
Fulan
pari

rai
Venilale

b) — G — Lian kakorok nian bei-
beik, iha kmesak tomak sira oin. La
lian hanesan (J) iha (E) no (I) sira
oin, hanesan iha Portugés.

Ban:

Ban: — Bangasél
Geba
Gargb
Malangis

¢) —K — Nia nala knar (C) nian
iha (A), (O) sira oin, nala mos knar

I— As vogais seguem as seguin-
tes regras:

a) — Utilizar as cinco primeiras
vogais em Tetum cemo elas sdlo pro-
nunciadas.

Exemplo : — Maran/seco

Ne'e/aqui
Sira/eles
Moras/doente
Monu/cair

b) — A vogal (Y) é utilizada ape-
nas para escrever nomes de origem
estrangeira.

Ex:— York

Yemen

II — As consoantes seguem as se-
guintes regras:

a—=B.D.F, ) LMN PR,
T, V, desempenham em Tetum as
mesmas funcOel que em outras lin-
guas.

Ex— Baduk/curto
Jentiu/gentio
Mane/homem
Fulan/lua
pari/peixe
rai/terra
Venilale

h)— G— Tem sempre o som gu-
tural antes de tedas as vogais. Ndo
tem o som (J) antes de (E) e (I) como
em Portugués. y

Ex: — Bangasal/barraca
Geba/arremessar
Gargé/chaleiro

Malangts/mole, sem forca
*¢) — K — Desempenha as fung0es
de (C) antes de (Ag‘ (0) e U faz a¢
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PBaptismo de muilas criangas

(Conclusao da pdg. 1)
Imposigdo da veste branca

126. O celebrante principal diz:

Oan sira. Oras ne'e, imi ema foun, imi simu
Cristu nu’udar hatais. Hatais mutin ida né'e seina-
tudu Maromac tulun ba imi. Hodi ema sarani to-
mac lia-fian no ligau-diac tulun imi, imi sei hale
hatais ne’e mutin ba beibéic nafatin.

Todos — Nanu'u.

E impde-se a cada crianga uma veste bran-
ca; ndo se admile outra cor. E para desejar que
sejam as proprias famillas a preparar a veste.

Entrega da vela acesa

127. Depois, o celebrante principal toma o cirio
pascal e diz :

Imi simu Cristu naroman bal Aman-inan no
amasarani-inasarani sira, imi simu cndar atu haré
tuir ahi-6an ida ne’e, lawdric-oan sira ne‘e, Cristu
naroman tian, atu moris beibéic ranegan naroman
oan, atu fiar métin nafatin; no, uainhirac Na'i mai,
sira atu bele ba saca, ramutuc ro santu sira tomac
iha reinu Lalehan.

As familtas distribuem-se as velas, que se
acendem no cirio pascal: a luz é tomada deste
cirio por um dos pais, o qual, depois, a passa
aos restantes. Entretanto, a comunidade executa
canticos baptismais, por eremplo :

Vés que fostes baptizados em Cristo, estais
revestidos de Cristo. Aleluia, Aleluia.

Outros cdnticos & escolha: nn. 226-246

Se o Baptismo ndo se realizou no proprio
presbitério, organiza-se uma procissa até junto
do altar, na qual sdo levadas acesas as velas
das criang¢as baplizadas.

GONGLUSAD DO RITO

Recitagdo da oragdo dominical

128. O celebrante de pé diante do altar, dirige-

_se aos pais e padrinhos ¢ a todos os pre-
sentes com estas palavras ou outras semelhan-
tes

Feten-naan siré ! Lawaric sira ne'e, simu tian
sacramentu Faci, sel simu tan
cbiit tomac néuci sacramentu Mina-coce.

Sarani tian, nu,udar mds ita sarani seluc to-
mac, sal Maromac oan. Sita no ita bele ona bolu
Maromac nu’udar Aman.

Ne’e duni, hodi sira ho ita naran, ita sei ha-
tudu ita fiar ho hadomi ba Maromac, hodi hamaluc,
nu'udar Na'i Jesus nanourin ita:

AMI AMAN IHA LALEHAN,

HALO EMA HANA'l ITA NARAN;

HATOO MAI AMI ITA UCUN;

HALO TUIR ITA HACARAC,

IHA RAI NUUDAR IHA LALEHAN.

A-HAN LOROLORON NIAN HARAIC, OHIN,
MAI AMI;

HARAIC PERDUA MAI AMI SALA,
NU'UDAR AMI FO PERDUA

BA EMA NALO AT AMI;

SEI LA HUCIC AMI HETAN BABEUR,
MAIBE SEI HASSAI AMI HOUCI BUAT-AT.

Béngdo

130. Em seguida, o celebrante despede os pre-
sentes, abengoando-0s:

Feton-naan sira! Ami hameno iml ba Maro-
mac, Ita Na’i laran liac no tulun-Na'in. Nia sel
bali imi, sel héci imi tuir fiar can naroman ; imi,
ami ho més imi, atu hetan diac Maromac hacotu
tian mai. Imi ba hacmatec. Benca néuci Maromac
bele tomac, Aman Oan + no Nawan Santu’

Todos — Nanu'u.

151, o0
P¢. José Quintdo dos Reis

* ¥ ¥

Dou, a seguir, um elenco de expressdes e ter-
mos a serem usados pelo celebrante, conforme as
localidades onde se fala o Tetum. E julgo conve-
plente que esse elenco seja integrado no final do

itual de Baptismo, em Tetum, ou que o séu con-
ferido va sendo escrito, entre parénteses, & frente
e cada palavra a ser modificada, segundo as con-
fencias, o que deixel de fazer, nesta versdo,
s por uma questdc de clareza, além de que 0
\ahrants. com uma preparagao antecipada e co-

Nawan Santu can

nhecedor desse elenco (e isto pode ser muito pro-
veitoso aos novatos messa lingua), pode bem fazer
as substitulgdes de conveniéncia.

SINONIMOS  UTEIS

Can - | nia (ou) nian

Foiwai | fetord (ou) clogcan

Foiwai Maria |

Ha'u ca | Ha'u hd
Omé | 6ha

Nia nd | nia ha
Ami hé | ami hd

Imi ha | imiha
Sira (sia) | sira ha

' Felora Maria

Kela | ha'u hela
Lédec | la iha
Lawdaric | labdric, uit
Namdgu | hamdgu
Nardic |, hardic
Nawan |

naban, cnibar

Nawan Santu - - Naban Santu

Nawén | nabén
Natudo | hatudo
Nia can | ninia
Noucl , houci
Ramutuc
Retan , hetan

Sira | sla

\ hamutuc

Téni | fali, hias, hicas, hicar
Téric ! dehan, catac, hateten, ha’ac (na’ac...)

Tian | tia ona
Tomac, tomtomac
Ua'in | bérac
Wé | bé

+ hotu

(g)c[uca(:do e Cnsino

Escola de Regentes Agricolas de

Coimbra

Curso de grande uti-
lidade para o desenvol-

. vimento do pais num dos

mais importantes secto-
res—o agro-pecudrio,
proporciona os necessd-
rios servidores ds enti-
dades piiblicas e priva-
das, umas e outras cons-
cias do que tém a fazer
pelo incremento da acti-
vidade a que nos repor-
tamos. Referimo-nos aos
regentes agricolas, ou-
trora classificados no
grau de ensino elemen-
tar, mais tarde no secun-
déario, actualmente no
médio e brevemente no
superior. E para falar-
mos nos regentes agri-
colas, que tdo bons ser-
vigos tém prestado & Co-
munidadade, temos de
falar, alids com todo o
interess®, na principal
escola onde estes se
formam — a de Coimbra.
Fundada em 1862, embo-
ra com outro nome e si-
tuada em outra terra, a
Escola de Regentes Agri-
colas de Coimbra é tam-
bém a mals antiga esco-
la do género do pais,
tendo apenas um outra,
igualmente dedicado ao
Ensino agricola. embora
a nivel universitario — o

Instituto Superior de
agronomia — com maior
nimero de anos dedica-
dos 4 nobre missao das
actividades campesinas.
Com o nome de «Quin-
ta Regional de Sintra» e
estabelecida na vila que
lhe deu o nome inicial,
passou a designar-se
em 1866 pelo nome de
Escola Central de Agri-
cultura. Ja na cidade dos
doutores, como vulgar-
mente é conhecida a ter-
ra onde esta instalada a
escola que nos referi-
mos. passou a chamar-
-se Escola Central de
Agricultura de Coimbra
e mais tarde obteve fi-
nalmente 0 nome que
ainda mantém e que se-
gue indicado em em epi-
grafe. Situada na Ben-
canta, ou seja a3 Km do
centro da cidade, a Es-
cola dos Regentes Agri-
colas de Coimbra tem
uma arca de 137 hecta-
res dos 77 dedicados ao
niicleo escolar — terre-
nos de regadio, poma-
res, matas de carvalhoe
pinheiros, choupal, oli-
vais, vinhas, campos de
jogos, estradas e cami-

(Conclui na pag. 2)

»  Awudangas por terras da Pitria

Trolda

A pouco mais de 20
Km. da cidade do Porto,

terra mundialmente co- .

nhecida e reconhecida
como a capital do traba-
lho e' da filantropia,
alias com inteira razao,
porquanto aqui tém nas-
cido e crescido as mai-
ores industrias do Pais
e outrossim as obras
de caridade e de aju-
da -aos necessitados de
pao e amor que deram
os melhores frutos e in-
centiveram homens de
outras paragens a traba-
lharem em prol do seu
semelhante, tnica razao
véalida para ndo se pas-
sar em vao por este
«vale de lagrimas» que
s6 deixara de o ser
quando o egoismo e a
vaidade forem banidos,
encontra o viajante, um
pouco antes da sede do
concelho a que pertence
e do qual se quer devor-
ciar para, muito justa-
mente, com vista ao in-
cremento das suas acti-
yidades econdémicas,
socials, culturais e até
politicas, se transfor-
mar, o que sucederd por
certo muito brevemente,
num novo concelho, &
freguesia de S. Marti-
nho de Bougado, nome
que nada diz a quem a
conhece, 0 que nao su-
cede com 0 nome que
usa de hd tempos a esta
parte e que, com toda a
razao, dado que cala
fundo na sensibilidade
dos naturals destas pa-
ragens, pretende oficia-
lizar perante as autori-
dades competentes, se
possivel ja como sede
de concelho. Trata-se
da Trofa, nome interna-
cionalmente conhecido,
pois daqui partem para
muitas dezenas de pai-
ses e para as provincias
ultramarinas e ilhas ad-
jacentes centenas de
milhares de contos de
artigos e produtos dos
mais variados, 0s quais
vao desde o simples
lengo de bolgo & mdqui-
na mais potente para
trabalhar madeira ou
para outros fins. Ultima-
mente a Trofa, de certo
devido & sua importan-
cia, tem estado na or-
dem do dia. Vdries jor-
nais se tém debrucado
sobre esta terra de gen-
te activa e hospitaleira,
regra geral para falar
no que n@o héd, o que €
facil, pois falar no que
ha, além de ndo ser as-
sunto que interesse a
toda a gente, designada-
mente ao portugués
corrente que tem na
massa de sangue 0 gos-
to pela critica pura e
simples, d4 mais traba-
lho e obriga a contrair
responsabilidades a que
muitos fogem desta feita.
Ultimamente falou-se da
falta de um edificio para
a junta da freguesia ca-

paz, que tem de ter,.

atendendo ao valor da

terra em causa, carac-
teristicas especiais: Ora
falando-se na Junta, fa-
la-se automaticamente
no Presidente, que no
caso presente, € um
trofense amante da sua
terra, diremos mesmo,
baseados no conheci-
mento da personalidade
do referido individuo,
um eterno enamorado
da Trofa que vibra ex-
traordinariemente com
tudo o que diz respeito
a esta portentosa terra,
que hd escasscs anos
era pouco mais do que
insignificante e que ago-
ra, mercé da colabora-
¢Ao que 0s seus filhos
malis dedicados e inteli-
gentes lhe tém faculta-
do, é uma auténtica ci-
dade em embrido, com
cerca de 12 mil almas e
dezenas de fabricas e
oficinas, armazens de

comércio por grosso e

estabelecimentos de re-
talho dos mais variados
ramos, todos trabalhan-
do wno presente com
olhos no futuro. E por-
que tornam, natural-
mente sem razdo plau-
sivel, o referido Presi-
dente responsével pelo
que ndo existe na Trofa,
aludem a faltas desta e
daquele género, inclusi-
ve a filta de um edificio
para a Junta de Fregue-
sia. Simplesmente,
como é dbvio,. o Presi-
dente da Junta, que, de-
pois de cerca de 4 anos
de servigo vai deixar o
lugar, ndo é o dono da
Trofa e portanto nado
pode, sézinho, dar a
terra em causa tal edifi-
cio e muitos outros ser-
vigos que aqui fazem
falta. Essa tarefa cabe
em primeiro lugar as
autoridades do conce-
lho, j4 porque sdo elas
que mandam, ja porque
também é para a sede
do concelho que sa@o
encaminhados os impos-
tos —e que devem ser
muito razodveis—do
comércio e da indistria
da Trofa. Ademais, o
Presidente da Junta,
José Serra, amigo de
infancia e do seu amigo,
tudo fez, mais do que
uma vez, para transfor-
mar a modestissima ca-
sa onde estd instalada
a citada Junta, numa
casa malor, mais opu-
lenta e sobretudo mais
concomitante com as
suas nobres e delicadas
fungdes. Sucede porém
que o Bispado, entidade
a que pertence 8 casa
em causa e o terreno
onde estd aquela insta-
lada, ndo ccncordou
com as obras propostas
e muito menos com a
cedéncia. Que fazer,
mesmo para um amigo
incondicional da Trofa,
especialmente sem as
autoridades concelhias,
que entretanto, sem mo-
tivo aparente, foram

(Conclui na pag. 2)
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Crise de Autoridade
o
Crise de Obediéncia?

(Conelusao da pag. 1)

Encontramo-nos perante uma crise de crescimento
e “como em toda a crise de crescimento, esta transfor-
magho trds igo sérias dificuldades” (G. S. 4).

Saberemos captar neste processo histdrico, a presen-
¢a do Espirito do Senhor que tudo renova e que nos
interpela a exprimir estes valores permanentes em for-
mas estruturais coerentes e adaptadas ao momento his-
térico actual, integrando os numa nova mentalidade ? A
histéria mostra como tem evolucionado, ao longo dos
tempos, o modo concreto do_exercicio da autoridade
na Igreja, em todos os niveis; pois se a estrutura da
Igreja é jerdrquica por vontade do seu Fundador, as
modalidades do exercicio desta autoridade variam no
decurso dos séculos.

E indubitivel que a Igreja do Vaticano II caminha
para uma nova imagem. Nela, a autoridade & concebi-
da, exercitada e vivida como servigo, e niio s6 em fun-
¢ao da decisdo, mas também da participagdo e coorde-
nagdo, numa obediéncia activa e responsavel, subordi-
nada A sutoridade como colaboraglo corresponsével,
com relagdes aut@nticas de comunhéo no amor. Igre-
ja é uma comunidade de servidores, uns na qualidade
de chefes e outros na qualidade de membros fraternos.

Sendo a autoridade um servigo, para ela deveriam
ser eleitas ay pessoas na medids da capscidade de ser-
vigo e colocadas onde melhor o possam realizar, per-
maneoendo ne cargo s6 na medida da eficdcia do refe-
rido servigo.

Assim a autoridade fica mais revelorizada e é, logi-
camente, mais auténtica ¢ eficaz poique leva a uma rela-
¢do harmenioss entre ela e us mewbros fraternos do
grupo ou comunidade. O clima desta relaglo sera a paz
na ordem. A eficiéucia deste novo modo de vida hi-de
manifestar-se num trabalho tecundo para o bem da Igre-
ja e do mundo. O fruto sera a alegria do Espirito que
provém da realizagdo pessoal e comunitaria.

Contudo, “a auloridade no cristianismo é e perma-
nece um mistério de fé, fundado na obediéncia ae Lris-
“to ao Pai. Cristo salvou o mundo no com a «maioria de
idade” do filho que parte com um programa e sabe o que
deve fazer, mas com a forga da Sua obediéncia. Este
facto fica inscrito na estrutura da Igreja de Cristo”
(Urs V. Balthasar). Cristo fez Se escravo e, pela sub-
missBo ao Pai, remiu a humanidade (cfr. L. G. 3).

A ebediéncia ¢, em definitivo, um acto de féede
amor: uma oferend- de si e a entrega plena, licida &
consciente da vontade para uma maior liberdade. Viver
a fé da obediéncia ¢ saber escutar a voz do kspirito que
orienta para o bem da Igreja, descobrindo e propondo
confiadamente a qaem de compeléncia, o Que pareca
oportuno para o bem comum, aceitando também com
alegria a determinagdo da autoridade, comprometen-
do-se com todo o ser na realizagdo do que é mandado.

Esta é a obediéncia activa e r vel — de que
fala o Concilio, que implica e leva a liberdade evangé-
lica dos filhos de Deus, que sabe expdr as opinides pro-
prias mas na disposi¢Bu ae renunciar a elas e que, por-
tanto, ndo impde as suas ideias com um falso conceito
de didlogo ou com factos consumados, nem tado pouco
espera tude da autoridade como processo de encobiir a
propria irresponsabilidade. O Concilio vé, assim, no
acto de obediéncia uma forma suprema de hiberdade,
uma grande valorizagio da pessoa adulta que, a seu
modo, participiou na elaboragao das decisoes e, depois,
aceita com plena consciéncia e espontaneidade de cora-
¢lo e que a autoridade dispuser.

Corresponsabilidade de base e decisao como fungdo
da autoridade sao, portanto, dois aspectos a harmoni-
zar no didlcgo.

«Historicamente, na Igreja, tinha-se pecado de arbi-
trio — muitas vezes sem culpa subjectiva — por parte
de muitos superiores fechados num mondlogo que os
tornava extremamente pobres diante de inferiores, educa-
dosa obed passi t g uma ascética
muitas vezes perniciosa ao bem comum, todavia com
herofsmos dos particulares. Agora, o Concilio convida
todos os superiores a fazerem-se auxiliar, num clima
novo ; a abrirem as janelas, a operarem em sia grande
conversao do mon6lcgo ao didlogo (...) Mas cuidado! A
viragem nfio elimina o papel de alguém que, no final,
sintetize o dislogo, interprete o bem comum aque daf
tenha sajdo esclarecido, o enuncie com cardcter de de-
cisio nas solugOes a tomar» (Fadre Lombardi, «Terra-
moto na Igreja», pig. 88-89).

A sintese conciliar tipica da tensho qui analisada
deverd ser a vida dos novos 6rglos pésconciliares (Si-
nodo dos Bispos, Conferéncia Episcopal, Conselho Pres-

biteral, Conselho de Pastoral); analogamente, outros
6rgaos de consulta e didlogo para a corresponsabilida-
de de outras categorias.

«Ao mesmo tempo que se criam os canais da corres-
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Indoléncia o6u Incapacidade Fisica?

Nio sei se merecerd a pena discordar das afirmagOes

de alguns dos nossos hutores e articulistas, quando tei-
mam em fazer doutrina sobre questdes de ordem sécio-
.cultural ou etnolégica para as quais ndo estdo prepa-
rados.
Na verdade, por aquilo que ouvimos e lemos, sabe-
mos que é dogma para alguns que o Timorense é indo-
lente por natureza, porquanto, por mais que se diga em
contrério, ndo hd maneira de extirpar a assergdo que
j4 atingiu foros de verdade indiscutivel, do «magister
dixit» medieval, sem o minimo recurso ao exame o 2
reflexdo, nem ao estudo e 2 observagdo dos factos so-
bre que pretendem langar opinides ou emitir jufzos va-
lorativos.

Ainda hd bem pouco tempo, li algures que o Timo-
rense é indolente e fechado 2s inovacdes. Que diga cada
qual 0 que lhe der na «gana» ou lhe vier a cabeca, ndo
é minha intencdo reprovar ou aprovar, mas dizer cate-
gorica e peremptbriamente 3 «priorin que 0 povo de Ti-
mor é indolente sem o minimo de conhecimento do
povo timorense, creio que é uma afirmacgBo ingénus,
falsa e desleal Nao se poe em questdo o subdesenvol-
vimento de Timor por todos sobejamente conhecido,
mas sim esta sfirmag#io tAo gratuita como ilegitima con-
tra toda 8 verdade. -

N2o tenho a pretensao de levantar aqui uma polé-
mica, mas protestar contra esse nada agradavel «slogan”
e pedir aos noaros autores que ahdiquem do direito de fa-
zer dou'r'na em «terreno» ainda por desbravar, =6 pelo
simples facto de saberem escrever umas “tretas” gdo
conhecimento de todos que o povo timorense é essen-
cialmente guerreiro, como o provam essas fratricidas
lutas sangrentss que nssolavam antigsmenie o solo
timorense e que acrbaram ainda h4d bem pouco tempo.
Quem diz e-pirito bélico diz espirito activo, dindmico
e enérgico

Como pode ser indolente quem estd h-bituado a
lutar contra inimigos ce toda a ordem... intemptries,
contrariedades, dificuldades, etc etc?... Como se pode
conciliar o espfrito guerreiro que pressvyde com bativi-

Servicos dos Correios,

g’elégrafos e gele/ones

AVISO

Verificando-se que grande parte de radio-recepto-
res devi lamente legalizados, tem as taxas de licen-
¢a em débilo, sdo convidados os respectivos subs-
critores a procederem 2 liquidag? o das mesmas ta-
xas com a maior urgéncia, nas esta¢0es dos CIT
mais proximas.

Findo o prazo Ge 30 dias para a liquidagdo,
proceder se-4 2 cobranga coerciva das taxas em
falta, por intermédio do Juizo das Execugdes Fiscais.

Mais se esclarece, quanto aos rédio-receptores
considersdos totalm ente inutilizsdos, de que podem
os seus proprietdrios ou possuidores solicitar, por
escrito, aos CTT, o cancelamento das respectivas
licengas. devolvendo, para o efeito « s competentes
titulos. Neste caso, o= nparelhos deverdo ser sempre
apresentsdos nos CTT para verificacto e desman-
telamento.

Comunica se, sinda, que os pedidos de cancels-
mento de licenca apenas produzem efeito # partir
do aemestre imediato aquele em que sdo formulados

Reparticao Provineisl dos Servigos dos C. T. T.,
em Dili, 15 de Outubro de 1971.

O Chefe da Repartigdo,
Francisco Manuel Vaz de Aratijo

Director de 3.2 classe.

ponsabilidade, deve inserir-se na tensio entre base e
autoridade a ascética do didlogo, exigida plenamente
dentro da Igreja, com as modalidades especificas desta
sociedade estruturada de um modo irrepetivel pelo pré-
prio Deus, que a vivifica, move e guia em cada mem-
bro com o Seu Espirito. Nao sem motivo, e Concilio
da corresponsabilidade eclesial, torna tdo frequente-
mente a esta expressdo quase ignorada nos anteriores
manuais de vida espiritval : o didlogo. Hoje, ele torna-se
quase a condensacao das principais virtudes.

(...) Quando for normal, entre nds, este tipo de pez
dindmica, a Igreja safda da nova era daré passos de gi-
gante para um verdo de colheitas que sgora nem pode-
mos imaginar?, (Padre Lombardi; «Terramoto na Igre-
ja», pag. Y3-94).

d-d_- (por defini¢@io), acgio e dinamismo com o espirito
ndoléncia cujas premi 1 “lassiddon, in-
sensibilidade, preguica, apatia e falta de acgpo?

. A meu ver, quando muito, poder-se-ia dizer que o
Timdtrense por ndo ter um desenvolvimento fisico har-
monioso, saudével e suficiente por falta do “minimo
vital» (desculpem a expressiao) é um incapacitado fisico
pera trabalhos pesados e um tanto ou quanto passivo.
Isto é perfeitamente explicdvel, pois numa terra onde
hé falta de tudo e onde o primitivismo grassa por todo
o lado, e onde a falta de cultura atinge o apogeu, o povo,
por nl_g sentir a falta de «nada de nada», por nao criar

des, probl e exigéncias novas, cai fatal.
mente numa certa passividade, que para um inconside-
rado ou leign na matéria poderia parecer indo'éncia

. Portanto, te se chamer so povo timcrense incapa-
citado _(lsico ou passivo e pouco drdo 2s inicistivas,
como afirmou alguém e muito bem, por falta de cultura,
ainda pode passar, mas apodd-lo de nomes que gritam
A consciéncia de quem conhece um pouco da psicolgia
do.Tlvnoreme e que alropslam toda a verdsde e a objec-
tividade deve ser criticado e desmentido sem parcimé-
nia alguma

Nirberto Amiral (3 o Ano de Filesofia)
Semindrio Arqui lincesano de Evora

Qutubro de 1971

0 Decdlogo da Serenidade
de Joao XXIIl

1— Prqcurarei viver, pensando apenas no dia de
hoje exclusivamente este dia, sem querer resol-
ver todos os problemas da minhd vida dum
56 vez. :

2 — Hoje, apenas hoje, procurarei o maximo cui-
dado na minha convivéncia: cortés nas minhas
maneiras, a ninguém criticarei, nem pretende-
rei melhorar ou corrigir & for¢a ninguém, se-
ndo a mim mesmo.

3— Hv{ie, apenas hoje, serei feliz na certeza quz'fui
criado para a felicidade, ndo s6 no outro mun-
do, mas também jd neste.

4— Hoje., apenas hoje, adaptar-me.ei as circuns-
tancias, sem presender que sejam todas as cir-
cunstdncias a adaptarem-se aos meus desejos.

5 — Hoje, apenas hoje, dedicarei dez minutos do
meu tempo a uma boa leitura; recordando que,
assim como o alimento é necessdrio para a vida
do corpo, assim a boa leitura é necessdria para
a vida da alma.

6 —Hoje, apenas hoje, farei uma boa acgdo ¢ ndo
o direi @ ninguém.

7 — Hoje, apenas hoje, furei ao menos uma coisa
que me custe fazer; e se me sentir ofendido nos
mqtix sentimentos, procurarei que ninguém o
saiba.

8 — Hoje, apenas hnje, executarei um programa
pormenorizado. Talvez ndo o cumpra perfeita-
mente, mas ao menos escrevé-lo-ei E fugirei de
dois males: a pressa e a indecisdo.

9 — Hoje, apenas hoje, acreditarei firmemente
— embora as circunstancias mostrem o contrd-
rio — que a Providéncia de Deus se ocupa de
mim como se ndo exi:tisse mais ninguém no
mundo.

10 — Hoje, apenas hoje, ndo terei nenhum temor. De
modo especial ndo terei medo de gozar o que
é belo e de crer na bondade.

Posso praticar bem durante doze ho ras o que
me desanimaria se pensasse que o deveria pra-
ticar durante a minha vida.

SENHOR AUTOMOBELISTA. ATEN(,?iO: ESPERE.. O INESPERADO»
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