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RESUMO

O presente trabalho trata sobre a relacdo entre a cidade de Brasilia e o Santuario dos Pajés,
territorio criado e mantido por indigenas desde a fundacdo da capital, mas que enfrenta disputa
judicial para conseguir se manter no local, devido a criagdo de um novo bairro, chamado Setor
Noroeste, cujas terras se aproximam e em alguns pontos se sobrepfem a ele. Demandam o
reconhecimento como Terra Indigena pela Fundacdo Nacional do Indio (Funai) baseado na
ocupacdo que data da vinda dos primeiros indios Fulni-6 para a cidade no final dos anos de
1950. O bairro em questdo estd envolto em uma série de controvérsias e em um pesado
“marketing verde” para conseguir legitimar, a seus potenciais compradores, um empreendimento
ecologicamente correto numa das ultimas areas de cerrado da cidade. Desse modo, por meio de
pesquisa documental e entrevistas, buscamos tracar a relagdo entre a cidade e o santuario
indigena, como também buscamos mostrar a forma como a ocupacdo de terra é feita
historicamente no Distrito Federal e suas implicacbes com o caso do Santuério dos Pajés. Os
indios permanecem no local e conseguem construir uma rede de apoiadores nao indigenas, que
0s ajuda a resistir fisicamente as invasdes e ameagcas fisicas, bem como os ajudam a desenvolver
uma rede de informacg6es para poderem contar sua versao sobre 0s acontecimentos no Santudrio.

Palavras-chave: indios; Santuario dos Pajés; Brasilia; Setor Noroeste; Fulni-o.



ABSTRACT

This Master’s thesis deals with the relations between Brasilia (the Federal capital of Brazil) and
the Santuario dos Pajés (Shrine of the Shamans), a territory created and maintained by
Amerindians since the capital was founded. The Amerindians who live there face legal disputes
to remain on the site due to the creation of a new suburb known as Northwest Sector; this new
suburb is close to and at some points overlaps the Santuario dos Pajés lands. The
Amerindians demand the recognition of the site as an Indigenous protected area by the Fundacéo
Nacional do Indio (The National Indian Foundation), based upon the date of arrival of the
first Fulni-6 Amerindians to the city during the late 1950s. This suburb is onone of the
last remaining areas of cerrado in Brasilia, isinvolved in a series of controversies and has a
heavy 'green marketing' appeal in order to obtain legitimacy to its potential buyers and to appear
to be a green enterprise. Through research and interviews the relationship between the city and
the indigenous shrine is outlined . Also it is aimed to show the historical process of the way that
the occupation of land has been made in the Brazilian Federal District and the implications of
this for the Shrine of the Shamans case. The indigenous people remain at the place and have
non-amerindians supporters who help them to resist to the intrusions and physical threats;
they also help them to develop an information network intending to tell their version of the
events.

Keywords: Amerindians; Shamans Sanctuary; Brasilia; Northwest Sector; Fulni-6.
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INTRODUCAO

Quando comecei a ler e ver noticias sobre indios vivendo a longo tempo em Brasilia,
fiquei muito curiosa para saber mais sobre como viviam, sua histéria etc. A distancia geogréafica
ndo é grande, mas as maneiras de ter acesso aos indios, em principio, ndo me pareciam faceis.

De longe, ainda fora do curso de mestrado, continuei acompanhando aos poucos as
noticias sobre os indios que eram veiculadas. Posteriormente, quando ja aluna do Programa de
Pds-Graduacdo em Antropologia, comecei a acompanhar com mais afinco as noticias sobre 0s
indios e a disputa deles e de seus apoiadores contra as empreiteiras e o Governo do Distrito
Federal (GDF), pois ja ocorriam de forma mais aberta e consistente em 2011.

Ao ler as reportagens, sempre achei significativo o fato de o GDF, representado pela
Companhia Imobiliaria de Brasilia (Terracap), oferecer dinheiro ou terras para que os indios
saissem do local designado como Santuario dos Pajés. Em resposta, 0 que os indios diziam? Que
ndo sairiam, pois o lugar era sagrado, rota e local de reza e culto dos indios que passavam pela
regido desde muito tempo. Os empresarios e 0 GDF trabalhavam lado a lado para conseguirem
as licencas necessarias e para retirarem os indios, dando continuidade aos projetos de construgédo
de um novo bairro na cidade, o Setor Noroeste.

Um dos motes utilizados no projeto e nas propagandas era o de “bairro verde”, bairro
ecoldgico, que seguiria procedimentos de reciclagem de lixo, materiais menos poluentes e que,
em termos urbanisticos, caracterizaria a concep¢do de cidade-parque, proposta por Le
Corbusier', com espacos verdes em meio as construcées e a0 mesmo tempo funcional. O que
primeiramente chamou-me a atencdo foi o fato de um megaprojeto de construcdo ser criado em
uma area de cerrado que serd quase totalmente devastada para dar lugar a um bairro ecologico.
Parecia-me, em principio, um contrassenso, mesmo sem conhecer o projeto a fundo.

Tempos depois, foi veiculado um video, chamado Sagrada Terra especulada, sobre a
construcdo do bairro Setor Noroeste, filme que mostrava a relagdo dos indigenas com esse tema,

varias pessoas apontando alguns problemas no desenvolvimento do empreendimento e visoes

! “Influente no mundo todo, arquiteto suico e urbanista, cujos desenhos combinam o funcionalismo do movimento
moderno com um projeto corajoso expressionismo escultural. Ele pertenceu a primeira geracdo da entdo chamada
Escola Internacional de Arquitetura e era seu mais habilidoso propagandista em seus numerosos escritos. Em sua
arquitetura, ele juntou as aspiracfes funcionalistas de sua geracdo com um forte senso de expressionismo.”
(Tradugdo livre.) Disponivel em: <http://www:.britannica.com/EBchecked/topic/137221/Le-Corbusier>. Acesso em:
2 abr. 2013.
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dos dirigentes sobre isso. Alguns pequenos videos ja vinham sendo veiculados no site YouTube,
mas Sagrada Terra especulada era um documentario longo, com varios momentos sobre o
licenciamento, a opinido formal do governo e do empresariado com respeito ao bairro e aos
indios. Esse video me deixou mais curiosa sobre o processo como um todo e, partir dai,
juntando-se as noticias ja guardadas e os videos, comecei a acompanhar mais de perto esse local
que era chamado de Santuario dos Pajés.

Ao procurar meu orientador, professor Stephen Baines, a analise desse caso por mim
proposta foi prontamente aceita, mesmo eu sabendo das implicacGes disso, ja que Vvarias pessoas
tanto da Universidade de Brasilia como do governo e do empresariado local j& haviam
publicamente se colocado contra a demanda dos indios. Mesmo assim, resolvi prosseguir, mas o
contato com a comunidade sé veio muito tempo depois, pois conciliar trabalho, disciplinas e
pesquisas exploratdrias para a dissertacdo se mostraram tarefa muito mais complicada do que eu
imaginei a principio.

Finalmente em 2012 consegui entrar em contato com uma das pessoas que participavam
das manifestacbes e do apoio mais sistematico ao Santuério, o Rafael, que havia feito uma
monografia, da area de Antropologia, que também mencionava o Santuario dos Pajés. Com sua
ajuda, conheci finalmente o Santuario, e, para minha surpresa, varios apoiadores que
constantemente estavam alertas para ajudar os indios no que precisassem ja 0s conhecia ha
bastante tempo e tinham convivéncia com eles muito antes das construgdes do bairro serem
discutidas publicamente.

O processo dos indios do Santuario dos Pajés nos leva a pensar varias questdes que talvez
sO consigamos apontar aqui, mas sem conseguir desenvolver totalmente. Uma delas € a questdo
de indios vivendo em centros urbanos, longe de ser um fendbmeno novo em outros contextos fora
do Brasil.

Os Fulni-6 de Aguas Belas vivem uma situacio em suas terras em que a aldeia e a cidade
se confundem. Os Fulni-6 contam que a Princesa Isabel deu as terras para eles por terem
participado da Guerra do Paraguai. Essas terras sio o que hoje é toda a cidade de Aguas Belas
em que vivem maioria de n&o indigenas. Ja a aldeia Fulni-0, ou Aldeia Grande, é localizada
dentro do perimetro da cidade, com 11.505 hectares. A relagédo entre a cidade e a aldeia € muito
proxima e mesmo dependente. Portanto, a situa¢do dos Fulni-6 que vieram para Brasilia viver

em um contexto urbano ndo é novidade, como também o fato de procurarem um espaco de mata,
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separado de onde trabalhavam para praticarem seus cultos e rezas é muito parecido com a
configuracao que os proprios Fulni-6 construiram em sua propria aldeia em Aguas Belas.

No caso do Santuario dos Pajés, vemos que a vida dos indios que moram la ndo é
totalmente urbana nem totalmente do campo, pois ao mesmo tempo em que cultivam viveres e
criam animais, também consomem alimentos comprados. A producdo interna, portanto, nao
consegue suprir totalmente suas necessidades. Além disso, como ja mencionado, os indios que
moram no Santudrio possuem empregos formais, fora do Santuério. As criangas estéo
matriculadas em escolas de ensino regular, a comunidade possui eletricidade e agua. Isso tudo
reforca a ideia de que o caso do Santuario € sui generis em relacdo a outros casos etnograficos
envolvendo questBes urbanas no pais.

O que me marcou fortemente desde o inicio, em meio a conversas informais e na postura das
pessoas, foi que a &rea em que viviam nao tinha preco. N&o se poderia colocar preco em algo que
¢ considerado sagrado. E eu pensei que o que ocorre sdo duas visdes em confronto aqui: uma
voltada para o mercado e outra que ndo é mensuravel da mesma maneira, pois se trata da
compreensdo de valores intangiveis, do campo do religioso, do sagrado, da memdria. Essas
diferencas, entre indios e o poder local, ficaram cada vez mais claras tanto na postura quanto nos
discursos de ambos.

Em vérias opinides dadas em sites na internet, era possivel ver pessoas falando sobre a
presenca indigena no local, a descaracterizando, dizendo que ndo havia indios no Distrito Federal
e que isso era sabido por todos. Em contrapartida, as narra¢cdes dos indios eram bem diferentes,
pois eles e seus parentes mais proximos, que estiveram aqui ao menos desde a construcdo de
Brasilia, vieram para a cidade para trabalhar.

Pelas pesquisas de Paulo Bertran (2000), por exemplo, a regido onde se localiza 0 DF
como um todo foi moradia e rota de passagem dos indios das mais diversas origens; contudo,
para se forjar a historia de Brasilia, da nova capital, deliberadamente houve um apagamento do
que havia aqui antes, seja da presenca indigena na época da construcdo, seja no passado mais
remoto. Para comecar 0 novo, tinha que ser comecado do zero, com intengdes claras sobre o que
seria a cidade e ao que e a quem ela serviria.

Os indios que passavam, que ficaram, os trabalhadores e tantos outros ndo foram
personagens da historia oficial, gerando assim uma quantidade de elementos que alimentavam a

memoria e 0 imaginario das pessoas sobre varias outras questdes, e a presenca e a participacao
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indigena na construcdo da cidade nao era uma delas. Mas podemos localizar esse tipo de postura
como outras tantas, j& que essa € uma questdo mais ampla, na medida em que os indigenas
sempre tiveram sua presenca, seu protagonismo, invisibilizado ou manipulado pela verséo oficial
da historia, que tinha, em geral, um lado s6.

Para as camadas médias da populacdo de Brasilia, que no geral possuem em grande
medida sua opinido formada pelos grandes meios de comunicagdo, essa presenca indigena se
torna simplesmente inconcebivel e inaceitavel, j& que, em seu imaginério e na opinido formada e
confirmada pela grande midia, os indios do Santuario dos Pajés sdo oportunistas, pois querem
ficar numa area em que estd em andamento a construcdo de um bairro nobre. Em nenhum
momento ha o que Gadamer (2005) chama de "fuséo de horizontes" aqui.

Esta pesquisa ndo teve um trabalho de campo tipico. Alguns poderiam pensar que, pela
proximidade da minha residéncia com o Santuario dos Pajés na Asa Norte, poderia ser feito um
tipo de presenca constante na aldeia. Nao foi assim: primeiramente, por se caracterizar como
pesquisa antropoldgica em meio urbano, os indios que moram no Santuério trabalham, estudam
nos dias de semana, possuem uma rotina como a minha, de trabalho e estudos. Assim, as visitas
ocorriam, portanto, muito mais nos fins de semana, quando também outros tantos apoiadores
estavam presentes e, certamente, os indios. A entrada e a saida do Santuario ndo poderiam ser
feitas a nosso bel-prazer. Deveria passar pela autorizacdo de visita a Santxié, o pajé Fulni-6, que
leva a frente o reconhecimento da terra como Terra Indigena. Nem sempre eu conseguia ir ao
Santuério, seja por meus proprios afazeres seja pelos deles, ja que os indios deixavam claro que
precisavam de momentos sem "gente de fora" Ia, precisavam de tempo para organizar suas casas,
fazerem suas tarefas domésticas etc., 0 que pode ser comprometido facilmente pela constante
presenca de "gente de fora". Assim, esse trabalho ao longo do tempo, com as conversas
informais, entrevistas, leituras, sessdes de videos, foi se descortinando, dentro e fora do
Santuario. Outros trabalhos com o Santuario ja haviam sido feitos e outros estavam sendo
realizados concomitantes ao meu.

Dessa forma, pude ser privilegiada pela leitura de trabalhos de Frederico F. Magalhées
(2009) sobre a presenca historica dos indios no local, o laudo antropoldgico de Jorge Eremites,
Pereira e Barreto (2011), a monografia de Alan Schvarsberg (2009) sobre o papel da midia nesse
processo, Rafael Moreira (2011) sobre a cidade de Brasilia e seu perfil excludente,

posteriormente de Pedro Felix Carmo Penhavel (2013) sobre o Setor Noroeste, a urbanizagdo da
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cidade e o Santuario dos Pajés, e de outros como de Ana Karina Pereira (2010) e Leonardo
Amorim (2012), que ndo se atinham especificamente sobre 0 Santudrio, mas nos processos
decisorios da construgdo do bairro Noroeste.

Dessa forma, o que ficou cada vez mais claro foi que tanto o governo e suas empresas, as
empreiteiras e muitas pessoas com as gquais conversamos diariamente e outras que expdem suas
opiniBes em sites de noticias na internet e os indios e seus apoiadores, todos esses falam de
posicOes diferentes e sobre coisas diferentes.

Passei assim a localizar essas duas posicdes diferentes, a saber: o governo do Distrito
Federal e suas empresas — como a Terracap e sua associacdo com 0s grupos de empreiteiros — e
os demais interessados na consecu¢do do Setor Noroeste, as quais chamei aqui como "poder
local", pensado a partir da no¢ao weberiana sobre poder legal, que versa:

A ideia fundamental é que, através de um estatuto arbitrario formalmente
correto, se podia criar qualquer direito e alterar [opcionalmente o existente]. A
associagédo de poder é ou escolhida ou imposta; ela propria e todas as suas partes
sdo empresas. O poder na empresa capitalista privada é, sem ddvida,
parcialmente heterbnomo: o ordenamento é, em parte, estatalmente prescrito —
e, em relagdo ao corpo coercivo, inteiramente hidrocéfalo: o corpo judicial
estatal e o corpo policial cumprem (normalmente) estas fungbes - mas sdo
autocéfalos na sua organizacdo administrativa cada vez mais burocratica. Que a
entrada na associacdo de poder se siga formalmente de um modo livre em nada
altera o carater do poder, pois a notificagdo ¢ também formalmente “livre”, e
isto sujeita normalmente os governados as normas empresariais, devido as
condi¢des do mercado de trabalho.?

Os indios do Santuario dos Pajés constroem um discurso e uma postura baseados na ideia
de sacralidade da terra onde moram, tanto para protegerem o que ao longo do tempo os indios
que hoje moram no local estabeleceram como um local para culto, reza e pajelanca e separado de
suas vidas cotidianas e das demais pessoas, como também para estabelecer uma diferenciacéo
entre os indios e 0s ndo indios.

Com o crescimento da cidade de Brasilia, os setores ja urbanizados e 0s que sao
considerados apropriados para a expansdo da urbanizacdo avancam sobre as areas ainda nao
construidas do Distrito Federal. E ai que os interesses da constru¢do do novo bairro, chamado
Setor Noroeste, na Asa Norte de Brasilia, e 0os dos indios que moram na area entram em
confronto. Isso se deve ao fato de que os indios conseguiram provar que estdo na area desde a

construcdo de Brasilia; porem, varias razdes que vamos tratar nesse trabalho séo desconsideradas

2 Ver WEBER, Max (s/d) Trés Tipos Puros de Poder Legitimo. Disponivel em: <http://www.lusosofia.net
[textos/weber_3_tipos_poder_morao.pdf>. Acesso em: 29 abr. 2013.
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pelos grupos interessados na construcdo do novo bairro. Desse modo, conseguimos perceber
duas diferentes l6gicas operando.

Portanto, em termos weberianos, isso representa uma visdo mais desencantada do
mundo, racional, perseguindo seus interesses de cunho econdmicos e de seus pares, ao passo que
os indios do Santuario dos Pajés representam uma visdo mais encantada do mundo, cujos
pressupostos ndo estdo baseados em valores econémicos. Eles tém uma postura que foi
construida, especialmente quando em contato com os de fora, e exacerbada pelo forte avanco do
que vamos chamar aqui de poder local. Nesse sentido, os apoiadores do Santuério sao
entendidos desse lado, pois, por mais que ndo compartilnem totalmente a visdo dos proprios
indios, eles respeitam a concepcao de mundo deles e, em alguma medida, varios imaginam que
ela ofereca uma visdo diversa da empresarial capitalista atual; que seja possivel e seja necessaria
nessa questdo e em outras.

Para além da dicotomia das visdes propostas por Weber e trazendo para os termos
entendidos por Roberto Cardoso de Oliveira (1978) sobre os problemas que encontram a
visibilidade e o entendimento da questdo indigena nos diversos setores da sociedade brasileira, 0
autor pergunta "[...] quais os obstaculos que a questdo indigena encontra, nos meios nao
comprometidos, para sua formulacdo adequada e racional?" Para responder a questdo, o autor
elenca esses obstaculos que chama de "mentalidades” que estdo presentes nos diversos setores da
sociedade brasileira. A mentalidade estatistica, a romantica, a burocratica e a empresarial.

Mentalidades estatistica e roméantica seriam encontradas nos setores onde as decisdes
envolvendo a questdo indigena fossem mais distantes. A mentalidade estatistica seria encontrada
entre os intelectuais que acreditam exageradamente nos nimeros, equacionando atos morais em
termos quantitativos. Presentes em pensamentos como: "O que significa morrerem algumas
centenas de indios, se morrem no Brasil, diariamente, milhares de criangas?" (OLIVEIRA, p.
71). Mentalidade romantica que os torna presos a ideias estereotipadas, ingénuas e fixas dos
indios descritos por José de Alencar ou Gongalves Dias. Essa mentalidade estaria presente entre
intelectuais, de certa maneira, mas especialmente entre as pessoas comuns, que teriam uma ideia
generosa dos indios, mas, acabaria desumanizado pelo que faltaria a eles, e também por uma
necessidade, que se encontraria entre 0 homem comum, de criar um contraponto entre ele (o
“indio”) e eu (o “civilizado’), vamos reafirmando o que somos por meio da alteridade do outro,
decidindo o que sdo e o que lhes falta (BONIN, 2006, p. 69).
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A mentalidade burocréatica e a empresarial estdo presentes, segundo Cardoso de Oliveira,
entre as pessoas que estdo mais proximas e/ou sdo capazes de influenciar as politicas
indigenistas. O autor falava especialmente dos funcionarios do antigo Servigo de Protecdo aos
indios (SPI) quando mencionava a mentalidade burocratica, pois, esses seriam funcionarios que,
com o passar do tempo, foram se distanciando de uma ideologia rondoniana, que visava mais a
protecdo e assisténcia aos indios, e foi dando lugar a mentalidade indiferenciada, burocratica,
sem que eles se identificassem como indigenistas (BONIN, 2006, p. 72). Assim, a mentalidade
empresarial, que torna os diretores do SPI ndo ligados as concepc¢des rondonianas, e que
transformaram os antigos Postos Indigenas em "verdadeiras empresas, dedicadas a producéo e ao
lucro. A concepcdo inerente a essa orientacdo é a de que indios s6 podem civilizar-se pelo
trabalho [...] o trabalho induzido, o que Ihe é ensinado pelo civilizado" (BONIN, 2006, p. 73).

Sabemos que esses tipos de mentalidades podem ainda ser encontrados em alguma
medida tanto na Fundag&o Nacional do indio (Funai) como em outros 6rgdos que estdo atuando
em questdes de regularizacdo de terras indigenas, como os 6rgdos ambientais, até nos poderes
legislativo e executivo. Mas também outras mentalidades, talvez desdobradas dessas elencadas
por Cardoso de Oliveira, possam estar presentes; como um outro tipo de mentalidade romantica
aliada a um tipo de ambientalismo que coloca os povos indigenas como protetores, 0s Unicos
protetores ou os reais protetores do meio ambiente, e, de certa maneira, dentro da dicotomia
natureza e cultura, colocam os indios muito mais relacionados a ideia de natureza do que de
cultura, o que acaba por desumaniza-los.

Outro tipo de mentalidade, a empresarial, estaria ndo s6 em érgéos politicos, mas também
na associagdo da politica com o mundo empresarial, em que podem exercer influéncia em esferas
que acabam englobando algum elemento que compde a problematica indigena, como as grandes
obras de estradas, hidroelétricas, codominios, fabricas, hotéis e resorts etc. que ou sdo ocupadas
pelos indigenas ou exercem influéncia na moradia, na subsisténcia desses povos.

Dessa maneira, muitas vezes, governos e empresarios se unem para dar prosseguimento a
essas obras a despeito dos interesses indigenas, de leis constitucionais, ja que 0s interesses
politicos e o volume de dinheiro sdo grandes, além de acabarem retomando antigos discursos, a
saber que os povos indigenas sdo entraves para crescimento econdmico, que ha muita terra para
poucos indios e que esta havendo uma guerra contra produtores rurais apoiados pela Funai. Entre

outros tantos discursos infundados e alarmistas que ignoram os contextos histdricos, estdo o
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longo processo de esbulhos de terras sofridos pelos indios e a presenca e a afirmacgéo indigenas
como atores politicos, especialmente desde a promulgacdo da Constituicdo de 1988, que
transformou a presenca indigena no cenario politico nacional cada vez maior — embora isso nem
sempre tenha se convertido numa melhora ao atendimento das reivindicagfes dos indigenas pelo
Estado.

No primeiro capitulo, apresento a fundamentacdo teorica a que recorri para tratar dos
temas e dos conceitos desenvolvidos ao longo desse trabalho. A intencdo € mostrar como é a
religido; em que se configura o pedido dos Fulni-6 da comunidade indigena Tapuia-Fulni-6
Santuario dos Pajés, objeto de estudo deste trabalho; fundamentar que seu ethos e sua visao de
mundo vdo de encontro com os interesses do poder local, que tém sua posicdo legitimada pelo
funcionamento da burocracia local e pela midia. Desse modo, entendemos que muitas religides,
inclusive as mais institucionalizadas, estabelecem vinculos com os lugares em que se
territorializam, criando lugares sagrados e santuarios com os quais mantém profunda ligacdo e
que alimentam a continuidade de suas tradigdes. Nesse sentido, é importante pensar certas
categorias, como espaco, territério, territorializacdo e Terra Indigena, em conexdo com a
reproducao material e também simbdlica dos povos.

As categorias citadas sdo estudadas em diversas areas de conhecimento e, desse modo,
ajudam a pensar em uma perspectiva interdisciplinar que aponta outros caminhos: como essas
categorias vém sendo usadas na pratica pelo poder local do DF e também pelos indigenas do
Santuario.

Para os indigenas, o lugar onde vivem possui caracteristicas sagradas em que nao se pode
colocar preco; j& o poder local, que historicamente teve poder preponderante no crescimento
urbano e de moradias no DF, vé a area que disputa com os indigenas como uma terra-
mercadoria, passivel de permutacdo e exploracdo no mercado imobiliario local. Para que isso
ocorra, a terra que antes era Area de Relevante Interesse Ecolégico (Arie) é inserida dentro do
mercado e vendida por meio de leilGes publicos, em razdo da alteracdo do ultimo Plano Diretor
da Cidade (PDOT). Com as terras inseridas no mercado imobiliario local, um novo bairro passa a
ser “vendido” rapidamente pelo Governo do Distrito Federal, pelas empreiteiras que adquiriram
as terras e parte da midia, como uma grande inovagdo, a saber o primeiro "bairro verde",

"ecologicamente correto”. Para vender a ideia, lancaram mé&o de um pesado marketing verde,
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oferecendo a classe média alta da cidade uma opcédo "correta”, dentro de padrdes internacionais
que reconheceriam o empreendimento como ecologicamente correto.

No segundo capitulo, sdo trabalhados alguns elementos da construcdo de Brasilia
relevantes para a presente anélise como: o que sdo as empresas publicas de Brasilia, Novacap e
Terracap, quais suas funcbes no inicio da cidade e, até hoje, no que se refere a ocupacéo do solo,
venda das terras e a intima relacdo entre poder publico e a estipulacdo de precos de terras na
cidade. Sera visto como a constru¢do do novo bairro Setor Noroeste esta ligada aos interesses do
governo local, que é parceiro das empreiteiras que criam um projeto de bairro verde numa das
ultimas areas de cerrado da cidade. O novo bairro nasce em meio a questdes que a sociedade de
Brasilia vem prestando cada vez mais atencdo, ja que se trata da construcdo de uma nova
comunidade de classe média alta na cidade.

Até ai poder-se-ia pensar que essa questdo estaria restrita aos departamentos de
urbanismo, meio ambiente, transito, saneamento basico entre outros, do governo local.
Entretanto, o que torna o nascedouro desse bairro sui generis é que este tem sua programacéo de
construgdo numa &rea nobre na cidade, com cerrado ainda vivo, e com um grupo de indigenas
que esta morando no local ha pelo menos quatro décadas. Para que esse bairro seja construido,
empreiteiras e governo local lancam méao de diversos expedientes para fazer com que o grupo
que vive no local saia, para que possam de fato dar continuidade as obras que ja se iniciaram.

No terceiro capitulo, foi tracado um histérico do Santuario dos Pajés, a partir da
bibliografia pesquisada sobre o local. Foram localizadas as diversas etnias que compunham e que
compdem atualmente a comunidade do Santuario; contudo, sera dada énfase na etnia Fulni-6 e
no grupo Tapuya Fulni-06 do Pajé Santixé (que lidera a luta pelo reconhecimento do Santuario
como terra indigena). S&o apresentados um pouco das caracteristicas dos Fulni-6, no contexto da
chegada dos primeiros representantes desse povo ao local, e o significado que a terra teve e tem
para eles nesse sentido. Também serdo tratadas as diferengas na ocupacéo da terra pelos Kariri-
Xoco e Guajajara, que hoje também fazem parte do Santuario dos Pajés, e da demanda pelo
reconhecimento da terra como Terra Indigena.

No quarto capitulo, discutem-se 0 apoio e toda uma rede de apoiadores fixos e eventuais,
geralmente articulados pela internet, que reiine em torno da demanda dos indigenas 0s moradores
das proximidades do local, estudantes, profissionais das mais diversas areas, professores,

advogados, entre outros. Sao pessoas que comungam da luta dos indigenas e também de outros
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aspectos e visdes dos povos indigenas como um todo. A relacéo entre a comunidade e a rede de
apoiadores € muito importante, no sentido de que tanto introduzem a causa indigena no seio dos
movimentos sociais como um todo e em ambientes diversos, como também ajudam a reforcar a
ideia de que a luta dos povos indigenas ndo é sO deles, mas de todos aqueles que propbdem e
buscam modos de vida, desenvolvimentos diversos dos que sdo impostos pelo Estado e pelas
empresas.

Ao longo desse trabalho, foram realizadas seis entrevistadas com pessoas que foram
escolhidas por meio de indicacdo e sugestdo dos préprios apoiadores, devido ao seu
envolvimento, conhecimento, participacdo no movimento que apoiou e apoia 0 Santuario, mais
uma entrevista com Dr. Jorge Eremites de Oliveira da Universidade Federal de Pelotas (UFPel),
autor do Ultimo Laudo Antropolégico sobre o Santuario dos Pajés, e o Dr. Frederico Flésculo,
professor da UnB do Departamento de Arquitetura e Urbanismo que, além de ter Brasilia como
um de seus objetos de estudo, apoia a permanéncia do Santuario dos Pajés. Algumas pessoas
autorizaram sua identificacdo nesse trabalho por serem publicos seu apoio e opinifes. Assim,
serdo identificados apenas com um ndmero os entrevistados, mesmo que tenham autorizado a

divulgacdo de seus nomes.

Desse modo, 0s objetivos dessa dissertacdo sdo:

1. Refletir sobre a posicao dos indios e dos apoiadores, assim como sobre o historico
do processo de formacdo do Santuario dos Pajés e a demanda para seu reconhecimento
como Terra Indigena baseada em valores e em "visdes de mundo" diversos dos do "poder
local”.

2. Caracterizar como o "poder local" se utiliza do discurso sobre déficit habitacional
para camadas médias, sendo a construcdo de um bairro a solucdo para esse problema.
Para isso, 0 bairro em questdo, o Setor Noroeste, & baseado em um projeto "ecoldgico”,
que langa méo de forte marketing verde para agregar mais "valor" ao empreendimento.

3. Explicar, por meio de alguns elementos dos planos e das ag¢bes durante a
construgédo de Brasilia, como a cidade foi construida de forma a privilegiar a burocracia
estatal e como a Novacap e a Terracap serviram para estabelecer o privilégio de alguns, o
monopolio das terras no Distrito Federal e até mesmo o favorecimento da especulagéo

imobiliaria.
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4. Compreender a criagdo do bairro Setor Noroeste dentro das mudancas previstas
no Plano Diretor de Ordenamento Territorial (PDOT), assim como suas alteracGes ao
longo do processo.

5. Entender o funcionamento da rede de apoio em torno da demanda dos indios,
configurando o que chamo aqui de "rede de apoiadores".

6. Colaborar com a reflexdo do que significa o reconhecimento de terras indigenas
em locais urbanos.

21



CAPITULO 1 - O SAGRADO E A MERCADORIA

“laiké ka’a-atd-me

Yby-poranga, yby maré-e yma.
Mam0-pe paié ka’a’anga mongetau.
I'Nde o-sema Paié-oka!!

O-pyta Paié-oka.

Tandé ramyipagiama reké-a-pe.

(Comunidade indigena Tapuia-Fulni-0)

No presente capitulo, o objetivo é tratar dos conceitos de sagrado, mercadoria, espaco,
territorio, territorializacdo, Terra Indigena e especulacdo imobilidria no que se relacionam a

formag&o do Santuario dos Pajés.

1.1 SOBRE O SAGRADO E A MERCADORIA

As formas de expressdao da religiosidade sdo mdaltiplas e muito diversas, ndo sao
encontradas apenas nessas religides de milhdes de fiéis ao redor do mundo. Histéria, Filosofia,
Antropologia, Sociologia, Psicologia mostram que todos 0s grupos humanos possuem uma
dimensdo de sua "cultura” relacionada com sua compreensdo metafisica, simbdélica e material de
lidar com essa dimensdo religiosa. Para Clifford Geertz (2008) a religido é definida como

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas, penetrantes
e duradouras disposicdes e motivacdes nos homens através da (3) formulacgéo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo essas concepcoes
com tal aura de fatualidade que (5) as disposicBes e motivagdes parecem
singularmente realistas. (GEERTZ, 2008, p. 67)

Nas sociedades ocidentais, ¢ sabida a importancia das religides judaico-cristds na
formagdo dos valores dessas sociedades e, por consequéncia, das sociedades que sé&o
influenciadas por elas. Sabemos como Jerusalém, a chamada "Terra Santa™ para cristaos, judeus
e muculmanos esta no centro de disputas historicas entre esses grupos. Como nos aponta Eller
(2007, p. 66), para os cristdos, os locais onde Jesus caminhou, sofreu, foi enterrado e também os

caminhos percorridos até sua crucificacdo, a "via dolorosa™ sdo sagrados. Para os judeus ainda

® Traducéo livre do trecho em tupi antigo: “Estamos no cerrado. Terra bonita, terra sem mal... Onde os pajés falam
com os espiritos da mata! O Santuario dos Pajés ndo se move!! O Santuéario dos Pajés fica. Morada de nossos
ancestrais”.
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hoje o "muro das lamentagdes”, onde era localizado importante templo, é um local sagrado,
assim como a "Meca" (a cidade do profeta Maomé, local onde todo mugulmano, se puder, deve
ir a0 menos uma vez em sua vida), e muitos pontos que formam Caabé (Ka'aba) sdo sagrados e
centrais para 0s mugulmanos. O Monte Fuji € um centro de poder para 0s japoneses, assim como
0 Monte Meru, a casa dos deuses, € sagrado para os hindus. N&o €, portanto, novidade a
existéncia de locais considerados sagrados pelos grupos humanos, sejam esses lugares
construidos, onde ocorreram eventos importantes para determinada religido, ou seja, onde se
acredita que seja morada de um espirito considerado sagrado, como &dgua, montanhas, arvores.

Locais sagrados sdo materializados em um lugar ou local e, segundo Eller, é a mais
recorrente forma de objetivacdo material religiosa. "In most, if not all, religious traditions,
“place” is deeply important for belief and worship, and such a location is not a random Space but
a space where something is or where something happened [...]." (ELLER 2007, p. 66 — grifos do
original). Os cristdos possuem longo historico na construcao de locais que consideram sagrados
no mundo todo.

Os cristdos tém repetidamente construido igrejas em locais onde ocorreram
eventos importantes, mais notavelmente a catedral de Sdo Pedro, o local do
Vaticano Catolico; este foi o lugar onde o discipulo Pedro teria sido morto.
Catedrais construidas onde ndo ha precedente historico consagrado no chéo
foram fornecidos frequentemente com um objeto - em particular, uma "reliquia"
ou parte do corpo sagrado de um santo- para plantar ali o sagrado (ELLER,
2007, p. 66 — tradugzo livre)*.

Os locais sagrados, sua criacdo e preservacao sdo recorrentes em praticamente todas as
culturas humanas; contudo, em meio a conflitos que ndo sdo todos da ordem do "sagrado",
envolvem dimens@es politicas e econémicas, principalmente, a importancia do que é sagrado
para 0 outro tende a ser minimizada ou mesmo ignorada. Para muitos povos indigenas, a
importancia da terra ndo esta simplesmente calcada na relevancia da reproducdo fisica e material
do grupo, que, sem duvida, é de inquestionavel importancia.

Nesse sentido, antes de se chegar a discussao sobre terra como lugar sagrado, refletir-se-a

sobre outras categorias que sdo subjacentes a ela, como espaco, territorio e territorializagéo.

* Original: “Christians have repeatedly built churches on sites where important events occurred, most notably the
cathedral of St. Peter, the site of the Catholic Vatican; this was the spot where the disciple Peter was reportedly
killed. Cathedrals constructed where no historical precedent consecrated the ground were often provided with a
sacred object—in particular a “relic” or body part of a saint—to “plant” sacredness there”.
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1.2 ESPACO, TERRITORIO, TERRITORIALIZACAO E TERRA INDIGENA

A nocdo de espaco e territorio é largamente estudada, especialmente por gedgrafos que
estdo interessados na relagdo entre os homens e 0o meio em que vivem, assim como na
transformacéo, seja material desse meio como social seja simbolica. Entre os desenvolvimentos
acerca dessas categorias, concordamos com a noc¢do de Santos (2009) e Saquet (2005) que, em
linhas gerais, entendem o espaco como fruto de intervencdo do homem no meio em que vive, um
processo social. Relne o tempo concreto, atual, mas também um devir, ou seja, uma relacdo
dialética em que o espaco é vivido e simultaneamente é produzido. O espaco, portanto, se
conecta com a nocao de territorio na medida em que sé se separam em termos conceituais, mas
que na pratica sdo inextrincaveis. Para Henri Lefebvre (1986), o espaco é também pensando
como processo socialmente construido, € um espagco feito territorio. Assim, "territorio e espaco
estdo ligados, entrelacados, pois o primeiro € fruto da dindmica socioespacial™ (SAQUET, 2005,
p. 49). Na definicdo de Rogério Haesbaert, territorio € um espaco de criacdo sociocultural,

[...] todo territério €, ao mesmo tempo e obrigatoriamente, em diferentes
combinagdes, funcional e simbdlico, pois exercemos dominio sobre o espago
tanto para realizar “fungdes” quanto para produzir “significados”. O territorio €
funcional a comecar pelo territdrio como recurso, seja como protecdo ou abrigo
(“lar” para o nosso repouso), seja como fonte de “recursos naturais” — “matérias
primas” que variam em importancia de acordo com o(s) modelo(s) de
sociedade(s) vigente(s) (HAESBAERT, 2004, p. 3).

Ja a diferenca entre ambos, para o autor, refere-se as relacdes sociais que sao em grande
medida relagOes de poder.

[...] se o espago social aparece de maneira difusa por toda a sociedade e pode,
assim, ser trabalhado de forma genérica, o territério e 0s processos de
desterritorializagdo devem ser distinguidos através dos sujeitos que
efetivamente exercem poder, que de fato controlam esse(s) espago(s) e,
consequentemente, 0s processos sociais que o(s) compde(m) (HAESBAERT,
2004, p. 3).

Os grupos humanos possuem uma relagdo complexa com o local onde vivem e elaboram
sobre ele vivéncias, memoria, conhecimento, desenvolvem, dessa forma, suas culturas e forjam,
sobretudo, sua prépria identidade, assim:

[...] a expresséo dessa territorialidade, entdo, ndo reside na figura das leis ou
titulos, mas se mantém viva nos bastidores da memoria coletiva que incorpora
dimens@es simbolicas e identitarias na relacdo do grupo com sua érea, 0 que da
profundidade e consisténcia temporal ao territério (LITTLE, 2002, p.11).
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De certo modo, as concepcdes de Little, Haesbaert, Lefebvre, Santos e Saquet séo
complementares, ja que entendem a dimensao sociocultural na transformacdo do espago em
territorio e na configuracdo desse ultimo em algo significativo e simbolico para quem os ocupa.
Dai a importancia da nocdo de territorialidade proposta por Little,

[...] a territorialidade é uma forca latente em qualquer grupo, cuja manifestacéo
explicita depende de contingéncias historicas. O fato de que um territério surge
diretamente das condutas de territorialidade de um grupo social implica que
qualquer territério é um produto histérico de processos sociais e politicos
(LITTLE, 2002, p. 3).

Os homens tornam, portanto, seu espaco vivido em territorio, mas ndo estdo livre das
relacbes de poder inerente a posse de terras. Sabemos que no Brasil a questdo fundiaria é um
problema histdrico e muito complexo e que esta longe de ser resolvido, inclusive vem agravando
disputas e violéncias em varias regides. Quando trazemos a problematica para a realidade dos
povos indigenas, a situagdo ndo é diferente; contudo, oferece outros elementos além da questdo
fundiéria tradicional, importantes na relacéo entre os povos indigenas e o Estado brasileiro.

O que percebemos é que o proprio Estado tem dificuldades ndo s6 em reconhecer os
direitos constitucionais dos povos indigenas, em resistir aos apelos dos empresarios, mas
também em formular politicas que observem a mobilidade das populacdes indigenas e que nao
congelem suas caracteristicas culturais a ponto de ndo preverem que a cultura, sendo processual,
possa mudar, assim como as necessidades do grupo.

Os indigenas, em geral, tém estado fora ou sdo pouco solicitados a falar quando o assunto
se refere a suas concepc¢des do que é territorio. Em sua dissertacdo de mestrado em direito, Paulo
Celso Oliveira, da etnia Pankararu do sertdo pernambucano, coloca o descompasso das
concepgdes que tém como base o entendimento da propriedade privada como referéncia. Nesse
sentido, devemos entender as relagdes que os indios mantém com a terra. Para P.C. Oliveira:

Para entender a concepcéo territorial dos povos indigenas, € necessario se
depreender dos conceitos da sociedade ocidental sobre a terra,
especialmente da propriedade privada e buscar essa compreensao a partir
da cultura dos povos indigenas, ou seja, a partir da visdo dos indios. Uma
concepcao que tenha a propriedade privada como parametro distorce o
significado dos territorios indigenas, que sdo, por exceléncia, direitos
coletivos (OLIVEIRA, P. C., 2006, p.12).

Portanto, as proprias noc¢des de territorio, territorialidade e territorializacéo, por parte dos
povos indigenas, sdo diferentes de como o Estado o compreende e de como o legisla no que se
refere a ocupacdo e ao direito privado. Para que exista 0 chamado processo de territorializacao,
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“processo de reorganizagdo social”, segundo Jodo Pacheco de Oliveira (2004) prescinde: “1) a
criagdo de uma nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma identidade étnica
diferenciadora; 2) a constituicdo de mecanismos politicos especializados; 3) a redefini¢cdo do
controle social sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboracédo da cultura e da relagdo com o
passado” (p.22). Para as populacBes indigenas brasileiras, segundo o autor, o processo de
territorializacdo é a transformacéo

em uma coletividade organizada, formulando uma identidade proépria,
instituindo mecanismos de tomadas de decisdo e de representagéo, e
reestruturando as suas formas culturais (inclusive as que se relacionam
com 0 meio ambiente e o universo religioso). (OLIVEIRA,P.C.,2004,p.24.)

A territorializacdo é, portanto, um processo de resposta aos apelos e mudangas levados
por elementos externos aos grupos em questdo que os levam a revalorizacdo da relagdo com o
territorio onde vivem; da identidade do grupo, reforcando a diferenciacdo nos e eles, e
organizando ou reorganizando o préprio grupo politicamente para enfrentar os desafios impostos
pela situacdo de crise e/ou conflito que vivem. A terra indigena é, na verdade, mais uma
necessidade do préprio Estado de controlar e estabelecer limites do que dos indios.

J. P. de Oliveira (1996, p. 6) afirma como os limites dos territorios ndo séo tipicos dos
indios que, em geral, ndo fazem isso, mas sim da prépria sociedade envolvente. Nesse sentido, o
autor afirma que "terra indigena" é uma categoria juridica definida pela lei que ficou conhecida
como Estatuto do indio (Lei n° 6.001, de dezembro de 1973).

A relacdo entre espaco, territério e territorializacdo ndo é excludente da ideia de
constituicdo de uma terra sagrada. J. P. de Oliveira (2004) fala das formas culturais que se
relacionam com o meio ambiente e o universo religioso, que, para os povos indigenas, nao se
separam. Assim, retomamos a ideia de lugares sagrados de Eller (2007) e de territorializacao de
J. P. de Oliveira (2004) para refletir a materializacdo em forma de territorio, os lugares sagrados.

O sagrado é pensando como sendo algo excepcional, algo diferente, como coloca Mircea
Eliade (1992).

A manifestacdo do sagrado funda ontologicamente o mundo. Na extensdo
homogénea e infinita onde ndo é possivel nenhum ponto de referéncia, e onde,
portanto, nenhuma orientagdo pode efetuar-se, a hierofania® revela um “ponto
fixo” absoluto, um “Centro” [...] Para viver no Mundo é preciso funda-lo — e
nenhum mundo pode nascer no “caos” da homogeneidade e da relatividade do

° E ato da manifestago do sagrado em objetos ou lugares, segundo Eliade (1992).
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espaco profano. A descoberta ou a projecdo de um ponto fixo — o “Centro” —
equivale a Criagdo do Mundo (ELIADE, 1992, p.17).

Em conformidade com as discussdes de Eliade, a ideia de santuario é definida como o
local onde se materializa esse sagrado, onde h& possibilidade de abertura ao transcendental.

a) as cidades santas e 0s santuarios estdo no Centro do Mundo; (b) os templos
sdo réplicas da Montanha cosmica e, consequentemente, constituem a “ligagdo”
por exceléncia entre a Terra e 0 Céu; (c) os alicerces dos templos mergulham
profundamente nas regides inferiores (ELIADE, 1992, p.26).

A terra e 0 espago urbano, ao longo do tempo, entraram como importante commodity na
atual fase do capitalismo, com a reproducéo de configuracdes espaciais (Harvey, 2005). Sdo nas
grandes cidades, especialmente com as transformacdes espaciais, com novos espagos e novos

empreendimentos no mundo imobiliario, que essa commodity se estabelece.

1.3 MERCADORIA E ESPECULACAO

A terra, de maneira mais geral, ¢ um importante elemento do capitalismo, principalmente
por suas caracteristicas, digamos, versateis, pois ao mesmo tempo pode tanto ser espago para
expansdo de exploracdo de agronegdcio como pode ser convertida em moradia, especialmente as
terras proximas a centros urbanos. Em 1850, com a Lei Eusébio de Queiroz, ou Lei de Terras, se
encerra um longo periodo na histdria colonial brasileira que tinha como elementos principais as
capitanias hereditarias e sesmarias, que desde cedo articulou a grande concentracdo de terras de
alguns proprietarios. Como aponta James Holston,

[...] a lei de terra no Brasil promove conflito, e ndo soluges, porque estabelece
0s termos através dos quais a grilagem é legalizada de maneira consistente.
E, por isso, um instrumento de desordem calculada, através do qual préaticas
ilegais produzem lei, e solucBes extralegais sdo introduzidas clandestinamente
no processo judicial. Nesse contexto repleto de paradoxos, a lei € um
instrumento de manipulacdo, complicacdo, estratagema e violéncia, através do
qual todas as partes envolvidas — dominadoras ou subalternas, o publico e o
privado — fazem valer seu interesses. A lei define, portanto, a arena de conflito
na qual as distincGes entre o legal e o ilegal sdo temporarias e sua relacdo é
instavel (HOLSTON, 1993, p. 68).

As terras com pregos estipulados deixavam de fora as camadas da populagdo que néo
tinham condicdes financeiras de adquirir terras e fazia com que as vultosas quantidades de terras
se restringissem a um nudmero reduzido de proprietarios. Assim como deixava parte dessas

camadas que ndo podiam adquirir as terras ficar subjugada politicamente e economicamente a
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esses proprietarios. 1sso estabeleceu de forma marcante o privilégio da propriedade da terra,

assim como sua concentragdo no Brasil.
[FJoi o monopdlio da terra que permitiu consolidar as posi¢des ganhas com base
na escraviddo. Com efeito, a partir do momento em que a méo de obra escrava
se torna escassa € a oferta de trabalho livre mais abundante, criam-se condicGes
favoraveis ao desenvolvimento de pequenas e médias exploragdes agricolas.
A partir desse momento, o controle da propriedade da terra por uma minoria
passa a ser o fator determinante da organizacdo agricola (FURTADO, 1975,
p. 106).

A terra como uma mercadoria disponivel no mercado ndo estava disponivel para todos.
A complexa cadeia de acontecimentos politicos, econdmicos, socais e histéricos ndo nos cabe
aqui esmiucar, mas 0 que nos interessa apontar aqui é quando a terra é tornada mercadoria. Ela
sO esta disponivel para poucos, dessa forma, tanto os latifundidrios quanto o empresariado da
construcdo civil em centros urbanos compartilham a pratica de especulacéo.

Segundo os pontos de vista de Nogueira e Godoi®, o termo “especulacido imobiliaria”, e
seu entendimento em geral, surge a partir da analogia com a pratica especulativa no mercado
financeiro. Para esses autores, a especulacdo imobiliaria merece uma analise mais minuciosa,
pois ela ndo simplesmente replica as mesmas condi¢cBes mas € fruto das mesmas causas que a
especulacéo financeira.

A economia cresce e, por consequéncia, 0 mercado de imoveis estd em
expansdo gerando, dentre outras implicacOes, tanto a constituicdo de novos
empreendimentos imobilidrios, quanto a disponibilizacdo de crédito para
familias de menor renda. Ocorre a reducdo do déficit habitacional, que, de longa
data ndo alcancava patamares tdo expressivos quanto os de agora. Com o
aumento do crédito, novos empreendimentos no setor imobiliario multiplicam-
se, gerando, assim, uma acentuada flutuacdo no valor de mercado dos imoéveis
[..]. A especulagcdo imobilidria € um fendmeno inerente ao contexto de
expansdo das grandes cidades. Portanto, ela manifesta-se precipuamente nas
areas em que ha densa concentracdo populacional. E, na maioria dos casos, é
reflexo das manifestac6es e contradi¢des oriundas da expansao desordenada dos
perimetros urbanos (2012, s/d, p. 12-13).

A especulacdo de terras é "estocar algo na esperanca de realizar uma transacao vantajosa
no futuro, quando, entdo, seu preco estaria superior ao preco atual. Este ativo, enquanto
especulativo, se assemelha ao capital, embora ndo o seja, pois ele 'valoriza' ou, mais
propriamente, aumenta de preco (KANDIR, 1984, p. 109, apud GONCALVES, 2002, p. 1)".

® Ver contetido disponivel em: <http://www.publicadireito.com.br/artigos/?cod=2ecd2bd94734e5dd>. Acesso em: 2
maio 2013.
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Campos Filho (1989, p. 48) afirma que a renda recebida pelos proprietarios de terra vem dos
outros setores produtivos e, mais especificamente, do poder publico quando este investe em
infraestrutura e demais servigos urbanos; ja Milton Santos (1993, p. 96, apud GONCALVES,
2002, p. 1) acredita que a especulacdo é fruto da conjugacdo dos seguintes fatores: pela
superposicdo de um sitio social ao sitio natural e pela disputa de pessoas ou atividades por uma
determinada localizacdo, se alimentando também das expectativas criadas por esses movimentos.

Essa prética especulativa tem grande impacto tanto no mundo do campo — na
transformacéo de terras de uso rural para uso urbano, impacto ambiental sobre as terras que sdo
reservas ambientais que resguardam aquiferos, espécimes da fauna e flora locais — como também
em ambito urbano; pressiona as condi¢Bes de acesso a terra ou a moradia a certas camadas; cria
exclusdo de moradia e de espago; e acaba controlado o mercado da construcéo civil, bem como
dos valores dos imoveis e aluguéis. (SANTOS, 1993, apud GONCALVES, 2002, p. 2). “Uma
politica urbana para ser eficiente na efetivacdo de seus objetivos devera alterar os mecanismos
gue reproduzem a escassez social da terra urbanizada e, consequentemente, da dindmica
especulativa” (SANTOS, 1994, p. 158, apud GONCALVES, 2002, p. 2).

Desde muito cedo, 0 governo, seja a metropole portuguesa seja posteriormente 0 governo
brasileiro, sempre foram atores principais no que diz respeito a questdo fundiaria no pais. Dessa
maneira, 0 empresariado ndo atua sozinho nesse processo especulativo, o Estado é seu parceiro e
tem papel fundamental de criar infraestrutura, fiscalizar, financiar, legislar sobre as grandes
obras envolvendo as terras. O Estado opera a respeito:

a) direito de desapropriacdo e precedéncia na compra de terras; b)
regulamentacéo do uso do solo; ¢) controle e limitacdo dos precos de terras;
d) limitacdo da superficie da terra de que cada um pode se apropriar; €)
impostos fundiarios e imobiliarios que podem variar segundo a dimenséo do
imovel, uso da terra e localizacdo; f) taxacdo de terrenos livres, levando a
uma utilizacdo mais completa do espacgo urbano; g) mobilizacdo de reservas
fundiérias publicas, afetando o preco da terra e orientando espacialmente a
ocupagdo do espaco; h) investimento publico na producdo do espago,
através de obras de drenagem, desmontes, aterros e implantacdo da
infraestrutura; i) organizagdo de mecanismos de crédito a habitacdo; e j)
pesquisas, operacdes-teste sobre materiais e procedimentos de construcéo,
bem como o controle de producdo e do mercado deste material (CORREA,
1995, p.26 apud GONCALVES, p. 9).

O mercado imobiliario do Distrito Federal de hoje é caudatario de todos 0s processos de
desapropriacdo de imdveis rurais do Estado de Goiés e da concentracdo do dominio das terras

nas médos da Terracap.
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No caso do DF, o governo tem, desde a transferéncia da capital, um papel
proeminente na organizacao do espaco (Paviani, 2007, p. 1). Para isso, por anos
a fio, manteve desapropriacGes e um invejavel estoque de terras como um dos
principais instrumentos para a organizacdo do territério. Diferentemente de
outros estados e municipios, Brasilia detinha esse grande trunfo em maos dos
governadores do DF. Paulatinamente, todavia, esse estoque de terras publicas
foi sendo reduzido por vendas com licitagdes pela Companhia Imobiliaria de
Brasilia (Terracap). Com isso, empresas e moradores aumentaram sua
participagdo no “loteamento oficial”. Além disso, alguns programas do Governo
do Distrito Federal (GDF) como o Proin (visando a atragdo de industrias), o
Prodecon (Programa de Desenvolvimento Econémico do DF), Pades (Programa
de Apoio ao Desenvolvimento Econdémico e Social do DF) e o PRODF
(beneficiando empresas em diversos “polos” — informatica, vestuario, etc.) e a
criacdo de “assentamentos semiurbanizados”, foram reduzindo o patriménio

imobiliario do governo (PAVIANI, 2009, p. 80).

O que foi visto em relacdo as novas construcdes em Brasilia é que 0 mercado imobiliario
esta ciente da saturacdo de novas areas e consciente de que, para vender o novo bairro, "novas
ideias" seriam necessarias. Investiram pesadamente no Setor Noroeste como o Unico "bairro
verde"” do Distrito Federal. O marketing verde ou ecoldgico surge dos debates sobre
consumismo, crise econémica e meio ambiente durante a década de 1970. De l& para c4, as
empresas comecaram a desenvolver programas de relacionamento com o0s clientes para
conseguirem conectar suas marcas a ideias de sustentabilidade. Desse modo,

[...] o marketing ecoldgico ¢ um modo de conceber e executar a relacdo de
troca, com a finalidade de que seja satisfatdria para as partes que nela intervém,
a sociedade e o0 meio ambiente, mediante o desenvolvimento, valoracéo,
distribuicdo e promocdo por uma das partes de bens, servi¢os ou ideias que a
outra parte necessita, de forma que, ajudando a conservagdo e melhora do meio
ambiente, contribuem ao desenvolvimento sustentavel da economia e da
sociedade. (CALOMARDE, 2000, apud BENDER, 2011, p. 9).

A ideia desse tipo de marketing é vender para o consumidor ndo somente um produto
final que teria menos impacto ambiental, mas também vender novos valores, novas formas de se
relacionar com o mundo e com a producéo de bens. No caso do Setor Noroeste, vemos o poder
local construir toda a propaganda do bairro no marketing com intuito de vender esse "valor"
diferenciado, que seria um bairro ecologico, mas que, ao longo do tempo, ndo se mostraram
verdadeiras, pois varias irregularidades foram encontradas pelos 6rgdos ambientais.

Outra questdo tratada aqui é que a territorialidade dos espagos sagrados pode esbarrar em
terras que, para o poder local, devem ter outras destinagdes. Por um lado, quando uma terra, para
0s povos indigenas, € considerada sagrada, ela ndo tem preco, ela é base que fundamenta seus

ritos, mitos, sua religiosidade, seu valor, coisas que sdo intangiveis, que sdo do plano do
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simbolico. Por outro lado, quando uma Terra Indigena € homologada, ela deixa de estar
potencialmente disponivel no mercado, entdo os choques de interesses e perspectivas entre
indigenas e ndo indigenas se exacerba.

Como ja foi colocado acima, os indigenas, no geral, ndo estabelecem limites em suas
terras; quem tem essa necessidade é o Estado. O que, no ambito do simbolico, é considerado
sagrado para os indigenas, para 0s ndo indigenas nao tém essa conotacdo muitas vezes, e a terra é
um potencial de lucros, de construcdo, enfim, é um elemento importantissimo dentro do
capitalismo. Os dois lados, portanto, ndo compartilham da mesma visao e dos mesmos simbolos,
ndo compartilham experiéncias religiosas e de usos da propria terra.

A territorialidade é um local onde ha disputas de poder. Gil Filho (1999) em interlocucéo
com Lefebvre e Raffestin chega a definicdo de que territorio

[...] € o objeto (restricdo do espaco), o sistema territorial, e a I6gica desse
sistema estrutural, e a territorialidade é o atributo de determinado fato social no
qual o poder é imanente. A territorialidade do sagrado seria a ideia da acéo
institucional de apropriacdo simbdlica de determinado espago sagrado, sendo
sua materialidade o préprio territério sagrado institucionalizado (p.116).

Desse modo, a acdo institucionalizada da religido, é para o autor uma forma de poder
exercido, intencional frente a sociedade, "acdo autorizada e legitimada da religido", busca das
coisas e do espaco sagrado (GIL FILHO, 1999, p. 115).
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CAPITULO 2-BRASILIA

“Quando se fala em mudanga da capital brasileira

para o Planalto Central, em Goias, s&o comuns

as alusoes a selvageria, a floresta virgem, ao sertéo

praticamente inviolado onde se ira situar a chamada Brasilia [...].
N&o, a futura capital do Brasil ndo vai ser,

como pensam muitos, uma clareira aberta na mata [...].”

(Rachel de Queiroz)

Brasilia, para Patriota de Moura (2012), é uma cidade composta de muitas cidades. Mais

que ser cidade, Brasilia acaba sendo conhecida como a grande regido que o Distrito Federal

engloba. O Plano Piloto ou mesmo suas regiGes administrativas (ou satélites, outrora) remetem a

essa ideia de multiplicidade.

Ser “cidade”, em Brasilia, é, a0 mesmo tempo, uma condi¢cdo material e moral,
restrita e difusa. [...] Cidade é, portanto, um termo qualitativo, com multiplos
significados sobrepostos que se destacam “em situacdo”. [...] Mas ser cidade,
em Brasilia é também participar de movimentos vitais em constante devir.
A expansdo urbana é permanente, emergente, insurgente, mas também prenhe
de mecanismos para capturar e disciplinar: invas@es e assentamentos, grilagens
e regularizacdes, condominios “espontdneos” e grandes empreendimentos
(MOURA, 2012, p. 219).

Para James Holston (1992), a cidade de Brasilia é expressa por meio das funcdes

separadas, que cumprem justamente isso: de terem espacos espacialmente separados na nova

capital.

[...] cinco proposigdes modernistas basicas, que visam redefinir as “fungdes-
chave” da vida urbana. 1) organizar a cidade em zonas exclusivas e homogéneas
de atividade, baseadas numa tipologia predeterminada de funcbes urbanas e
formas de construcdo; 2) concentrar a funcéo de trabalho com zonas dispersas
de dormitério; 3) instituir um novo tipo de arquitetura e organizacao
residenciais; 4) criar uma cidade verde, cidade parque; e 5) impor um novo
sistema de circulagdo de trafego (HOLSTON, 1992, p.29).

A capital foi pensada, planejada e foi construida por pessoas do pais inteiro, muito

embora desde o principio tenha ficado claro que a cidade seria para os burocratas do Estado.

Rapidamente os trabalhadores acabaram construindo em paralelo outros lugares, que acabaram

gerando novas ocupacdes e, posteriormente, as cidades-satélites. Dentre os que passaram pela

regido e ajudaram a construir a cidade estavam indios, no caso tratado neste trabalho, indios da
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Regido Nordeste do pais, a qual passava por periodos de rigorosas secas e era uma area onde 0s

esbulhos de terras dos indigenas eram antigos e complexos.

2.1 FUNDACAO DE BRASILIA E SUAS EMPRESAS PUBLICAS

Os planos para construcdo da Capital Federal sdo antigos, e em Vvarios momentos
personagens diversos foram inserindo mais elementos para as discussdes que entdo surgiam para

a transferéncia da capital para o interior, a chamada "Marcha para 0 Oeste”"

. Os argumentos em
favor da empreitada iam desde o nacionalismo — garantir a seguran¢a nacional interiorizando a
capital — até mesmo o misticismo. Para citar alguns figuras, Hipdlito da Costa em 1815, que era
editor de um jornal em lingua portuguesa em Londres, j& expunha seu ponto de vista sobre
desvantagens da capital em érea litoranea e sugeria uma capital no interior do pais; em 1822, a
ideia de interiorizar o Brasil é levada a frente por José de Bonifacio, época em que se fazia
presente a primeira Constituicdo brasiliera; Adolfo Varnhagen, em 1839, luta para que haja a
transferéncia da capital, ele indica a localizacdo que conseguiu por meio de longa pesquisa,
sendo entre as Lagoas Formosa, Feia e Mestre d'Armas, na cidade de Planaltina em Goiés; em
1883, Dom Bosco diz sonhar com uma terra prometida na regido:

Entre os graus 15 e 20, ai havia uma enseada bastante extensa e bastante larga,
gue partia de um ponto onde se formava um lago. Nesse momento disse uma
voz repetidamente: — Quando se vierem a escavar as minas escondidas em meio
a estes montes, aparecera aqui a terra prometida, onde correra leite e mel. Sera
uma riqueza inconcebivel (TAMANINI, 2013, s/p.)8.

Com a proclamacéo da Republica em 1889, a Constituicdo Federal é promulgada em
1891, cujo artigo 3° preconizava: "passa a pertencer a Unido, no Planalto Central, uma area de
14.400 km2 para nela se estabelecer a futura Capital do pais" (TAMANINI, 2013, s/p.). Em linhas
gerais, em 1892, para cumprir as determinacGes da Constituicdo, é nomeada a "Commissao
Exploradora do Planalto Central do Brazil”, chefiada por Luis Cruls, e uma equipe de
profissionais de diversas areas demarcam a area. Mesmo com relatorio entregue, as discussdes

para transferéncia da capital prosseguem sem grandes medidas. Em 1922, Epitacio Pessoa coloca

"A ‘Marcha para o Oeste’ foi promovida pelo governo federal através da Expedicdo Roncador-Xingu e a Fundagdo
Brasil Central — FBC, entre 0s anos 1943-1967, com o objetivo de colonizacdo do centro-oeste brasileiro. Com toda
a sua carga ideolégica de ocupacdo dos espacos vazios, entra em territorio Xavante em 1944, e inicia a colonizacdo"
GOMIDE (2011).

8 Ver conteido completo em: TAMANINI, L.F. Brasilia. Meméria da Construcdo. Disponivel em:
<http://www.memorialjk.com.br/bsb/pgs/sonho.htm>. Acesso em: 5 fev. 2013.
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a pedra fundamental em Planaltina (GO), e no Governo Dutra se tem autorizacdo para que as
obras sejam iniciadas, embora isso ndo ocorra. Passados os governos de Dutra e de Getulio
Vargas, em 1954, no governo de Café Filho, outra comissdo é formada, e recebem o Relatdrio
Belcher contendo "os cinco melhores sitios de 1.000 km?, onde seria construida a nova capital’.
O governador de Goias José Ludovico de Almeida desapropria em 1955 a fazenda Bananal, entre
o0s rios Torto e Bananal, no intuito de finalmente comecarem as construcdes de Brasilia, agora

com cerca de 23.000 hectares®

Mapa 2.1 Areas antes de haver Brasilia — Quadrilatero Cruls e Retangulo Belcher
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Fonte: LASANCE et al., 2003, p. 48, apud FARIAS, D. D., 2008, p.202.
Legendas: 1. Sitio Castanho; 2. Sitio Verde; 3. Sitio Azul; 4. Sitio Vermelho; 5. Sitio Amarelo.

% Ver contetdo completo no site do GDF, Orgamento Cidaddo, disponivel em: <http://www.seplan.
df.gov.br/orcamento-cidadao/item/1834-hist%C3%B3ria-cronol%C3%B3gica-do-centro-oeste.html> Acesso em: 2
fev. 2013.

'° 0 mapa foi elaborado pela Codeplan em 1979, abarcando os chamados Quadrilateros Cruls e o Retangulo Belcher
(ou Retangulo do Congresso), além de cinco sitios selecionados. (LASANCE A. et al., 2003, p. 48, apud FARIAS,
D. D., 2006, p.202) .0 primeiro documento técnico criado por Luis Crulz e sua equipe a partir da missdo para
demarcar o territério para a construcdo de Brasilia foi chamado de Quadrilatero Cruls. Posteriormente, em 1953, a
empresa contratada para fazer um estudo da melhor area para a construcédo de Brasilia era de David J. Belcher, que a
partir de trabalhos anteriores definia o Retdngulo do Congresso.
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Brasilia entdo foi planejada dentro de um cenario politico e social de transformactes
intensas, como o crescimento econdmico, o desenvolvimento e industrializacdo, a urbanizacao, e
nesse sentido, a cidade pensada por Lucio Costa e Juscelino Kubitschek, segundo Peluso (2003),

possuiu trés momentos:

[0] primeiro momento correspondeu a crise decorrente das transformacoes
sociais provocadas pelo capitalismo nas cidades manufatureiras do século XIX e
da emergéncia das méas condigdes de vida urbana entre a massa operaria; o
segundo momento corresponde ao confronto entre as ressignificacdes miticas do
passado nacional, sua projecdo; para a construcdo de Brasilia e a realidade do
crescimento populacional continuado. O terceiro momento das praticas
espaciais tem a ver com as representacOes sociais do territério gestadas no
periodo colonial, cuja continuidade se verifica no processo de apropriacéo das
terras no Distrito Federal. (PELUSO, 2003, p. 3-4).

Querendo que a nova capital se afastasse do caos urbano de pobreza e favelizacdo, que
havia no Rio de Janeiro, a entdo capital do pais, seus idealizadores imaginaram que “Brasilia
seria uma cidade dedicada ao exercicio tranquilo e ordenado do trabalho, do lazer, da moradia e
da locomocéao" (PELUSO, 2003, p. 8). Para Holston o projeto da nova capital era

[...] baseado num paradoxo. Retratando a imagem de um futuro imaginado e
desejado, Brasilia representou a negacdo das condicBes existentes na realidade
brasileira. Essa diferenca utdpica entre os dois é precisamente a premissa do
projeto. Entretanto, e a0 mesmo tempo, 0 governo 0 encarava Como um meio
para atingir esse futuro - como um instrumento de mudanca que teria,
necessariamente, de se valer das condigbes existentes que ele negava
(HOLSTON, 1993, p.13).

O Estado brasileiro toma a frente da construcdo de uma nova capital para o Brasil. Ndo
apenas essa questdo em especifico, mas também com outras investidas e articulagbes no que
tange a politica interna do desenvolvimento das regides e a necessidade de integracao das regides
brasileiras — calcadas em preocupacGes de industrializagdo, modernizacdo, desenvolvimento e
com projeto de nacdo. Isso tudo coloca o Estado como o principal agente promovedor das
grandes transformacdes urbanas e até mesmo migratdrias no interior do pais. Dessa maneira,
embasado em concepcdes modernistas de producdo de espago, o Estado controlou a construcao
da cidade, assim como suas fungdes e concepcdes.

Os marcos de fundacédo, quando persistem, sdo referendados a datas e fatos bem
estabelecidos, perdendo seu componente magico. Seria exatamente nessa fratura
que se situaria uma radical diferenca com os ensinamentos de Vitravio, nos
quais elementos heterogéneos uniam o arquiteto e o habitante fazendo
coexistirem técnicas e mitos, saber-fazer e saber-viver (Vitruvius, 1960:17).
Nossas cidades modernas encontram-se inversamente despidas de memdrias ndo
represadas pela razdo; seus mitos de fundagdo constituem elaboracdes
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historicas. Nelas, se nos dispusermos a voltar a atencdo para 0s tracos de
memorias gestuais, de comportamentos diversos, ou seja, de uma memoria em
acdo, estaremos talvez aptos a olhar para as memérias como elementos
arquiteturais, considerando-as também um dos elementos estruturantes do meio
urbano. [...] Portas conceituais relacionadas a saberes antigos e novos que se
formam na intengcdo “moderna” de defesa e controle de tudo o que se
movimenta, que deve necessariamente se movimentar. As portas conceituais
fornecem mecanismos de controle, a maior parte indiretos, mas de grande
eficacia na ordenacdo racional do espaco — bairros especializados, zoneamento,
lugares publicos e de acesso ao publico, edificios especializados, organizados e
ordenados pelas normas disciplinares, transporte coletivo e regras de
deslocamento para o transporte individual —, que permitiriam vigiar todos os
movimentos dos habitantes da cidade. Mesmo que toda a aposta ainda encontre
seu solo fundante nas concepc@es idealizadas, também denominadas utdpicas
(BRESCIANI, 2002, p. 32).

Nesse sentido, 0s projetos, a execucdo e ainda suas politicas atuais de controle sobre a
terra, sobre as construcdes, sobre precos, permanecem e coadunam com as premissas da Carta de
Atenas™, que instrui: "ndo basta formular um diagnostico nem descobrir uma solucdo; é ainda
necessario que seja imposta pelas autoridades responsaveis [...]. Quando surgiu a era da
maquina, as cidades se desenvolveram sem controle, sem freio™*2.

Brasilia serviria também, como largamente vem sendo analisado por pesquisadores de
varias areas, um local de convergéncia de desenvolvimento para a Regido Centro-Oeste, ou seja,

do centro, em consequéncia desenvolvimento nacional (FERRET, 2010, p. 36).

2.1.1 A Novacap e a Terracap

Na epoca da construcdo de Brasilia, 0 Governo JK criou a Companhia Urbanizadora da
Nova Capital (Novacap), pela Lei n° 2.874/1956, para agir como uma espécie de Estado
pequeno, administrador e articulador da construgdo da cidade, posteriormente se tornando uma
empresa publica responsavel pelas obras de interesse do governo local. Ela tem como parceiras a
Unido e o Governo do Distrito Federal. O 6rgdo tinha como fungdes a compra das terras para que
ndo houvesse transferéncias entre donos particulares, o parcelamento urbano, e visava "proceder

ao parcelamento urbano, a venda dos lotes a particulares, assim como a doagdo de imdveis a

' Carta de Atenas é um documento resultante das discussdes do Congresso Internacional de Arquitetura Moderna
(CIAM) de 1933 e divulgado em 1941, no Brasil foi publicado em 1993.

12 Ver contetdo disponivel em: <http://www.mp.sp.gov.br/portal/page/portal/cao_urbanismo_e_meio_ambiente/
legislacao/leg_trabalhos_convencoes/tc_urbanismo/atenas-33.htm>. Acesso em: 20 mar. 2013.
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Unido, necessarios a implantacdo dos orgdos federais e a construcdo das residéncias para 0s
servidores” (SILVA, 2011, p. 29).

Conforme Epstein (1973, p. 75), a Novacap teve como prerrogativa preparar as bases
para a construcdo de Brasilia, j& que o plano de Lucio Costa previa a cidade construida, e ndo o
processo como ocorreria esse crescimento. Segundo James Holston, a Novacap

[...] estava encarregada de construir a cidade e administra-la durante o periodo
de construgdo. Tendo organizado o concurso em que Lucio Costa foi vitorioso,
[...] organizou equipes técnicas para desenvolver e coordenar a realizagdo de seu
plano piloto. [...] Era responsavel pelas questdes relativas ao vasto canteiro de
obras propriamente dito — recrutamento de pessoal, fornecimento de materiais
de construcgdo, obrigacBes contratuais e supervisdo geral das obras, organizagdo
dos bens e servigos para as equipes de trabalhadores, e manutencédo da lei e da
ordem. Entre 1956 e 1960, a Novacap exerceu estas fungdes como um pequeno
Estado, governando uma ilha de atividades no Planalto Central. Para todos os
fins préticos, exerceu poder absoluto sobre uma populacdo de pioneiros que
chegou a 100 mil pessoas na época da inauguragdo de Brasilia (HOLSTON,
1993, p. 202).

Assim, a Novacap monopolizou a contratacdo da mao de obra da construcdo de Brasilia,
0 acesso aos acampamentos em que moravam os trabalhadores no sentido de evitar que o0s
trabalhadores se estabelecessem em definitivo onde moravam, e, mesmo ndo estando previsto no
plano original da construcdo da cidade, resolveu construir cidades-satélites para abrigar os
pioneiros, sendo a primeira Taguatinga, em 1958. Dessa maneira, a Novacap continuou com o
poder de controlar a ordenacdo das construcfes e estabeleceu quem mandaria para as cidades-
satélites, trabalhadores que ndo compunham o corpo da burocracia de Brasilia.

Os trabalhadores foram submetidos a regras para obtencéo legais de lotes, estabelecidos
pela propria Novacap, que eram proibitivos para a grande maioria dos trabalhadores, pois, entre
outras coisas, demandavam que eles tivessem emprego fixo por trés anos, o que era raro e dificil
a época da construcdo e se agravou apds a inauguracdo da cidade e das principais obras
(HOLSTON, 1993). Embora o rigor para se candidatar a um lote fosse grande, havia, segundo os
autores, formas de corrupges e favorecimentos que privilegiavam pessoas ligadas a funcionarios
da Novacap em detrimento a trabalhadores que por ventura ndo conseguissem se encaixar no
perfil exigido para se ter direito a compra de um lote. Esse tipo de medida era, portanto, de
decisdo local da Novacap. Isso fica claro na carta enviada por Lucio Costa para 0 entdo
presidente da Novacap em 1961.

[...] The Plan foresaw in these neighborhood units housing of different
economic standarts so as to make possible to the population of civil servants in
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general the use of the city as planned, thus avoiding the division of the urban
area as such into “rich neighborhoods” and “poor neighborhoods”, thus
occasioning the normal convivium of the oppulation in the schools and public
streets [...]. [...] No civil servant ought to live outside the residential area
concetrated along the residential axis; if he does, let it be caprice and personal
initiative, not compelled by circumstances (COSTA, 1962, apud EPSTEIN,
1973, p. 83-84)".

Conforme Ribeiro (1980, p. xxiii-xxxiii) a Novacap, além da liberdade e autonomia
administrativas que a empresa gozava, também tinha liberdade econdmica para tornar a
construcdo da capital possivel, livre dos possiveis entraves que apareceriam, e era cada vez mais
fortalecida por JK.

A Unido, através de uma poderosa empresa publica federal, intervinha
macicamente em municipios relativamente isolados. Esta intervencdo se faz
com tal intensidade que o poder de Estado na pratica passa a ser exercido pela
estrutura da companhia federal administradora da obra que ndo encontra apoio
concreto suficiente, ou competicdo possivel nos aparatos de Estado porventura
existentes na area (RIBEIRO, p. XXiv-xxv).

O fortalecimento da Novacap foi constituido de vérias formas, segundo Ribeiro, pois o
6rgdo era ligado ao Poder Executivo, mas sobrepujava 0s outros poderes como o Judiciario, pois
apesar de crimes e problemas trabalhistas estarem sob responsabilidade de Luziania e Planaltina,
essas cidades ndo estavam preparadas para receber esses casos. A Novacap toma para Si essas
questdes, inclusive o poder de policia, constituindo uma espécie de forca policial composta por
trabalhadores da propria Novacap, a GEB, Guarda Especial de Brasilia, que ficou conhecida por
sua truculéncia, repressdo, impunibilidade e arbitrariedade aos trabalhadores nas acGes para
"manter a paz". Ha, portanto, o que Ribeiro chama de ambiguidade juridica no que tange aos
poderes adquiridos e exercidos pela Novacap dentro da regido, e dentre as questdes colocadas
anteriormente, o processo eleitoral de Goias e o pagamento de tributos na Cidade Livre estdo
entre eles.

Com a construcdo de Brasilia e, por consequéncia, com o0s desdobramentos que
contribuiram para o crescimento das obrigacGes da Novacap, € criada a Companhia Imobiliaria
de Brasilia (Terracap), pela Lei n® 5.861/1972. Ela era um departamento imobiliario da Novacap

3 Em livre tradugdo: “O plano previa nesses bairros unidades habitacionais de diferentes padrdes econdmicos de
modo a tornar possivel a populacdo de funcionarios publicos em geral o uso da cidade como planejado, assim
evitando a divisdo da area urbana em ‘bairros ricos’ e ‘bairros pobres’, dessa forma contribuindo para o convivio
normal da populacdo nas ruas e escolas publicas [...]. Nenhum funcionario deve viver fora da area residencial
concentrada ao longo do eixo residencial, se assim o fizer, que seja por capricho e iniciativa pessoal, ndo compelido
pelas circunstancias”.
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que ganhou autonomia em 1972, se tornando empresa publica, tendo como finalidade gerir as

desapropriacOes de terra, alem de fixar os precos das propriedades, segundo informacbes da

propria empresa:

[...] integrante do Complexo Administrativo do Distrito Federal, tem como
finalidade gerir o patriménio imobiliario do Distrito Federal, mediante
utilizacdo, aquisicdo, administracdo, disposicdo, incorporacdo, oneracdo ou
alienacdo de bens, assim como realizar, direta ou indiretamente obras e servicos
de infraestrutura e obras viérias no Distrito Federal.**

Criadas para controlar a terra no Distrito Federal, tanto a Novacap como a Terracap

monopolizaram ocupacdo, posse, compra, venda e precos desde o inicio da construcdo de

Brasilia, e continua até hoje com as mesmas praticas e prerrogativas. Holston, ao falar sobre a

venda de terrenos em Sobradinho, mostra como a Terracap regula o mercado local:

[...] o preco médio de 5,1 mil ddlares que a Terracap fixou em 1976 para o
leildo de terrenos no lado leste da rua Central [...]. Desde entdo, 0s precos de
leildo para terrenos similares subiram ainda mais. Em junho de 1981, um
terreno foi vendido a 12 mil délares, uma valorizacdo de 140% em quatro anos
e meio. Como a Terracap tem o poder de fixar esses precos, ela influencia
diretamente o sobe-e-desce dos valores da propriedade e, portanto, a
especulacdo imobiliaria (HOLSTON, 1993, p. 306).

Entrevistei o professor do departamento de Arquitetura e Urbanismo da UnB Frederico

Flésculo, sobre a Terracap e seu monopolio no mercado de terra no DF:

Thais: A questdo fundiaria no DF é bem peculiar. Como o senhor vé a
atuacdo da Novacap e depois da Terracap no controle das vendas e da
administracdo de terras até hoje? Houve mudanca na atuacdo dessas
empresas?

R. Frederico Flésculo: A Novacap é uma coordenadora de obras, a grande
responsdvel pela construcdo de Brasilia em seus tempos heroicos, e com
limitada capacidade de manutencdo e construcdo. A Terracap é responsavel
pelas grandes operacGes de desapropriacdo e de comercializacdo de solo
desapropriado, em beneficio das politicas publicas. As maiores transformagoes
ocorreram na Terracap, que se transformou em um “governo dentro do
governo", pois ndo atende as politicas de ordenamento territorial, e toma
decisOes que exigiriam autorizacdo legislativa, mas que ndo ocorre. Sua atuacdo
é ainda mais antiética e imoral, se consideramos que seus dirigentes participam
"dos seus lucros", como se uma organizacdo publica fosse uma empresa, que
corre riscos e que tem capital proprio, privado. A escandalosa Terracap € um
cancer, uma excrescéncia, que deveria ser eliminada do corpo do governo.

“ Ver contetido disponivel em:<http://www.terracap.df.gov.br/internet/index.php?ctuid=977&sccid=474&sccant
=474>. Acesso em: 20 mar. 2013.
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Thais: Existe no pais alguma outra empresa publica como a Terracap que
monopoliza a venda de terras?

R. Frederico Fldsculo: Sim, em todos os governos estaduais e em parte dos
governos municipais, hé instancias mais ou menos organizadas que lidam com
o0s problemas da propriedade da terra, de sua conversdo por desapropriacdo ou
por liguidagdo (de dividas). Contudo, "empresas" como a Terracap somente sdo
criadas em momentos especiais, pontuais, para a realizacdo de grandes obras
publicas. A prépria Unido (federal) tem secretarias de patriménio e de controle
de terras sob o controle do governo federal, mas que ndo agem, nem de longe,
como ‘“incorporadoras” que fazem "promogdes' e "lancamentos" de
empreendimentos de interesses de construtoras e corretores de imoveis. O
monopolio dessa funcdo de estado é totalmente questionével, e se transformou
num poderoso "balcdo de negdcios". Seu desvirtuamento é escandaloso.
Hoje, o Setor Noroeste teve o preco estipulado pelo metro quadrado na regido entre 8 e
11 mil reais em um bairro gque, a principio, era ou deveria ter sido direcionado a uma camada da
populagdo com poder aquisitivo menor. O plano inicial foi alterado para possibilitar a construcéo
de um bairro para as classes mais abastadas, as chamadas “moradias para classe A”, que,
segundo o presidente™ da Associacdo de Dirigentes de Empresas do Mercado Imobiliario, a
Ademi-DF, supririam um déficit de espaco para construcdo de moradias para essa camada da
populagédo, com alto poder aquisitivo e uma necessidade constante de novos empreendimentos

imobiliarios que vem sufocando as Ultimas areas verdes do Distrito Federal.

2.2 ESPECULACAO IMOBILIARIA NO DF: BREVES APONTAMENTOS

Quanto ao exposto no art. 182 da Constituicdo de 1988, sobre a politica urbana brasileira
e sua posterior regulamentagédo do Estatuto das Cidades (Lei n° 10.257, de 10 de julho de 2001),
propriedade urbana tem como objetivo ordenar as funcgdes sociais tanto da cidade quanto da
propriedade urbana como um todo, visando ao interesse social. No que diz respeito ao DF, as
empresas que representam seus interesses (Novacap e Terracap) estdo com historico monopdlio
das terras, ou seja, seu uso e comercializacdo agem notadamente de forma a atender os interesses
do governo local ou da Uni&o, agindo muito mais como um ator privado preocupado com valor e
comercializa¢do das terras do que com o favorecimento da populacdo, do equilibrio do meio

ambiente.

5 Ver contetdo disponivel em  <http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/cidades/2011/12/28/
interna_cidadesdf,284326/metro-quadrado-pode-chegar-a-r-25-mil-nas-areas-mais-nobres-de-brasilia.shtml>.
Acesso em: 30 maio 2012.
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O estudo de Leonardo José Borges de Amorim (2012) sobre o licenciamento ambiental
para a construcdo do Setor Noroeste constata as incongruéncias dos procedimentos legais que
deveriam obedecer as diretrizes de érgaos como Ibama, Caesb, até mesmo do Ministério Publico,
mas que fora contestado ou mesmo ignorado para que a licenca para a construcdo do bairro se
mantivesse ao final.

Exemplifiquemos com base nos dados coletados em concreto: quando o
Ministério Publico e a Comissdo de Analise do EIA/RIMA, contra suas
conclusBes técnicas (no sentido de que ndo foram realizadas andlises de
viabilidade ambiental viaveis), aceitam posteriormente que estudos
fundamentais e manifestacdes varias sejam realizadas depois da conclusdo pela
viabilidade ambiental do empreendimento, ou que estudos cientificos podem ser
ignorados sem maior justificacdo, estdo a entender que, caso buscassem forcar a
Administracdo a adiar a concesséo das Licencas, estariam a impor burocracias
desmedidas — e ndo a exigir o cumprimento da lei e a sobreposic¢éo de freios e
contrapesos democraticos a maquina governamental (AMORIM, 2012, p. 80).

Ja no estudo de Ana Karine Pereira (2010) sobre a gestdo ambiental também no caso do
Setor Noroeste, 0 "peso cinza", que agiria no sentido de favorecer a expansdo urbana — formado
por governo e empreiteiras —, e 0 "peso verde" — formado por ONGs e demais Orgaos que
contrabalanceiam o crescimento urbano, propondo discussdes e impondo limites quanto a sua
propria limitacdo de funcionamento, como Caesb ou mesmo o Ibama — buscam discutir a
viabilidade ambiental dessa expansdo no sentido de limitar o poder e a atuacdo do "poder cinza".
Sua concluséo é de que o "peso verde" impds muitas vitdrias sobre todo o0 processo que resultou
no licenciamento do Setor Noroeste, haja vista que ndo ocorreu no tempo previsto nem nos
termos que seus planejadores imaginavam, fazendo com que a sociedade civil conseguisse trazer

a baila uma discussao publica maior e ndo ter apenas decisdes tomadas a "portas fechadas".

Uma primeira constatacdo das paginas anteriores é que existe sim um sistema
que mune o “contrapeso verde" de mecanismos para controlar interesses
contrarios a sustentabilidade ambiental. [...] O estudo do PDOT mostra que
alguns resultados praticos foram alcangados pelo "contrapeso verde": o tempo
para a aprovacdo do plano superou o esperado pelo "peso cinza", existe uma
medida liminar que impede o Setor Catetinho e uma ADIN que questiona a
constitucionalidade do plano. Apesar dessas conquistas ndo serem consideradas
como grandes avancos pelos ambientalistas [...], ja que ndo se conseguiu evitar
gue o Noroeste e o Catetinho entrassem no PDOT, por exemplo; elas nos
mostram que o "peso cinza" ndo age livremente, sem constrangimentos
(PEREIRA, 2010, p. 90-91).
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2.3 SETOR NOROESTE, O ""BAIRRO VERDE" E SUAS CONTROVERSIAS

Noroeste € 0 nome dado ao novo bairro que estd sendo construido na Asa Norte de
Brasilia e que sobrepde a area do Santuério dos Pajés. Assim como o Sudoeste, criado anos atrés,
ele é resultado das alteracdes no plano original de Lucio Costa, Brasilia Revisitada em 1985-
1987. Os novos setores habitacionais previstos nessa revisdo ao plano original seriam o Setor de
HabitacGes Coletivas Sudoeste (SHCSW) e as areas do Setor Habitacional Estrada Parque
(SHEP), do Setor Habitacional Taquari (SHTQ), do Setor Habitacional Buritis (SHB), e do Setor
Residencial Noroeste (SHCNW).

Segundo o plano original, havia uma previsdo da expansao da regido do Plano Piloto, as
entdo chamadas Asa Nova Sul e Asa Nova Norte. Nessas areas, as construgdes que foram
pensadas deveriam ser moradias econdmicas, no sentido de tentar controlar a ida das pessoas
desse perfil econdbmico para locais mais distantes do Plano Piloto, como historicamente ocorre na
cidade. Lucio Costa explica as ideias por tras dessa revisitacdo no plano original da cidade:

Uma vez assegurada a protecdo do que se pretende preservar, trata-se agora de
verificar onde pode convir ocupagdo — predominantemente residencial — em
areas préximas do ‘Plano Piloto’, ou seja, na bacia do Paranoa, e de que forma
tal ocupacdo deve ser conduzida para integrar-se ao que ja existe, na forma e no
espirito, ratificando a caracterizacéo de cidade parque — ‘derramada e concisa’ —
sugerida como traco urbano diferenciador da capital. Como j& foi mencionado, a
primeira proposicéo neste sentido foi a implantagédo intermitente de sequéncias
de Quadras Econdmicas ao longo das vias de ligacdo entre Brasilia e as cidades
satélites. A proposta visou aproximar de Brasilia as populag¢des de menor renda,
hoje praticamente expulsas da cidade — apesar da intencdo do plano original ter
sido a oposta — e, a0 mesmo tempo, dar também a elas acesso a maneira de
viver propria da cidade e introduzida pela superquadra. Na Quadra Econémica —
espécie de ‘pré-moldado’ urbano — a disposi¢do escalonada dos blocos (pilotis e
trés pavimentos) ao longo da trama viaria losangular abre, no interior de cada
quadra espaco livre para instalagdo dos complementos da moradia: lugar para
jogos ao ar livre, ‘areas de encontro’ cobertas para 0s mocos e para os velhos,
creche, jardim de infancia. A existéncia deste ‘quintal comum’, com a quase
totalidade de ch&o aberta ao uso de todos, e desses complementos ou ‘extensées
da habitagdo’, ensejando desafogo de tensdes, possibilitam convivio domeéstico
em clima de descontragdo, mesmo em apartamentos minimos, além de assegurar
boa densidade populacional (cerca de 500 hab/ha). Ao mesmo tempo, essa
implantagdo compacta reduz sensivelmente o custo da infraestrutura urbana
uma vez que ndo compromete grandes superficies. Quando, ao longo das vias de
ligacdo, for fisicamente inviavel a implantacdo de Quadras Econémicas, podem
ser admitidos nucleos residenciais multifamiliares de outro tipo, desde que com
gabarito mé&ximo de pilotis e quatro pavimentos e taxa de ocupagdo do terreno
analogas as das quadras. Em qualquer caso, deve ser reservada faixa contigua a
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estrada para densa arborizagdo [..]. E as duas Gltimas (E e F'®) visam abrir
perspectiva futura de maior oferta habitacional multifamiliar em &reas que,
embora afastadas, vinculam-se ao nucleo original tanto através da presenca do
lago como pelas duas pontes que se pretende construir (a primeira pessoa a me
alertar para tal possibilidade foi o economista Eduardo Sobral, mais de 10 anos
atras). Poderiam ser chamadas ‘Asas Novas’ — Asa Nova Sul e Asa Nova Norte
[...]- Nessas ‘Asas Novas’, mesmo quando de configuragdo diversificada, deve
também prevalecer a mesma conotacdo de cidade parque, vale dizer, pilotis
livres, predominio de verde, gabaritos baixos. Convém ainda destinar parte da
Asa Nova Norte a parcelamento em lotes individuais, aproveitando os caprichos
da topografia, respeitada a protecéo arborizada dos corregos e nascentes. Assim,
esta expansdo futura atendera as trés faixas de renda. (COSTA, 1987,p.120-121).

Imagem 2.1 — Proposta: Brasilia revisitada
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Fonte: Terracap. Disponivel em <http://www.terracap.df.gov.br>.

16 Cf. mapa da imagem 2.1, indicando a area a que o texto se refere.
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2.3.1 Arie Cruls e o conceito do Setor Noroeste

O bairro Setor Noroeste estd sendo construido em uma Area Relevante de Interesse
Ecolégico (Arie)*’, a Arie Cruls, segundo o Decreto n° 89.336, de 31 de janeiro de 1984, do
Cadigo Civil, estabelece:

Art 2° Sdo éareas de Relevante Interesse EcolGgico as areas que possuam
caracteristicas naturais extraordinarias ou abriguem exemplares raros da biota
regional, exigindo cuidados especiais de protecdo por parte do Poder Publico.
§ 1° As Areas de Relevante Interesse Ecoldgico — ARIE — serdo
preferencialmente declaradas quando, além dos requisitos estipulados
no caput deste artigo, tiverem extens&o inferior a 5.000 ha (cinco mil hectares) e
houver ali pequena ou nenhuma ocupacdo humana por ocasido do ato
declaratorio. § 2° As Areas de Relevante Interesse Ecoldgico, quando estiverem
localizadas no perimetro de Areas de Protecdo Ambiental, integrardo a Zona de
Vida Silvestre, destinada a melhor salvaguarda da biota nativa.

Art. 3° A protecio das Reservas Ecoldgicas e Areas de Relevante Interesse
Ecoldgico, previstas nos artigos 9°, VI, e 18, da Lei nimero 6.938, de 31 de
agosto de 1981, tem por finalidade manter os ecossistemas naturais de
importancia regional ou local e regular o uso admissivel dessas areas, de modo a
compatibiliza-lo com os objetivos da conservagdo ambiental.

A Area de Relevante Interesse Ecoldgico (Arie) Cruls foi criada pelo Decreto
n® 29.651, de 28 de outubro de 20088, pelo entdo governador José Roberto Arruda, decreto esse
que delimitava os pontos limitrofes da area, segundo é apresentado no site do Instituto Brasilia

Ambiental (Ibram), a Arie Cruls esta localizada

[...] entre o0 Setor Habitacional Noroeste (a leste da poligonal) e a DF 003 (a
oeste), excluidos os lotes destinados para a PMDF e para a CEB (formando um
dente a oeste da poligonal) e para o Instituto de Saude e Geréncia de Controle
de Zoonose (ao sul da poligonal, na area degradada). Atravessada por uma
Linha de Transmissdo da CEB, que coincide com o limite sudoeste da ARIE,
fazendo divisa com os lotes da PMDF e da CEB. Acesso pela Estrada Parque
Indistria e Abastecimento (EPIA) DF-003 [...] Atualmente a Unidade ndo

7 \er contetido disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1980-1989/D89336.htm>. Acesso em
30 maio 2012.

18 »Aprova a poligonal da Area de Relevante Interesse Ecolégico — ARIE Cruls, no Setor de Habitagdes Coletivas
Noroeste — SHCNW, na Regido Administrativa Plano Piloto — RA I. O GOVERNADOR DO DISTRITO
FEDERAL, no uso das atribui¢fes que Ihe confere o artigo 100, incisos VII e XXVI, da Lei Orgénica do Distrito
Federal, tendo em vista o que consta da Clausula Quarta do Termo de Compromisso e Ajustamento de Conduta —
TAC 006/2008, DECRETA: Art. 1°. Fica aprovada a poligonal da Area de Relevante Interesse Ecolgico — ARIE
Cruls, no Setor de HabitacBes Coletivas Noroeste — SHCNW, na Regido Administrativa Plano Piloto — RA I, cuja
area correspondente a 55,0002 ha (cinquenta e cinco hectares e dois centiares (metro quadrado))”. Disponivel em:
<http://www.ibram.df.gov.br/images/Unidades%20de%20Conserva%C3%A7%C3%A30/ARIE%20CRULS/
Dec.%2029.651%20-%2028-10-2008.pdf>. Acesso em: 25 mar. 2013.
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possui infraestrutura. No entanto, existe a proposta de constru¢do de um museu
que abrigara o acervo da missdo Cruls e também servird como sede da
Unidade®™.

Mapa 2.2 — Arie Cruls
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Publicado no DODF N° 215, de 29 de outubro de 2008

Fonte: Terracap. Disponivel em: <http://www.terracap.df.gov.br>.

9 Ver conteldo disponivel em: <http://www.ibram.df.gov.br/component/content/article/257-unidades-de-
conservacao/278-arie-cruls.html>. Acesso em: 25 mar. 2013.
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Imagem 2.2 — Setor Habitacional Noroeste: lotes registrados
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Fonte: Terracap. Disponivel em: <http://www.terracap.df.gov.br>.

Imagem 2.3 — Area de expans&o urbana do Setor Noroeste

ac Q 400 a0 m
TP o
WSS
NCica
S ‘ H Legenda
B Area do progeto de parcelamento
N do Camping (URS 8989)
B Area do Camping a ser anexada
4 poligonal do Parque Burle Marx

N/ Pamue Burle Marx
/\/ Setor Habiciaal

AREA CAMPING A SER
ANEXADA A POLIGONAL
DO PARQUE BURLE MARX

Fonte: Terracap. Disponivel em: <http://www.terracap.df.gov.br>.
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Foi criado um “manual verde” do bairro, o qual indica como serdo construcées, captacao

de chuva, energia solar e reciclagem do lixo. O Setor Noroeste é proposto como "bairro verde™,

ou seja, bairro sustentavel nos termos entendidos dentro das premissas do Leadership in Energy

and Environmental Design, o LEED, que é um tipo de certificagdo internacional para

empreendimentos imobiliarios considerados sustentaveis e verdes. A intencéo € que o Noroeste

seja construido dentro dos principios do LEED. O bairro seria, portanto, um tipo de "cidade-

parque™:

O eixo regulador do bairro organiza-se em funcdo da delimitacdo do Parque
Ecoldgico Burle Marx, situado a leste do empreendimento. Essa diretriz ajuda a
promover uma convivéncia préxima dos moradores com uma importante area
verde de Brasilia. A relacdo cidade — parque auxilia na melhoria da circulacdo
de pedestres, transporte coletivo e veiculos, integra as massas de vegetacao e
cria um bulevar de contato entre a area residencial e os limites do parque.
PROPOSICOES: — A implantacdo do Noroeste (252 ha) possibilitou a criagdo
de trés areas verdes: — Parque Burle Marx — 280 ha — ARIE Bananal — 100 ha —
ARIE Cruls — 55 ha”®.

Em vérios informes publicitarios do bairro, ele foi chamando de ecovila, que tem

intensdo de vender ao consumidor ndo somente sua moradia, mas um novo valor, a de um

consumo consciente e equilibrado com o meio ambiente. Conforme Penhavel (2013):

O termo ecovila designa um modelo de assentamento humano “alternativo”,
baseado nos pressupostos do desenvolvimento sustentavel e da economia verde.
Jonathan Dawson, ex-presidente da Global Ecovillage Network (GEN),
organizagdo que orienta a pratica dessa modalidade de assentamento humano, as
ecovilas devem possuir as seguintes caracteristicas: projetos independentes de
financiamentos governamentais; valores comunitarios sélidos; produgdo e
processamento local de alimentos orgénicos; utilizacdo da permacultura, de
construcgdes ecoldgicas e de sistemas de transporte de baixo impacto ambiental,
promover a cultura pacifista e a educagdo “holistica” do individuo; aprender a
partir do dialogo com comunidades tradicionais (DAWSON, 2006). Na pratica,
as ecovilas se restringem, em sua maioria, a pequenas ‘“comunidades
alternativas” localizadas em regides bucolicas de paises ricos ou em areas
abastadas de paises em desenvolvimento. Limitagdes de ordem técnica e alto
custo de implantagdo tornam bastante restrita sua aplicabilidade a areas urbanas
de grande concentragdo populacional, como é o caso de Brasilia. (p. 51-52).

Segundo afirma o professor Frederico Flosculo em entrevista, o Setor Noroeste se baseia

em certificacbes mercadoldgicas oportunistas:

2\/er contetido disponivel em: < http://www.politicaeconomia.com/2011/10/0-setor-noroeste-em-brasilia-os-
indios.html> Acesso em: 30 maio 2012.
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Thais: O Setor Noroeste ganhou visibilidade pelo intenso marketing verde
ao qual era ligado, o bairro é mesmo verde dentro de certificacGes
internacionais como a LEED (Leadership in Energy and Environmental
Design). O que a Terracap e as empreiteiras esperam conseguir em certo
ponto?

R. Frederico Flésculo: Essas certificacdes sdo totalmente mercadoldgicas, e
"somam" aspectos de forma oportunista e desarticulada. Praticamente qualquer
obra pode obter essa certificacdo, sem que seja efetivamente saudavel, segura,
bem implantada, higiénica. Basta "ter os itens" que asseguram a soma do
certificado que vocé deseja obter. Desse modo, analogamente, qualquer "ficha
suja" se torna "ficha limpa" caso somemos as suas acOes benemerentes e
filantropicas... E ndo considerarmos seus crimes e contravengdes. Contudo, esse
modo burocratico e formalista de fazer "politica ambiental” facilita
imensamente os negdcios imobiliarios, que parecem ceder a um modelo de
cidade que, de forma alguma, lhes interessa no momento. O que mais lamento é
existirem "laboratdrios universitarios" que ganham rios de dinheiro para fazer
esse trabalho estipido de "somar tomadas" e admitir imensos sistemas de ar
condicionado e elevadores como... Altamente certificaveis, verdes como folhas
de abacateiros.

Foi largamente veiculado na midia local que até 2009 a Terracap havia realizado quatro
licitagBes publicas, arrecadando um bilh&o e 350 milhGes de reais até entdo com a intengdo de ter
todas as projecOes programadas para a regido vendidas até fins de 2012. Desde o inicio dos
planos, vendas, licitacbes e da atual construcdo, varias irregularidades foram apontadas,
causando a suspensdo das obras em alguns casos e com multas aplicadas em outros, mas nenhum
dos problemas encontrados colocou em risco a construgéo do bairro.

Em 2009, o Férum das ONGs ambientalistas do Distrito Federal e o Instituto Brasilia
Ambiental (lbram) oficializaram denuncia contra os danos que o empreendimento fazia ao
cerrado local; o Ministério Publico do DF teria acatado e verificado as irregularidades e multado
a empresa Basevi em 250 mil reais®*. Em 2011, a Caesb (Companhia de Saneamento Ambiental
do DF) alertou 0 GDF e a Terracap para o risco de assoreamento no Lago Paranoa o que acabou

ocorrendo com 0s avangos das obras do Setor Noroeste. A reportagem da época aponta que:

Algumas construtoras tiveram que improvisar um desvio para drenar a agua das
obras. Uma lagoa foi formada dentro do Parque Burle Marx, que depois segue
para o sistema de drenagem pluvial, onde ocorre o encontro do Ribeirdo do
Bananal com o Lago Paranoa. A &gua despejada no lago chega totalmente suja.
A terra acumulada na tubulacdo ja entupiu uma das saidas do sistema de

2L Ver contetido disponivel em: <http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/cidades/2009/12/26/interna_
cidadesdf,162953/index.shtml>. Acesso em: 30 maio 2012.
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drenagem. E o assoreamento do Lago Paranod, denunciado pela Caesh, se
agrava a cada dia. [...] Para a analista em urbanismo e meio ambiente, Monica
Verissimo, as obras no Setor Noroeste ndo estdo obedecendo as normas da
licenca ambiental. “O Noroeste é tudo, menos um bairro ecolégico. E possivel
ver que a vegetacdo vem sendo retirada para abertura de vias. Sem contar que
a agua drenada ndo poderia ser levada para o Bananal, o que vem
acontecendo diariamente.” (Grifo dos autores.)?

Além desses casos, a midia veiculou também a perfuracdo de uma tubulacdo que liga o
Setor Militar Urbano® (SMU) e a estagdo de tratamento da L4 Norte, o que ocasionou uma
piscina de esgoto na area, e mais recentemente, em maio de 2012, o Instituto Chico Mendes
(ICMBiIo), vinculado ao Ministério do Meio Ambiente, pediu a suspensdo da licenca que
autorizava a construcdo do Setor Noroeste. O Ministério Publico do Distrito Federal (MPDF) e a
Policia Federal (PF) ndo teriam obedecido ao pedido de embargo das obras e também foram
notificados.

O coordenador de protecdo ambiental do ICMBio, Paulo Carneiro, explicou que
trés autos foram lavrados contra Terracap, embasados em estudos do instituto.
Segundo o ICMBio, a Terracap ndo implementou o sistema de drenagem de
aguas pluviais nem licenciou a area para receber a terra resultante das obras, o
resultado, conforme o instituto, foi 0 caneamento de sedimentos para as areas de
conservacgdo e assoreamento do Lago Paran0a®*.

A despeito da presenca dos indios e dos impactos ambientais causados, as obras nédo
foram interrompidas. Como ja apontamos anteriormente, a grande midia sempre deu como certa
a construcdo do bairro, minimizando os riscos e danos causados ao cerrado local. Ao mesmo
tempo em que ha a reivindicacdo dos indigenas para permaneceram no local, inclusive com o
intuito de manter a integridade da fauna e da flora locais, a construgéo do bairro segue em frente,
muitas vezes ignorando cuidados ambientais que poderiam desequilibrar o ambiente local. Os
prédios, com obras sendo paradas ou ndo, recebendo multas por irregularidades ou ndo, estdo

sendo erguidos rapidamente.

22 \/er toda a reportagem disponivel em: <http://globotv.globo.com/rede-globo/bom-dia-df/t/edicoes/v/obras-no-
setor-noroeste-provoca-assoreamento-no-lago-paranoa/1889803/>. Acesso em: 5 abr. 2012.

2 \fer toda a reportagem disponivel em: <http://gl.globo.com/distrito-federal/noticia/2011/11/obra-no-noroeste-
perfura-tubulacao-e-cria-piscina-de-esgoto-no-df.html>. Acesso em: 30 maio 2012.

* Ver toda a reportagem disponivel em: <http://gl.globo.com/distrito-federal/noticia/2012/05/instituto-pede-
suspensao-de-licenca-ambiental-do-setor-noroeste-df.html> Acesso em: 30 maio 2012.
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CAPITULO 3 - DE FAZENDA BANANAL A SANTUARIO DOS PAJES

“Essa ndo é apenas uma questdo de moradia,

ndo adianta apenas transferi-los para outro lugar.

Os indios estdo em terras que foram ocupadas

pelos seus ancestrais, onde seus entes queridos foram enterrados.
H& uma relagdo espiritual com o terreno.”

(Liana Pacheco, defensora ptblica da Uni&o)®

Como ja dito anteriormente, para a constru¢do da nova capital, foram desapropriadas
grandes fazendas, uma delas a Fazenda Bananal. N&o somente o Santuério dos Pajés esta
localizado onde era a fazenda como também boa parte de Brasilia. A fazenda pertencia a Hélio
Rodrigues de Queiroz e sua esposa, depois foram vendidas a Jorge Pelles (pai de Weslian Pelles
Roriz, esposa do ex-governador do Distrito Federal Joaguim Domingos Roriz) e José da Silva
em abril de 1955 (FARIAS, 2006), estes ultimos foram donos das terras por apenas 0ito meses e,
em dezembro desse ano, assinaram a escritura de desapropriacdo em favor do estado de Goias®™.
As desapropriacGes foram apresentadas em trés cartas-relatorios. Na primeira delas, consta a
fazenda Bananal e mais oito grandes fazendas, totalizando 15.867,69 alqueires em junho de
1956. A segunda carta-relatério, de dezembro de 1956, desapropriava 33 fazendas. A terceira,
em 1958, desapropriava 47 fazendas (FARIAS, 2006, p. 178).

2 Em entrevista cedida ao Jornal de Brasilia, edicéo de 18/6/2007.

26 "Documentos do Imével Bananal: 3° Oficio de Goiania. Comarca de Goiania. Estado de Goias. Escritura Plblica
de desapropriacdo amigavel da Fazenda Bananal ou Larga Bananal. Desapropriados: Hélio Rodrigues de Queiroz
e sua mulher, dona Maria Magnolia de Queiroz. Desapropriante: Estado de Goias. 3° Tabelido Substituto: Graciano
Silva Morais. Registrado no Livro de n° 31, fls 79/87. Goiénia, 30 de dezembro de 1955" (FARIAS, 2006. p.110).
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Mapa 3.1 — Fazendas que formavam o quadrilatero que seria o DF
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Fonte: RaphAgro. Disponivel em: <http://raphagro.blogspot.com.br/2011/05/brasilia-como-foi-o-seu-
surgimento.html>. %',

Para o discurso, festa e missa de inauguragdo de Brasilia, além dos indios que
trabalharam nas construcGes da cidade, como tal foram ao longo do tempo invisibilizados pelos

discurso e historia oficiais. Segundo Lducia Lippi de Oliveira, na "cerimdnia no Congresso,

2" Mapa n° 3.1, disponivel no site do agronomo Raphael Santana. O ponto 1 marcado é Brazlandia; e o ponto 2,
Planaltina. A seta marca a regido da fazenda Bananal, onde é a atual Brasilia. Disponivel em:
<http://raphagro.blogspot.com.br/2011/05/brasilia-como-foi-o-seu-surgimento.html>. Acesso em: 3 abr. 2013.
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desfile de candangos e baile, tudo com a presenca de autoridades dos trés poderes, representantes
de paises estrangeiros, funcionarios, candangos e 30 indios Carajas vindos da ilha do Bananal
para participar do acontecimento"?.

A existéncia de uma comunidade indigena no coracdo da capital federal é muito
controversa e ndo tem encontrado na grande midia local veiculos que esclarecam ou que ao
menos busquem esclarecer como se deu essa presenca e até mesmo se discuta todos 0s niveis e
implicaces desse processo social no minimo intrigante. Para tanto, voltemos a Aguas Belas,
cidade do sertdo de Pernambuco, de onde se originaram os primeiros indigenas que vieram dessa

regido para trabalharem na fundacéo de Brasilia.

3.1 TAPUIA OU TAPUYA

A comunidade indigena do Santuario dos Pajés é nomeada por eles por comunidade
indigena Tapuya (ou Tapuia); vamos entender de onde se origina esse termo.

Pesquisadores como Alfred Metraux & Robert Lowie (1936), Carlos Estevdo (1931),
Estevdo Pinto (1956), Beatriz Perrone-Moisés (1992), Cristina Pompa (2001), John Monteiro
(2001), entre outros, apontam para a polarizacdo criada pelos portugueses, segundo os relatos de
missionarios e de holandeses do século XVII, no tratamento entre indigenas que conseguiam
aldear e, portanto, tornados aliados (geralmente de origem Tupi e oriundos do litoral, por
exemplo), e os indios que eram considerados barbaros, inimigos, e denominavam de Tapuias,
estes originarios do sertdo. Era criada tanto uma oposicao entre esses dois grandes grupos (que
obviamente incluiam povos dos mais diversos lugares e linguas). No que se refere ao tratamento
dispensado aos grupos por missionarios holandeses e também os portugueses, que chamavam
Tapuias de barbaros, traidores, e até mesmo de escravos, como colocou Anchieta (POMPA,
2001, p. 222), primeiramente eles haveriam de ser levados a civilizagdo para poderem ser
catequizados.

Os Tapuias eram genericamente classificados como se fossem um povo s6, mas eram
varios, que falavam muitas linguas, o que era um inconveniente para 0s portugueses e para 0s

missionarios, ja que os Tupis eram considerados mais “homogéneos” de uma maneira geral,

?® \er contetido disponivel em: <http://cpdoc.fgv.br/producac/dossies/JK/artigos/Sociedade/Manchete> Acesso em:
25 abr. 2013.
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tanto em seus aspectos linguisticos quanto geogréaficos e nas relacdes que estabeleciam com os
missionarios portugueses, 0 que ndo ocorria com o0s Tapuias. Estes ainda ndo mantinham
relacfes amistosas com 0s jesuitas e com os demais portugueses, e muitas vezes se aliavam a
seus inimigos. Isso era justificado pela diversidade de povos e pelo contato com outras etnias
indigenas, ou ainda a relacdo com portugueses ou holandeses. Os portugueses criaram uma
imagem muito negativa desses povos, que ndo conseguiam manter relacdo, aldear, cristianizar, se
comunicar. Eram, portanto, os barbaros do sertdo, diferente dos demais povos de origem Tupi.

Para Cristina Pompa (2001), na analise que fez dos relatos historicos do Brasil colonial,
ha um “[...] ‘nexo fisiologico’ Sertdo-Tapuia, ou mais geral, Sertdo-Selvagem [...]. O mundo
colonial é o ‘cheio’ o espago preenchido pela colonizagéo, [...] [e assim,] 0 sertdo, em oposi¢do €
o0 territério do vazio, dominio do desconhecido e, por isso mesmo, reino da barbéarie e da
selvageria” (POMPA, 2001, p. 227). Para a autora,

a nocdo de tapuia constroi-se assim colada a nocdo de sertdo, espago do
imaginario em que desloca, cada vez mais longe, a alteridade barbara que a
conquista e a colonizagéo véo incorporando aos poucos, em posi¢do subalterna,
ao mundo colonial (POMPA, 2001, p. 229).

Somando-se ao que foi levantado por Pompa, John Monteiro, aponta que esta

[...] inscrito inicialmente no bindmio Tapuia/Tupi, este padrdo foi reciclado em
varias conjunturas distintas, reaparecendo em outros pares de oposicao, tais
como bravio/ manso, barbaro/ policiado ou selvagem/ civilizado. Mas essas
percepcdes e interpretacdes ndo ficaram apenas nas divagagdes historiograficas
ou nos debates antropoldgicos em torno da unidade e diversidade dos indios,
pois tiveram um impacto profundo sobre a formulag&o de politicas que afetaram
diretamente diferentes populagfes indigenas. Mais do que isso, também foram
recicladas e reapropriadas entre alguns segmentos indigenas, 0 que torna esta
histéria mais complicada ainda (MONTEIRO, 2001, p. 8).

Ademais, o contexto historico de conflitos, estratégias e aliancas entre indigenas, poderes
locais, religiosos e colonizadores ndo favorecem, como ja mencionado anteriormente, a
imagética que foi criada para esses povos classificados como Tapuias; entretanto, como resistiam
a formar aliangcas com portugueses e missionarios, isso fez com que esses povos pudessem

sobreviver de diferentes maneiras. Assim:

[...] resisténcia e recusa dos Tapuia acabaram garantindo a sua sobrevivéncia em
pleno século XIX, mesmo tendo enfrentado brutais politicas visando o seu
exterminio. Varnhagen e outros historiadores traduziam as licbes da historia
num discurso que condenava os grupos indigenas contemporaneos, sobretudo o0s
Botocudos no leste, os Kaingang no sul e varios grupos jé do Brasil central.
Desta feita, estes grupos adquiriram um duplo estigma: primeiro, como o anti-
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Tupi nos textos historicos e, segundo, como obstaculos a civilizagdo pelos
padrdes da época” (MONTEIRO, 2001, p.30).

Os Tupis, ainda segundo Monteiro, se tornaram o indio que era a origem da nagédo, o
indio idealizado, o indio do passado imemorial; a lingua geral nheengatu?®®, considerada como a
lingua verdadeiramente brasileira, fruto da mesticagem que daria origem ao povo e a nacdo
brasileira. Enquanto isso, os indios do sertdo em sua grande diversidade e resisténcia conseguem
sobreviver, a imagem que carregam de antitupi, como o oposto dos aliados dos portugueses
“representavam, em sintese, o traigoeiro selvagem dos sertdes que atrapalhava o avanco da
civilizacdo, ao invés do nobre guerreiro que fez pacto de paz e de sangue com o colonizador”
(MONTEIRO, 2001, p. 172).

Os Fulni-6, Carnijé ou Carij6 a principio sdéo um povo classificado como Tapuia, mas
foram muito tempo identificados como Kariri. Contudo, Robert Lowie ja os identificava como de
origem Jé, assim como Estevdo Pinto, que fez trabalho de campo com o grupo na década de

1950. Com o subsequente desenvolvimento dos estudos da lingua falada pelo grupo, o Yaathé
[ya:'th e], “nossa boca, nossa fala” (SCHRODER, 2011), esta foi classificada finalmente como

pertencente do grupo Macro-Jé, desfazendo-se de vez a confuséo da identificagdo com os Kariri.

Em Goias, hd um grupo indigena, os Tapuios (uma das varia¢cBes do ethondmio Tapuya,
Tapuia, Tapoyer, Tapiia, Tapyiya, Tapuy, entre outras varia¢fes), que vivem no que era
conhecida como Fazenda dos Tapuios, entre a Serra Dourada (ou do Trombador) e o Rio Sao
Patricio (ou Carretdo), nos municipios de Rubiataba e Nova América, em uma reserva chamada
Area Indigena Carretdo. A existéncia desse grupo se deve ao resultado de uma politica de
aldeamento em fins de século XVIII para alojar indios Xavante e posteriormente Kayapo, Karaja
e Xerente, além de escravos negros que fugiam das fazendas.

Esses grupos, ao longo do tempo, em contato com brancos, negros e outros indios,

casaram-se, incorporam a lingua portuguesa, 0s costumes e passaram a ser vistos como mesti¢os;

%% "para a propagacdo da Fé nas regides do Norte, foi a lingua geral o meio mais rapido e eficaz empregado pelos
membros da Companhia de Jesus. E, ap6s sua expulsdo (1759), os religiosos que os sucederam nas fainas
apostdlicas se serviram, — a despeito da crescente populagdo branca e do uso progressivo do portugués —, de um
veiculo idéntico, vale dizer, de um dialeto tupinico de intercambio: o nheengatu (Nheengatu (< nheenga + katu)
significa 'lingua boa', devido a facilidade de comunicacdo que proporcionava. Alids, a integridade territorial da
Patria deve-se, em grande parte, a extraordinaria difusdo do tupi, maxime da lingua geral)". — ROBL, A. Os
momentos do tupi (1976). Disponivel em: <http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/artigo%3Arobl-
1976/robl_1976_momentos.pdf>. Acesso em :12 dez. 2012.
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esse processo de pacificacdo sofrido pelos Xavante e a criacdo desse aldeamento possibilitaram o

posterior processo de etnogésese® dos Tapuio no século XX. (MOURA, 2008, p. 23-25).

3.2 0S CARNIJO

N4o é o intuito, no presente trabalho, se aprofundar na narracéo da histéria dos Carnijo®*
ou Fulni-6 **de Aguas Belas, mas apenas inserir aspectos importantes para a presente discussao,
na qual esse povo e sua histdria sdo de suma importancia, e localizar o que ocorre em Brasilia,
no Santuério dos Pajés, que ndo é de forma alguma um movimento aleatério ou isolado.

Por todo o século XVII, as terras dos indigenas, que foram asseguradas por leis e alvaras,

sdo constantemente invadidas. As terras dos indigenas sdo cobicadas para expansdo das

%% “Processo de formagao, manutencéo e dindmica de uma fronteira socialmente efetiva e uma identidade categérica
[...]. Ao usar o termo etnogénese, portanto, estou me referindo de um modo abrangente ao processo de emergéncia
histérica de uma fronteira socialmente efetiva entre coletividades, distinguindo-as e organizando a interagdo entre
sujeitos sociais que se reconhecem — e séo reconhecidos — como a elas pertencentes” (BARRETTO FILHO, 2004,
p. 94 e 95).

*1 “O nome Fulni-6, ou melhor, uma corruptela deste nome (“Fornid™), aparece na literatura pela primeira vez no
altimo quartel do século XIX (Branner, 1887). Até meados do século XX, os Fulni-6 eram oficialmente mais
conhecidos como Carnijo(s) ou Carijo(s). E com estes nomes que eles séo mencionados nas fontes histéricas desde o
século XVII, enquanto hoje em dia sdo conhecidos apenas como Fulni-6. Sobre a origem e o possivel significado
dos etnénimos Carnijé e Carijé ja foram levantadas diversas hipéteses e especulacBes sem chegar a nenhuma
conclusdo definitiva. Alguns autores, como Mario Melo ou Estevao Pinto, os interpretam como sendo de origem
tupi, porém com etimologias divergentes. Em outros contextos regionais, Carijo era uma designacdo genérica,
significando “grupo capaz de compreender a lingua geral”, “indio trabalhador”, “indio domesticado/mestigo/
manso/falante de tupi ou portugués”, em oposi¢do aos indios dos sertdes ou ndo subjugados ao regime colonial
(Santos 2003:77-8). Se, no caso dos Fulni-d, Carijé ou Carnijo fosse uma designagdo genérica, como em Minas
Gerais do século XVI11, isto ndo explicaria, por que tdo-somente os indigenas da regifo de Aguas Belas foram assim
denominados, e ndo outros aldeados nos sertdes nordestinos. Enquanto as origens e significados exatos dessas
denominacgBes continuam desconhecidos, hd certeza de que ndo se trata de autodenominacgdes, o que ja foi
informado numa traducdo de um artigo de John Branner do ultimo quartel do século XIX. [...] Fulni-6 é a
autodenominacdo étnica atual usada por todos os Fulni-6. Seu significado nos foi explicado por Marilena Aradjo de
S& como sendo uma corruptela, produzida pelos brancos, de fuliido [fu'li:do], com fuli 'rio' e ido 'beira, margem'.
Fulni-6, ou Fuliido, entdo, significa 'beira do rio' ou 'da beira do rio', o que reafirma uma interpretacdo anterior de
Pinto (1956:62-3). A explicagdo da professora ndo foi contestada na época (2003) por outros informantes indigenas.
Desse modo, a autodenominagéo pode ser interpretada no sentido de remeter a alguma relacdo tradicional com um
ambiente fluvial, 0 que na regido s6 pode ser o rio Ipanema.” — SCHRODER, Peter, 2011. Disponivel em:
<http://www.usp.br/cesta/images/stories/

Artigo_1_Introducao.pdf>. Acesso em: 10 dez. 2012.

%2 "Os Fulni-6 atualmente habitam o municipio de Aguas Belas, situado na zona fisiografica do Sertdo, a 273
quilémetros da capital do estado de Pernambuco. O municipio estd compreendido no chamado poligono das secas. A
regido de Aguas Belas é cortada de norte a sul pelo rio Ipanema, que desemboca no Sdo Francisco. Em 1980, a
populacdo do municipio era de 37.057 habitantes, dos quais 11.714 viviam na area urbana, e 25.343 na area rural.
Esta dltima cifra inclui a aldeia indigena. A vida dos Fulni-6 transcorre em duas aldeias. Uma delas se localiza junto
a cidade de Aguas Belas. E nesta aldeia que se encontram as instalacdes do Posto Indigena da Fundagio Nacional do
indio (Funai); a outra é o lugar sagrado do ritual do Ouricuri, onde se estabelecem nos meses de setembro a
outubro." Disponivel em <http://pib.socioambiental.org/pt/povo/fulni-o/print>. Acesso em: 10 dez. 2012.
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fazendas, e progressivamente vai se abrindo cada vez mais espaco para que pessoas nhao
indigenas ocupem as areas indigenas. Casamentos interraciais eram incentivados desde o século
XVIII, com a politica de Marques Pombal; com a criacdo do Regulamento das Missdes®, ha
maior abertura também para proprietarios rurais dirigirem as aldeias, e isso vem alimentar as
tensdes e conflitos pelas terras indigenas. Segundo Carneiro da Cunha (2002), desde o século
XVIII houve tentativas de assimilacdo da populacdo indigena; o seculo X1X foi um periodo em
que houve intensos discursos de deslegitimacdo dos direitos histéricos dos indios, acirrando as
tensbGes em torno das terras que eram ocupadas pelos indios, mas que entravam no horizonte de
interesses dos poderes politicos e econémicos locais. Em 1850, com a Lei das Terras

[...] inicia-se por todo o Império um movimento de regularizacdo das
propriedades rurais. As antigas vilas progressivamente expandem o seu nucleo
urbano e familias vindas das grandes propriedades do litoral ou das fazendas de
gado buscam estabelecer-se nas cercanias como produtoras agricolas. Os
governos provinciais vdo, sucessivamente, declarando extintos 0s antigos
aldeamentos indigenas e incorporando 0s seus terrenos a comarcas e municipios
em formacdo (OLIVEIRA, 2004, p. 25).

Desde o documento de 1684 de D. Pedro Il, que passa a administracdo de aldeias (entre
elas a dos Carnijo de Aguas Belas) para a Congregacdo do Oratorio, até a Carta Régia de 1705
(pois o Alvara de 1703 foi desrespeitado, necessitando que a Carta Régia fosse enviada ao
Governo Geral da Capitania de Pernambuco) constando a doacédo de terras aos Carnijé do sertdo
pernambucano, a presenca dos indigenas ja era documentada, e parece claro que suas aldeias ja
eram bem estabelecidas e de certa forma reconhecidas desde o século XVII (QUIRINO, 2006).

Entdo, na segunda metade do século XVII, os Carnij6 ja viviam imersos hum
contexto organizado pelas duas instancias de poder: a Igreja e o poder do
Estado, que de acordo com a historiografia trataram de expropriar os indios
territorialmente, promoveram o0s descimentos através de missdes volantes
apoiadas por forcas militares, o genocidio de  indios de diversas etnias, a
fixacdo de aldeamento no interior da colénia com a intencdo  de ‘amansar’ 0s
autoctones por meio da conversao e catequese. O intuito seria transforma-los em
sujeitos Uteis, servindo-lhes para proteger dos ataques de outros indios, também
como mé&o de obra e como guias do sertdo (QUIRINO, 2006, p.35).

Como a autora aponta na citagdo acima, os Carnijo se encontram entre o poder da Igreja e

0 do Estado — da Igreja nos processos de aldeamento das missdes religiosas nas quais sao

* Cf. Dantas M.A. (2011).
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descidos® e obrigados a se estabelecer; e em relagdo ao Estado, a presenca e mando se mostrava
tanto no Diretério® de Marqués de Pombal, quanto na Lei de Terras*® de 1850.

O reconhecimento da aldeia de Ipanema ndo diminui os conflitos entre os indios e 0s ndo
indios e a pressdo sobre as terras dos Carnij6. Conforme Dantas, (2010), as Missdes de
Catequese e civilizacdo dos indios em 1845 (com continuidade a varios aspectos do Diretorio
dos indios de 1757), junto com a Lei de Terras e suas subsequentes regulamentacdes (1850 e
1854) serviram como base para justificar a extingdo dos aldeamentos, incluindo o de Ipanema,
em que viviam os Carnijo.

Desde o século XIX, os aldeamentos sdo oficialmente extintos e as terras dos indigenas
sdo consideradas devolutas. Dantas B.G. et alii (1992) afirmam que com a criacdo do SPI
(Servigo de Protecdo ao indio) é previsto um contato com os estados para garantir as terras
indigenas; entretanto, no caso do Nordeste, muitas terras estdo em poder do Estado, e ndo do
poder local. Depois das presencas ndo indigenas nas terras indigenas e dos sistematicos contatos
e casamentos no século XI1X, o termo que era utilizado para se referir aos indios do nordeste era
o de “misturados”, como um modo de desqualifica-los, 0 que cria por sua vez, uma 0posic¢ao
entre indios supostamente “puros” (idealizados apresentados como antepassados miticos) com os
tidos como “misturados” e assimilados (DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO, 1992, p.451) na
realidade local e parte da politica local de aldeamento, esbulhos de terras, casamentos entre
indios e ndo indios, migracdes e viagens etc. (BRAYNER, 2008).

Os indigenas vao sofrer com essas ideias na préatica politica em relacdo as terras e aos

seus direitos historicos. A propria politica indigenista corrobora o fatalismo com o qual sdo

3 "Os descimentos eram expedicdes, em principio ndo militares, realizadas por missionarios, com o objetivo de

convencer os indios que ‘descessem’ de suas aldeias de origem para viverem em novos aldeamentos especialmente
criados para esse fim, pelos portugueses, nas proximidades dos nucleos coloniais. Esses aldeamentos missionarios,
chamados também de ‘aldeias de reparti¢do’, estavam integrados ao sistema colonial, funcionando como uma
espécie de ‘armazém’ onde os indios, uma vez descidos, eram estocados. Ai, depois de catequizados, eram alugados
e distribuidos — repartidos — entre os colonos, os missionarios e o servigo real da Coroa Portuguesa, para quem
deviam obrigatoriamente trabalhar em troca de um pagamento, por um determinado periodo — que variou de dois a
seis meses — findo o qual deveriam ser devolvidos & aldeia" (BESSA FREIRE; MALHEIROS, 2010).

% Sobre o Diretério, conferir ALMEIDA, Rita Heloisa. O Diretdrio dos indios. Brasilia: Universidade de Brasilia,
1997.

% Sobre a Lei de Terras, consultar CUNHA, M. Os Direitos do Indio, Ensaios e Documentos: Ed. Brasiliense, S&o
Paulo, 1987 (org.); Legislacéo Indigenista no Século XIX, CPI-SP/Edusp, Sao Paulo, 1992; OLIVEIRA, J. P. (org.);
Indigenismo e Territorializacdo: Ed. ContraCapa, Rio de Janeiro, 1998; DANTAS, B.G., SAMPAIO, JA.L. ¢
CARVALHO, M. Os Povos Indigenas do Nordeste, um esboco historico, In: CARNEIRO DA CUNHA,M.M. (org.)
Histdria dos Indios do Brasil, Sdo Paulo: C.Letras/MinC/FAPESP, 1992.
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vistos os indios, fadados a extingdo ou indistintos junto a populacao regional; portanto, estariam
totalmente assimilados.

O apelo a mistura como elemento diluidor se exacerba no decorrer da segunda
metade do século [XIX]¥. Isso tem evidentemente relacdo com as ideologias
raciais de que se lancaria mdo para explicar o Brasil, nacdo emergente onde
brancos, negros e indios eram vistos, por muitos, como ingredientes destinados
ao “cadinho racial”, mecanismo de reducdo do multiplo ao uno (DANTAS;
SAMPAIO; CARVALHO, 1992, p. 452).

Em fins de século XIX, a situacdo dos Carnijé era a de grandes conflitos com a
populacdo local, perda das terras que ocupavam até a extincao dos aldeamentos.

A proporgio que crescia a cidade, os “brancos” iam apropriando-se das
melhores terras dos indios, que por aforamentos, quer por outros meios menos
licitos. E muitas vezes, em violéncias inauditas, o qual fomentou a animosidade
entre os Fulni-6 e os alienigenas (PINTO, 1956, p. 14).

Os indios Carnijo, como aponta Dantas (2010), ndo ficaram em momento algum passivos
as acdes do governo e ao avancgo sobre suas terras, ao contrario, por isso varios autores apontam
os conflitos em Aguas Belas e no aldeamento de Ipanema como importantes nesse sentido.

O processo de reconhecimento, no entanto, ndo ocorreu sem conflitos e disputas
entre 0s varios agentes historicos envolvidos, como algumas autoridades
municipais e estaduais, que mantinham estreitas relacbes com potentados locais
e posseiros da area. Utilizando-se da legislacdo do periodo (principalmente da
Constituicdo de 1891) e dos conceitos de tutela, cidadania e mesticagem, essas
autoridades conseguiram adiar a atuacdo do SPI na regularizagdo fundiaria
local, deixando essa questdo para a esfera do governo do estado de Pernambuco.
No que se refere as contendas pelas terras, os Carnijé se apropriaram dos novos
usos dados ao espaco, principalmente da divisdo do territorio em lotes em 1878,
e realizaram suas demandas, recorrendo a mais uma alianga com um padre para
legitimar suas reivindicagdes. Através dos caminhos que escolheram, esses
indios conseguiram o reconhecimento do Estado, com a instalacdo do Posto
Indigena em 1924, mesmo depois de terem seu aldeamento extinto em 1875 e
terem sido considerados mesticos, saindo da condicdo de invisibilidade imposta
por autoridades locais e provinciais no final do século XIX (DANTAS, 2010,
p.123).

A38

O inicio do século XX é para os Carnijé ou Fulni-6® e demais povos do Nordeste

brasileiro um momento em que se esperava que eles estivessem silenciados e até ja extintos.

¥ Minha inserc#o.

% Segundo Dantas M.A. “depois da instalacio do Posto Indigena em Aguas Belas em 1924, os Carnijo passaram a
se apresentar como Fulni-6, sendo esta a denominacdo utilizada pelos proprios indios que atualmente habitam a area
indigena vizinha ao centro urbano de Aguas Belas” (2010, p. 128). Quirino (2006, p.74) ao se referir a relagfo entre
os indios Fulni-6 e Carnijé que “os indios também associam o mito do aparecimento da santa a fundagio da cidade
de Aguas Belas, sendo, portanto, um mito que explica a origem da cidade. Além disso, os Fulni-0, ao contarem a
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O que ocorre na verdade € a reemergéncia desses povos no cendrio local e nacional. Em casos

|39

especificos o SPI*” atuou na Regido Nordeste, mas no geral era como se ndo houvesse mais

indigenas para reclamar seus antigos territorios. Com Rondon a frente do SPI a partir da década
de 1940, essa data pode ser considerada como o “inicio da reorganizagdo das areas indigenas”
(DANTAS et alii, 1992, p. 453).

Ainda de acordo com os autores supracitados, com a Funai ja criada, as décadas de 70 e
80 do século XX sdo marcadas por grande mobiliza¢do politica indigena. A reacdo do Estado
brasileiro ocorre no sentido de conté-las.

[O] Estatuto do indio é promulgado em 1973, o Conselho Indigenista
Missionario é criado um ano antes e as associagdes de apoio a causa indigena a
partir de 1979, no bojo da reagdo desencadeada pelo projeto de emancipacdo
dos indios [...]. Os indios do Nordeste gradativamente deixariam as suas areas
de origem para participar das varias reunides entdo promovidas [...]. O forte
sentimento étnico produzido se traduziria na reivindicacdo dos seus direitos
histéricos, notadamente o seu reconhecimento como indios plenos e a posse das
terras” (DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO, 1992, p. 454).

O contexto no qual se encontravam os Carnijé6 poderia nos remeter a uma total
desestabilizacdo devido a extin¢do dos aldeamentos, esbulho das terras, proibicdo por parte do
poder local dos rituais do Ouricuri; entretanto, esses elementos tiveram um efeito diverso. O
ritual continuou a ser feito, longe dos olhos da populacéo local, fornecendo aspectos integradores
e de pertenca entre os membros do grupo que praticavam 0s rituais e que estavam ligados a
memoria da terra que até mesmo para 0s ndo indigenas ainda era reconhecida como antigo
aldeamento dos indios.

[...] os Carnijé foram os primeiros indios do Nordeste a serem reconhecidos
pelo Estado através do SPI e da implantacdo de um Posto Indigena em 1924,
por apresentarem tracos culturais que os identificariam prontamente como um
grupo indigena, de acordo com os parametros de “indianidade”. Os Carnijo
falavam uma lingua prépria, o Yaté, além do portugués, e mantinham um
periodo de reclusdo ritual, o Ouricuri. A partir da interferéncia do SPI entre os
Carnijo e, posteriormente, entre outros grupos indigenas do Nordeste, teve
inicio, conforme Pacheco de Oliveira, o segundo movimento de territorializacéo
(DANTAS, M. A, 2010, p. 133).

histéria do aparecimento da santa, associada ao tempo passado, estabelecem um vinculo com os Carnij6, fazem um
apelo a “continuidade histérica do grupo” através da memoria que acaba por reforcar a situacdo de “continuidade
étnica” em relagdo aos Carnijo. Pode-se dizer que esse procedimento Fulni-6 é empregado para ratificar o seu
pertencimento indigena e para ajudar a orienta-los no cotidiano diante das mobilizagdes étnicas do presente.”

** Conforme Souza Lima (1995), o SPI (primeiramente chamado de SPILTN — Servico de Protecdo ao indio e
Localizacdo de Trabalhadores Nacionais —, na data de sua criagdo, em 1910) passa a se chamar assim a partir de
1918.
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A relacio com a memoria da fundacdo da cidade de Aguas Belas, com a terra que
consideravam suas por direito, produziam, portanto, uma relacdo com o territério e com a
memoria a que ele remetia que servirdo de base para a reelaboracdo e manutencdo de suas
identidades, assim como a luta pelo reconhecimento oficial do grupo e na luta pela identificacéo
do local como Terra Indigena. Segundo os dados da Associacdo Nacional Indigenista (Anai), em
2011 a situacdo do processo de reconhecimento da Terra Indigena Fulni-6 era o de terra

tradicional em regularizagdo, em identificacdo®.

Mapa 3.2 — Localizacéo da cidade de Aguas Belas em Pernambuco™
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Fonte: <http://wwwz2.transportes.gov.br>.

0 Os procedimentos juridico-administrativos para o reconhecimento de Terra Indigena sdo: identificacéo,
delimitacdo, demarcacdo, homologacdo e registro, sendo que as terras sdo consideradas como tradicionalmente
ocupadas (art. 231 da CF: §1.° So terras tradicionalmente ocupadas pelos indios aquelas habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e
tradigdes.), terras reservadas (Lei n° 6.001/1973: art. 26. A Unido poderad estabelecer, em qualquer parte do
territdrio nacional, areas destinadas a posse e ocupagdo pelos indios, onde possam viver e obter meios de
subsisténcia, com direito ao usufruto e utilizacdo das riquezas naturais e dos bens nelas existentes, respeitadas as
restricBes legais. Paragrafo Unico. As areas reservadas na forma deste artigo ndo se confundem com as de posse
imemorial das tribos indigenas, podendo organizar-se sob uma das seguintes modalidades: a) reserva indigena; b)
parque indigena; c) colbnia agricola indigena.) e terras dominiais (Lei n® 6.001/1973: art. 32. Sdo de propriedade
plena do indio ou da comunidade indigena, conforme o caso, as terras havidas por qualquer das formas de aquisi¢édo
do dominio, nos termos da legislacdo civil.). Dispositivos legais disponiveis em: <http://www.planalto.gov.br/
ccivil_03/leis/I6001.htm>, acesso em: 30 maio 2012; e em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/
ConstituicaoCompilado.htm>. Acesso em: 30 maio 2012.

*! Imagem disponivel em : <http://www2.transportes.gov.br>. Acesso em: 20 abr. 2012..
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3.2.1 Os migrantes do Nordeste para construcao de Brasilia

A Regido Nordeste brasileira sofreu grande seca no final do século XIX e inicio do
XX. Na década de 1950, como resposta a essa grave seca, o governo de Juscelino Kubitschek
cria a Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (Sudene)*, e cada vez mais a regi&o se
torna palco de migragdes em massa.

Assim, nos séculos XIX e XX, as correntes migratérias nordestinas
acompanharam a demanda laboral do crescimento econdmico do pais: o ciclo da
borracha no Amazonas (na transicdo entre o século XIX e o século XX, e entre
1940 e 1945, com a reativacdo dos seringais), o ciclo do café em S&o Paulo (a
partir de 1930), a construcdo de Brasilia, da Rodovia Transamazénica e da
Rodovia Belém-Brasilia (entre as décadas de 1950 e 1970), o
desenvolvimentismo industrial do Sul e do Sudeste (has décadas 1960 e 1970,
sobretudo em direcdo a Sdo Paulo e Parand). O fluxo de migrantes s6 diminuira
nos anos 1980 e 1990, devido a crises econdmicas que reduziram a oferta de
postos de trabalho em muitas regibes e a dinamizacdo econémica do proprio
Nordeste (MENEZES; MORAIS, 2002, p. 42-43, apud MATOS, 2012, p. 8).

Dito isso, parte desses migrantes vém para Brasilia a fim de fugir da seca e em busca de
trabalho. Esses candangos, 0s pioneiros, nunca encontraram muito espaco dentro da cidade que
construiram, tendo que criar seus espacos na Cidade Livre, ou posteriormente chamada de
Nucleo Bandeirante, e demais cidades-satélites. Escapando do controle do projeto da cidade, essa
massa de trabalhadores construiram paralelamente a cidade mitica de Juscelino Kubitschek, suas

cidades possiveis.

A histéria de Brasilia, mesmo antecedentemente a inauguragdo do Plano-Piloto
como centro politico administrativo do pais, em 1960, registra alguns
testemunhos da contradi¢ao ‘planejamento urbano’ versus construcao injusta do
espaco. As contradigcdes basicas se configuram em movimentos sociais e de
algumas lutas bem pontualizadas, cujos teores, momentos e atores estdo sendo
analisados em outras contribui¢des. (PAVIANI, 1991, p.122).

A nova capital, cidade pensada e com seus espacos e funcionalidades previamente
estipulados, teve a construcgéo iniciada em 1956. Seria uma cidade para receber como moradores
os funcionérios do Estado e implementar uma nova perspectiva de cidade, sem o caos urbano do

Rio de Janeiro, entdo capital do pais. E criado o Instituto de Imigracdo e Colonizagdo (Inic),

*2 A Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (Sudene) foi criada no governo Juscelino Kubitscheck,
através da Lei n°. 3.692, de 15 de dezembro de 1959, e fechada em maio de 2001, devido a dentincias de corrupcéo e
clientelismo, sendo reaberta no governo Lula, por ocasido da Lei Complementar n°. 125, de 3 de janeiro de 2007.
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responsavel pela triagem da mao de obra direcionada a construcao de Brasilia. Segundo os dados
reunidos por Reis Jr,

[...] de acordo com Lopes (1996) os dados do censo de 1957 possibilitam
questionar a identificagdo dos denominados “candangos”, como em sua maioria
nordestinos. O Estado com maior contingente de mao-de-obra migrante foi
Goiés (3.152), seguido por Minas Gerais (1.154) e Sdo Paulo (493). Segue a
Bahia (296), Pernambuco (105), Piaui (48), Ceara (45) e Rio Grande do Norte
(36). Entretanto Lopes (1996), vé com desconfianca estes dados do IBGE, tendo
em vista seu carater promocional. De acordo com Sousa (1978), em 1958 ocorre
uma grande afluéncia de migrantes. Devido &s secas do nordeste, a cidade
recebeu quatro mil flagelados. Esses migrantes ocuparam o entorno da Cidade
Livre em menos de oito dias. Mesmo com esse fluxo, eles ndo se tornaram
maioria no contingente populacional. Em 1958, “cerca de 52% dos
trabalhadores que acorreram a regido provinham de Goids. De Minas, vieram
17,25%, de diversos estados nordestinos, mormente da Bahia 14,40% [...]
(LOPES, 1996, p. 196, apud REIS JR., 2008, p.38).

Holston (1993) identifica candango como pejorativo e pioneiro como positivo. Em
determinadas situagéo, essas categorias podem variar e ter significados equivalentes. Como nos
indica Patriota de Moura (2012), as categorias de pioneiro e candango tiveram variacdo em seus
significados.

E nesse ponto que o Santuario dos Pajés e Brasilia se encontram. Entre os trabalhadores
vindos para Brasilia trabalhar estavam alguns indigenas Fulni-6, da cidade de Aguas Belas, em
Pernambuco, que, ndo podendo praticar suas rezas nas obras, encontraram logo um espaco de
cerrado para la ficarem e rezarem,; desde entdo estabeleceram com o local uma relagdo sagrada.
Santxié veio para Brasilia na década de 1970 para juntar-se a seus parentes que ja estavam na
capital desde fins da década de 1950. Conforme relata em entrevista a Eremites de Oliveira et al.
(2011), Santxié explica que seus pais vieram para Brasilia de pau-de-arara, e um dos principais
motivos foi processo de esbulho das terras do lote n° 395,

José Correia Ribeiro, lideranca dos Fulni-O de Aguas Belas, assinou e
encaminhou oficio a Diretoria de Assuntos Fundiarios da Funai, no qual consta
0 seguinte pedido: “Solicito a V.Sa. a gentileza de tomar providéncias urgentes
quanto a necessaria regularizacdo do lote n°. 395 no Alto do Kariri, Reserva
Indigena Fulni-O, no municipio de Aguas Belas/PE, pertencente a indigena
Maria Verissimo Machado Fulni-O, que durante mais de 40 anos tal lote
encontra-se  pendente  de  regularizagdo, mesmo  constando  nos
assentamentos/registros no Posto Indigena da regido. Assim, considerando que
o referido lote esta nas mados dos brancos, é que espero dessa Diretoria as
medidas que se fizerem necessérias” (OLIVEIRA et alii, 2011, p. 17).

Ja Santxié afirma em outra oportunidade que saiu de sua cidade devido as condic¢des de

trabalho e para fugir da pobreza, "teve uma fome muito grande 14, uma miséria, uma epidemia de
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célera"*® (OLIVEIRA et alii, 2011, p. 17). No que se refere aos indigenas, a migracdo ocorre ao
longo de toda historia colonial no Brasil e prossegue ao logo da Republica devido as politicas de

extincdo de aldeamentos, esbulho e invasfes das terras indigenas.

3.2.2 Chegada a Brasilia e estabelecimento no Santuario dos Pajés

Brasilia foi inaugurada em 21 de abril de 1960 entre o Rio Torto e Bananal, na antiga
Fazenda Bananal**,

A transferéncia da capital federal para o coracdo do Brasil, a construcdo das
estradas e aer6dromos em regides reconditas do pais, revelaram a existéncia de
pequenas tribos isoladas exatamente onde se acreditava na auséncia de toda e
qualquer vida indigena (LEVI-STRAUSS, 1993, p. 60).

Imagem 3.1 — Ribeirdo Bananal

RIBEIRAO |-
BANANAL |’

Fonte: Acervo de Jacques Philippe Bucher.
A éarea onde o Santuario dos Pajés se encontra era uma das partes ainda existentes da

fazenda, e os indios usavam esse local para realizar suas cerimdnias e posteriormente como
moradia. Magalhdes® e outros autores tratam da presenca indigena na regido, elucidando como

aos poucos a presenca e os tracos foram sendo apagados pela politica nacional, local e pela

* Ver contetido disponivel em: <http://brasiledesenvolvimento.wordpress.com/2011/10/13/para-entender-a-questao-
do-santuario-dos-pajes-e-setor-noroeste-em-brasilia/>. Acesso em 30 jan. 2012.

* Ver fotografias da imagem 3.1, tiradas por Jacques Philippe Bucher antes da construcdo do Bairro Setor Noroeste.
** Conferir Magalhées (2009), assim como Paulo Bertran (1944), que tratam sobre a presenca indigena na regido
onde foi construida a cidade de Brasilia.
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historiografia oficial. Além da menc¢éo do antropélogo Claude Lévi-Strauss, o escritor argentino
Adolfo Bioy Casares menciona em seu diario de viagem publicado sob o titulo Unos dias en el
Brasil (2010), em rapida visita a Brasilia em 1960, a presenca de indios na cidade. "Fotografei —
embora ndo saiba seu resultado — casas do pior (ou do melhor, tanto faz) Le Corbusier e também
alguns indios, com orelhas do tamanho de um palmo e perfuradas, os quais até alguns anos atras

eram os Unicos que povoavam aquela regido™*® (BIOY, 2010, p. 41 — traducéo livre).

Imagem 3.2 Foto de Adolfo Bioy com indios que encontrou na construgéo de Brasilia

Fonte: BIOY, 2010, p. 41.

Segundo apontado por Frederico Flavio Magalhdes*’ (2009), a familia que primeiramente
veio de Aguas Belas para o Centro-Oeste por volta de 1957 para trabalhar na construcio da
capital federal foi a familia Verissimo, Pedro e Maria, pais de José Mario Verissimo ou Pajé
Santxié, que j& ha alguns anos reclama e luta pelo reconhecimento e manutencdo do Santuério.
Antbnio Inécio Severo (cacique Zumba), Jaime Ribeiro, Francisco Cajueiro vieram para a futura
capital e, nas décadas seguintes, outros indios Fulni-6 seguiram o mesmo caminho como o
préprio Santxié, seu irmdo Towé, sua cunhada Marina, e seus sobrinhos Tawa e Suyane.

* Original: “Fotografié, no sé con qué resultado, casas dignas del peor (o del mejor, tanto da) Le Corbusier y a
indios, con orejas de un palmo y perforadas, que hace tres afios vivian como Gnicos pobladores en la zona.”

*" Funcionério da Funai que fez uma monografia sobre a presenca dos indios na area reclamada, assim como o
processo de territorializagdo ocorrido.
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Mapa 3.3 — Delimitacao de 50,91 hectares da &rea do Santudrio dos Pajés no Setor Noroeste de Brasilia, na
gual a Funai colocou marcos oficiais.
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Magalhées colheu varios depoimentos da presenca dos indios na area da antiga fazenda
Bananal assim como o0s usos religiosos que faziam da area no sentido de preservarem seus ritos
mesmo distantes de Aguas Belas.

Quanto aos Tuxa da Bahia, vdo morar no Santuario nos anos de 1970. Mudam-se Dona
Maria Conceicdo, seus filhos Nelsinho Cavalcante, Edilene Concei¢do Cavalcante e Ednalva da
Conceicdo Cavalcante. A Funai, por exemplo, acredita que a comunidade é de carater
pluriétnico. Contudo, Santxié ndo concorda com tal perspectiva.

No inicio dos anos noventa, nascem as criangas indigenas, frutos das relag6es de
casamento entre as etnias Fulni-O, Tuxa, Guajajara, Pankararu e Kariri: Taing,
primeira indigena a nascer na comunidade bananal, nasceu em 1990, hoje com
19 anos, filho de Ednalva Tuxa com Pedro Ribeiro Fulni-O; Danilo, filho de
Edilene Tuxa4 com Leno Pankararu, que morou durante cinco anos na
comunidade indigena Bananal e mais trés filhos de Edilene com José Francisco
Kariri; Fetxa Wewé Fulni-O e Santxié Junior, filhos de Santxié Tapuia e Marcia
Guajajara; Tawé, neto de Toweé e filho de Suyane com Fekhya Fulni-O. Outros
indigenas vieram a agregar a Comunidade Indigena Bananal no final deste
mesmo ano (MAGALHAES, 2009, p. 19).

Quanto aos Kariri-Xocd, o historico é diferente, pois Ivanice Tononé chega a Brasilia de
Porto Real do Colégio, municipio de Alagoas em 1986 para buscar tratamento médico, e Santixé
a acolhe de forma a principio temporario no Santuério, la4 ela constréi sua casa e constitui
familia, moram cerca de oito familias no local onde nem todos séo indios. "Depois eu fiz as
casas, as ocas e criei meus filhos. Trouxe minha familia pra cé e fiquei morando com meu povo.
O tempo foi passando e ninguém nem sabia que a gente morava aqui“®. No Nordeste, a alianca
entre os Kariri-Xoc6 e Fulni-6 sdo conhecidas especialmente no que diz respeito as aliancas
matrimoniais e ao ritual Ouricuri praticado por ambas as etnias. E as aliancas entre Kariri-Xoco e
Fulni-6 tiveram continuidade por um tempo em Brasilia.

Independentemente da existéncia de alguma forma de heranga comum, o que é
significativo e levanta questdes acerca da histéria de inter-relacdo dessas duas
tribos reside no fato que apenas os Kariri- Xocé podem participar do Ouricuri
Fulni-6 e vice-versa. Um tipo de alianca profunda que se estende do campo
espiritual ao sociopolitico (CUNHA, 2008, p. 35).

Foram estabelecidas, portanto, aliangas entre Fulni-6 e Tuxa e posteriormente entre 0s
Tuxa e Kariri-Xoco.

Sua fixacdo, porém, deu-se por meio de aliangas e, apesar das tensdes, nem
Tux& nem Kariri-Xocé sdo considerados invasores. Tanto na literatura quanto

*8 Disponivel em: <http://brasiledesenvolvimento.wordpress.com/2011/10/13/para-entender-a-questao-do-santuario-
dos-pajes-e-setor-noroeste-em-brasilia/> Acesso em: 30 jan. 2012.
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em campo, as informacdes sdo de que a presenca do nucleo familiar Tuxa é
historica e fez-se mediante alianca politica e de casamento com os Fulni-6,
pautada pela solidariedade. J& os Kariri-Xoc6 chegaram bem mais tarde,
trazidos pelos Tuxa por forca de uma alianca matrimonial entre as duas familias
(CUNHA, 2008, p. 35).

Recentemente, mudaram-se para o Santuario os indios Guajajara que estavam acampados
na Esplanada dos Ministérios durante alguns meses, depois que tiveram que sair do local, se
estabeleceram no Santuario dos Pajés, mas diferentemente dos Tuxa e Kariri-Xoco — que quando
chegaram estabeleceram contato com os mais antigos e foram chamados ou autorizados a ficar
no local —, os Guajajara ndo foram. Oriundos do Municipio de Grajau no Maranhdo, a
comunidade formada por eles tém cerca de "quinze familias distribuidas em doze casas, das
quais apenas trés eram ocupadas por pessoas ndo pertencentes a etnia Guajajara: dois indigenas
da etnia Xavante, um indigena Tupinamba e uma mulher e um homem ndo-indigenas

(brancos)"*°.

3.3 LAUDOS ANTROPOLOGICOS

A reivindicacgdo pelo reconhecimento da terra é antiga. Houve pareceres, notas técnicas.
O pajé Santxié relata que em 1995/1996 é iniciado um processo junto a Funai com intencdo de
pedir reconhecimento de sua presenca no local e a demarcacao da terra.

Segundo o advogado dos Fulni-6 Tapuya, Ariel Foina, a area toda conhecida como
"Favela do Ceub”, que comecava perto do Ceub e terminava quase na Epia, tinha muitos
posseiros ocupando a regido; foi feita uma retirada desses posseiros e, entdo, em meados da
década de 1980, inicio de 1990, ocorreu uma primeira demanda dos indios com a Funai para
tentar proteger a area em que viviam da invasao desses posseiros, 0 que gerou esse primeiro
processo. O processo foi aberto com o n° 1.607/1996 e realizado pelo antropologo da instituicao
Ivson Jose Ferreira. Esse processo segundo consta, continha varios documentos importantes que
contribuiriam para o processo de demarcacao da &rea. Segundo Magalhées (2009) esse processo
em tramitagdo esteve em poder da Terracap, que passou a numera-lo como 111.000.628/1997,
contudo, o drgdo nunca devolveu o processo, e ele é caracterizado como extraviado em meio a
burocracia do GDF. A comunidade indigena é considerada pelo 6rgdo como invasora, mesmo

tendo conhecimento do processo em tramitacdo, fazendo com que fosse mais um entrave para a

“ Cf. Laudo Pericial Antropoldgico n.° 52/2012, p. 8.
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continuacédo dos tramites legais e favorecendo a situacdo posterior da aprovacédo do Plano Diretor
de Ordenamento Territorial (PDOT) em 2009, o qual ignorou ou minimizou o impacto e a
relevancia da presenca indigena no local.

A despeito do longo tempo de contato dos Fulni-6 com a sociedade nacional,
cerca de 300 anos, e do processo de violéncia a que os membros dessa etnia
foram submetidos através da influéncia missionaria, esse grupo indigena pode
ser considerado um simbolo de resisténcia cultural. Além de manterem o seu
idioma nativo, os indios Fulni-6 preservam um conjunto de crengas religiosas e
rituais cuja expressao maxima é o culto do Juazeiro Sagrado [...]; que "Deve ser
considerando que este grupo indigena vem ocupando a area reivindicada ha 35
anos e que, até hoje, mantém preservada a vegetacdo nativa de cerrado [...]";
gue "Os projetos e as iniciativas que estdo em curso nos oferecem uma
perspectiva da importancia do local ndo somente para esta comunidade
especifica, mas para a preservacdo da flora, da fauna e do conhecimento
tradicional, bens de valor incalculavel™.

O Centro Integrado de OperacOes, Seguranca Publica e Defesa Social do DF (CIOSPDS)
solicita junto a Funai estudos para demarcar area e garantir certa protecdo aos indios. Como
apresentado anteriormente, em 2003 é elaborado um relatério de levantamento prévio pela
antropdloga da Funai Stella Ribeiro da Matta Machado (processo n° 1.230/2003), que constata a
presenca Tuxa e Fulni-6 na area. Na Nota Técnica (185-P/2003) da 62 Camara de Coordenacéo e
Revisdo Populacbes Indigenas e Comunidades Tradicionais do Ministério Publico Federal, do
Antropologo Marco Paulo Froes Schetino, recomenda-se procedimentos no sentido de identificar
e delimitar como terra indigena tradicionalmente ocupada.

Ainda em 2003, a antrop6loga da Funai, Andréia Luiza L. B. Magalhaes solicita ao 6rgéo
em seu parecer (143/CGID/2003) a constituicdo de Grupo de Trabalho (GT) "Identificacdo e
Delimitacdo para a regularizagdo fundiaria do territorio da Comunidade Indigena Bananal™. Em
2009, um parecer histdrico e antropoldgico foi preparado por Rodrigo Thurler Nacif, e um
parecer técnico por Juliana G. Melo e Leila Burger Sotto-Maior, de nimero 34/CGID/DAF
(MAGALHAES, 2009, p.31).

Em geral, foram as seguintes conclusdes que esses laudos e notas geraram até entao:

1) a origem étnica das familias indigenas que inicialmente ocuparam a &rea,
como sendo um grupo da etnia Fulni-O da Aldeia Ipanema, terra indigena de
Aguas Belas de Pernambuco, descendentes do Povo Carijé ou Carnijo. Sua
lingua, o Ya:thé é classificada como Unica representante conhecida de sua

%0 Conforme relatado por Awiry Contra Informacao Tribal apud RECOMENDACAO GAB-LLO n° 05/2009 sem
pagina. Disponivel em <http://www.midiaindependente.org/pt/blue/2009/11/457932.shtml>. Acesso em: 30 maio
2011.
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familia dentro do tronco linguistico Macro-jé. Por motivos histéricos
provocados pela “doagdo” de parte de suas terras a Igreja Catolica e da politica
de arrendamentos da terra indigena executada pelo Servico de Protecio ao indio
(SPI) nas décadas de cinquenta e sessenta, 0 acesso coletivo e o uso tradicional
dos recursos naturais no territério indigena Fulni-O de Aguas Belas — PE fica
inviabilizado, fato que comprometeu as relaces sociais e 0 modo de vida de
varias familias que se viram compelidas a migrarem para varias capitais
inclusive para Brasilia. Outras familias das etnias Tuxa e Kariri-Xocé vieram
em seguida a compor a Comunidade Indigena Bananal; 2) o histérico de uso da
area a partir de 1969, quando vieram para a area do Bananal para morar com 0
tio de Santxié que ja a utilizava desde 1957, quando chegou em Brasilia com o
primeiro grupo de Fulni-O para trabalhar na sua construgéo; 3) a forma como o
novo territorio tem assegurado as praticas culturais da comunidade indigena,
possibilitando o uso cotidiano e coletivo dos seus costumes e tradi¢Ges, tais
como o uso da lingua Ya:thé, do tronco linguistico Macro-jé, a educacdo das
criancas no modelo tradicional, a relagio com o sagrado em funcdo das
condicBes naturais e sobrenaturais para a realizacdo das rezas, dos cultos, e
consequentemente, o retorno anual obrigatdrio ao Ouricuri, culto do Juazeiro
Sagrado, manifestagdes que asseguram o ethos cultural do Povo Indigena Fulni-
O; 4) como o territorio assegura a subsisténcia do grupo permitindo a aplicacio
de técnicas de cultivo, préprias de sua cultura, através do plantio de peguenas
rocas de milho, feijdo, mandioca, plantas medicinais e do cultivo de plantas
frutiferas e da elaboracdo de medicamentos tradicionais vendidos na loja no
térreo da Funai, do uso de recursos do cerrado para complementar a fabricagdo
de artesanatos como algumas sementes, da palha para uso em pequenas
construgdes tradicionais como na Casa dos Homens e na Casa das Mulheres do
Santuério Sagrado dos Pajés, da complementacdo da alimentacdo com frutos
nativos do cerrado. Também informam como asseguram a subsisténcia do grupo
através da remuneracdo de alguns membros que trabalham em atividades do
servico publico e de prestacdo de servigos temporarios como autbnomos; 5)
como a conservacao ambiental do territorio indigena é uma vocacdo e um dos
principais produtos da cultura daquela comunidade. Como o territério se
constituiu no habitat indigena. As suas relacfes sociais sustentadas pelo uso
tradicional do territério vem sendo mantidas por longas cinco décadas de
ocupagdo permanente, conferindo ao ecossistema do cerrado sua integridade.
Ou seja, o cerrado conservado como produto do manejo tradicional de seus
recursos naturais enquanto territério indigena, contrastando com a degradacéao
da vegetacdo e do solo nativos no seu entorno. A implantagdo de um herbério
para cultivo das plantas medicinais do cerrado e de outras utilizadas para
recuperacao de areas degradadas, a permanente mobilizacdo para o combate dos
incéndios florestais causados pela deposicdo clandestina de lixo e entulho no
Parque Ecol6gico Norte e a severa vigilancia praticada pelos indigenas, tem
assegurado medidas concretas, por todos estes longos anos, contra as
reincidentes tentativas de desmatamento do cerrado da area indigena e do seu
entorno” (MAGALHAES, 2009, p. 31-33 — grifos nossos).

Os relatorios ainda tratam da pressdo que os indios ja vinham sofrendo, com invasdes,

intimidacdes, agressdes, e por fim indicam as seguintes providéncias ao 6rgédo indigenista:
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1) a nomeacdo de Grupo Técnico para complementacdo dos estudos e
identificacdo da area indigena; 2) a ado¢do de procedimentos administrativos
para a protecdo da comunidade e do seu territdrio, através da constituicdo de
uma area indigena que contemple os interesses da familia Tapuya; 3) imediatas
providéncias para a delimitacdo e demarcacdo do territério indigena
(MAGALHAES, 2009, p. 33).

Mais recentemente em 2009, o juiz Hamilton de Sa Dantas solicita a Funai que crie um
Grupo de Trabalho (GT), essa medida era inclusive condicionante da Licenga Prévia concedida
pelo Instituto Brasilia Ambiental (Ibram). A questdo permanecia sem resolucdo, os lotes foram
leiloados no ano de 2008 e s6 em 2010 a Funai autorizou a diligéncia técnica (portarias-Funai
n° 73, de 26/1/2010, e Funai-DPDS n° 8, de 11/6/2011) para estudo do caso do Santuario dos
Pajeés.

O laudo conclui que, segundo o art. 231 da Constituicdo Federal, a ocupacdo indigena €
tradicional.

1. Primeiro, que o Santuario dos Pajés é, de fato, terra de ocupacdo tradicional
indigena, conforme determina o Art. 231 da Carta Constitucional de 1988.
Logo, a reivindicacdo apresentada pela comunidade é pertinente do ponto de
vista dos direitos dos povos originarios no Brasil. Significa dizer, com efeito,
que procede a requisicdo do Ministério Publico Federal/DF, constante no Oficio
N° 41/2009 — LLO/PRDF/MPF. Por outro lado, pareceres contrarios a
reivindicacdo dos indigenas, produzidos por agentes do Estado a servigo da
FUNAI, sugerem a existéncia de um habitus no interior do 6rgédo indigenista
oficial. Tal habitus ali parece existir desde longa data, conforme pode ser
atestado pela maneira sistematica com que a FUNAI negou o reconhecimento
da identidade étnica a grupos que passaram por processos de etnogénese, a
exemplo dos Krahd-Kanela (ver Mauro 2011).

2. Segundo, que o Projeto Imobiliario Setor Noroeste, sob a responsabilidade
da Terracap, incide sob terra indigena ndo regularizada pelo Estado Brasileiro,
cujo inicio da ocupag&o tradicional € anterior a promulgacdo da Lei Maior.

3. Terceiro, que as reivindicacGes indigenas sobre a area tém a ver com uma
demanda coletiva e ndo com uma demanda individual.

4. Quarto, que o Santuério dos Pajés é imprescindivel, tanto fisica quanto
simbolicamente, para a permanéncia do grupo na area, sobremaneira para 0s
Fulni-O e Tuxa que ali se estabeleceram ha mais tempo que os ocupantes
indigenas que ali chegaram a partir da década de 1990.

5. Quinto, que se faz imperativo que a FUNAI constitua um GT (Grupo de
Trabalho), sob a coordenacdo de um antrop6logo, para proceder aos estudos
necessarios a identificacdo, delimitacdo e demarcacdo da terra indigena, em
conformidade com o que estabelece o Decreto 1.775, de 08/01/1996, e a
Portaria MJ N° 14, de 09/01/1996.

6. Sexto, que sejam realizados estudos com vista a identificagdo dos impactos
negativos, incluindo dados morais e materiais, que Projeto Imobiliario Setor
Noroeste causou e vem causando a comunidade indigena do Santuario dos
Pajés, bem como outras acBes semelhantes que se fizerem necessérias.
(OLIVEIRA; PEREIRA; BARRETO, 2011, p. 44-45).
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Com laudo concluido, a Funai ndo providencia a criagdo do GT, ao contrario, ela contesta

|51

o laudo, segundo declarou a Agéncia Brasil>" o funcionario da Funai Mario Moura:

A Funai ndo considera a area como terra tradicional indigena. O laudo
apresentado pelo antropélogo Jorge Eremites ndo se sustenta, e a maioria das
pessoas que vivem no local, ainda que ha muito tempo, sequer sdo liderancas
indigenas [...]. Se fosse terra particular, eles teriam direito a usucapido, mas
como ¢ terra pUblica, isso ndo € aplicavel.

Os indios, 0 grupo de estudantes, de ativistas, profissionais liberais, alguns politicos
como Erika Kokay (PT/DF), a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), entre outros, se
manifestaram em prol do Santuério e dos estudos para reconhecimento e demarcacdo de Terra
Indigena, conforme a nota da ABA, por meio da Comissdo de Assuntos indigenas™.
O antropdlogo Dr. Jorge Eremites de Oliveira cedeu-me uma entrevista e coloca seu ponto de
vista sobre o que aconteceu com relacdo aos estudos.

P. Thais: Houve demora por parte da Funai em divulgar o relatério feito
por vocé e sua equipe de pesquisa. Por que ocorreu isso? A midia veiculou
que o laudo havia sido rejeitado pela Funai, o que ocorreu. O laudo foi
mesmo rejeitado? O que foi alegado pela Funai?

R. Dr. Jorge Eremites de Oliveira: Quando enviei o laudo administrativo para
a Funai, os Correios estavam em greve e 0 Sedex demorou a chegar. Mas havia
enviado por e-mail uma copia em PDF para uma antrop6loga do érgdo, com
conhecimento, se ndo me engano, de um antrop6logo do MPF. O fato é que a
Funai demorou a veicular o laudo, motivo pelo qual uma outra cpia em PDF
foi enviada a liderancas da comunidade do Santuario dos Pajés, as quais
tomaram a providéncia de divulga-la na internet. Como o laudo era publico e
ndo tramitava como sigilo de justica, agi eticamente e fiz o trabalho chegar as
maos de quem tinha mais interesse em tomar ciéncia de seu contetdo. Depois
disso, como ja era de se esperar, servidores da Funai foram a imprensa e se
manifestaram contra o trabalho, na tentativa de desqualifica-lo, o que atesta a
existéncia de um habitus conhecido no érgdo, o qual foi apontado no laudo.
Parte da imprensa, aquela ligada ao establishment do Distrito Federal, deu
ampla divulgacdo do fato, mas nenhum jornalista me procurou para saber a
opinido que tenho sobre o assunto. Depois disso, a Comissdo de Assuntos
Indigenas da ABA pronunciou-se formalmente sobre o caso e saiu em defesa do
laudo. Ainda sobre o assunto, tenho a dizer que a Funai formalmente ndo alegou
nada a mim que fosse contra ou a favor do laudo. Soube apenas, através da
imprensa, que alguns funcionérios publicos do 6rgdo haviam dito que o trabalho
era inconsistente, que ndo se sustentava ou algo assim. Isso ja era esperado por
mim e n&o fiquei nem um pouco surpreso com o fato.

' Ver relato disponivel em: <http://agenciabrasil.ebc.com.br/noticia/2011-10-14/para-Funai-area-nao-e-terra-

tradicional-indigena>. Acesso em: 10 ago. 2012.
52 Cf. Anexo J, nota da ABA sobre o caso do Santuério dos Pajés.
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O advogado Ariel Foina explica em entrevista, a mim concedida, os procedimentos e 0
entendimento da Funai em relacdo a esses processos e atuacao do Ministério Publico.

A discordancia que existe hoje com a Funai € se a terra € de ocupagdo
tradicional ou ndo. A Funai diz o seguinte, que la (o Santuario) ndo seria de
ocupacao tradicional, mas que la tem que ser respeitado e preservado por outros
meios de preservacdo. Poderia um reserva indigena, porque reserva indigena
ndo é uma terra tradicionalmente ocupada, pois reserva é uma area que Unido
compra e aloca os indios. A terra tradicional é dos indios, independente de a
Unido comprar ou ndo comprar, vocé sabe tem Vvarios tipos de assentamentos
indigenas pela Funai. Pode ser como reserva, como terra tradicionalmente
ocupada, por uso capido, por varias categorias. No caso dos Fulni-6 Tapuya do
Santuario, eles reivindicam como terra tradicionalmente ocupada e a Funai diz
que tem que ser por outro caminho. L& ndo seria tradicional , por qué? Porque
ndo h& uma ocupagdo historica no local. A ocupagdo é relativamente recente.
NG6s nunca negamos isso, que a ocupacdo é da década de 1960 para 1970, junto
com a construcdo de Brasilia. Entdo para a Funai, isso ndo € tradicional o
suficiente para ensejar como terra tradicionalmente ocupada. Mas reconhece a
importancia do local. Mas mesmo reconhecendo a importancia, ela ndo delimita
qual é a area necessaria para que o Santuario se mantenha, porque o Santuario
tem uma é&rea ali onde o pessoal mora, mas tem varios locais que eram
preservados pelos Fulni-06 Tapuya que foram de ocupagdo de outras etnias e que
tem plantas de uso religioso, uso tradicional, manejadas, essa area é muito
grande. E uma area que extrapola o proprio Noroeste. Os Fulni-6 reivindicam
uma area que seria 0 minimo necessario para eles, que é uma era entendida
como grande pela Terracap e pela Funai, no minimo 0s 50 e pouco hectares. Foi
o Ministério Publico que pegou essa area. S6 que quando ele pegou, é quase um
retangulo, dois pontos desse retangulo sdo area de ocupacdo antiga. S6 que o
MP pegou como referéncia o centro da area, se eu pego o centro de um sitio,
como marco de delimitagcdo de um poligono de area eu estou deixando 3/4 fora
da area. Tanto que esse Ultimo laudo diz que a area é no minimo 50 hectares. E
isso que o relatério do Dr. Eremites recomenda que a area seja de minimo 50
hectares e que deva ser constituido o Grupo Técnico. Porque essas questdes
tinham quer ser verificadas pelo antrop6logo corretamente no Grupo Técnico de
Identificacdo e Delimitacdo. Para que fosse definida a &rea correta, ocupada,
necessaria a reproducéo fisica, cultural etc. que é o que a Constituicdo Federal
determina em caso de ocupacdo tradicional. Essa acdo do Ministério Publico é
acdo principal. Em paralelo a isso ha mais duas acoes, da Defensoria Publica da
Unido que visa declarar a terra como indigena e outra que visa garantir a posse
indigena no local. Eu atuei mais com uma Cautelar devido ao uma acéo da
armada da Policia Civil na area, que invadiu o Santuario. Para evitar que 0
Distrito Federal entrasse na area de qualquer maneira, que foi o que a Policia
Civil fez. E disso saiu uma liminar que impediu que a Terracap fizesse qualquer
coisa la area e depois uma decisdo ja da Dra. Clara determinando suspenséo de
qualquer medida la na area esse processo cautelar foi julgado procedente para
garantir duas areas sobrepostas, e sdéo menos de 40 hectares, uma area menor,
uma fracdo da area inicial de 50, mas que incorpora &reas que tinham ficado de
fora por conta desse erro de marcacdo de area. Diminuiu a area em cima do
bairro, e aumenta na ARIE Cruls. Essa foi a ultima sentenca valida que se teve
nesses processos todos.
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No referido laudo antropoldgico de Eremites de Oliveira, Pereira e Barreto (2011),
depoimentos também foram colhidos mostrando a presenca dos indios na area.

Ficamos sabendo da histéria da aquisi¢do de direito de posse de uma antiga
agregada moradora da Fazenda Bananal. Na ocasido apresentaram um termo de
transmissdo de posse, que se referia a uma area total de 41.189 mz2, apesar de
utilizarem érea superior a informada no documento que gostariam de registra-lo
em cartorio, fato ocorrido posteriormente (MAGALHAES, 2009, p. 20).

N&o somente no citado laudo antropologico como também em conversas e entrevistas
com o proprio Pajé Santxié, ndo foram apenas os Fulni-6 que estabeleceram moradia
inicialmente na area de cerrado na Asa Norte de Brasilia que viria a ser conhecida como
Comunidade Indigena Bananal ou Santuério dos Pajés. indios Tuxa foram expulsos de suas
terras pela construcdo da barragem e do lago necessarios para a instalacdo da Usina Hidrelétrica
de Itaparica®, que depois foi renomeada de Luiz Gonzaga. Isso ocorreu por volta de 1976/1977.

Além dos indios Fulni-6 e dos Tux4, outros grupos ficaram por um periodo na regido da
futura capital. Posteriormente, alguns deixaram o local, mas outros grupos acabaram por se
estabelecer na area, entre os quais a comunidade que l& se encontra hoje em dia. A area foi se
tornando um local de base e apoio aos indios que vinham para ficar ou estavam em transito pela
cidade, e encontravam na pessoa de Santxié um apoio nesse sentido.

No final da década de 1970, Santxié, apds passar um periodo no Xingu, onde estava
trabalhando no apoio as comunidades indigenas locais, retorna a area do Santuario, onde
estabelece residéncia definitiva, comecando a trabalhar na comercializacdo de ervas e plantas e
na venda de artesanato na Funai. Em 1979, consegue um emprego na Funai por meio de um
antigo funcionério, Osvaldo Cavu, e, segundo relata, foi retirado da instituicdo algumas vezes até
finalmente ser integrado em definitivo ap6s as determinacdes da Constituicio Federal de 1988°“.
Silva ainda acrescenta outros elementos sobre a chegada, presenca e alguns aspectos sobre a vida
dos indios que chegaram a regido para trabalhar na construgdo da cidade de Brasilia. Conforme
esse relato, a existéncia de indigenas e a préatica de seus rituais ndo parecia ser uma novidade
para 0s que conviviam com eles de alguma maneira.

O arquiteto Carlos Magalhdes, genro de Lucio Costa, e um dos responsaveis
pelo Brasilia Revisitada, documento em que aparece pela primeira vez o nome

> Para 0 processo de construcdo da Usina Hidrelétrica de Itaparica e a situagdo dos indios Rodelas, ou Tuxa,
conferir Sampaio Silva, Orlando (1997). Tuxa: indios do Nordeste. S30 Paulo, Annablume; Salomdo, Ricardo D. B.
(2009). O impacto da Barragem de Itaparica entre os Tuxa:“enfraquecimento da for¢a” e estratégias de resisténcia.
Trabalho apresentado na RAM — Reunido de Antropologia do Mercosul.

5 Ver contetdo da Lei n°. 8.112, de 11/12/1990, Lei do Servidor Publico Federal.
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do Noroeste, conheceu durante a construcao de Brasilia um trabalhador da Vila
Planalto apelidado de indio Juscelino. Tratava-se do indigena Fulni-6 Antonio
Indcio Severo, chamado também de cacique Zumba. Carlos Magalhdes o
descreveu como um homem calado e trabalhador. [...] Os primeiros indigenas
Fulni-6 que chagaram em Brasilia foram atendidos em nenhum desses direitos
[...]. Carlos Magalhées atestou que escutou dos trabalhadores dos canteiros de
obra da construcdo de Brasilia, a informacdo que o indio Juscelino, e os outros
Fulni-6 se ausentavam por algumas horas para realizar seus rituais numa area de
cerrado desconhecida. Nessas andancas pelas matas, os indigenas conheceram o
policial florestal Clarindo, dono de algumas vacas e reses de terras numa faixa
de cerrado na Asa Norte. Ele ofereceu posteriormente aos indigenas uma certa
guantia de dinheiro para cuidar de seus animais. O senhor Clarindo assumiu um
dos postos de vigilancia do Parque Nacional de Brasilia ap6s o golpe militar de
64. Nessa area de cerrado preservada, havia bananais da antiga fazenda ali
existente, que serviam além de alimento, também como complemento a baixa
remuneragdo que recebiam. Assim sendo, os indigenas vendiam os cachos na
BR- 020, ao lado do Parque Nacional de Brasilia, e aos sabados e domingos,
comercializavam artesanatos. O dinheiro arrecadado era convertido na compra
de alimentos, arroz, rapadura e farinha especialmente. A Funai, criada no lugar
do antigo SPI [...] se instalou na nova capital no final da década de 60, firmando
um convénio médico com a Casa do Ceara. Esse fator, estimulou a instalacdo
dos indigenas em definitivo numa &rea de cerrado na Asa Norte, localizada no
Plano Piloto” (SILVA, 2011:42-43).

A sequir, a partir da documentacdo existente, de textos académicos e técnicos, vamos

tracar um quadro dos procedimentos e encaminhamentos que estdo relacionados com o Santuério

dos Pajés.

Quadro 3.1 — Procedimentos e encaminhamentos que estédo relacionados com o Santuario dos Pajés

111.000.628/1997

Processo/ Procedimento Orgao/Responsavel
n® 1.607/1996 Funai
Oficio 336/DAF/06 transformado em processo | MPF

Relatorio CIOSP 008/2002 NPO 15.10.2002

Instrucdo Executiva N° 09/DAF de 27.01.2003

Nota Técnica 185-P/2003

62 Camara de Coordenacao e Revisio de Indios e
Minorias/Procuradoria Geral da

Republica (PGR) do Ministério Publico Federal
(MPF)

Parecer N° 143/CGID/2003

Coordenagdo Geral de Identificagdo DAF/Funai,
Andréia Luiza L. B. Magalhdes

EIA/RIMA de 2004

Secretaria de Estado de Desenvolvimento Urbano
e Habitacdo (SEDUH)

Licenca Prévia (LP) n° 20/2006

Ibama
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Parecer Historico e Antropoldgico sobre os Indigenas
da Reserva Bananal 2008. Sem Numero.

Funai, Rodrigo Thurler Nacif

Acéo n° 2008.34.00.019842-7

Comunidade Indigena Tapuya Fulni-6 contra
Terracap e o Distrito Federal

Medida Cautelar Inominada n°® 2008.34.00.0016670 -
22 Vara Federal

Vicente Correia Lima Neto — Subsecretaria de
Planejamento Urbano da

Secretaria de Estado de Desenvolvimento Urbano
e Habitacdo

Acdo Civil Pablica n° 1.16.000.000301/2008-83

Procuradoria da Republica no Distrito Federal do
MPF

Recomendaces GAB-LLO n° 4/2009 e GAB-LLO
n°® 5/2009, de 16 de marco de 2009

Procuradoria da Republica no Distrito Federal do
MPF

Parecer Técnico n° 34/CGID/DAF, de 15 de maio de | Funai
2009
Constituicao de Grupo Técnico de identificacdo e Funai

demarcacdo — Portaria/PRES/Funai n°® 73, de
27/1/2010

N°2011.01.1.227120-4

Emplavi — Processo de reparacgéo de danos contra
0s apoiadores do Santuério dos Pajés

Sentenca 301/2012-B

Referéncia a Acdo n° 2008.34.00.019842-7

Laudo Pericial Antropoldgico n° 52/2012

Referéncia ao Inquérito Policial N° 1398/2011 -
SR/DPF/DF — Departamento da Policia
Federal/DF]

Fonte: Thais Brayner.

Ao longo do processo, a situacdo entre os moradores indigenas e as empresas

empreiteiras, Terracap e até mesmo a policia se tornou cada vez mais tensa. Os indios
reivindicam cerca de 50 hectares de terra no local; entretanto, a Emplavi, uma das empresas que
compraram lotes vendidos pela Terracap com a primeira licitacdo ocorrida em 29 de janeiro de
2009, ignorando a presenca dos indios e o processo que havia sido iniciado, comeca a construir
as bases e a infraestrutura do futuro bairro Noroeste na area reivindicada pelos indios. O entéo
presidente da Terracap declarou a época da licitagao:

Se os indios insistirem em permanecer no Noroeste e entrarem com novo
recurso, vamos encerrar as negociacdes a ingressar imediatamente com uma
acdo de reintegracdo de posse da area. Ai os indios terdo que voltar para a terra
deles sem direito a nada, porque nds ndo vamos dar terras e eles ndo vao ver um
centavo do dinheiro puablico™.

% Ver toda reportagem disponivel em:<http://www.terracap.df.gov.br/internet/index.php?sccid=35&ctuid=333>
Acesso em: 20 set. 2011.
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3.4 OS FULNI-0, TUXA, KARIRI-XOCO E 0OS GUAJAJARA

O episodio narrado anteriormente aumentou a tenséo na area, ja que os indios juntamente
com uma rede de apoiadores® resistiram o quanto conseguiram, com a intencdo de impedir o
avanco das obras. Em meio a essa tensao, em 30 de marcgo de 2009, ocorre um incéndio na casa
de Towé, irmdo de Santxié, fato que deixa todos os moradores e apoiadores alarmados com a
possibilidade de que o incéndio tivesse sido criminoso, tendo como intuito o amedrontamento
dos indios e de suas familias. Tanto a Terracap como o grupo de empreiteiros responsaveis pela
construcdo dos bairros buscaram retirar os indios do local, oferecendo a eles 12 hectares na Arie
Cruls, area que, segundo eles, seria apenas 200 metros distante de onde os indios vivem agora,
ignorando assim o aspecto sagrado e religioso para os indios, oferta essa que nao foi aceita pelos
indios.

Santxié e sua familia foram os primeiros a chegar a area e utiliza-la como ainda é usada
até hoje, tanto como moradia, quanto como um santuario em que se praticam os rituais religiosos
de sua comunidade. A complexidade do quadro é maior devido a presenca de outros grupos na
area do Santuario. Eles estdo distantes apenas alguns metros uns dos outros e sdo compostos por
indios Tuxa e Kariri-Xocd. Ainda ha outro grupo gque chegou ao local muito posteriormente,
composto basicamente por indios Guajajara. Estes passaram meses acampados na Esplanada dos
Ministérios e, quando sairam do local, segundo Santxié afirma, se dirigiram a area perto da Agua
Mineral e depois se estabeleceram na area do Santuério:

[...] eles estavam na Esplanada, quando foram expulsos invadiram o Santuario,
eles querem dinheiro para sair de 14, eles partem a parte mitoldgica, "casa de
morto, é a parte mais nobre do santuario, eles derrubaram, estdo acabando com
tudo, mas eles estdo com processo para sair da area também como os Kariri
(-Xocd), que fizeram acordo de 70 milhGes e como ndo deu certo, agora tem a
proposta dos 12 hectares numa éarea dentro do santuério. (Entrevistado Santxié
em 2012.)

Os Kariri- Xocé liderados por Ivanice Pires Tononé, a principio, mantinham a postura de
ndo querer sair do local, mas houve uma ciséo entre eles, quando antes havia alianca entre as
familias. Eremites de Oliveira et al. (2011) em seu laudo descreve as relacdes e as aliangas entre

eles.

*® Rede de apoiadores composta por populacdo da érea, estudantes, profissionais liberais, professores, pessoas de
outros movimentos sociais, indios de outras localidades, defensores da area do cerrado ameacada pela construgao do
bairro.
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Em fins da década de 1980, por exemplo, Pedro Francisco Ribeiro, indigena da
etnia Fulni-O de Aguas Belas, estabeleceu-se por algum tempo na casa de
Santxié, seu primo, onde conheceu Ednalva Concei¢cdo Cavalcante. Do
relacionamento que tiveram nasceu Taind Cavalcante Ribeiro, em 18/06/1990.
Hoje em dia ele é um homem adulto com 20 anos que trabalha com producéo e
venda de artesanato, e também é morador em Aguas Belas, onde anualmente
participa da ceriménia do Ouricuri. Este caso € interessante para se notar uma
conjugalidade interétnica que implica em uma alianga entre os Tuxa e o0s Fulni-
O em Brasilia. Por conta disso, Taind reconhece Santxié como seu tio paterno e
a ele presta o devido respeito pelo laco de parentesco. Além disso, Edilene
Conceicdo Cavalcante casou-se com José Francisco Queiroz, mais conhecido
como Chiquinho, cerca de 43 anos, da etnia Kariri Xoco, originario do estado de
Alagoas, regido do baixo S&o Francisco, municipio de Porto Real do Colégio,
guem também veio para Brasilia e chegou a ficar hospedado na casa de Santxi€,
onde a conheceu. Atualmente ele desenvolve vérias atividades em Brasilia:
producdo e venda de artesanato, apresentac@es culturais, trabalho em construgéo
civil etc., o que Ihe garante a vida no meio urbano. Juntos tiveram cinco filhos,
sendo dois do género feminino e trés do género masculino: Janaina Conceicao
Queiroz, 15 anos, e Yassuinaria Conceicdo Queiroz, 7 anos; e Yassuina
Cavalcante Queiroz, 9 anos, Yassuri Suyra Cavalcante Queiroz, com uns 11
anos, e Danilo Douglas Cavalcante dos Santos, 14 anos. Danilo, por exemplo,
nasceu e mora no Santuario dos Pajés, € estudante e trabalha com seus pais em
apresentacBes culturais que fazem em Brasilia. Nesses dois casos, notam-se
duas aliancas interétnicas estabelecidas entre os indigenas estabelecidos na area
da antiga fazenda Bananal: uma entre os Tuxa e os Fulni-O e outra entre os
Tuxa e os Kariri Xoc6. Interessante nota que quando foi inquirido se possui
sentimento de pertencimento a Brasilia, Santxié assim respondeu no dia
26/06/2010: “Claro, derramamos nosso suor, nosso sangue aqui, né!?” Seus
proprios filhos tiveram o umbigo enterrado no Santuario dos Pajés, o que
simbolicamente representa uma vinculagcdo perpétua com aquele territério”
(OLIVEIRA et al., 2011, p.26 — grifo do original).

A situacdo interna do grupo foi mudando com o inicio da construcdo do bairro. O grupo

de Fulni-6 liderado por Santxié ndo teve relacbes sisteméticas e duradouras com os Guajajara

que vieram a ocupar uma parcela da terra. A relacdo com os demais moradores Tuxa e Kariri-

Xocd (em que existia, como descrito anteriormente, relacdes de parentesco entre eles) foi

abalada, assim como a cooperacdo que existia. Em entrevista, Santxié afirma que esses indios

que aceitaram um acordo com a Emplavi para sair do local vao receber dinheiro em troca. Para o

paje, esse acordo é inadmissivel, pois negociaria algo que ndo tem preco, que é a terra

considerada sagrada. Eles teriam se deixado convencer pelos advogados que 0s representavam

pela possibilidade de ganhar terra e dinheiro e deixaram de lado as premissas pelas quais Santxié

e 0s outros lutavam pela terra.

[...] meu cld é o cld que doutrina, eu ja vim com essa missdo da doutrinacdo, de
continuar isso, esse é o meu papel, e estou preparando Juninho, aliés,
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preparando os dois® para continuar o papel. Um indio tem que ser reconhecido
pelo seu povo, os Fulni-0 de Aguas Belas s&o meus parentes, um indio deve ser
reconhecido por sua comunidade, ndo adianta vocé dizer que € cacique, que €
isso ou aquilo, como no caso da Kariri [referindo-se a lvanice] 14 que ndo é
reconhecida pela patente que ela diz que tem, nem como indigena pelo povo
dela, e ela perde o referencial, ela ndo esta ligada a terra, & causa da terra do
Santuario, ela esta ligada a uma questdo financeira, dinheiro, os 74 milhGes que
ela quer [...] (Entrevistado Santxi, em 2012).

Esse acordo foi largamente usado pela midia para deslegitimizar a demanda dos indios,

colocando a todos como oportunistas que buscavam dinheiro, sem ao menos ser ponderado ou

investigado o que ocorria entre os indigenas. Varios veiculos da imprensa como o Correio

Braziliense, o Jornal da Comunidade, varios sites e blogs de noticias, de colunas e opinides

fizeram uma larga campanha no sentido de criminalizar e até mesmo ridicularizar a presenca

indigena em Brasilia, e na &rea do futuro bairro verde. O que ocorre é que os Kariri-Xoc6 e Tuxa

assim como os demais foram assediados de diversas maneiras para sairem do local e aceitarem

acordos. E o que foi veiculado a respeito do acordo em questao foi a proposta que supostamente

foi feita por seus representantes ainda em 2008, como podemos ver nas diferentes reportagens a

sequir:

Os indios aceitam sair pacificamente desde que recebam uma indenizacdo
individual de R$ 10.685.774,29 (dez milhdes, seiscentos e oitenta e cinco mil,
setecentos e setenta e quatro reais, e vinte e nove centavos), ou seja, por familia,
totalizando a importancia de R$ 74.8000.000,00 (setenta e quatro milhdes e
oitocentos mil reais).*®

Em reportagem, a Revista Epoca trouxe opinides de Santxié e de lvanice:

Um dos lideres da tribo é o cacique Santxié Tapuya, que se divide entre 0
emprego de funcionario publico na Funai — onde mantém uma banca de venda
de raizes e ervas medicinais — e o ativismo pela causa da terra. Santxié, um
senhor de meia-idade, de andar ligeiro e fama de ranheta, saiu ainda jovem da
aldeia fulnié onde nasceu, em Pernambuco, e fixou morada na capital. Foi o
primeiro ocupante da area em litigio. No meio do Cerrado, ergueu uma oca que
batizou de “santudrio de pajés”. Era o lider maximo da suposta aldeia. Até que,
no meio das negociacGes sobre o que fazer, rompeu com o resto da tribo. Ele
ndo aceita ser incluido no grupo de sete familias que pedem a indenizacéo
milionaria. Diz que seu “santuério sagrado” ndo se move — e ele também ndo. A
excecdo de Santxié e de uns poucos indios que seguem sua orientacdo, 0
restante da tribo brasiliense topa negociar. A cariri-xoc6 lvanice Tanoné, de 54
anos, € a lider dessa maioria. Desembaracada e bem-falante, ela encabega o
documento que pede os R$ 74,8 milhdes em troca da terra. “Se 0 Santxié nao
quer brigar pela indenizagdo, que fique sozinho. Eu e meu povo é que nédo

> Na passagem, Santxié refere-se a seus dois filhos: Fetxawewe Tapuya Fulni-6 e Santxié Tapuya Fulni-o.
%8 Cf. blog do corretor de im6veis Jefferson Pita, que apenas retrata algumas das variaveis das disputas e processo e
construcdo do Setor Noroeste. Disponivel em: <http://jalpitaimobiliario.blogspot.com.br/>. Acesso em: 5 mar. 2012.
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vamos perder”, diz Ivanice. Ela tem a assessoria de um advogado branco e age
com estratégia.” (grifos do original)®

Em 2011, os Tuxd e Kariri-Xoc6 fecham acordo com a Terracap, que diz se
comprometer em doar 12 hectares. lvanice Tononé afirmou aos jornais: “Os estudantes fazem
essa baderna em nome dos povos indigenas, e eu ndo concordo com isso”®’. No entanto, até fins
de 2012, esse grupo ainda permanecia no local, enquanto avancavam as construcées do bairro.

Em 2012, houve ag¢les que pararam as obras, depois retomadas, e mesmo quando eram
impedidos de construir, isso ndo impediu as empreiteiras de avancar em direcdo a terra que ainda
estd sob estudo. Em agosto de 2012, houve um novo incéndio no Santuério, na casa de Olavo
Wapixana e Aldenora, novamente com suspeitas de ser criminoso, 0 que ainda nao foi
comprovado. A tensdo no local é constante, as criangas andavam livremente pela éarea, contudo,
depois que alguns trabalhadores da construcdo do bairro seguiram as criangas, elas acabaram
limitando seu transito sem adultos. Os apoiadores sempre se fazem presentes na area, seja no
suporte em suas tarefas cotidianas, reunides, festividades, seja também na resisténcia e no
confronto direto com policia ou mesmo com empregados das empresas construtoras.

Dessa forma, mesmo com a demora da Funai em tomar alguma posi¢do sobre a
presenca dos indigenas na regido, a batalha na justica travada entre empresas, Terracap e indios,
ainda permanecem. Os indios ainda estdo no local, e o bairro continua sendo construido. Esse
processo continua ocorrendo apesar do que foi veiculado pela midia, uma clara tentativa de

convencer leitores e opinido publica sobre as “intengdes™®* dos indios, sobre suas identidades e a

> Reportagem completa disponivel em: <http:/revistacrescer.globo.com/Revista/Crescer/0,, EMI10970-15565,00-
A+TRIBO+QUER+DINHEIRO.html> Acesso em: 5 mar. 2013. Grifos do original.

% Reportagem completa disponivel em: <http://gl.globo.com/distrito-federal/noticia/2011/10/oito-familias-que-
ocupam-noroeste-aceitam-acordo-para-deixar-area.html> Acesso em: 5 de mar. 2012.

61 Segundo Schvarsberg (2009), além de denominar os indios como invasores, o Correio Braziliense trabalhou
repetidamente com outra informacéo: a de que os indios pediam uma indenizagdo, por meio do advogado do grupo,
para sair do local. Primeiro a informagdo dava conta do valor de R$ 3 milhdes. Em seguida passou para R$ 74
milhdes. O tema ndo chegou a ser noticiado como assunto principal em nenhuma das 38 noticias. A questdo
principal sdo os equivocos da informagdo, como o fato de que o advogado apresentado, George Peixoto, nunca ter
representado a comunidade indigena. Ele representa apenas a india da etnia Cariri-Xoc0, Ivanice Tanoné. Essas
informacdes apareceram 12 vezes, tendo se intensificado a partir do més de julho de 2008. A primeira matéria “Uma
nova area para os indios”, do dia 8 de abril de 2008. A questdo veio ao fim da matéria: “Na ultima quarta-feira, o
advogado do grupo, que também é indio, fez uma proposta para a Terracap. Alegou que a permanéncia das familias
no local é compativel com a proposta do Noroeste. Mas pediu uma indenizacdo de R$ 3 milhdes em espécie, caso o
entendimento da estatal fosse diferente.”. Apds esta noticia, as que se seguiram ja vinham com o novo valor, de
R$ 74 milhdes de reais. A informag&o se repetiu até a ultima noticia estudada, em 27 de mar¢o de 2009: “Mantidas
licencas do Noroeste”. A matéria fala da rejeigdo do GDF e do Ibama em acatarem a recomendacéo do Ministério
Pubico Federal, que pediu que as obras fossem paradas para garantir os direitos da comunidade indigena que vive na
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legitimidade em geral da demanda, tentando com isso construir uma imagem negativa dos
grupos indigenas perante a populacao local.

Houve uma denuncia dos moradores da comunidade Tapuya Fulni-&6 contra os
Guajajara em 2012, no que se refere a crime ambiental que teria sido cometido pelos Gltimos, o
que resultou em um "Laudo Pericial Antropoldgico” da antropologa Elaine Teixeira Amorim, da
62 Camara de Coordenacdo e Revisdo PopulacBes Indigenas e Comunidades Tradicionais do
Ministério Publico Federal. Um dos teores do laudo € estabelecer as diferengas de usos, sentidos

e ocupacdo da terra pelos indios dos trés grupos principais.

3.4.1 Formas de ocupacao da Terra

Guajajara:

Conforme as conclusdes do estudo de Elaine Teixeira Amorim (2012) da 6% Camara
(CCR), os Guajajara desenvolvem atividades antropicas, benfeitorias, que sdo reconhecidas por
eles, desde suas terras no Maranhdo, como necessérias a sua vida no local. Vivem em unidade
social coesa, a partir de uma familia extensa e lacos de matrimoénio, parentesco e aliancas
politicas. A estrutura social dos Guajajara é reconhecidamente segmentéaria, portanto, se separam
para permanecerem juntos, ja que na aldeia de origem ha limites para reproducdo fisica dos
proprios indios, e as migracBes sdo muito comuns entre eles. Chamam sua ocupacdo de
Acampamento Indigena Revolucionario (AIR), que, assim como a comunidade Tapuya Fulni-0,
construiu uma rede de apoiadores, uma associa¢do chamada CUIA — Central da Unido de indios
e Aldeias.

E esse 0 modo como os Guajajara instalados no Santuario dos Pajés encaram
sua imigracdo para Brasilia. Para eles, as novas formas de interacdo social e
econbmica a que se viram obrigados nesse novo espago urbano tém-se
apresentado como solucédo e nao problema. [...] Os vinculos culturais e sociais
desse grupo com a terra natal ndo foram desgastados pela distancia, razdo pela

area. No ultimo paragrafo, vem a informacao, ainda mais exorbitante, de que os indios pediram 75 milhdes de reais
para sair do local. O caso que mais exemplifica os equivocos e a falta de apuracdo do assunto por parte do Correio
Braziliense veio na matéria “Negociagdes perto do fim”, de 8 de agosto e 2008. Apbs afirmar que existe uma
evidente divisdo entre as familias indigenas da comunidade, o jornal, através da rep6rter Helena Mader, diz que
existe o interesse de algumas das familias em deixar o local, “mas o restante da comunidade pede uma indenizacéo
de até R$ 74 milhdes para sair do local.”, diz a jornalista. O erro, neste caso, foi grande. Na verdade, os indios
dispostos a deixar o local sdo justamente 0s que pedem a indenizagdo, € mesmo assim ndo sdo todos os interessados
nesse dinheiro. Os que se recusam a sair dizem ndo aceitar nenhum valor, pois consideram o local como um
santuario sagrado (SCHVARSBERG, 2009, p. 35).
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qual os individuos seguem sustentando as principais condi¢fes de manutencgéo
da identidade Guajajara. E isso se deve, fundamentalmente, & convivéncia
étnica mantida e atualizada por cada um dos grupos familiares que segue
frequentando suas aldeias de origem, onde mantém seus locais de moradia e
residéncia. Além disso, recebem seus parentes, num fluxo continuo de
deslocamentos de idas e vindas entre a aldeia de Brasilia e as aldeias do
Maranhdo, com uma dindmica demografica marcada por grande mobilidade.
Nota-se que ha um esforco conjunto de toda a parentela, aqui e no Maranhéo,
para que esse espaco extremamente estratégico e recém-conquistado no coragéo
da Capital do Brasil seja consolidado, no interesse de todos. Nesse sentido, a
aldeia brasiliense tem funcionado como uma atualizacdo dos antigos locais de
caca, para onde as familias se deslocam de forma sazonal, segundo suas
necessidades econdmicas, politicas ou sociais. (AMORIM, 2012, p. 12-13).

As terras para eles servem como moradia, e por estarem a pouco tempo na cidade nao
conseguiram, como os Fulni-6, construir um relagdo simbolica com o local.

O foco de sua ocupacao é, portanto, a subsisténcia e a moradia. Por isso, ainda
que a imigracdo ndo tenha descaracterizado étnica e socialmente o grupo
Guajajara, tampouco é possivel dizer que sua presenca no local tenha deixado
marcas culturais na paisagem. A amplitude e a ecologia do terreno ainda nédo
adquiriram um significado social e simbolico a partir da ocupacdo Guajajara; 0
gue significa dizer que o espaco todavia ndo fora culturalizado por eles.
Contudo, pode vir a ser. Os territérios indigenas sdo construidos e constituidos
ao longo de processos histéricos. E a ocupacdo da terra que a faz territorio. Em
outros termos, é a presenca humana continuada que transforma um pedaco de
natureza em espago cultural, tornando-o parte inerente da vida de um povo,
lugar onde se é e ndo apenas onde se vive. Além disso, sabemos que €
sociologicamente vidavel um grupo indigena estabelecer vinculos de
pertencimento cultural com outras areas, mesmo quando ainda mantém vivos 0s
lagos culturais com o territorio ancestral (AMORIM, 2012 p. 15-16).

Kariri- Xoco e Tuxa:

De acordo com o mesmo laudo citado anteriormente, a presenca dos Tuxa € antiga e
consolidada por meio de aliancas politicas e matrimonios. Os Tuxa acabaram trazendo os Kariri-
Xocd também construindo aliangas e matriménios. Assim, como os Guajajara estdo inseridos no
mercado formal de empregos e a ideia é que as terras sirvam de moradia e meio de
sobrevivéncia, mesmo que neste caso Ivanice tenha aceitado negociar com empreiteiras e
governo uma saida do local e indenizagéo, até meados de 2013 nada foi alterado nesse sentido, e
eles ndo sairam do local, ndo houve indenizacdo paga e continuam ndo mantendo relagoes

sistematicas com os demais grupos indigenas do Santuario.
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Tapuya Fulni-o6:

Anteriormente, ja tratamos da chegada e do estabelecimento dos Fulni-6 no local onde
¢ chamado Santuario dos Pajés. Como 0s mais antigos e 0s que conseguiram desenvolver
vinculos mais duradouros e complexos com as terras, criaram um territério que foi manejado
tanto ambientalmente quanto cultural e simbolicamente. No que diz respeito ao aspecto
ambiental, o laudo de Eremites de Oliveira et al. (2011) constata 0 manejo, a insercéo de plantas
heteroclitas (especialmente da caatinga e outras que sdo usadas para rituais e para fins
medicinais, culturais, artesanais e alimenticios), e a conservacgdo da vegetacdo do cerrado local.

Mesmo que nédo tenham logo estabelecido moradia no local, os Fulni-6 que chegaram
primeiro para o trabalho na construcdo da cidade frequentavam-no para realizarem seus rituais e
suas rezas, como Santxié diz em entrevista, a saber que 0s antigos passaram por la, plantaram,
pois, sabiam que quem vinha depois iria se utilizar quando por ali passassem, e até mesmo para
eles e seus filhos quando voltassem. Ndo somente plantas para se alimentar como também para
usar nos seus rituais. Dessa forma, os laudos caracterizam a presenca dos Fulni-6 como uma
ocupacdo tradicional, com a mata culturalmente e simbolicamente modificada. Assim como era o
local onde estavam, em contato espiritual com os ancestrais, e onde poderiam praticar seus cultos
e rezas longe dos olhares dos brancos.

Por isso o lugar tornou-se familiar para os indigenas, destacadamente para 0s
Fulni-O, pois cada vez mais passou a se configurar como uma ilha de vegetacao
humanizada cercada por vias asfaltadas, prédios etc., que marcam a urbanizacdo
de Brasilia. Ao chegar ali, um Fulni-O logo percebe a presenca de muitas
espécies de plantas originarias da Caatinga e, por conseguinte, sabe que naquele
lugar também estdo seus respectivos “donos”. Esta percepgéo, no entanto, passa
por codigos desconhecidos e ndo divulgados para 0s ndo-indios e até mesmo
para indigenas de outras etnias (OLIVEIRA et al., 2011, p. 21).
Foram encontradas arvores frutiferas, antigos pomares, sistema de agricultura itinerante tipico
do nordeste (rocas de feijao, milho e mandioca), além de produzirem mudas para fins de reflorestamento

de areas e para fins medicinais.

3.4.2 Impasses

Como ja tratamos, as ocupagdes sdo distintas e, portanto, provocaram impasses,
antagonismos, e, no caso da comunidade Tapuya, trouxe até prejuizos. O fato de as ocupacdes

serem de naturezas diversas fez com que, quando o grupo formado pelos Kariri-Xoco e Tuxa
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fossem assediados pelo poder local, acabassem aceitando um acordo para deixar o local e serem
indenizados. Esse fato acabou por ser usado pela imprensa e pelo poder local como motivo para
tentar deslegitimizar o pleito da comunidade Tapuya também, pois, todos foram colocados
dentro de um mesmo grupo.

Toda sorte de argumentos foram usados para reforcar a visao de que a ocupacao da terra
ndo era tradicional, e, portanto, ndo era legal desde o inicio. Os grandes jornais davam como
certa a construcdo do bairro e com a posterior chegada do Guajajara, foi mais um elemento usado
contra a comunidade Tapuya. A tensdo entre Fulni-6 e Guajajaras € mais exacerbada ja que o0s

primeiros ndo corroboram com as propostas do AIR dos Guajajara que esta baseada em lutas

|62

classistas e ndo em cunho cultural®™. Ainda em termos politicos, a comunidade Tapuya Fulni-0

conseguiu o respaldo de organizagdes indigenas muito importantes em todo pais, como da
Coordenagéo das OrganizacgBes Indigenas da Amazonia Brasileira (Coiab), por exemplo.

A assinatura de um acordo de extrusdo por parte dos Tuxa e Kariri-Xoco
fragilizou sobremaneira a luta fundiaria dos Fulni-0. E se a constru¢éo de uma
aldeia Guajajara ja seria em si um prejuizo, nesse contexto, revela-se ndo menos
gue desastrosa. Confirma a tese da Funai e demais setores envolvidos da
sociedade brasiliense que ndo reconhecem a imprescindibilidade simbodlica da
area, e veem no local mero lugar de moradia, abrigo de indios imigrantes que
podem ser remanejados sem danos socioculturais significativos. A presenca
Guajajara representa, nesse sentido, um peso para os Fulni-6 que ultrapassa a
mera disputa por espaco e poder, um prejuizo politico que pode inviabilizar a
propria regularizacdo fundiaria e a presenca indigena no local. E a Terracap
realmente ja se manifestou contra a “favelizagdo” do local, utilizando-se da
presenca Guajajara para fortalecer seu posicionamento pela desocupacdo da
area (AMORIM, 2012, p. 24).

Os impasses passam, portanto, pelos sentidos de ocupacdo da terra, pela legitimidade
de insercdo, que a comunidade Tapuya Fulni-0 entende como sendo deles, devido a primazia da
chegada ao local pela construgdo cultural e simbolica que desenvolveram com a terra, e pela
resisténcia politica que firmaram ao longo do tempo.

[...] visBes distintas sobre a legitimidade da ocupacdo daquele trecho da Fazenda
Bananal. Por um lado, temos os vinculos simbdlicos marcados pela sacralidade
do ambiente imputado ao local pelos Fulni-6, desde a década de 1960; e, por
outro, os Guajajara que, assim como os Tuxa e Kariri-Xocé, entendem que a
ocupacgdo do lugar se da dentro de um contexto de moradia pluriétnica, com
capacidade para abrigar diversas etnias, embora residindo separadamente e
convivendo “cada um na sua”. Em fun¢do desse antagonismo, a situacdo de

®2 Cf. anexos com fotos do indio Guajajara Araju Sapeti sendo retirado do STF.
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tensdo entre os Guajajara e o Fulni-6 € constante e 0 ambiente desfavoravel a
qualquer tipo de acordo amigavel de convivéncia (AMORIM, 2012, p.27-28).

Segundo os Fulni-6, a presenca dos Guajajara € nociva, pois ndo respeitaram a opinido
deles para entrarem na terra e ndo se baseiam nos mesmos preceitos, sdo vistos como invasores.

Os Guajajara entraram aqui, mas ndo entraram no nosso ambiente espiritual. E
isso cria e tem criado uma perturbagdo espiritual pra nés. Além disso, trazem os
seus problemas para o Santuario e nds ndo temos estrutura para suportar isso. Ja
temos problemas demais. Ndo damos conta de gerir a chegada de mais esse
grupo que s6 tem gerado problema, expondo nossa integridade fisica e territorial
porque nem podemos mais usar aquele local ali onde eles estdo pra ndo ter
confusdo, ndo podemos mais andar sossegados hem sozinhos pela nossa area. E
eles ainda por cima autorizaram o trator da Emplavi a derrubar nossa copaiba
que fica la do outro lado, e se ndo tivéssemos visto a tempo, teriam derrubado
essa nossa arvore historica e sagrada. [...] Os Guajajara sdo indigenas e
merecem respeito no tratamento quando vém a Brasilia reivindicar seus direitos,
mas ficamos e estamos em clima de tensdo com eles porque se instalaram no
nosso territdrio sem 0 nosso consentimento, gerando conflito e quase
derramamento de sangue gue evitamos porque somos de paz e ja temos muitos
problemas. E eles sdo conscientes que estdo em outro territorio indigena e sem o
consentimento da comunidade indigena do Santuario dos Pajés porque isso ja
foi manifestado para eles varias vezes (AMORIM, 2012, p. 28).

Em entrevista, Santxié fala sobre os Guajajara na area do Santuério dos Pajés:

A é&rea dos Guajajara 14 é demarcada na beira do rio, a motivacdo deles aqui €
politica, eles estavam na Esplanada acampados, lembra? Acampados, a Policia
Federal colocou eles para fora, eles invadiram 14 na Agua Indaid, 14 em cima,
aldeia da Serra, colocaram eles para fora, ai eles invadiram o Santuério. Eles
pegaram a parte mitoldgica, Ethy Dhoathy, que no idioma nosso é a Casa dos
Mortos, onde enterramos os mortos, a parte mais nobre, eles pegaram,
derrubaram, deixaram no chdo. Com a motivacdo de ganhar dinheiro"

(Entrevistado em 2012).
Os Xavante fizeram uma proposta de construgdo do Centro Cultural Xavante nas terras
do Santuario, a proposta foi rejeitada, os Fulni-6 ficaram satisfeitos, pois eles ndo invadiram a
terra, consultaram e respeitaram a posicdo da comunidade. "Os Xavante respeitaram. N&o
invadiram. Porque os Guajajara nao quiseram nem saber da nossa opinido?" (AMORIM, 2012, p. 26).
A Funai, por sua vez, parece ndo ter compreendido as diferencas de demandas ai e nao
cumpre nem as recomendag6es dos laudos antropoldgicos, nem do MP que indicava, assim como
os laudos, a necessidade de criagdo do GT, ajudando a aumentar mais conflitos e falta de clareza
nas decisdes que dizem respeito a area em geral reivindicada pelos indios. Para Ariel Foina, em

entrevista concedida em 2013,
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A Funai tem esse entendimento que ali ndo seria terra tradicional, porque para
eles a ocupacdo teria que ser por um periodo histérico mais longo do que a
gente tem aqui. A gente discute isso, porque no nosso entender, que depois do
julgamento de Raposa Serra do Sol, o STF definiu um marco temporal para essa
tradicionalidade que é o 5 de outubro de 1988e tem 11 do Acordao de Raposa
Serra do Sol. No caso o Santuéario cumpre perfeitamente esse marco temporal e
ha& uma tradicionalidade anterior a 1988. Entdo essa exigéncia da Funai é
exacerbada, uma interpretacdo extensiva do que estd na prépria Constituicao.
A Funai se manteve durante um bom tempo um tanto quanto omissa na questao,
porque ela nunca disse nem que sim nem que ndo. Por falta de uma definigcdo
clara de uma saida, da area ocupada, do que etnograficamente relevante, ela
deixou a comunidade vulneravel a acdo das empreiteiras que aconteceu em
2011, da acdo da Policia Militar, da Policia Civil. A gente chegou a ter uma
acdo da Policia Militar com 800 policiais sem a Funai intervir, sem a Funai
fazer nada, uma operagdo absurdamente ilegal e foi tdo ilegal que nds so
comunicamos, nem recorremos da decisdo, que era ilegal, e mesmo assim eles
acharam que deviam cumprir a decisdo mesmo sendo ilegal, mas durante o dia,
tanto que o TRF, a desembargadora e a juiza oficiaram durante o dia da
operacdo para mandar interromper durante o dia, porque era uma acéao ilegal.
E foi interrompida. Era uma operacgdo que ia praticamente excluir o Santuario
do local. Era uma operacdo que estava desenhada para confinar os indigenas
dentro de suas proprias casas praticamente, esbulhar a posse indigena ndo s
sobre o terreno onde estdo as construtoras, mas também o terreno da 308 onde
ainda esta preservado.

Entre o0 GDF e a Terracap, a situacdo também foi complicando ao longo do processo,
pois, no governo Arruda, a ideia era negar a existéncia dos indios, a principio, depois de coloca-
los como invasores e posseiros. Mas de qualquer forma para eles seria ilegitima. Ja a Terracap, a
questdo foi sempre resolver por acordo financeiro.

[...] ou trocar é&rea por terra ou por dinheiro, esse discurso nunca teve eco junto a
comunidade Fulni-6 Tapuya, mas outros que moravam por la aceitaram isso e
deram muita vazdo, e 0 GDF usou como se fosse tudo uma coisa s6. Quando o
advogado de um grupo |4, que ndo tem nada a ver com o Santudrio, pedia
dinheiro para sair de 14, o GDF falava que eram todos os indios que pediam
dinheiro para sair de 4. Quando os Fulni-6 Tapuya nunca sequer tomaram parte
em qualquer negociacdo que visasse negociacdo financeira ou em terra.
O interesse deles sempre foi o de reconhecimento do direito indigena por uma
questdo religiosa. Porque se precisar morar em outro lugar, eles ttm como se
manter, eles ndo querem que 0 governo dé casa para eles em troca de profanar
questdes religiosas. entdo, nunca foi um problema de dinheiro e de casa e sim de
respeitar ou ndo se repeitar a religiosidade daquele local. Até porque os Fulni-6
Tapuya zelam por um local que ndo é sO deles, pertencem a outras etnias, eu
mesmo frequentando o Santuario mesmo antes dos conflitos se exacerbarem era
comum pajés de fora que estavam visitando Brasilia, passarem la para fazer
pajelanga la em decorréncia de ocupacOes anteriores que pajés das mesmas
tribos tiveram . [...] E é isso, foram ocupacdes que foram se sucedendo. No
inicio o MP patinou um pouco até entender o que acontecia, até porgue a
situacdo etnografica do Santuario é sui generis. Entdo, entendeu o que era o
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Santuario e 0s outros grupos que estdo reivindicando l4. Que sdo coisas
diferentes, quando se separou isso, e se verificou a diferenca entre eles, o MP
passou a atuar em defesa ampla do direito do Santuario de pelo menos se
verificado quanto a sua ocupacdo tradicional. O MP fez varias recomendacdes
ao GDF, a Terracap, a Funai, pedindo para que fosse resolvido o problema e no
fim das contas decidiu colocar a Funai como réu, porque entendia que a Funai
tinha que tomar a providéncia principal de constituir o Grupo Técnico (GT).
(Ariel Foina em entrevista de 2013).

Os procedimentos a serem tomados pela Funai sé&o resumidos por Jorge Eremites de
Oliveira em entrevista a mim concedida em 2013:

Os passos até agora dados pela Funai foram para trds e ndo para frente. Ao que
tudo indica, antes do Mércio Pereira Gomes chegar a presidéncia do 6rgédo
indigenista oficial, houve a tentativa de regularizar a area e até um processo
administrativo tinha sido criado para tratar do assunto. Esse processo sumiu
misteriosamente de dentro da Funai e ouvi, de uma servidora a CGID, a
suspeicdo que isso provavelmente teria sido feito pelo proprio Santxié, quem
também trabalha naquela agéncia. Ora, isso é absurdo e uma leviandade
incomensuraveis. Mas o fato é que nesse processo havia documentos que
demonstravam uma situacdo que depois passou a ser desmentida pela Funai: o
fato de ter havido agdes para regularizar a area do Santuario dos Pajés. A prova
material disso sdo os marcos de concreto oficiais na area, delimitando-a. Na
verdade, o passo que deveria ter sido tomado pela Funai era a constitui¢cdo de
um GT para identificacdo e delimitacdo da area. Isso ndo foi feito e o 6rgdo até
agora conseguiu usar de varios expedientes administrativos e juridicos para nao
reconhecer o Santudrio dos Pajés como terra indigena. Para melhor
compreender o papel da Funai nesses casos, sugiro a leitura de uma dissertagéo
de mestrado sobre os Kraho-Kanela, escrita por Victor Ferri Mauro,
antropélogo, historiador, ex-funcionario da Funai e atualmente professor da
UFMS. Esse trabalho é importante para saber um pouco da atuagdo do 6rgdo
indigenista oficial no reconhecimento de direitos étnicos no pais.

3.5 A RELIGIAO E A TERRA SAGRADA

Os indios do Nordeste possuem caracteristicas e tratamento muito diversos de outros
povos indigenas em relacdo ao Estado e ao imaginario nacional. Como j& mencionamos
anteriormente na passagem sobre os indios Carnijo, o contato antigo, os esbulhos, as leis, séo
usados constantemente para retirar os indios da Regido Nordeste, especialmente, das terras e
promover o contato sistematico entre os grupos indigenas e ndo indigenas, fazendo com que nao
fossem mais reconhecidos como indios. Somente no século XX (1940) ,com Marechal Rondon a
frente do SPI, as populagdes da regido puderam comecar a se organizar e 0 6rgdo indigenista

passar a agir em casos especificos na regido.
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Nas décadas de 1970 e 1980, com a Funai ja estabelecida, os indios se mobilizam
politicamente em reacado as investidas do Estado brasileiro.

O SPI passa a aplicar "critérios de indianidade"”, com 0s quais 0 6rgdo estabeleceria quais
grupos ainda seriam indios e quais ndo. Os “critérios de indianidade" estabelecidos foram
baseados nas caracteristicas diacriticas dos grupos, ou seja, no que os diferenciaria dos
"prancos”. A lingua era uma dessas caracteristicas, contudo, apenas os Fulni-6 em todo o
Nordeste ainda falavam sua lingua nativa, mas o critério que foi aplicado foi o conhecimento e
execucao do Toré por parte dos indios.

O Tore, por mais que tenha varia¢fes ao longo de todo o Nordeste, serviu como modo
de os indios estabelecerem aliangas e ensinarem uns aos outros o Toré para que fossem
reconhecidos pelo 6rgdo indigenista. Edwin Reesink (2000) define Toré como "uma danca ou,
mais amplamente, um ritual que se encontra disseminado entre quase todos os povos indigenas
da regido etnografica nordeste (do norte da Bahia até o Ceard)" (p. 359). Segundo Griinewald
(2005), os Atikum do sertdo pernambucano chamam o Toré de "'brincadeira', 'tradi¢do’,
'religido’, 'unido', 'profissdo™ (p. 13); "Festa ‘tradicional’ de carater sagrado, na qual se danca em
circulos ao som de maracas e cantigas (toantes) e ha intervalos para se louvar Jesus Cristo, santos
catdlicos, mestres de catimbo e ancestrais miticos" (2004a, p. 145).

Em termos estruturais, Reesink (2000) coloca em pé de igualdade Toré, Ouricuri e
Encantados®, que servem tanto como sinais diacriticos de indianidade como também foram e
sdo elementos que foram ganhando ao longo do tempo (especialmente o Toré) fungdes centrais
na expressdao da religiosidade dos grupos, como nas defini¢cbes de fronteiras étnicas (Barth,
2000), no estabelecimento de uma alteridade, entre o nos e o eles. José Hernandez Diaz descreve
algumas passagens sobre o Ouricuri, ritual que néo é de todo conhecido por quem néo é Fulni-6.

Todos os Fulni-6 tém como norma a proibi¢do de falar do ritual. Os ancidos
asseguram que aqueles que infringiram esta norma tiveram morte estranha. Sem
davida esta é uma adverténcia para evitar a quebra do sigilo. Uma parte do que
acontece na aldeia do Ouricuri é de dominio publico. Sabemos assim que
existem areas onde as mulheres ndo podem entrar, embora elas tenham
conhecimento das atividades que se realizam nesses lugares. Durante a noite o0s
homens dormem separados das mulheres, estas nas casas e aqueles nos galpdes.
Durante os meses do ritual estd proibido manter relacbes sexuais dentro da

® Para os Pankararu de Pernambuco, os Encantados sdo “espiritos de indios que ndo morreram, mas abandonaram
voluntariamente o mundo por “encantamento”, passando a compor o pantedo virtualmente indeterminado de
espiritos protetores de cada grupo” (ARRUTI, 2004, p. 257).
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aldeia do Ouricuri. Embora ndo se pratique uma abstinéncia sexual absoluta,
respeita-se o lugar sagrado do ritual, mantendo este tipo de relaces fora da
aldeia. Esta proibido também tomar bebidas alcoodlicas, escutar musica, e
inclusive assobiar. Quando um Fulni-6 na cidade ou na aldeia do Posto Indigena
toma alguma bebida alcodlica, ndo pode ir a aldeia do Ouricuri. Por esse motivo
nesta época evitam tomar qualquer bebida embriagante. No dizer de alguns
ancidos no ritual rezam e oram pelo bem de todos, pois asseguram que sua
religido é bastante parecida com a religido catélica. No ritual do Ouricuri, o la-
té desempenha um papel fundamental, j& que é a lingua preferencialmente
falada durante as suas quatorze semanas de duracdo. E ai que se socializam os
membros mais jovens pelo ensino de um coédigo simbdlico diferente daquele
utilizado pela sociedade envolvente. [...] Antigamente a aldeia ritual se erigia
com casas de palma de ouricuri. Cada ano, ao aproximar-se a abertura do ritual,
os indios levantavam suas respectivas casas, a quais desmontavam ao fim do
mesmo. Atualmente as casas sd0 permanentes, embora construidas com
materiais de qualidade inferior ao daquelas existentes na aldeia do Posto
Indigena. [...] O ritual se desenvolve principalmente na parte da noite. Durante o
dia, os indios podem ser vistos fazendo algum trabalho em seus terrenos, outro
vao visitar suas casas na aldeia do Posto Indigena ou chegam a ir até a cidade.
Porém, durante a noite, € muito dificil encontrar um indio, seja nesta aldeia, seja
na cidade, salvo casos excepcionais. [...] Estudantes ndo assistem as aulas
durante a 1% semana do ritual, voltado a escola depois, mas sem deixar de viver
na aldeia do Ouricuri. [...] Todos os Fulni-6 que trabalham fora [...] durante a
primeira semana do ritual pedem licenca para ausentarem-se do trabalho e
concentrarem-se na aldeia do Ouricuri. Os que vivem fora do aldeamento
assistem ao ritual, pelo menos, na primeira semana. [...] Parece muito dificil um
indio abandonar totalmente o ritual. Se esta fora da regido, é possivel que falte
um ano, dois, ou mais, entretanto sempre acabam voltando, sejam quais forem
os meios (DIAZ, 1983, p. 78-82).

O que distingue a ocupacdo dos Fulni-6 das demais ndo é somente o tempo em que estdo
vivendo nas terras que hoje sdo o Santuario dos Pajés, mas toda a relacdo simbdlica que
construiram com o territdrio, a ponto de estarem no mesmo local onde o bairro Setor Noroeste
estd sendo construido. Mesmo com muitos interesses politicos e econémicos em jogo, ainda
conseguem resistir a todos os avangos até agora.

Retomamos uma das ideias iniciais do texto a respeito da questdo religiosa, pois esse foi
um dos argumentos mais ouvidos por mim ao justificar a estada no Santuario. Para os indios,
especialmente para Santxié, tanto os registros arqueoldgicos (o cemitério indigena que existia no
local, mas que alega ter sido destruido pelas maquinas quando do inicio das construcfes do
bairro), quanto culturais deixados por todos os indios que passaram pelo local foram o abrigo do
qual conseguiram dar continuidade as praticas religiosas de sua terra natal, assim como

estabelecer junto aos indios de passagem pela cidade um local sagrado e ecuménico.
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3.5.1 Uso das Plantas pelo pajé

Os Fulni-6 do Santuério, como ja mencionamos no presente trabalho, manejaram e
culturalizaram a mata do Santuério ao trazerem espécies da Caatinga e também amazonicas, ja
que Santxié ja morou na regido e tem conhecimento sobre plantas daquela regido, e que faziam
parte do sistema botanico reconhecido por eles em Aguas Belas, permitindo a realizacdo do
herbario que Santxié desenvolveu ao longo do tempo. O projeto "Herbéario fitoterapico dos
Pajés" ganhou em 2008 o prémio Xicdo Xucuru de Culturas Indigenas do MinC (Ministério da
Cultura). As mudas cultivadas nesse herbario sdo distribuidas aos indios de passagem por
Brasilia. No laudo de Eremites de Oliveira et. al. (2011) foram constatados pela equipe de
pesquisa que

[...] h& mais de meio século que eles praticam formas préprias de manejo
agroflorestal na area: plantio de sementes e mudas, recuperacdo de areas
degradadas, transplante de espécies de um lugar para outro e protecdo de certas
plantas e arvores que possuem valor pratico e/ou simbélico. Cada uma dessas
espécies, inclusive algumas arvores de grande porte que ali foram plantadas ha
décadas, sdo como que documentos para os indigenas, isto é, constituem em um
tipo de particular de registro de sua presenca na area (OLIVEIRA, 2011, p. 22).

Imagem 3.3 — Herbatério Fitoterdpico do Santuario dos Pajés

"Respeitar a Vida...
\ porque tudo € Sagrado’
Medicinais Indigenas Santuario Sagrado dos Pajés
110 CONCRETO OUAVIDAI! Terra Indigena Tradicional
Santudrio dos PaICS Centro Cerimonial e Espiritual Indigena

Comunidade Tapuya do Bananal

Territério Ancestral

Comunidade Tanuva

Fontes: Santudrio dos Pajés®’.
Foto de Jacques Philippe Bucher.

® Imagens dos cartazes disponiveis em: <http://h200137221188.ufg.br/pmwiki/santuariodospajes/index.

php?n=0SantuarioNaoSeMove.HerbRioFitoterPicoDosPajS>; e foto disponivel em <http://radius.tachanka.
org/santuariodospajes/>. Acesso em: 15 mar. 2012.
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Foram identificadas pelos pesquisadores 136 espécies de plantas com mais
diversos usos e fungdes. Os usos que fazem das plantas e seus significados estdo restritos,
ndo devem ser de conhecimento para os brancos, mantendo a mesma ideia de separar o
segredo da religido Fulni-6 como um todo que em que é baseado o Ouricuri. Assim, as
"praticas religiosas sdo complexas e tém a ver, também, com o0 manejo e o uso de plantas de
valor medicinal e magico-religioso, cujo conhecimento relativo a religido tradicional é
vedado para 0s ndo-indios ou “brancos”, por eles chamados de hotxaotwd" (OLIVERA et al.
2011, p. 20).

[...] usos revelam que os indigenas ali estabelecidos fazem uso das espécies
vegetais principalmente para usos medicinais, sejam elas de origem nativa ou
exoética, cuja cultura encontra-se adaptada a diversidade de plantas exoticas
intensamente manejadas, introduzidas ou cultivadas em suas rogas e quintais.
Para os indigenas, algumas plantas— geralmente as arvores mais antigas trazidas
pelos seus antepassados — tém valores associados a espiritualidade e a cura. 1sso
faz com que algumas espécies ndo sejam identificadas ou apontadas pelos
interlocutores durante os trabalhos de campo, pois sdo referendadas como plantas
sagradas e que guardam segredos, 0s quais nao podem ser revelados aos brancos,
haja vista que cada uma possui um ‘'dono’' (OLIVERA et al., 2011, 36).

Além disso, Santxié é funcionario da Funai e no térreo da instituicdo possui uma
pequena loja chamada Flora Medicinal onde tem amostra das plantas, mudas e remedios a

base de plantas que ele mesmo cultiva e produz no Santuério dos Pajés.

3.5.2 Os lugares

Para os Fulni-0, seus ritos sagrados estdo relacionados a mistério, interdicéo e discricao e,
portanto, foi na mata que encontraram reflgio para realiza-los em contato com a natureza e longe
do mundo do trabalho e do cotidiano com o mundo dos ndo indios. Mesmo vivendo inseridos no
mercado formal de trabalho, convivendo com os ndo indios, ndo se deixaram passar pelo
processo de desencantamento do mundo religioso, ao contrario, esse foi um dos elementos que
fizeram com que conseguissem reforcar uma identidade contrastante com a sociedade envolvente
e reelaborar novos processos identitarios.

A figura de Sanxié é central nesse sentido, pois ele, além de ter o respaldo da comunidade
dos Fulni-6 que permaneceram em Aguas Belas, vem de uma familia que faz parte do cld que é

responsavel pela organizacdo do Ouricuri (a saber, sua mae Many Tapuya Fulni-6, ou Maria
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Verissimo). Ele deu continuidade as celebracBes e aos ritos no Santuario dos Pajés, recriou e
reelaborou, juntamente com a comunidade, o sentido de sagrado no local. O pajé € uma figura
central entre as populagdes indigenas, € um tipo de especialista espiritual que estd em contato
com Vivos e espiritos, que sabe os segredos e interditos, que conhece o uso das plantas e
remeédios nativos, que € conhecido e reconhecido pelo grupo como capaz curar. Nesse sentido, o
pajé possui o que Marcel Mauss (1974) explica ser o mana.

O “mana” ndo € simplesmente uma forgca, um ser; é também uma agdo, uma
qualidade, um estado. [...] essa palavra subentende a uma massa de ideias que
designariamos pelas expressdes: poder do feiticeiro, qualidade méagica de uma
coisa, coisa magica, ser magico, posse do poder magico, ser encantado, agir
magicamente; ela representa reunida em um (nico vocébulo cujo parentesco
entrevimos [...]. O “mana” é uma forca, e especialmente a forca dos seres
espirituais, isto é, das almas dos ancestrais e dos espiritos da natureza. E ele que
torna seres magicos (p.138-139).

O territério é mais especificamente uma territorialidade sagrada, como Eller (2007)
denomina de objetivacdo material religiosa e a apropriacdo simbolica por parte dos sujeitos dos
espacos sagrados (GIL FILHO, 1999). No caso do Santuario, mais que uma apropriacdo nos
vemos uma criacdo, uma relacdo dialética de ocupacdo material e simbdlica do espaco, assim
como um processo de territorializagdo. Amorim (2012) nos indica que "a culturalizacdo da
natureza feita pelos Fulni-6 deu-se, portanto, pelo uso ritualistico e religioso do local,
caracterizado pelas préticas e saberes do universo simbolico xamanista" (p. 18).

Segundo foi narrado a Magalhdes (2009) e Eremites de Oliveira et al. (2011), a ligagédo
com a terra e sua conexdo com o sagrado fora reforgada pelos nascimentos, mortes, casamentos
de parentes e ancestrais no local; o ato de "enterrar o umbigo" de um filho foi feito no local,
assim como foram feitos enterros dos ancestrais mortos e de seus pertences dispostos de acordo
com os clas de origem de cada um. No mapa 3.4, etnorreligioso®, é demonstrada a separacéo dos
lugares por suas funcdes religiosas. O Setso Fafdhoa (em verde no mapa 3.4) e o Ethy Dhoaty
(em azul claro no mesmo mapa) sdo considerados espiritos ancestrais, por isso denominacdo de

Santuario, local proeminentemente de reza.

® Mapa contido no Laudo de Amorim (2012).
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Mapa 3.4 — Mapa Etnorreligioso do Santuario dos Pajés
—

=¥

Maradia
local de reza

1

-l

[
|

SETSO-PATAXO-ETHY

antiga aldeia Pataxé

 territdrio de reza ancestral
morada antiga de Pajé Bororo

ETHY DHOA
. cemilénio

Sambaqui Quartzite
tradicional
espiritual

MAPA ETNORELIGIOSO DO SANTUARIO DOS PAJES

ETHY DHOATY
Ccasa dos mortos

cemitério
local de reza

SETSO FAFDHOA

rezas

rituais

reflgio espirtual

'y,

Fonte: Amorim (2012).
Os Fulni-6 construiram sua casa de reza no local para celebrarem seus ritos. A casa de
reza possui alguns objetos dos ancestrais e parentes que conseguiram guardar do antigo cemitério
que havia na area do Santuério. A casa de reza ou Hehdjadwalia Ehty, apesar de parte importante

da objetivacdo material religiosa do seu sistema religioso, e para os Fulni-6 o sagrado, como ja
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dissemos, € secreta; ela é aberta durante as celebracGes, encontros e reunides que 0s indios e seus
apoiadores organizaram. Santxié nos falou mais de uma vez da importancia pedagogica que
esses encontros e reunides tinham para que as pessoas reconhecessem, entendessem melhor e
respeitassem os povos indigenas e suas demandas. E ndo falava apenas do Santuério dos Pajés,
ele estava sempre pensando nas demais populacdes, numa perspectiva mais abrangente da

questdo indigena no Brasil, a qual € muito bem informada.

Imagem 3.4 — Casa da Reza ou Hehdjadwalia
= 4 RN L ENRET

s
Fonte: Acervo de Jacques Philippe Bucher.

3.5.3 Alguns eventos

O Pajé Santxié sempre quis deixar claro, como mencionei anteriormente, a importancia
pedagodgica que o Santuario tem em sua visao. Para ele, o reconhecimento do Santuario como
Terra Indigena ndo se restringe ao reconhecimento dessa terra como indigena, significa o
reconhecimento dos direitos dos indios, respeito por sua presenca e por sua historia. Dessa
forma, o Santuério passou a organizar eventos que pudessem reunir ndo somente os indios como
também os apoiadores, como familias e outros grupos interessados no evento em si e no do
Santuario e na causa indigena como um todo. Assim, 0 Santuario conseguiu aproximar muitas
pessoas de areas muito distintas e com interesses diversos em torno de sua causa.

As imagens do Anexo K se referem ao "Dia da Cura", ocasido em que as pessoas foram
ao Santuario e passaram o dia participando de tratamentos e atividades envolvidas com o mundo
da medicina e com cuidados alternativos a salude e ao bem-estar, promovidos pelo Santuario e

por seus apoiadores.
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Imagem 3.5 — Encontro inter-religioso

— %

Fonte: Jacques Philippe Bucher.

Fotos no Anexo K mostram a | Jornada Tribal de Arqueologia e Histéria Indigena do
Santuério dos Pajés em 2008, com intencdo de intercdmbio de informacgdes sobre a Historia
indigena. A ideia era que, segundo é informado no site do evento pela Associagdo Cultural de
Povos Indigenas, criada por eles, esses eventos fossem um

[...] modo mais formal e permanente, seja estudantes da Rede Publica de
Ensino, da rede particular, professores, pesquisadores, simpatizantes da cultura
indigena em geral para que acesse de modo adequado a histéria indigena e ajude
na ressignificacdo da presenca indigena invisibilizada nos manuais escolares, na
visdo do senso comum e que tende a reforcar os estere6tipos e 0s preconceitos
contra o indio na sociedade, porque a modernidade ndo apagou a etnicidade,
muito menos a espiritualidade e a tradicdo ético-espiritual indigena e suas
praticas ancestrais de convivio harmdnico com a natureza®.

Esses foram alguns dos eventos promovidos pelos indios e pelos apoiadores, fora esses
eventos mais sistematizados, houve mutirfes para ajudar na construcao de casas e ocas, ainda
mais depois dos avancgos das construcdes do Setor Noroeste, festas para criancas, discussoes e
reunides de acao e resisténcia dos indios, encontro ecuménicos com padres, pajés e xamas de
outros povos indigenas, com politicos e autoridades que ao longo do tempo visitaram o
Santuério.

%\er informagdes disponiveis em: <http://jornadasantuariodospajes.blogspot.com.br/p/i-jornada-tribal-de-
arqueologia-2008.html> Acesso em: 5 mar. 2012.
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Durante varios anos, mais especificamente depois das primeiras movimentacdes em
direcdo a construcdo do Setor Noroeste com a votacdo do PDOT, os leildes das terras para
construcdo, os eventos de langamento do projeto do bairro, o cddigo florestal etc., os apoiadores
do Centro de Midia Independente (CMI), dirigido por José Furtado, produziram, com recursos
proprios, um longa-metragem chamado Sagrada terra especulada — A luta contra o Setor
Noroeste, e participaram do 44° Festival de Cinema de Brasilia, em 2011, ocasido em que
ganharam o Troféu Camara Legislativa. E em 2012, para o Festival de Brasilia do Cinema
Brasileiro, 0 CMI e o Coletivo Murud, com varios apoiadores, produziram um curta-metragem
Ditadura da Especulacdo, também dirigido por José Furtado, e ganharam o prémio do jdri

popular como melhor curta-metragem documentario nesse festival.

Imagem 3.6 — Divulgagéo do filme Sagrada Terra Especulada

O COLETIVO DE MIDLA INDEPENDENTE DE BRASILIA
INSUBIMISSAMENTE CONVIDA PARA O LAN(}AMENT 0 DO FILME:

)i 3 DE DEZEMBRO
.= AS'20 HORAS

N& CENTRAL DE VENDAS DO NOROESTE
XINHO n’os NORTE

Fonte: Ciberguerrilha Midiatica. Disponivel em: <http://ciberguerrilhamidiatica2.blogspot.com.br/2011/10/unico
-filme-copyleft-do-festival.htmI>.

Os indios do Santuario conseguiram construir uma rede de apoio a sua causa muito ampla
e muito heterogénea, com estudantes da UnB, moradores das redondezas, ativistas e militantes

dos mais diversos movimentos sociais, como ambientalistas, feministas, pessoas que
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participaram dos movimentos Fora Arruda, Passe-Livre, apoiadores de midias e veiculos
independentes, pessoas envolvidas com partidos politicos, religiosos, alguns professores e
funcionéarios da UnB e outras instituicGes de ensino, movimentos indigenas, pessoas que nao
tinham envolvimento com movimentos sociais e que estavam pela primeira vez se engajando em
alguma causa, enfim, conseguiram tecer essa rede que fez com que a luta pela manutencdo do
Santuario fosse mais contundentemente ouvida. Por meio de videos extensamente divulgados em
canal do YouTube, por blogs, sites, Facebook, Orkut, Twitter, radios, listas de e-mails,

trouxeram o debate de questdes que ultrapassavam o proprio Santuario.

3.6 CONSTRUCAO DE UM ETHOS E DA VISAO DE MUNDO

A partir da concepgdo de Weber (1994) sobre a teia de significados criados por ele
mesmo, sendo a prépria cultura essa textura criada, Geertz (1989, p. 92), ao pensar sobre a
religido como sistema cultural, estabelece a diferenca entre "ethos" e "visdo de mundo”, em que
o0 primeiro pode ser entendido como elementos valorativos, aspectos morais e estéticos, carater,
qualidade de vida, enquanto o Gltimo é compreendido como aspectos cognitivos, conceitos de si
mesmo, da natureza, da sociedade suas ideias mais abrangentes sobre ordem.

N&o caberia aqui tentar definir e entender completamente o ethos dos Fulni-6 de Aguas
Belas ou do Santuério e toda sua visdo de mundo. Aqui vamos buscar compreender elementos
desse ethos e da visdo de mundo que fazem com que consigam recriar e reaviar suas crencgas, dar
continuidade a ela e dar coesdo ao grupo internamente, como também fazer com que essas
crengas, mesmo que ndo totalmente compartilhadas, se tornem inteligiveis para "os de fora" e
consigam, por meio dela, construir sua rede de apoio. Nesse sentido, a religido entendida pelo
autor por meios de seus aspectos culturais nos permitira entender sua importancia na construgéo
do ethos e da visdo de mundo aqui tratados; a religido, portanto, "fundamenta as exigéncias mais
especificas da acdo humana nos contextos mais gerais da existéncia humana” (GEERTZ, 1989,
p. 143).

Entendemos aqui que os aspectos do ethos e da visdo de mundo que interessa para esta
pesquisa sdo os aspectos culturais de cunho religioso, que déo sentido a interagdo com 0 meio
ambiente, por meio do manejo feito pelos Fulni-6 no Santuario dos Pajés, pelas acbes politicas

de resisténcia e enfrentamento com o poder local para serem ouvidos e permanecerem no local
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que consideram sagrado e, por fim, a capacidade mobilizadora da construcdo de uma rede muito
heterogénea em torno de sua visao de mundo.

Os Fulni-6 inseriram diversas plantas em sua area, humanizando o ambiente a seu redor,
tornando-o Unico na medida em que, ao introduzirem novos elementos, prosseguem
desenvolvendo seu sistema simbolico e material que alimenta o seu arcabouco cultural
(elementos valorativos e cognitivos). Produzem um remédio, uma muda, contam histérias e
tomam decisdes sobre a vegetacdo que foi alterada e/ou conservada para servir a comunidade
como também aos antepassados.

Santxié deixa claro como era ultrajante tratores simplesmente entrarem na mata,
derrubarem arvores antigas, destruirem o cemitério indigena que havia na area, entulhos
deixados da construcdo, do assoreamento do ribeirdo Bananal, coisas que dizimaram o que fazia
parte do universo simbolico do grupo, assim como garantia o equilibrio ambiental necessario
para continuidade da vida cotidiana e religiosa do grupo.

O que os motiva a ficar no Santuario esta na ordem do simbolico, dessa forma, esta de
acordo com o jargdo criado por eles: "o Santuario ndo se move".

Se a gente quisesse s casa, um lugar pra morar, a gente voltava pra Aguas
Belas onde estdo nossos parentes. O que estd em jogo aqui ndo é isso, essa area
é especial, tem valor especial para 0 nosso ritual, para as nossas rezas.
A gente ndo vai achar isso em nenhum outro lugar. Ndo é como uma casa que se
constri em qualquer lugar. Como vocé vai transferir os espiritos dos nossos
ancestrais que sO vieram pra ca depois de muita reza, de muita gente passando
por aqui e rezando, fazendo pajelanca aqui? [...] Pode ver que na Funai ndo tem
nenhum processo, nenhum pedido reivindicando a regularizacao fundiéria dessa
area em nome dos Tuxa ou dos Kariri -Xoc6. Eles nunca entenderam o
Santuério. Tuxa e Kariri-Xoc6 ndo tém uma relagdo com o territorio, e nunca
tiveram. Pra eles é chacara, é s6 um lugar de morar. Por isso negociaram.
A perda deles é muito diferente da nossa - (Santxié)" (AMORIM, 2012, p. 22 e 23).

Desde 1996, pelo menos formalmente, o grupo luta pelo reconhecimento da area como
Terra Indigena. Uma das razdes alegadas por eles é a certeza da relevancia da ocupagdo
tradicional baseada em valores religiosos que motivaram as idas a area onde é hoje o Santuario,
e, portanto, a construcdo de uma relacdo com o lugar.

A Funai, a policia, muitas pessoas ligadas ao poder local e outras que desconhecem,
ignoram, desdenham das motivagdes dos indios de manterem-se na area ndo foram capazes de
entrar no dialogo que h& décadas Santxié e o Santuario buscam estabelecer para serem

reconhecidos. Desse modo, a despeito do que era dito por alguns grupos da sociedade
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brasiliense, os indios em um processo de territorializacdo, humanizaram o meio ambiente, deram
sentido a sua vida no local, casaram , morreram, tiveram filhos, construiram seu templo com a
ajuda dos apoiadores, objetivaram sua presenca no local materializada nas a¢6es no sentido de
manter o equilibrio com o ambiente, como onde o sagrado pode ser e é possivel.

O Santuario se tornou a sede da Confederacdo Nacional dos Pajés, foi criado o Ministério
do indio, que esta ligado ao Conselho Mundial dos Pajés, fazendo com que o Santuério, como
espaco sagrado, seja pluriétnico. Por isso, como ja mencionado nesse trabalho, Santxié ndo aceita
a concepgdo de que a comunidade seja pluriétnica, mas sim, os aspectos religiosos, devido a
constante troca e intercambio com liderancas religiosas indigenas e ndo indigenas.

No Santuério nunca deixamos adensar gente, encher de gente. Isso sempre foi a
regra. O Santuario ndo é pra isso. A ocupacdo aqui é de fluxo. Morar mesmo
muito pouca gente. Aqui vem é gente do Brasil inteiro fazendo pajelanca. E até
de fora do Brasil. Isso sim. Agora, quantidade de gente, nimeros, € justamente o
gue destroi o principio do Santuario. Inviabiliza o uso territorial tradicional do
Santuério (Santxié) (AMORIM, 2012, 21-22).

De forma protagonista na relacdo com o poder local, os indios lancaram mé&o de varios
artificios para tentarem ser ouvidos. Recorreram ao sistema judiciario por meio de acdes que 0s
colocassem como sujeitos do processo e ndo vitimas apenas das acBes do poder local,
compartilhando, por exemplo, uma visdo de que a cidade de Brasilia possa ser diferente, menos
excludente. Silva (2011) reflete sobre a relacdo entre os indios e a cidade de Brasilia:

Seria possivel, por exemplo, representar todos os povos indigenas e africanos,
cujo projeto modernista visou obliterar? Levando em conta que esses grupos
ndo sdo homogéneos entre si, apesar da herangca comum da escraviddo, friso que
havera sempre a falta ou excesso de enfoque sobre um determinado costume,
povo, tradi¢do, lingua, pois, o conhecimento ou entendimento deles é limitado
pelo universo de experiéncia compartilhado pelo interlocutor desse processo,
que traduz o maximo possivel os codigos que lhe sdo estranhos, acomodando-0s
ao mundo em que esta inserido, ampliando assim, seu horizonte reflexivo. Em
vez de abarcar um “mundo em que seja possivel todos os mundos”, ¢ melhor
abrir espaco a um mundo que ndo se sobreponha e anule a outros mundos.
(SILVA, 2011, s/p).

A visdo religiosa dos Fulni-0 ja foi tratada por Dantas S.N. (2007). O que o autor observa
é que, como fruto de contatos e reelaboragdes das mais diversas, esses indios sdo ecuménicos, se
reapropriaram ndo so do catolicismo e do simbolismo cristdo de origem do mundo, mas também

dos Baha’is®’. Simbolicamente, os Fulni-6 se mostraram abertos desde sempre para o outro

 “A Fé Baha’i ¢ uma religidio universal independente que, dentre outras denominagdes religiosas, tem

preponderante influéncia na aldeia. (DANTAS S.N, 2007, p. 175)". Segundo seu site oficial, 0 Bah&'i é: uma religido
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reconstruindo e enriquecendo seus fundamentos religiosos, assim como, a comunidade Tapuya
Fulni-6 faz ao fazer questdo da interlocucdo com outras formas de religiosidade indigena e nédo
indigena. Foi com o passar do tempo, ndo perdendo os lagos com o Ouricuri em Aguas Belas,
mas, criando e reforcando suas manifestacdes religiosas ja proprias do Santuério dos Pajés.
O pajé Santxié ja esta inclusive preparando seus filhos para ocupar seu lugar. Para os Fulni-o,
tanto caciques quanto pajés sdo escolhidos por meio da hereditariedade. 1sso pode ser visto nas
imagens dos encontros inter-religiosos do Santuario e na presenca dos filhos de Santxié sempre
que h& algum Toré ou reza.

Na entrevista que o antropdlogo Jorge Eremites de Oliveira me cedeu, ele aponta
algumas questdes sobre as demandas indigenas em situacdo urbana no Brasil:

Morei por cerca de dezessete anos em Dourados, Mato Grosso do Sul, uma
cidade com a maior reserva indigena em contexto urbano do pais. Sdo mais de
13.500 indigenas vivendo na Terra Indigena Dourados, onde h& duas aldeias:
Jaguapiru e Borord. Ali foi 0 meu "laboratério” inicial, por assim dizer, embora
nado tenha publicado trabalhos relevantes sobre o assunto na academia. Quando
se mora em Dourados ou em outra cidade onde a presenca indigena é t&o
marcante, estar-se-a em campo 24 horas por dia. Ademais, penso que se uma
pessoa € antrop6loga, em tese ela o sera no Brasil, na RUssia, no Quénia etc., ou
seja, estara apta para trabalhar com antropologia. Soma-se a esta ideia o fato de
um laudo antropoldgico ndo poder ser julgado por critérios meramente
académicos, como ja defendido por varios colegas que se debrugaram sobre o
tema. A relevancia ou qualidade de um laudo esta, justamente, na possibilidade
de ele ser usado para a garantia de direitos. Neste caso, em particular, tenho dito
que a Funai apenas usou o laudo como um subterfigio para protelar o que
antropdlogas da antiga CGID me disseram pessoalmente, durante uma reunido
na sede da agéncia indigenista oficial: que o Santuério dos Pajés ndo era terra
indigena, tampouco poderia ser para que ndo abrisse um precedente juridico
para outros tantos casos semelhantes existentes no pais. Mesmo assim, "o pulso
ainda pulsa”, como diz a letra de uma musica dos Titds, e nem tudo esta
perdido. E por isso que acredito no desfeche em que o Santuério dos Pajés seja
homologado como terra indigena. E como ndo conhego todos os casos de
comunidades indigenas vivendo em contextos urbanos, tenho dificuldades —
confesso — para destacar algo que seria 0 "mais caracteristico em uma situacéo™
desse tipo. Uma coisa é falar de indigenas vivendo em cidades de Mato Grosso
do Sul, Pard e Amazonas, por exemplo; outra coisa é falar das que vivem em
Brasilia, Sdo Paulo, Rio Grande do Sul, Santa Catarina etc. Cada caso € um
caso. Ha lugares onde grande parte da populacdo ndo india nutre preconceito
extremado contra os povos indigenas, como é o caso de Dourados e Caarapd,
em Mato Grosso do Sul, onde h4 muitos conflitos pela posse da terra. L4 os
Guarani e Kaiowa muitas vezes sdo vistos como despossuidos da humanidade,

mundial, independente, com suas proprias leis e escrituras sagradas, surgida na antiga Pérsia, atual Ird, em 1844.
A Fé Baha’i foi fundada por Baha’u’llah, titulo de Mirza Husayn Ali (1817-1892) e ndo possui dogmas, rituais,
clero ou sacerdécio. Existe no Brasil desde 1921. Disponivel em: < http://www.bahai.org.br/> Acesso em: 5 maio
2013.
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quer dizer, como ndo humanos. Mas ha outros casos, porém, onde ndo ha tantos
conflitos desse tipo, em que os indigenas sdo vistos com certa simpatia, como
tenho constatado em Pelotas e Rio Grande, no Rio Grande do Sul. No caso de
Brasilia, a causa do Santudrio do Pajés tem sensibilizado segmentos de
movimentos sociais, como o0 estudantii e o ambientalista, além de
parlamentares, intelectuais etc. Mas talvez a dificuldade maior dessas
comunidades esteja exatamente na existéncia de um processo de
territorializacdo precéria, como diriam alguns gedgrafos. Isso se da diante da
auséncia de acoes do Estado e da sociedade nacional que possam garantir certos
direitos, como os territoriais, 0 acesso a educacao formal e a salde, apenas para
citar alguns exemplos. Basta um indigena se identificar como tal para ouvir
dizer que lugar de indio é na reserva ou na aldeia e sofrer discriminagdo, como a
perda do emprego e ndao matricula de seus filhos em escolas publicas. Enfim, o
assunto é muito complexo.

Ja sobre o impasse do reconhecimento do Santuario, sendo ele em area considerada
urbana, o advogado Ariel Foina nos indica mais alguns elementos na entrevista que me cedeu.

Se fosse a intencdo da Funai fosse proteger ela poderia ter feito uma protecdo
antes. Ali eu acho que, primeiro, teve um preconceito por parte de uns
funcionarios mais antigos da Funai, que talvez por conviver com o Santxié
achavam que eles talvez ndo pudessem estar reivindicando direito indigena, ai
eu acho que a questdo na esfera do pessoal mesmo, que ndo permitiu que a
Funai instituicdo entendesse o problema, demorou muito para a Funali
instituicdo entendesse que ali era uma questdo maior. Por conta de umas
intervencdes de pontuais de algumas pessoas muito especificas que atuaram nos
processos e tinham problema de ordem pessoal com o Santxié ou com outros
Fulni-6 que ocuparam l4. Por outro lado também teve uma questdo politica, a
Funai é um 6rgdo que gere as demandas indigenas, 50% da populacdo indigena
hoje é urbana entdo se a Funai abrir um precedente de que estd amparando
direitos indigenas em area urbana ela vai talvez triplicar o volume de demandas
que ela tem. E uma questo da burocracia mesmo, a burocracia tende a trabalhar
menos. O Estado tende a ser mais inerte possivel. [...]. Eu cheguei a fazer um
estudo de legislacdo do DF logo antes de Raposa Serra do Sol ser julgada para
ver como a lei interpretava a palavra 'tradicdo’. A Constituicdo fala de
tradicional, mas a terra Raposa Serra do Sol ninguém dizia o que era o
tradicional. E tradicional aqui no DF, pelas leis do Distrito Federal é a
ExpoTché, é coisa de 15 anos de idade, ndo mais que 20. Entdo o Santuério é
legalmente tradicional, mesmo para as leis do Distrito Federal. Entdo, mesmo
gue fosse o caso da Funai fazer uma interpretacdo diferente, um precedente
novo com relacdo ao Santuério, até o contexto juridico em que a
tradicionalidade tem que ser interpretada ele é diferente. Porque qualquer coisa
em Brasilia que vem com a criagdo de Brasilia tem que ser tradicional em
Brasilia, ndo tem nada mais tradicional que a existéncia do Distrito Federal. N&o
ha como exigir que algo aqui dentro desse contexto seja mais tradicional que a
prépria vinda da capital para ca. Entdo, é por isso que acho que essa
interpretacdo da Funai estd muito mais preocupada com precedente, com
volume de trabalho, com limites de recursos, porque a Funai tem limite de
recursos, ela ndo tem servidor, ndo tem recurso, ndo tem equipamento. Mas na
minha avaliagdo pessoal, a Funai foi omissa com o Santuério, ela poderia ter
protegido mais, em situacGes especialmente de crise, em incéndio na casa de um
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dos indios, em caso de conflitos fisicos, conflito com particulares, a Funai podia
ter solicitado que a Policia Federal se dirigisse ao local nem que fosse para
averiguagdo e a Funai nunca fez isso. Um dos motivos inclusive que
impulsionou o MP a colocar a Funai como réu foi o fato deles terem pedido que
a PF fosse ao local quando estava tendo a invasdo da Policia Civil, a PF
condicionou a ida ao local a uma posicdo da Funai e a Funai nunca deu uma
posicao.

Segundo o censo de 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), das
896 mil pessoas que se declararam como indigena, 36,2% vivem em centros urbanos atualmente.
Para Laura Arlene Saré Ximenes Ponte (2009, p. 263) ao se referir a situacdo dos indios na
cidade de Belém, pode-se definir indios citadinos como: "Os indios citadinos expressam o
fendmeno da migracdo de grupos familiares ou de individuos isolados, o que requer melhor
investigacdo sobre as formas de migragéo ocorridas que favoreceram a presenca de indigenas nos
centros urbanos [...]". A autora menciona Gilvan Muller de Oliveira (2000), que define indio
citadino como "relativo aqueles que, embora ndo fixados de forma permanente nas cidades,
passam periodos mais ou menos longos na urbe em uma transumancia estavel —, ha diferencas
em relagdo aos ‘indios urbanos’, que se fixam no espago urbano” (PONTE, 2009, p. 263). Longe
de se ter uma definicdo precisa e estabelecida dentre essas diferencas, ja que apesar de indios
vivendo em cidades néo seja novo, os estudos sobre isso ainda ndo sdo muitos.

E muito comum ouvir a pergunta: "As aldeias urbanas sio positivas ou
negativas?" Parece-me uma pergunta mal-formulada, pois a questdo das
chamadas aldeias urbanas e indios citadinos abrange uma multiplicidade de
situaces diferentes, com historias diversas de contato interétnico com as
populacdes regionais, desde situacbes em que indios foram expulsos das suas
terras até outras situacdes em que indios optaram pela vida na cidade em
decorréncia da falta de oportunidades de educacdo e atendimento adequado de
salide nas suas aldeias. (BAINES, 2001, p.1)

Imagem 3.7 — Espelho do Censo Demografico 2010 do IBGE sobre a situacao indigena

Localizagio do domicilio Populagao indigena por situagao do domicilio

Total Urbana Rural
Total 896.917 324 834 572.083
Terras Indigenas 517383 25.963 491.420
Fora de Terras Indigenas 379.534 298.871 80_663

Fonte: IBGE, Censo Demogréfico 2010.

Roberto Cardoso de Oliveira (1976) ja analisava as migracdes dos indigenas para as
cidades, as implicacbes, as motivacdes e as consequéncias da migracdo dos indigenas para as

cidades, embora saibamos que a relacdo entre indios e cidades ndo seja nova; muitos foram
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sendo expulsos a medida que as cidades cresciam. As cidades crescem, mas muitas vezes 0s
grupos indigenas que nela vivem ou que dela dependem nao estdo incluidos nessas expansdes
urbanas. Quando Cardoso de Oliveira (1968) analisa a situacdo de migracao, urbanizagéo vivida
pelos Terena, conclui que os Terena se adaptam e se integram & sociedade nacional segundo 0s
seus proprios valores, estrutura socioecondmica, os elos tribais (OLIVEIRA, 1968, p. 206). Por
mais que valorizassem varios elementos da vida citadina, os Terena, como um grupo minoritario,
buscam nas outras pessoas do seu grupo apoio frente aos ndo indios, e geralmente migram em
grupos familiais, mantém fortes os lacos com os membros das familia, mantém lotes na aldeia de
origem como forma de conservar os vinculos com o grupo que permaneceu com a terra. Eles
ainda participam de cerimoniais tanto nas aldeias como na cidade, como um modo de revitalizar
um tipo chamado de consciéncia tribal (OLIVEIRA, 1968, p. 226 e 227).

Tracando um paralelo com os Tapuya Fulni-6, vemos que além da cidade ndo ser algo
para os Fulni-6 como ja mencionamos, eles migraram de maneira parecida com os Terena. Por
meio de lagos de parentescos vieram a Brasilia, voltaram para Aguas Belas, voltaram para
Brasilia, mantém sempre contato e muito vividos os lagos ndo s6 com os parentes em Aguas
Belas como em outras cidades. Ensinam a lingua, a importancia dos ritos para 0s ja nascidos no
Santuario para que, mesmo que criaem uma relagdo com a terra em que vivem hoje, ela esteja de
alguma forma ligada & memoéria de Aguas Belas, de onde os primeiros vieram e para onde v&o
sempre que podem para participar de festas e do Ouricuri. Uma das principais conclusdes a que
chega o autor em meu ponto de vista é a de os indios citadinos ndo perdem sua identidade étnica,
"conservam-se indios — muitas vezes paradoxalmente — para poderem sobreviver" (OLIVEIRA,
1968, p. 228).

Para Raimundo Nonato Silva, pensando no caso de indigenas na cidade de Manaus
(SILVA, 2001, p.21) “alguns aspectos envolvendo as relagdes entre os indios nas comunidades,
sitios e aldeias, se reproduzem no espaco urbano, [...] indigenas mantém redes de rela¢fes sociais
articuladas e conduzidas pela condigdo étnica” (SILVA, 2001, p. 70). Desse modo, acredito que
Cristiane Lasmar faz um desafio importante para pensarmos os indios citadinos ou urbanos:
“formulando de maneira sintética, a questdo que se colocaria para os indios seria a de como se
apropriar do conhecimento dos brancos sem precisar viver como branco, isto é, sem precisar
viver como se vive na cidade” (LASMAR, 2005, p. 257).
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CAPITULO 4 - ARTICULACAO E ESTRATEGIAS DE LUTA

“Numa época de mentiras universais,
dizer a verdade é um ato revolucionario.”
(George Orwell)

O Brasil possui, segundo alguns autores, uma época de "ouro” dos movimentos sociais
nos anos 70 e 80, época essa de grande movimentacao e articulagdo entre grupos, especialmente
de origem sindical e trabalhista e das lutas no campo por terras. Nesse sentido, 0 pais ndo so se
insere em um momento politico de mudancas nos movimentos sociais, quanto fornece elementos
para repensa-los, a partir das reivindicacfes dos grupos das mais diversas origens, filiacGes
politicas e pleitos.

Importante aqui é conceituar 0 que sdo 0s movimentos sociais, 0S novos movimentos
sociais, como se insere o conceito de redes, e pensar aqui 0s movimentos de protagonismo
indigena dentro dos movimentos sociais. A extensa literatura sobre movimentos sociais nos
apresenta uma vasta sugestdo de conceituacdo de acordo com diferentes orientacdes tedricas nas
quais se baseiam e sem que seja um tema fechado. Ndo ha, portanto, um consenso. Segundo
Maria Gléria Gohn:

A presenca dos movimentos sociais € uma constante na historia politica do
pais, mas ela é cheia de ciclos, com fluxos ascendentes e refluxos (alguns
estratégicos, de resisténcia ou rearticulagdo em face a nova conjuntura e as
novas forgas sociopoliticas em acéo). [...] A partir de 1990, os movimentos
sociais deram origem a outras formas de organizagbes populares, mais
institucionalizadas, como os foéruns nacionais de luta pela moradia popular.
[...] O Orcamento Participativo — OP, e varios outros programas criados no
interior das politicas publicas, surgiram como fruto daquela trajetéria
(GOHN, 2004, s/p).

4.1 APOIADORES NAO INDIGENAS
A situagdo do Santuario dos Pajés em si é sui generis, como ja mencionado, por agregar
uma demanda sobre demarcacdo de terra tradicional indigena na capital por um grupo

multiétnico e que observa a origem multiétnica e sagrada da terra. Para lutar, fazer visivel a

demanda, para resistir aos avancgos da policia, das construtoras e demais invasores, 0 Santuario
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articula uma rede de pessoas em torno da causa, que sdo chamados de apoiadores, (categoria
émica) formando o movimento Santuario nao se move.

Esses apoiadores, como vamos demonstrar aqui, formam uma "rede" de origem e
interesses pessoais dos mais diversos; contudo, compartilham entre si 0 interesse por questdes
sociais e com as proprias reivindicacdes dos indios, valores outros que ndo os apregoados pela
sociedade de consumo e sua légica predatoria.

O Setor Noroeste conjuga tudo que os apoiadores criticam: a suspeita do ndo
cumprimento de todos os dispositivos legais necessarios para venda das terras em Leildo
Publico, o descaso do GDF e da Terracap para com as demandas do Santuario, também toda a
I6gica por tras do "bairro verde™, visando lucro e arranjos politicos, os problemas ambientais, de
transito, de ocupagdo gerada por um empreendimento desse porte no local etc. Nesse sentido,
aqui, em principio, separei apoiadores e militantes como duas categorias distintas.

Os apoiadores, de maneira geral, sdo pessoas que apoiam e lutam pelo Santuario, e ndo
necessariamente estdo ligados a outras lutas sociais. Todos os que formam a rede de apoiadores,
com 0s quais indios e outros apoiadores contam, sdo chamados de apoiadores,
independentemente se estdo engajados em outras causas ou ndo. Assim, podemos entender que 0
apoiador do Santuario é militante dessa causa em especifico, mesmo que esteja e/ou seja

envolvido com outras causas. Uma ndo exclui a outra, ao contrario, se complementam.

Imagem 4.1 — Logo do movimento Santuério ndo se move

Fonte: Santuario ndo se move. Disponivel em: <http://santuarionaosemove.net/>.
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4.1.1 A rede de apoiadores

As pessoas que sdo consideradas apoiadores tanto entre si quanto pelos indios do
Santuario conheceram o lugar, a causa, Santxié por um amigo ou conhecido que os levaram para
conhecer o local e comecaram a fazer visitas constantes ao Santuario, participar de tudo que
envolvesse a questdo. Nao vdo chamar os apoiadores de grupo, mas sim de rede. Parto da
definicdo de llse Scherer-Warren (2006) sobre rede de movimento social, que a autora entende
como

[...] identificacdo de sujeitos coletivos em torno de valores, objetivos ou
projetos em comum, o0s quais definem os atores ou situacdes sistémicas
antagonicas que devem ser combatidas e transformadas. [...] Um conceito de
referéncia que busca apreender o porvir ou o rumo das a¢es de movimento,
transcendendo as experiéncias empiricas, concretas, datadas, localizadas dos
sujeitos/atores coletivos. (p. 113)

O militante, por sua vez, é "uma identidade ou identificacdo, da defini¢cdo de adversarios
ou opositores e de um projeto ou utopia, num continuo processo em construcdo e resulta das
mdaltiplas articulagdes [...]" (SCHERER-WARREN, 2006, p. 113).

O que podemos apontar como diverso da orientacdo proposta por Scherer-Warren é que
as redes de movimentos, ou mesmo individuos que se juntam a determinada causa, o fazem por
algum tipo de identificacdo, seja identitaria, seja por compartilhar alguma identificacdo de luta
que os coloque como interessados na demanda de um determinado grupo. A autora expfe a
respeito do Movimento Nacional Quilombola, que é constituido por varias redes na Coordenacéo
Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ) e
“organizagcdes das comunidades locais de ‘mocambos’, ‘quilombos’, ‘comunidades negras
rurais’ e ‘terras de preto’, que sdo varias expressdes de uma mesma heranca cultural e social, e
ONGs e associa¢des que se identificam com a causa. [...] unem-se também ao Movimento
Nacional pela Reforma Agréaria na luta pela terra” (SCHERER-WARREN, 2006, p.7), mas
mantendo cada um suas caracteristicas. Entdo, em torno da identificacdo com a identidade étnica
negra, assim como a identidade de classe, as pessoas e 0S grupos se unem em torno dessas
identificagOes, compartilhando mesmas identidades e se identificando com as lutas, seja no

campo, seja na cidade, mas que tém como foco as demandas das popula¢des negras em geral.
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No caso da rede de apoiadores, eles se identificam com a luta por compartilharem modos
ndo hegemonicos de pensar a cidade, a politica, e o respeito pelo modo de vida que os indios
levam e querem mostrar para a sociedade brasiliense como possivel.

A rede de apoiadores é bem heterogénea, formada por estudantes da UnB, trabalhadores
de diversas areas, intelectuais, pais de estudantes e outros que la estavam. Criaram uma lista de
e-mails para passar noticias, trocarem informacOes e fazer articulacdo. Além dos e-mails, foram
criados blogs, sites, paginas em redes sociais, especificos para dar noticias sobre o Santuério,
como também espacos de midia alternativa que continuamente davam espago para veicularem
noticias, publicar documentos e trabalhos que tratam da quest&o.

A rede maior de apoiadores chegou a ter mais de 1.500 pessoas num grupo de rede social,
mas, de acordo com um dos apoiadores, parte dessa base de apoiadores € oriunda de movimentos
anteriores, como 0 grupo que ocupou a reitoria da UnB em abril de 2008, assim como o
Movimento Fora Arruda®, em 2010, e 0 Movimento Passe Livre®®, que no DF se inicia em 2004,
vindo da Coalizacdo de Grupos Autbnomos. Todos os grupos tiveram em comum em sua
configuragdo o grande numero de estudantes universitarios e secundaristas. Um dos
entrevistados explica a ideia de rede que ele observa no movimento Santuario ndo se Move:

Gosto dessa ideia de rede, um conecta, uma, a outra, a rede esta formada, ndo é
um lance partidario. Quando e no que puder ajudar, é isso, é essa rede que a
gente pode conectar quando precisar, gente até inusitada. Eu estava la (no
Santuario) como mais um ponto dessa rede. Teve apoio até fora do pais, mas
ndo tem uma obrigacdo enquanto grupo politico, ou uma identidade fixa, tinha
gente interessada na pauta ambiental, teve gente pela questdo indigena, gente
para discutir a especulagdo imobiliaria. O Santuario se tornou um ponto de
encontro e continua para além dele. As pessoas que passaram por ali e vao a
partir disso criando ideias novas, atraem pessoas novas. (Entrevistado 6)

Na presente pesquisa, langamos méo da entrevista como uma das metodologias utilizadas
para entender os papeis e as motivacdes individuais na inser¢do do movimento em prol do
Santuério. Nesse sentido, é importante frisar que concordamos com o ponto de vista a seguir
sobre entrevistas em trabalhos cientificos:

[...] o0 entrevistado discorre sobre o tema proposto com base nas informagfes
que ele detém e que no fundo sdo a verdadeira razdo da entrevista [...].
A entrevista € um encontro entre duas pessoas, a fim de que uma delas obtenha

% Sobre 0 Movimento Fora Arruda conferir: SOARES, Gabriel Ozério de Almeida (2012). Fora Arruda: uma
etnografia do movimento Fora Arruda e toda méfia durante a ocupacdo da Camara Legislativa do Distrito Federal.
Monografia (graduacdo): Universidade de Brasilia, Departamento de Antropologia. Mimeo.

% Cf. blog do Movimento Passe Livre, disponivel em <http://www.vidasemcatracas.blogspot.com.br>. Acesso em:
10 abr. 2013.

106



informacGes a respeito de determinado assunto, mediante uma conversagdo de
natureza profissional (LAKATOS; MARCONI, 1994, p. 195).

4.1.2 "Trajetorias ou carreiras': Insercdo no Santuario dos Pajés

Refletimos aqui a importancia dos individuos participantes do Movimento Santuario nao
se move, que ndo pode ser considerado um movimento social nos termos tradicionais, fechado e
institucionalizado, mas que, a partir de trajetorias e/ou carreiras individuais, leva essas pessoas a
conhecerem e apoiarem 0 Santuario, e a tomarem suas lutas e causas como suas mesmo com
historicos pessoais diversos entre si. Desse modo, a intencdo é considerar os individuos e suas
histérias no engajamento a causa, como agentes que conseguem atrair outros para a causa,
atuando como uma rede de pessoas agindo em prol da permanéncia do Santuario dos Pajés e, em
alguma medida, concordando, respeitando, admirando a visdo de mundo dos indios que
apoiavam; em detrimento das a¢des do GDF, das construtoras do bairro Setor Noroeste e da
midia oficial da cidade, a qual estava claramente a favor da construcdo e por meio de suas
publicacdes fazia uma espécie de cruzada para deslegitimizar os indios e sua identidade, as
intencdes de sua resisténcia a permanecer no local e 0 apoio de estudantes a causa do Santuario.

Partiremos aqui para compreender os apoiadores das concep¢des de Olivier Fillieule
(2001), que analisa 0s momentos de engajamento de atores e 0S processos de engajamento de
militantes em questdes ambientais. O autor reflete sobre o que chamou de "carreira” de um
militante, no sentido de que as pessoas engajadas em movimentos sociais ndo possuem somente
uma trajetoria diretamente ligada ao movimento de que facam parte, mas que militancia é um
processo:

[...] é entdo utilizado para analisar “os processos de engajamento nas ag¢des
coletivas e a insercdo dos atores sociais em uma multiplicidade de locais e de
espacos sociais” (Fillieule, p. 200). O individuo esta submetido a valores, regras
e logicas diferenciadas, o que o faz incorporar mecanismos diferenciados de
acdo [...]. Este autor defende que a nocdo de carreira permite observar o
militantismo como um processo, no qual o ator social é compreendido na
multiplicidade de situacbes do seu engajamento ao longo da vida, ai se
incluindo sua retroagdo. Nao existe assim um individuo independente das
I6gicas sociais coletivas, pois estas também se impdem a ele no seu processo de
engajamento. (FILLIEULE, 2001, apud ALVES; GOMES, 2012, p.16).
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Elaborei uma entrevista com cerca de 17 perguntas’, cujo intuito era saber como as
pessoas conheceram o Santudrio, quais as razbes que os fizeram se engajar na luta pela
manutencdo do Santuario, porque permaneceram apoiando, como foi e é organizado o
Movimento Santuério ndo se Move, 0 que pensam sobre 0 Santudrio e 0 que esperam como
desfecho dessa disputa.

Para Santixé, apoiador € aquele que luta junto com indios, mas que ndo tém interesse nas
terras, mas em ajudar. Desde quando entrei em contato tanto com os indios quanto com 0s
apoiadores, esse foi o termo utilizado para se referir as pessoas que apoiavam o Santuério. Essa
rede de pessoas esteve presente desde os momentos de resisténcia aos avancos das obras do Setor

Noroeste, da policia, como também em momentos de participa¢do em audiéncias, reunides etc.

4.1.3 Conhecendo o Santuéario dos Pajés

Boa parte das pessoas entrevistadas e outras tantas que elas mencionaram ao longo das
entrevistas ficaram sabendo do Santuario devido a seus proprios interesses por causas sociais.
Interessante notar que os apoiadores entraram em contato com Santuario por maneiras muito
diversas; outros por meio dos seus trabalhos que em algum momento se aproxima ou do
Santuario em si ou do préprio Santxié.

Enguanto ndo havia ameaca de construcdo no local, onde é hoje o Santuario dos Pajés,
junto ao bairro Setor Noroeste, 0 local era frequentado e conhecido por algumas pessoas que
conheciam o pajé Santxié, sabiam que os indios viviam 14, como Frederico Magalhaes, da Funali,
e algumas pessoas que eventualmente ajudavam, iam para la conversar, jogar futebol etc. Com a
divulgacdo que o Setor Noroeste seria mesmo construido, com a discussdo do Plano Diretor de
Ordenamento Territorial (PDOT), posterior leildo de terras publicas visando a construcdo do
bairro, a pressdo que empreiteiras e 0 GDF comecaram a fazer sobre os indios que moravam no
Santuario e consequentemente sobre as terras, 0 Santuario conseguiu angariar um rapido apoio
para que os indios pudessem ser ouvidos pelo poder local e para tentar mostrar que sua presenca
no local era antiga e que havia, como ja foi discutido, muitos impasses entre eles e a Funai. Esse

periodo de que estamos tratando vai de cerca de 2008 a 2012. Isso com crescente intervengdo e

7® Conferir perguntas do questionario elaborado por mim no Apéndice A.
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presenca do poder local no Santudrio e, por conseguinte, maior resisténcia de indios e
apoiadores.

Nesse periodo, o Santuario consegue um grande nimero de apoiadores. O entrevistado 1
descobre a existéncia do Santuério devido a um chamado que outro entrevistado fez na UnB em
2009, porque buscava ajudar na divulgacdo da existéncia dos indios no local e também porque ja
havia as discussdes sobre o PDOT acontecendo, mas sO foi conhecer mesmo o Santuério em
2011. Os entrevistados 3, 5 e 6 conhecem o Santuério devido ao perfil de militdncia deles em
algumas causas anteriores, como também devido ao interesse por questdes envolvendo politica,
movimentos sociais, por exemplo.

[...] estourou mais conflitos, e comegou a sair uns chamados, e eu fui, com um
mapinha que tinha saido na internet, tinha acabado de haver a invasdo da
Emplavi, a primeira que teve, que invadiu os 50 ha. Eu ndo sou de nenhum
coletivo, até hoje ndo fagco. Eu fui com essa ideia de estudar de fazer a
monografia, mas proposto a estudar, ajudar no que for preciso, mas também
fazer a monografia. Eu virei do coletivo Santuario ndo se Move (Entrevistado 1).

Eu conheci o Santuario dos Pajés em 2008 nos meus primeiros anos daqui de
Brasilia, cheguei a Brasilia em 2004 para estudar na UnB. [...] Decidi apoiar,
porque sempre participei de movimentos sociais; antes do Santuario, participei
da ocupacédo da Reitoria aqui na UnB, do Movimento Fora Arruda, enfim, sou
um eterno militante, entdo comprei a briga como varios (Entrevistado 3).

Tudo comegou no Movimento Fora Sarney, conheci o assessor da Erika Kokay,
e uma galera que estava organizando essas manifestacdes em 2008, e uma
galera que estava no movimento ainda ndo era nem ainda [Setor] Noroeste, era
0 PDOT, junto com o Movimento Fora Arruda, tudo junto. Eu estava envolvido
com as questdes de meio ambiente e como o Noroeste era menina dos olhos do
Paulo Octévio, da especulagdo imobiliaria, essa foi a frente de ataque, o
Noroeste. Foi ai quando eu conheci os indios [...] (Entrevistado 5).

Outros ficaram sabendo do Santuério devido ao seu trabalho, ou por meio de parentes que
ja estavam engajados na resisténcia pela permanéncia do Santuario.

Eu soube do Santuério dos Pajés em 2008; meu filho comegou nessa luta, e eu
via no jornal [...] (Entrevistado 2).

Eu sou advogado e desde que eu sou advogado faco trabalho voluntério para
movimentos sociais autbnomos. Fiz para varios movimentos, o pessoal da
convergéncia de grupos autbnomos tinha contato com Santuario dos Pajés e foi
por meio deles que eu fiquei sabendo da causa (Entrevistado 4).

Conheci o Santuario em decorréncia de minha vitéria no Concurso Nacional de
Anteprojetos e Estudos Preliminares de Arquitetura e Urbanismo para a
Revitalizagdo da Via W3, Brasilia, DF, realizado em 2002. Nesse concurso
propusemos a revitalizacdo através de varias medidas e projetos, sobretudo o de
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um Corredor Cultural. Na constituicdo de tal Corredor ficou clara a importancia
das culturas indigenas — que entraram nos estudos da W3 de outras formas,
como a da imensa violéncia perpetrada contra Galdino, em 1997. No Concurso
da W3, "descobrimos" a imensa importancia das nossas culturas (indigena,
negra, migrante) para a capital (Entrevistado Professor Frederico Flosculo).

As trajetorias expostas pelos entrevistados deixam claras as diversidades de pontos de
vista, assim como do conhecimento e da inser¢cdo no Santudrio dos Pajés como apoiadores.
A maioria tem em comum o0 interesse por causas coletivas, mesmo que ndo fossem todos
engajados em movimentos institucionalizados ou mesmo organiza¢Ges ndo governamentais. De
maneira geral, o interesse por causas sociais 0s levaram a conhecer o Santuario e a ver nele a
congregacao de varias outras causas, caracteristicas ou elementos ou mesmo sentido que viam
em outras nas quais participavam ou apoiavam.

Podemos pensar esse movimento dentro do arcabouco tedrico proposto por pesquisadores
sobre 0s movimentos sociais, como llse Scherer-Warren como parte dos "novos movimentos
sociais", portanto.

O ativismo de hoje tende a protagonizar um conjunto de agdes orientadas aos
mais excluidos, mais discriminados, mais carentes e mais dominados. A nova
militdncia passa por essa nova forma de ser sujeito/ator. Portanto, a divisdo
classica de ONGs “think tanks” (ou produtoras de conhecimento), ativistas (ou
cidadas) e prestadoras de servico (ou de caridade) tende a dar lugar a
organizagdes que mesclam, cada vez mais, essas trés formas de atuagdo, tendo em
vista seus compromissos com o0 pré-ativismo no campo da democracia
(SCHERER-WARREN, 2006, p. 120-121).

Para a autora, existe toda uma nova configuracdo dos novos movimentos sociais,
calcados em valores democraticos, da cooperacdo e da solidariedade. Podemos dessa forma,
entender o Movimento Santuério ndo se Move dentro dessa perspectiva, baseada em valores que
podem ser compartilhados por varias pessoas, como democracia, luta pela diminui¢do das mais
diversas desigualdades, entre outros, formando redes de pessoas que compartilham desses

valores e lutam por uma ou varias causas em que esses valores sejam seus motivadores.

4.1.4 Apoiadores e militantes

Apoiador é um termo utilizado, como ja mencionei pelos indigenas do Santuario, assim
como pela rede de pessoas que foi formada para apoiar o Santuario. Separei apoiadores e

militantes em duas categorias distintas, pois ha entre as pessoas que compde a rede de apoiadores
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varias pessoas envolvidas entre outras causas, ou coletivos, com objetivos diversos, sejam
politicos, ambientais, de género etc. Era uma ideia a principio que havia diferenciacdo entre
esses dois perfis de pessoas. Entdo, questionei os préprios participantes dessa rede sobre essa
possivel diferenga entre eles.

Perguntei aos entrevistados se eles viam essa diferenciacdo de perfis e posturas. Para
um dos entrevistados nao ha diferenca ser militante e apoiador do Santuario. Para outro, ele ndo
saberia distinguir se havia essa separacdo de fato, ja que ele militava por varias causas e 0
Santuario foi mais uma a que ele apoiou.

N&o vejo diferenca, quem apoia estd militando por uma causa, sdo sinénimos no
meu entender. Eu sou um apoiador da causa. Esse € meu entendimento do
mundo, de sociedade, do que eu acho correto ou ndo (Entrevistado 3).

Eu antes de entrar na UnB eu ja participava de manifestacbes e movimentos,
depois que entrei para UnB comecei a conhecer mais 0s movimentos mais
organizados. Comecou a se aglutinar muita gente também muita gente que nao
fazia parte desses outros movimentos, do Passe Livre, do Fora Arruda, da
Ocupacéo da Reitoria (Entrevistado 6).

Ja para outros entrevistados, existe uma diferenca entre apoiadores e militantes. O
primeiro pode ter mais foco e se dedicar mais na defesa do Santuério — ndo que os demais néo o
fagam, mas € que o Santuério é para os militantes uma causa a mais. Os apoiadores exclusivos do
Santuario podem dispensar mais tempo e dedicacdo ao Santuario e teriam mais condi¢Ges, com a
maior vivéncia dentro do Santuario, de entender as necessidades, os desejos dos indios e de

poder respeitar seu cotidiano sem ultrapassar os limites impostos por eles.

O papel do apoiador é conhecer, compreender, com respeito. Eu acho que a
gente tem responsabilidades. Ndo acho que seja paternalismo, de ter que ir la
ajudar ndo, € responsabilidade mesmo. [...] Tem diferenca de como as outras
causas veem seus militantes, eu acho que o Santuario ndo se vé exatamente
assim. Essa é minha opinido, eu acho que o Santuéario se v& mais um pouco mais
de: 'ah, o apoiador tem obrigacdo de respeitar, de que esse movimento em
especifico tem lideres e que a legitimidade desses lideres é inquestionavel, que
sdo os indigenas, porque é a vida deles, entdo, se eles falam que ndo, é ndo’. [...]
Isso é uma coisa mais prética, [...] os apoiadores sdo nada mais que isso, sdo
movimento de apoiadores do Santudrio, s&0 um apoio. S& um movimento,
claro, mas nao é a vida deles que esta em jogo, é obrigacao saber disso. No final
das contas, ndo é sua casa, sua vida, vocé tem sua casa, vocé tem sua vida, ndo
estdo ameacadas, vocé é uma pessoa legal porque vocé esta ajudando, mas saiba
gue vocé é um apoiador, isso ndo te faz indio. Com 0s outros movimentos tém
essas pequenas variacdes de caracteristicas dos movimentos, tem movimento
que é mais horizontal, esse (0 movimento do Santuario dos Pajés) ndo é bem
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assim, é um plano de apoiadores dos indigenas, eles tém a propria hierarquia”
(Entrevistado 1).

Eu me considero uma apoiadora, primeiro eu fui para conhecer e acabei me
envolvendo de uma maneira, que agora ja faz parte. Embora hoje o papel, o
papel para mim como apoiadora, ele te envolve. O papel do apoiador € apoiar
uma causa, uma causa quando é justa, mas nao se envolver na vida e na cultura
deles, ndo ficar dizendo o que é certo o que é errado, porque eles (os indios) que
sabem, eles tém autonomia. N&o se envolver, por exemplo, se vocé tem seus
habitos, ndo levar pra |4 (para o Santuario). E respeitar, porque eles tém suas
normas, cabe ao apoiador, se vocé vai apoiar a causa deles, tem apoiar a causa
como um todo, embora possa ter coisas que vocé ndo aceite, mas é deles, faz
parte da vida deles. O apoiador tem que ter essa consciéncia, tem que ter sempre
uma reunido para pontuar uma coisa e outra, e quando ndo pode fazer reunido,
mandar através de email, do blog do grupo. [...] Quando as vezes vocé é um
militante de varias causas, vocé acaba ndo se envolvendo como devia, as vezes
h& um pouco de descompromisso, as vezes sei que falta tempo, ndo sei explicar
bem, mas h& uma diferenca sim, muitos militantes vdo de curiosidade, a gente
vai primeiro mesmo para conhecer, vai para conhecer, mas ndo quer se envolver
muito™ (Entrevistada 2).

A Emplavi, a construtora, invadiu a area, ai teve mutirdo para criar as frentes
que eles (os apoiadores) gostam, comissdo de divulgacdo, comissdo de mais
ndo sei o que... Enfim, teve uma mobilizagdo bacana. Tem uns militantes que
sdo cacadores de manifestacdo. O apoiador vai mais a fundo. Qual é a outra
forma de apoiar sendo apoiar? 1sso que teve gente que demorou a entender.
Vocé pode acabar colaborando com GDF sendo tiver cuidado. Tem que pensar,
até que ponto vocé é apoiador? Varios se passaram por apoiador e passaram
informagdo. Por isso, 0 Santxié conversa sério na fogueira a noite. Os
apoiadores tém que aprender a respeitar, eu acho que é isso. (Entrevistado 5)

Apoiador é alguém que se engajou no apoio e na divulgacdo da luta e resisténcia do
Santuario dos Pajés. Como foi narrado pelos entrevistados, muitos que vao ao Santuario estdo
presentes ou estiveram presentes em momentos decisivos de resistir a policia e aos avangos da
construcdo, e muitos apoiam a divulgacdo, falando, apresentando o Santuério as pessoas que
nunca foram ao local e que s6 obtém suas informacdes pelos jornais de grande circulacdo da
cidade, o que é um problema, pois, como ja mencionamos, o principal jornal da cidade ¢ aliado
do poder local para a construgdo do Setor Noroeste.

Entendemos aqui uma diferenca entre apoiador e militante. Militante seria alguém
engajado em demais causas sociais e politicas, ndo necessariamente apenas na questdo indigena e
mais especificamente do Santuério dos Pajés. Esses dois papeis se confundem na atuacao dessas
pessoas no Santudrio, pois muitos ja eram militantes de outros grupos e somaram a suas

militancias a defesa do Santuario dos Pajés. Os que exclusivamente estdo participando da rede de
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ajuda e apoio ao Santuario s@o os apoiadores. Sabemos que essa divisdo € uma maneira de
compreender também as trajetorias das pessoas que participam da defesa do Santuario, e que na
pratica se colocam disponiveis e fazem o possivel para serem Gteis em prol da causa Santuario

dos Pajés e que entre si sdo chamados apenas de apoiadores.

4.1.5 Papel da internet

Para organizar a presenca dos apoiadores, assim como para noticiar os eventos e todas as
noticias relacionadas ao Santuério, os apoiadores se organizaram por listas de e-mails, em sites
de relacionamento, blogs, YouTube. Ndo somente eles lancaram méo desse recurso, 0s proprios
indios criaram blogs e e-mails comunicando eventos, decisdes que envolviam o Santuario. Desse
modo, € crucial entender o papel da internet, utilizada ndo s6 como meio de informacdo, mas
também de acdo e de uma espécie de contrainformacdo. A informacdo "oficial" sobre a
permanéncia dos indios no local, a construgdo do bairro, o contato entre poder local e os indios
etc. foram veiculadas por jornais e midias independentes, como o Miraculoso, o Centro de Midia
Independente (CMI), como o blog do Movimento Santuério ndo se Move, e uma série de outros
espacos disponibilizados na internet, como um meio rapido e facil de veicularem informacGes
gue ndo necessariamente se encontrariam em grandes veiculos de informacéo local.

A internet teve um papel muito importante de articulacdo das pessoas, hoje em
dia estd todo mundo nas redes sociais" (Entrevistado 3).

Ao tratar sobre a importancia e o papel da internet, o socidlogo Manuel Castells (2003)
afirma que ela:

[...] se ajusta as caracteristicas basicas do tipo de movimento social que esta
surgindo na Era da Informacdo. E como encontraram nela seu meio apropriado de
organizagéo, esses movimentos abriram e desenvolveram novas avenidas de troca
social, que, por sua vez, aumentaram o papel da Internet como sua midia
privilegiada (p. 115).

Quando comecei a acompanhar os eventos relacionados ao Santuario dos Pajés, isso se
deu via internet. Ndo somente eu, mas muitas pessoas conheceram primeiramente as versoes do
Correio Braziliense e depois foram conhecendo os demais canais com outras informagdes sobre
eventos ocorridos no Santuario. Todos os entrevistados foram categoricos ao informar a
importancia da internet para formar uma rede de apoio, para aciona-la quando necessario, para

manté-la. Isso tudo além da veiculacdo da versdo e visdo de apoiadores e indios sobre episddios
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de abusos policiais, violéncia, invasdes, assim como de eventos que 0s indios costumavam
promover para apresentarem o que o0 era 0 Santuario, o herbario que Santxié mantém, as jornadas
tribais, eventos de carater académico para discutir a questdo indigena e do Santuario. Com o
tempo, as proprias ferramentas usadas pelos indios e por apoiadores, como as redes sociais,
acabaram desgastadas pelo excesso de pessoas e, com isso, veio uma série de veiculacdo de
mensagens que nao estavam relacionadas ao Santuario nem aos coletivos e grupos aos quais 0s
apoiadores pertenciam. Com 0 mau uso dessa ferramenta, ela acabou sendo subutilizada.

Teve importancia através de e-mails, do blog, hoje ndo esta muito legal. Quem
criou o grupo criou algo maravilhoso. N&o tenho ideia da quantidade de
apoiadores 14, mas pessoas querem saber o que acontecia |14 (no Santuario),
mesmo que ndo fossem apoiadores. [...] mas hoje para tratar de assuntos sérios,
de reunides, essas coisas, ndo comporta mais ali (no Facebook) ndo. Ta cheio de
espido e tudo. Ndo da mais para isso, as pessoas precisam se conscientizar mais.
Os assuntos que deveriam ficar la circulando eram os assuntos do Santuéario e da
causa indigena. O problema estd de quando a gente luta que as pessoas sao
heterogéneas, as vezes tém coisas muito politicas que ndo tem nada a ver.
Mesmo com as coisas todas, a internet é uma faca de dois gumes. Os apoiadores
mesmo n&o curtem esses assuntos que ndo tém nada a ver. (Entrevistada 2.)

O Twitter foi importante para divulgar o filme (o documentario: Sagrada Terra
Especulada — A luta contra o Setor Noroeste), para falar das invasdes, numa
retwittada da Nagdo Zumbi a gente teve umas vinte e cinco mil pessoas vendo o
que estava acontecendo. E uma ferramenta muito boa, basta saber usar. Para
fazer dendncias, falar, fazer um contraponto, desmentir certas noticias, mostrar
o0 outro lado também. (Entrevistado 5.)

No inicio era lista de emails, mandava os links dos videos que a gente gravava
no mesmo dia. Era uma lista de emails gigante no inicio de gente que nédo sei
guem era, sei que os emails circulavam. [...] . Orkut, Facebook, essas coisas ndo
sdo revolucionarias em si, mas elas tém alcance. (Entrevistado 6.)

Os mais engajados com a rede de apoio ja ndo usam muito mais as redes sociais, por
exemplo, para circularem chamados, reunides e informacgdes mais substanciais sobre o Santuério
como era feito no inicio. Pessoas chegaram a se infiltrar nesse grupo para obter informacgdes do
Santuario nos mesmos veiculos que eram utilizados para mobilizar e informar os apoiadores.

A internet foi crucial. De forma geral para as pessoas se conhecerem, entrarem
no grupo, comecarem a entender o que estava acontecendo de forma mais
especifica. Tinha uma lista de e-mails, a ideia da lista era ndo passar
informacGes para pessoa desconhecida. [...] O Facebook foi muito mais, foi
importante em informar. Amigos de amigos verem no perfil 0 que esta
acontecendo, de "poxa, eu vou la" e acabar virando um apoiador, explosdo de
"curtidas" e "compartilhadas”, comentérios, eu acho que fez alguma coisa na
opinido publica de quem estava perto, amigos de amigos, universitarios, etc.
(Entrevistado 1.)
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4.1.6 Lutas compartilhadas

A propria heterogeneidade das origens e trajetdrias dos apoiadores se demonstra
também nas razdes pelas quais essas pessoas entraram em contato com o Santuério, sobretudo,
pelos motivos que os mantiveram na luta pelo Santuario. Todos com quem conversei continuam
participando e interessados nas questdes relativas ao Santuario. Percebemos que seja pela defesa
do que acreditam ser uma cidade de Brasilia mais justa, mais inclusiva, pelo equilibrio ecoldgico,
seja pelo esclarecimento dos meandros nos quais o bairro Setor Noroeste esta sendo construido,
as pessoas que participam da rede de apoiadores comungam valores democraticos do que
acreditam ser justo acima de tudo. O Santuario parece reunir varias dessas caracteristicas, seja de
resisténcia fisica, politica, ecoldgica, cultural, religiosa, dentro de uma cidade em que a logica
modernizadora solapa outras l6gicas paralelas.

Nas falas dos entrevistados, o que acreditam apoiar no Santuario possui pontos comuns,
mas também podemos perceber elementos encontrados no senso comum e até mesmo uma Visao
romantizada sobre indios. Em outro lugar, trabalhei como as imagens sobre os indigenas
permanecem no imaginario nacional como algo distante e preso a ideias de preguica, selvageria,
pureza, natureza, primitividade, entre outros estere6tipos presentes na fala das pessoas em uma
exposicdo sobre os indios do Nordeste. Muito do que as pessoas falaram corroboram ideias
muito antigas, remontando mesmo as visfes de Montaigne e Rousseau, mas a grande maioria
ainda assim, expressava simpatia, tinham uma imagem positiva dos indios em geral.

Entre os entrevistados, encontramos alguns desses elementos que se aproximam de uma
visdo mais romantica, mas que permitiu o contato com 0s povos indigenas, se essa nao fosse a
Unica visao que possuiam.

O que 0 homem branco ndo compreende que o indio, indio verdadeiro, no caso
0 Santxié e da comunidade que a gente defende ndo existe esse valor do
dinheiro. O Santxié mesmo teve ofertas de ganhar cinco milhdes, ndo sei quanto
apartamentos, mas ele mesmo fala, 'eu vou fazer o que com isso?' O meu valor
esta na terra, nas tradicOes espirituais, nos cultos. A nossa sociedade caracteriza
outro tipo de valor (Entrevistado 3).

Para mim é pessoal, mexeu com eles mexeu comigo. Fora toda essa
representacdo com Brasilia, sdo os Ultimos candangos na minha visdo, 0s outros
foram para periferia, foram expulsos da Brasilia branca de concreto, Santxié é
remanescente desses que vieram para Brasilia trabalhar (Entrevistado 5).
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Os apoiadores veem 0s indios também como sujeitos politicos, com 0s quais querem
compartilhar a luta pela permanéncia no Santuério, assim como lutam pela preservacédo do local.
Isso se contrasta com os resultados que encontrei na minha pesquisa anterior, na qual mencionei
que as pessoas se viam muito distanciadas dos indios e das questdes indigenas de maneira geral.

Para mim, primeiro, é um exemplo das causas indigenas, conglomera muitas
causas indigenas problematicas hoje me dia, € uma comunidade indigena
urbana, multiétnica, ndo é uma aldeia € um Santuério, trabalham fora, e muitos
problemas que muitos outros povos indigenas passam no Brasil
contemporaneamente. Segundo, ele representa mesmo, uma mudanca de
paradigma de pensamento e o conflito, ndo como a relagdo interétnica normal,
mas com os valores, de vida, do mundo, ndo valores morais, mas categoricos.
O que estd em conflito... O que explica o conflito... Diferenca da categoria de
propriedade, do conceito de permutacdo mesmo, de neutralidade de valor
genérico do capitalismo, uma quantificacdo que esvazia, na verdade, vocé nao
tem aquele terreno, vocé tem o valor do terreno, vocé pode receber um do
mesmo tamanho em outro lugar, ou o prego disso em valor de mercado. Essa
terra é sagrada, ndo tem como cambiar, ndo é cambiavel, ndo é trocavel por
dinheiro, ndo é quantificavel, ndo é mercadoria (Entrevistado 1).

Enquanto o Santxié e os descendentes deles tiveram 1 eu luto também. A Unica
pessoa que esta para ver a parte da cultura do que é o Santuario é o Santxié, os
outros Fulni-6 também. A conviccdo dele da forca, ndo tem dinheiro no mundo
que faria ele sair dali (Entrevistada 2).

Outros apoiadores inseriram mais sistematicamente a ideia da relacdo da existéncia do
Santuario com uma relagdo muito proxima e muito prépria com a cidade de Brasilia. Todos de
alguma maneira mencionaram essa relacdo, mas os pontos de vista a seguir nos oferecem bem a
dimensao da relacdo a que as pessoas de certa maneira se referiram.

Para mim o Santuario é um ponto para gente repensar toda Brasilia. A gente tem
essa ideia que a cidade surgiu do nada, que aqui nunca existiram indios, que
aqui era um local deserto. Para entender o Santuario tem que estudar a histdria
de Brasilia de novo e até a histéria da colonizacdo do Brasil. Ndo foram os
indigenas que vieram para ca. A cidade que esta chegando esta chegando a cima
deles muito forte. Entdo o Santuério, significa repensar o modelo de Brasilia,
essa ideia modernista me pareceu muito europeia, para construir uma cidade
nova tinha a cara de sei 14, Paris do século XV... Poxa, mas aqui antes, eu
pensei, nunca existiu nada, ndo existiram indigenas, s6 transplantaram? Porque
o0 indigena era coisa do passado para eles, eles ndo queriam uma cidade com
indigenas vivendo, sei 1a, sem eletricidade, né? O Santxié é uma pessoa
politizada e sentado na fogueira vocé tem uma aula com ele. Ele tem
aprendizado de vida muito rico, ele sabe do mundo burocratico, juridico, ele
transita por mundos, ele consegue aglutinar muita gente. Com muitos interesses
e 0 Santuério congrega isso (Entrevistado 6).
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Defendo o Santuario como a mais importante e auténtica presenca/manifestacao
/proposta de materializacdo de culturas indigenas brasileiras na Capital da
Republica. [...] Associo o Santuario a essa "alteridade™ da cidadania, de forma
radical e elementar: nossos indigenas sdo primeiros-cidaddos, e o Santuario €
mais que um lugar, nessa perspectiva; € um projeto de reconstrucdo de nossa
identidade e do préprio papel de Brasilia diante da cidadania brasileira.
Localmente, deveria se transformar numa das entidades gestoras do "novo
projeto ecoldgico e popular" desse Setor Noroeste. Fato Consumado pode ser
Fato Transformado, apesar de todas as mentiras que fundamentam o irreversivel
e polémico setor urbano (Entrevistado: Professor Frederico Flésculo).

4.1.7 Perspectivas de desfecho

Perguntei aos entrevistados o que eles esperavam como desfecho no caso do Santuério, o
que eles esperavam ao fim do processo. Mesmo tendo consciéncia e muitos deles "sentido na
pele”, a desigualdade de forcas contra as quais lutam e resistem com os indios, ele mantém em
geral uma visdo otimista tanto nesse caso especifico quanto nas perspectivas futuras que essa
situagdo venha a provocar.

Eu considero o Santuario vitorioso, vai esta la na cara do Noroeste como um
simbolo que especulagdo imobiliaria perdeu dessa vez. Dessa vez ela perdeu! E
possivel a gente ganhar de empreendimentos multimilionarios, é possivel. Mas
eu acho que a vida deles ndo vai ser facil (dos indios). Eu acho que vai ser uma
coisa muito linda de se ver, ali no Noroeste, pertinho, um monte de mato,
cerraddo e ndo essas plantas plantadas ai das quadras, esses jardins fake, e 0s
indios vivendo ao lado da ostentagdo méxima de Brasilia. O sumo da
especulacdo imobiliéria de Brasilia, um monte de apartamento pequeno, num
lugar horrivel, tudo apertado, vai engarrafar ali. Tudo carissimo, de frente a
outra galera que estd vivendo ali na simplicidade, com seus trabalhos,
plantando. Eu acho que vai ser um tapa na cara, uma coisa linda de se ter. Acho
que em algum momento Brasilia vai sacar que aquilo é massa de se ter. Que
bom que a capital do Brasil tem um santuario indigena! E um santuério
verdadeiro, ndo é um museu do indio, ndo é uma igreja do indio, que o Estado
foi la e deu para os indios. Os indios foram la e fizeram por conta propria e esta
ali, logo ali. E uma coisa muito massa (Entrevistado 1).

Os apoiadores, cada um a sua maneira, com seus historicos pessoais, interesses, agoes,
ajudaram a alimentar o Santuario e a sua luta com questdes e perspectivas maiores, que de certa
maneira a questdo em si ja ensejava, mas que nao parecia claro no inicio das demandas pelo
reconhecimento da terra e da posterior resisténcia do Santuario. Acredito que a heterogeneidade
das pessoas envolvidas nos ajuda a dimensionar a prépria complexidade do caso etnografico que

¢ 0 Santuario dos Pajés e suas vicissitudes.
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Muitas pessoas ajudaram na propria resisténcia fisica, de estarem junto com eles em
momentos que policia e empreiteiras invadiam o local. Colocaram-se em risco, juntamente com
os indios, por uma causa que, como um dos entrevistados disse, em Ultima instancia ndo era
deles. Eles tomaram para si essa questdo e com isso ajudaram a eles e a outros a pensarem a
prépria cidade, a construcdo do bairro, de que maneira e em que circunstancias politicas e
administrativas ele foi desenvolvido. Ajudaram a desvelar quais interesses, quais 0s impactos
desse bairro para a cidade, para 0 meio ambiente, para quem vive perto do local, para cidade
como um todo, para o transporte publico da cidade, o que contou nossa histéria local, e o que
conta; como 0s orgaos de imprensa atuaram, como o governo local, suas empresas, a Funai, 0
Governo Federal agiram. Muitas questdes foram alimentando e sendo alimentadas pela prépria
existéncia do Santuério dos Pajés, questdes para repensar o passado, o presente e o proprio futuro
da cidade.

Agora tem material para estudo, ndo tem mais simplesmente uma visdo, sé da
imprensa, do governo, era s6 isso. Mas agora tem muita coisa documentada,
espalhada e quem for pesquisar ja vai ver outras coisas. Entdo eu fico feliz com
isso. Para mostrar um lado, ndo se pode dizer que ndo houve indio em Brasilia.
Acho que esse foi um grande ganho vé os indios ali e um ganho para a histéria
da cidade, abriu-se uma histéria totalmente fechada. Brasilia estacionou na
construcgdo. Parou naquela ideia. Para muitos a historia de Brasilia acaba ali néo
se conta mais nada do que esta acontecendo e 0 mérito dos movimentos que a
gente participou, acho que foi esse, tentar contar a historia do que esta
acontecendo e pensando para o futuro. Eu penso nisso (Entrevistado 6).

N4o tenho a menor ddvida que o Santuério, uma vez definido, incluido, pode vir
a ser 0 maior atrativo do préprio Setor Noroeste: sua melhor denlncia e sua
melhor ~ "confirmag&o”, na medida em que a comunidade
VERDADEIRAMENTE ecoldgica ndo esta no projeto do urbanista Zimbres,
mas na existéncia, no manejo do cerrado, no estilo de vida dos seres do
Santuario. SEM o Santuario, o Setor Noroeste sera tdo mediocre e sem brilho,
sem "ecologia" e beleza advinda da autenticidade (pois até seu projeto
urbanistico gravita em torno de "Superquadras Estilizadas"), tdo cafona quanto
0 Setor Sudoeste, seu irmdo siamés. Seu futuro depende da decisdo judicial
final, fatal. Se imensa e favoravel, se assegurar a gleba realmente devida a nosso
movimento, poderemos ter um Santuario capaz de atrair a atencdo do mundo
para Brasilia (Entrevistado: Professor Frederico Fldsculo).

Essa parceria de indios e ndo indios nesse caso, em prol de uma questdo indigena que
estd completamente conectada com outras dimensdes da cidade e que ainda estad em curso, coloca
em xeque muitas praticas, ideias que ja eram comuns no imaginario da populacdo de Brasilia.

Ela nos tira da zona de conforto de imaginar que a histéria da cidade estava acaba, ou que todos
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nos sabemos o suficiente sobre ela. Ndo conheco outro caso de pessoas que formaram uma rede
tdo diversa que pudessem cooperar em uma causa que conseguiu reunir aspectos que tocassem a
todas essas pessoas e fizessem com que elas, seja na internet, seja no préprio Santuario,
mudassem suas rotinas, tirassem tempo e dinheiro para defenderem algo que a cidade como um
todo dava como certa, a saber a construcéo o bairro e a saida dos indios do local.

Essa rede em que uma pessoa acaba levando a outra, seja por contato direto, seja pela
grande quantidade de informacéo e de contato que conseguiram reunir, fez com que fossem os
envolvidos se tornassem mais flexiveis quanto a presenca fisica dos indios no local e mesmo na
internet. Embora todos pudessem ter seus interesses e vontades, se submeteram a uma demanda
dos indios, para fazer com que eles conseguissem obter éxito. O processo todo ainda continua, a
rede permanece em alerta aguardando os proximos movimentos do processo envolvendo o
Santuario.
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CONSIDERACOES FINAIS

Com o presente trabalho tive a intencdo de mostrar a relacdo entre o grupo indigena
Tapuya Fulni-6 e a terra Santuario dos Pajés com a cidade de Brasilia, relacdo essa que data da
propria construcdo dessa cidade. Nesse sentido, voltei inicialmente minha atengdo para a
construcdo de Brasilia, seus planos e objetivos dentro de um cenario politico de crescimento e
expansdo tanto no plano econdmico quanto na urbanizacdo. A concepcdo de Brasilia, criada a
partir de interesses dos mais diversos, se utilizou de discursos pragmaticos que visavam a
interiorizagdo da capital, profetizada por Dom Bosco. Para isso, terras foram desapropriadas,
projetos modernos (ou seja, nos moldes propostos por Le Corbusier e pela Carta de Atenas de
1933) e modernistas foram criados para dar um novo capitulo na historia da Regido Centro-Oeste
e do Brasil. Migrantes de todo o pais seguiram para a futura capital em busca de trabalho e novas
perspectivas. Alguns desses migrantes eram oriundos da Regido Nordeste, eram indios que
buscavam alternativas de sobrevivéncia abandonando a fome e seca.

Pelo que os indios contam, ndo foram indios de uma so etnia e regido que passaram pelos
canteiros de construcdo da cidade. Os Fulni-6, que vieram para a futura Brasilia para trabalhar na
construcdo civil, ao mesmo tempo em que construiram a capital, construiram para si um local
para reza, cultos, pajelancas. Um santuario, onde enterraram seus mortos, onde plantaram, onde
estabeleceram um ponto para que outros indios pudessem dancar, entoar seus canticos, rezar
quando para ca viessem ou quando estivessem apenas de passagem.

O lugar, ao longo do tempo, conseguiu se manter pela rede de parentes dos proprios
indios e também por aliados. Desse modo, os indios manejaram a vegetacdo, “domesticaram" o
cerrado, o incrementaram com outras plantas que utilizaram para comer, como plantas
medicinais etc. Esse ambiente, essas pessoas mantiveram a existéncia do lugar desde entdo, até
que a expansao urbana os encontrasse, e o poder local, repetindo muitas posturas e discursos que
remontam a fases em que o Brasil também em desenvolvimento econémico e urbano, visse nos
indios um empecilho ou um “entrave para o desenvolvimento”, fadados a desaparecer no meio
urbano e nas frentes de trabalho, como Darcy Ribeiro afirmou certa feita: “indios
destribalizados” ou “0s remanescentes tribais que ainda resistem ao avassalamento sé tém

significado como acontecimentos locais, imponderaveis” (RIBEIRO, 1986, p. 57).
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O que aconteceu com 0s que vivem em Brasilia e em muitos lugares do pais, mais
especificamente no Nordeste, objeto da observacdo de Ribeiro, citada anteriormente, foi que,
além de todos estarem inseridos no mercado formal de trabalho, nenhum deles abandona suas
praticas religiosas e suas tradi¢Ges; pois, para as geracdes posteriores, no caso dos Fulni-0, a
lingua, os ritos e inclusive a continuidade na participacdo do ritual do Ouricuri, realizado
anualmente na cidade de Aguas Belas em Pernambuco, foram ensinados as geragdes mais novas.
Eles mantém o etnonimo de Fulni-0, acrescentam o Tapuya (ou Tapuia, ou outras variagdes),
recriando parte da vida que tinham em suas aldeias de origem, mas também inserindo e recriando
outros elementos, como 0 ecumenismo religioso.

A relacdo com a cidade de Brasilia nunca foi facil, mas foi tensionada e se tornou um
conflito que acredito que nenhuma das partes imaginou. Os governantes locais comegcam a votar
as alteracGes no Plano Diretor de Ordenamento Territorial da Cidade (PDOT), com o intuito de
planejar, leiloar as terras para a expansao das novas cidades, regularizar condominios e construir
novos bairros. O que o poder local ndo imaginava era que, mesmo estando cientes da existéncia
de indios no lugar onde planejavam construir um novo bairro, o Setor Noroeste, 0s indios
resistissem e insistissem em ficar no local sob o discurso de que a terra deveria ser demarcada
como Terra Indigena, pois se tratava de uma terra ocupada tradicionalmente por eles, ou seja,
que era anterior a Constituicdo Federal de 1988. E que, além disso, conseguissem estabelecer
uma grande rede de apoio para a demanda da permanéncia dos indios, para demarcacédo da terra e
até mesmo contra a construcao do bairro, que posteriormente foi se mostrando bem diferente das
propagandas veiculadas que afirmavam ser o bairro uma “ecovila”, um “bairro verde”. Some-se
a isso as irregularidades que a midia local constantemente apontou — depdsito de entulhos em
locais irregulares, acoreamento dos corregos —, além da especulagdo imobiliaria em toda a cidade
pelos precos exorbitantes que sdo vendidos os imoveis. Os politicos que votaram o PDOT, assim
como o entdo governador José Roberto Arruda e o vice- governador Paulo Octavio, foram
protagonistas das dendncias no episddio conhecido como "Caixa de Pandora"”, todos eles os
maiores interessados na construcao do Setor Noroeste.

Os indios aqui assumiram uma postura protagonista, formaram uma grande rede de
pessoas e organizagOes disposta a ajuda-los — os chamados de apoiadores — e fundaram a
Associacdo Cultural Povos Indigenas (ACPI), enfrentando o poderio politico e econdmico local

que estava apoiado por veiculos de imprensa, como o Correio Braziliense, que colocava 0s
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indios como oportunistas, jamais mostrando a histéria e tudo que estava por tras da permanéncia
dos indios no local. A partir dai, o que vimos foi uma disputa muitas vezes desigual, em que o
poder policial local foi usado contra indios e apoiadores, tentando pressiona-los a deixar o local.

Lancando mdo dos elementos que construiram como tradicionais ao longo do tempo e
que perpassam a todos que passarm pelo Santuario, os indios afirmam que nao saem da terra por
ela ser sagrada para eles e para 0s seus antepassados.

Interessante é notar que a construcdo de Brasilia — a partir de projetos modernistas que
tinham um objetivo especifico de criacdo de uma “cidade-parque” para a burocracia estatal, ou
seja, querendo criar uma cidade, uma historia — parecia negar, por meio do poder local, a
existéncia, a historia, a permanéncia dos indios apenas por eles ndo comungarem da histdria, dos
designios, dos projetos que os empreendedores tinham/tém para cidade. Os indios sdo vistos e
tratados como invasores, como pessoas que ndo fazem parte da histéria da cidade,
diferentemente do que €. Eles sdo parte da histdria de ontem da cidade, como também da historia
de hoje. Como aponta um dos entrevistados, € como se a histéria de Brasilia tivesse acabado em
sua fundacdo em certo sentido, ou que ha uma enorme tentativa em dominar o crescimento e a
historia da cidade, mas ela escapa sempre aos governantes e politicos.

A parceria entre Estado e empresas tem gerado no Brasil uma inseguranca tanto no que se
refere a garantia dos direitos dos povos indigenas como também na garantia da integridade fisica
dos indios. No Relatério do Conselho Indigenista Missionario (Cimi) sobre Violéncia contra os
Povos Indigenas no Brasil de 2011, observar-se o resultado desse tipo de parceria operando
dentro do DF no artigo de Renato Santana:

No centro do poder nacional, a capital da Republica, um grupo composto por 20
familias indigenas resiste a sanha das construtoras que pretendem erguer no
territério um condominio de luxo, cujo metro quadrado configura entre os mais
caros do pais, chegando perto de R$ 20 mil. Desde o comego da década de 1990
é reivindicada a demarcacdo de 50 hectares de terra indigena. A partir do
segundo semestre de 2011 a violéncia passou a ser sistematica e com o respaldo
da Policia Militar, de empresas de seguranca privada e do préprio Governo do
Distrito Federal (GDF), por intermédio da Terracap (Companhia Imobiliaria de
Brasilia). A razdo principal da violéncia, outrora residual e agora intermitente, é
0 assédio das construtoras, que com os apartamentos vendidos ndo podem
perder tempo, pois ele passou a ser contado pelos contratos de entrega sob pena
de multa por dia de atraso (SANTANA, 2011, p. 20).

Na construcéo da cidade de Brasilia, no reconhecimento da presenca dos indios hoje em
Brasilia vemos elementos comuns. Vemos a necessidade de apagamento da parte de uma histdria

para celebrarmos apenas a outra parte. Vemos uma midia que exerceu um importante papel na
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estigmatizacdo e criminalizacdo dos indios que moram no Santuario dos Pajés, mas que em
momento algum conectou os escandalos da operacdo Caixa de Pandora a construcdo do bairro
Setor Noroeste e mesmo as continuas irregularidades que foram encontradas antes e durante sua
construcdo. Midia que tenta minimizar os problemas, mostrar como a permanéncia ou ndo dos
indios se resolveria apenas com um acordo financeiro e da como certa a constru¢do do bairro.
Vemos uma Funai inerte, que ndo toma iniciativa para proteger os indios e sua demanda, nem ao
menos na garantia da sua integridade fisica, mas que fica em uma posi¢do comoda onde néo
afirma nem nega a presenca dos indios, deixando-os alvos de toda sorte de acéo policial.

Para a Funai, essa posicdo conservadora que ela teve e tem ao longo desse processo,
mostra 0 quao problematica é a relacdo entre os indigenas e as demandas envolvendo a cidade,
novos arranjos dos grupos étnicos e povos indigenas. Simplesmente aplicar uma "formula" certa
e dada de que determinado grupo ocupa um territério h4 mais de 100 anos, grupo que tem
registros historicos, até arqueoldgicos, ndo € simples assim. Para uma Terra Indigena ser
reconhecida, ndo é necessaria que a ocupacao seja antiga, pois muitos povos indigenas foram
deslocados das suas terras pelo processo de colonizacéo, relocados e remanejados, inclusive pela
Funai.

Ha que se lembrar do caso dos Tuxa da Bahia que viviam em Rodelas, em ilhas no Rio
Sdo Francisco, mas que, com a construcdo da barragem de Itaparica, foram deslocados para a
nova cidade de Rodelas e para a cidade de Ibotirama. Em casos como o do Santuério, a Funai,
acaba por negar a agéncia e o protagonismo dos indigenas em constituirem novos arranjos e
organizacg0es sociais, e acaba reiterando visdes e preconceitos que ndo condizem com a realidade
de varias populacdes indigenas no Brasil hoje, como os Guarani, que constantemente mudam de
local e como tantos outros povos gque certamente ndo estdo mais no mesmo lugar.

Mostrei a relagdo entre a cidade de Brasilia e 0 Santuario dos Pajés, foi de mostrar como
as duas historias estdo imbricadas. Além disso, mostrei que temos na demanda pelo Santuario
dos Pajés varios elementos que em si poderiam gerar outros estudos, como os laudos
antropologicos feitos, a relagdo entre o poder local e a construcdo do bairro, os discursos e
noticias oficiais sobre o bairro Setor Noroeste e um contradiscurso produzido pelos apoiadores
do Santuario por meio de midias alternativas. Mostrei a dificuldade do reconhecimento e da
aceitacdo da existéncia de grupos indigenas em locais que a historiografia oficial ndo registrava

tal presenca; além da complicada relacdo entre a posicdo dos indios — o que eles querem e de
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onde parte sua demanda a partir da ideia de um Santuario criado e mantido por eles por mais de
50 anos e a dificuldade — e a inércia da Funai e do poder local em ouvi-los, o qual nega a eles o
direito legitimo de construcdo e reconstrucao cultural, social e politico que os grupos humanos
tém, em beneficio da construcdo do bairro Setor Noroeste, envolto em um discurso ecoldgico
que ganha, segundo o poder local e a grande midia, mais legitimidade que a demanda dos indios
que estdo tentando efetivar seus direitos constitucionais.

O que temos é o impasse entre 0 que é legitimo e o que é necessario (em um sentido
utilitarista). De um lado, o Santuario, cujo espaco ao longo do tempo foi apropriado pelos indios,
transformado e vivido como um santuario; e do outro lado, o bairro Setor Noroeste, criado a
partir de escandalos, dendncias de fraude e corrupcdo, considerado legal e necessario, ao
contrario do Santuério, pelo poder local.

As diferentes posturas dos dois lados (indios/apoiadores e poder local/Midia) mostram a
necessidade que o poder local tem de dominar, invisibilizar, deslegitimizar e criminalizar os
indios e sua presenca no local enquanto ha uma campanha de transformar um bairro que nédo é
completamente legal em algo legitimo e politicamente correto. O que é sagrado e deve ser
preservado para os indios é a moeda de troca para se ter um “bairro verde” para as camadas
médias da cidade de Brasilia.

O fato de os préprios indios, que historicamente sempre foram atores silenciados pelo
poder e pelas politicas publicas, construirem aqui uma estratégia ndo so6 de sobrevivéncia como
de resisténcia nos desafia a pensar nos limites da acdo da Funai, a pensar nos casos dos indios
que vivem nas cidades, a pensar em o que € ser tradicional em Brasilia, uma cidade fundada em
1960. Qual a relacdo que a cidade quer e pode ter com indios? Pois a relagdo que os indios do
Santuario querem ter com a cidade é clara, querem divulgar o local, fazer visitas guiadas para
estudantes e comunidade, encontros académicos, ser ponto de encontro de vérias culturas
indigenas. Eles tém uma postura muito aberta no que se refere a relagdo que querem manter com
a sociedade de Brasilia. J& Brasilia, representada pelo poderio, ao menos no discurso oficial,

usou sempre um tom acusatorio, os colocando como oportunistas.

No entanto, nem todos compraram esses discursos, pois, a grande e heterogénea rede de
apoiadores sobre a qual s6 dei uma breve ideia, € maior e mais diversa. Esses apoiadores
compartilham com os indios uma ideia de uma cidade mais inclusiva, que respeite o que ainda

resta de cerrado, que mantenha sua qualidade e espacos verdes ao invés de espacos construidos e
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domesticados pelo “discurso verde”. Enfim, comungam de valores, que, mesmo sendo pessoas
muito diferentes, acham interessem comuns materializados na existéncia do proprio Santuério,

que segundo todos eles, ndo se move!
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APENDICE A - QUESTIONARIO AOS APOIADORES DO SANTUARIO

Perguntas das entrevistas com os apoiadores:

© o No GO

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

- Como vocé soube do santuario dos pajés?

- Vocé antes do santuario j& conhecia ou apoiava alguma outra causa envolvendo
questdes indigenas?

- Por que decidiu apoiar a causa deles? Quando vocé resolveu participar ja havia muita
gente articulada no apoio ao santuario?

-Vocé participa de forma mais engajada de outros movimentos sociais? Qual a relacdo
que eles tém com a luta no Santuario, por exemplo?

- Como vocés organizam a presencga e maior atuacdo no santuario?

- Para vocé, o que o Santudrio representa?

- Vocé se considera "apoiador" do Santuério? Qual o papel do apoiador do Santuério?

- Como € sua relacdo com os demais apoiadores do Santuario?

- O que vocé espera dessa rede de apoiadores? O que acham que os indios esperam de
VOCes?

- Como vocé Vvé a trajetoria, o histdérico das lutas pela manutencdo do Santuario até
agora?

- Vocé vé a diferenca na atuacdo dos apoiadores do Santuario de militantes de forma
geral?

- Como vocé vé a atuacdo de 6rgaos como a imprensa, a Funai (a demora e a omissdo da
Funai no caso), o0 MP, o governo local, e os moradores das redondezas, as empreiteiras no
caso do Santuario?

- Vocé acha que o poder local e as empreiteiras esperavam encontrar uma resisténcia
como a encontrou no Santuério?

- Mesmo com as denuncias de irregularidades ambientais e até mesmo o leildo de terras
publicas inicial que daria origem ao bairro, 0 noroeste esta se tornando uma realidade,
com muitos predio ja construidos, como vocé acha que sera a relacdo dos moradores do
novo bairro e do santuério, vocé acredita que sera possivel essa convivéncia?

- Vocé acha que as pessoas que compraram apartamentos no noroeste estdo comprando a
ideia do bairro verde?

- Pensando na Asa norte, e na cidade como um todo qual o impacto que uma obra como
essas tem?

- O que vocé espera como desfecho da situacdo como um todo?
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ANEXO A - DADOS DA IMAGEM DE SATELITE DO MAPA N° 3.3

- MARCO FUNAI 01 (Utm-W 187177.57 e Utm-S 8256643.16) e MARCO FUNAI 02
(Utm-W 188192.42 e Utm-S 8256643.09): delimitam a porc¢do norte da area pretendida,
de acordo com medic0es realizadas pela FUNALI, em estudos realizados no ano de 2003.

- MARCO 01 (Utm-W 187015.54 e Utm-S 8256133.78): delimita a por¢do sudoeste da
area pretendida, havendo, nesta por¢cdo, um antigo cemitério Timbira, ponto de interesse
histdrico e arqueoldgico ainda ndo estudado.

- MARCO 2 (Utm-W 187524.00 e Utm-S 8256684.00), MARCO 3 (Utm-W 187622.00
e Utm-S 8256688.00) e MARCO 4 (Utm-W 187626.58 e Utm-S8256655.63):
encontram-se aproximadamente na metade da linha que delimita a por¢éo norte da area
pretendida e correspondem a localizacdo da roca do indigena Towé Tapuya

- MARCO 3, a casa da indigena Suiane (filha de Towé Tapuya) e ao Santuario dos
Pajés

- MARCO 4, compondo o centro de convivéncia da comunidade.

- MARCO 5 (Utm-W 188238.00 e Utm-S 8256362.00): delimita a por¢éo sudeste da
area pretendida, havendo, em seus arredores, sinais de sambaquis dos antigos indigenas
Bororos, indiciando uma ocupacao pretérita ainda ndo estudada, apesar de seu interesse
histdrico-cultural e arqueoldgico.

Fonte: Magalhées (2009 , p.12) e A¢do Civil Pablica n° 1.16.000.000301/2008-83 (2008, p.16).
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ANEXO B - MAPAS SETOR NOROESTE DA EMPLAVI
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ANEXO C - ARIE CRULS - EMPLAVI
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ANEXO D - PILOTIS - MAPA DA BRASAL
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ANEXO E - IMAGEM VEICULADA PELO CORREIO BRAZILIENSE E

TAMBEM UTILIZADA PELA EMPLAVI

Briga pelaterra
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ANEXO F - MAPA DA AREA DO SANTUARIO E DO SETOR NOROESTE
OBTIDA NO SITE DO SANTUARIO DOS PAJES
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ANEXO G - LOGOTIPO DO MOVIMENTO DE APOIADORES DO
SANTUARIO DOS PAJES

niGANAO A0 SETOR

NOROESTE
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ANEXO H - PROPAGANDA DO SETOR NOROESTE

Licitagdo 10/2009

Agéncia de Desenvolvimento do Distrito Federal

NOROESTE

DIFERENTE POR NATUREZA

"0 rovie pro;eg@es o

no primeiro bdirro.-<:*

ecologlco do Bras:l i

Oy u(-"

caugdo até

E mais 170 lotes em: 24

AGUAS CLARAS - BRASILIA - GUARA - CEILANDIA - GAMA - PLANALTINA - RECANTO DAS EMAS
RIACHO FUNDO - SAMAMBAIA - SANTA MARIA - SOBRADINHO - TAQUARI - JARDIM BOTANICO - TAGUATINGA.

Se vocé quer adquirir algum lote da Terracap, basta solicitar & Geréncia de Comercializagao para inclui-lo no edital de licitagdo. E simples, fcil, sem intermedidrio e de graga.

ATENGAO: A LICITACAO COMECA AS 9 HORAS COM O RECEBIMENTO DAS PROPOSTAS NO AUDITORIO DA TERRACAP, ATRAS DO PALACIO DO BURITI.
080061 2007 / (61) 3342.2333 / 3342.2305 / 3342.1825 / Fax: (61) 3342.2022 - SAM Bloco F - atrés do anexo do Palécio do Buriti - www.terracap.df.gov.br
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ANEXO | — IMAGENS DO INDIO GUAJAJARA ARAJU SAPETI
RETIRADO DO SUPREMO TRIBUNAL FEDERAL NA VOTACAO
SOBRE COTAS.

Fonte da imagem:
: http://www.vozdoacre.com/portal/
04/stf-aprova-cotas-raciais-para-negros-e-expulsa-indio-do-plenario/

Fonte da imagem:http://blogs.estadao.com.br/r
adar-politico/2012/04/26/indio-tumultua-
sessao-do-stf-e-e-expulso/

Fonte da imagem:
http://www.verdadegospel.com/
unanime-e-polemico-stf-aprova
-cotas-raciais-em-universidades/
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ANEXO J-NOTA DA ABA SOBRE O LAUDO REALIZADO NO
SANTUARIO DOS PAJES

A protecao dos direitos indigenas no Santuéario dos Pajés, em Brasilia-DF: Laudo
entregue a FUNAI por antropologos indicados pela ABA esclarece a questéo

Diante dos acontecimentos repercutidos na sociedade brasiliense e na imprensa nacional
sobre a invasdo da terra indigena Bananal ou Santuario dos Pajés, localizada no Plano Piloto da
Capital Federal, o que tem acarretado na destruicdo do cerrado e em violéncia fisica contra
indigenas e seus simpatizantes, a Comissdo de Assuntos Indigenas (CAl) da Associacdo
Brasileira de Antropologia (ABA) vem a publico alertar para a urgéncia da identificagdo,
delimitacdo, demarcacdo e protecdo da area, e prestar 0s seguintes esclarecimentos:

Por solicitacdo da FUNAI, a ABA indicou dois experientes antropélogos para a
elaboracdo do laudo antropoldgico sobre a area, cujos nomes foram previamente referendados
por liderancas da comunidade indigena do Santuario dos Pajés, onde vivem familias Fulni-0,
Kariri Xoc6 e Tuxa, oriundas do Nordeste do pais. Séo eles: Prof. Dr. Jorge Eremites de Oliveira
(coordenador) e Prof. Dr. Levi Marques Pereira (colaborador), ambos docentes da Universidade
Federal da Grande Dourados (UFGD), sediada em Mato Grosso do Sul, onde atuam nos
programas de pos-graduacdo em Antropologia e Historia, tendo participado da producdo de
diversos laudos administrativos e judiciais sobre terras indigenas naquele estado, todos
aprovados pelo érgdo indigenista oficial.

O estudo intitulado Laudo antropoldgico referente a diligéncia técnica realizada em parte
da area da antiga Fazenda Bananal, também conhecida como Santuério dos Pajés, localizada na
cidade Brasilia, Distrito Federal, Brasil, concluido sob a coordenagédo do antropdlogo Prof. Dr.
Jorge Eremites de Oliveira, foi entregue no inicio de setembro de 2011 a servidores da FUNAI
em Brasilia, a antrop6logos do Ministério Publico Federal (MPF) e a liderangas da comunidade
indigena do Santuério dos Pajés. Mais recentemente, no dia 13/10/2011, foi entregue uma nota
complementar com medicdes da terra indigena a Presidéncia da FUNAI, MPF e liderancas do
Santuério dos Pajes.

O Laudo concluido atesta de maneira clara, objetiva e consistente que se trata de terra
tradicionalmente ocupada por comunidade indigena, cuja extensdo é de, pelo menos, 50,91
hectares. Atesta que a ocupacdo indigena no Santuario dos Pajés remonta a fins da década de

1950, quando ali chegaram indigenas da etnia Fulni-6, provenientes de Aguas Belas,
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Pernambuco, e iniciaram o processo de ocupacdo da area. Posteriormente, a partir da década de
1970, familias Tuxa e Fulni-6 estabeleceram moradia permanente no lugar e ali passaram a
constituir uma comunidade multiétnica, com fortes vinculos de tradicionalidade com a terra e
participantes de uma complexa rede de relagdes sociais. Mais tarde somaram-se a elas familias
Kariri Xoc6. Um Processo da FUNAI no qual constavam importantes documentos para o
esclarecimento dos fatos, inclusive procedimentos oficiais para a regularizacdo da area, sob N°
1.607/1996, desapareceu de dentro do préprio 6rgdo indigenista.

Nos ultimos anos, parte da area tem sofrido impactos negativos diretos pelas obras do
Projeto Imobilidrio Setor Noroeste, sob a responsabilidade da empresa Terracap, cujo
licenciamento ambiental ocorreu sem o necessario estudo do componente indigena local. Além
disso, tem sido registrada a destruicdo da area de preservacdo ambiental e o uso da violéncia
fisica contra membros das familias indigenas e seus apoiadores, bem como prejuizos as suas
moradias e demais benfeitorias, conforme divulgado pela imprensa nacional.

E urgente que a FUNAI constitua um Grupo de Trabalho para proceder aos estudos
necessarios a identificacdo, delimitacdo e demarcacédo da terra indigena, em conformidade com a
lei. Isso é necessario que a Justica faca jus ao proprio nome e proiba a continuidade das obras,
solicitando a retirada das construtoras da area e apurando as violagGes aos direitos humanos,
indigenas e ambientais que tém sido amplamente divulgadas nos meios de comunicacao.

A morosidade da FUNAI em tomar as providéncias para assegurar os direitos territoriais,
inclusive no que se refere a entrega formal do laudo a Justica, tem aumentado a situacdo de
vulnerabilidade e causado grandes prejuizos aquela comunidade indigena e a conservagdo
ambiental do lugar. Tal postura favorece os setores ligados & especulacdo imobiliaria em Brasilia
e seus aliados politicos, inclusive pessoas ligadas a conhecidos esquemas de corrupg¢do no
Distrito Federal e segmentos da impressa a elas vinculados, os quais seguidamente distorcem e

manipulam os fatos a favor de seus patrocinadores.

Rio de Janeiro, 18 de outubro de 2011.
Jodo Pacheco de Oliveira
Coordenador da Comisséo de Assuntos Indigenas/ABA
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ANEXO K - IMAGENS DOS EVENTOS PROMOVIDOS NO SANTUARIO
DOS PAJES

| Jornada Arqueoldgica Tribal do Planalto Central de 27 a 29 de junho de 2008.
Imagens disponiveis http://jornadatribal.blogspot.com.br/
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Nags Rotags Aos Pajes DIA DE CURA

Os andarithos da Lu=

a
ANO e
SANTUARIO DOS PAJES

DATA -20/11/2011

9:00 HORAS - AMBULATORIO DE CURA
REIKI, MASSAGENS, MEDITACAOQ, SONS, CRISTAIS E
OUTROS

14:00 HORAS - OFICINAS

FILTRO DOS SONHOS (levar cipos,
sementes, linhas, penas, sonhos ...)
ALIMENTACAO PARA A CURA

LOCAL: SANTUARIO DOS PAJES
ESPACO ABERTO
0BS: O DIA DE CURA ESTA ABERTO PARA QUEM
QUISER OFERECER UMA ATIVIDADE, E SO ENTRAR

EM CONTATO COM 0S ORGANIZADORES. {‘W

Projeto de visitacdo guiada ao Santuério - 2010.
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Sagrada Terra Especulada

_aluta contra o setor noroeste _
i | j ! debate com
Stephen Grant Baines .z
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José Jorge de Carvalho it
Alan Schavsberg o
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I i | 1

Imagens dos dois eventos promovidos por indios e apoiadores na UnB para divulgar o

Filme: "Sagrada Terra Especulada™ e debate sobre a situacdo do Santuéario dos Pajés.
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APROVEITAMENTO ALIMENTAR DE
FRUTOS DO CERRADO

o

Dia 06 de novembro, domingo, imperdivel Vi
curso de Aproveitamento alimentar de frutos 3
do Cerrado no Santudrio dos Pajés com =
o engenheiro agrébnomo José Horlando.
Requisitado Brasil a fora, teremos a
oportunidade de estar com ele durante todo
o dia do domingo no Santudrio dos Pajés,
a comecar pela manhd com a produ¢do do
café da manha e as demais refeigdes do dia,
tudo com um toque e sabor do Cerrado.
Vamos prestigiar com a nossa presenga e
fortalecer a protecdo ao Cerrado e indigenas
ameacgados pelas Construtoras e o poder do
Capital.

A voz do povo é a voz de Deus, entdo
vamos dizer com autoridade, que queremos
o Cerrado aqui, e também a presenca dos
Indigenas que tanto tém a nos ensinar.

Apolo: Santudrio dos Pajés,
sindicato Nacional de Pesquisa Agropecudria - SINPAF
de ~ALE
Realizacho: Nadi Rabelo , Artur Sinimbu, Francisco Delano

Imagens do convite para o Toré do Milho realizado no Santuario.
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I Jornada Tribal
de Arqueologia e Histéria Indigena

“Santuario Sagrado dos Pajés”

Comunidade Tapuy:/Fu ni-&

el : r— £
Altiplano Césmico Indio:

Espirito das Aguas e sonho Ancestral Tapuya da Libertade.
Ocupages,Rotas, EvolugBes, Colonialismo, Resisténdias, Identidades e Direitos.

Y 12,13 e 14 de Agosto
Local: Terra indigena Santuério Sagrado dos Pajés
“Centro Cetimonial e Espiritual,
Patrimanio Cultural Indigena”
(setor notoeste de Brasilia)

In el

dad, loat o
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Imagens da Il Jornada Tribal de Arqueologia e Histéria Indigena.

Disponivel em <http://jornadasantuariodospajes.blogspot.com.br/p/i-jornada-tribal-de-arqueologia-2008.html>.

Arquivo de Tereza Mouréo.
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