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RESUMO

Em 2007 completaram vinte anos que os Xakriab4 foram reconhecidos pelo Estado brasileiro
como uma comunidade indigena. Esta dissertagdo enfoca as transformagdes da politica entre
os Xakriaba especialmente nestes ultimos vinte anos. Em termos mais efetivos, aborda a
historia recente a partir do ponto de vista de suas liderangas, protagonistas mais explicitos
destas mudangas. Através do recorte etnografico centrado na experiéncia de dois lideres,
atualmente situados em diferentes posicdes de autoridade, de um lado o objetivo € descrever
como as liderangas Xakriaba tém pensado relagdes entre estruturas politicas e esferas de poder
altamente diversificadas, a partir de modelos e concepg¢des do que seja a politica indigena. De
outro, analisar como estas concepgdes sdo avaliadas e re-significadas na pratica, mediante o

protagonismo indigena no cenario politico municipal de Sdo Jodo das Missoes.

Palavras-chave: lideranca, politica indigena, etnicidade.

ABSTRACT

In 2007, twenty years were completed since the Xakriaba had been recognized by the
Brazilian State as an indigenous community. This dissertation especially focuses on the
transformations of the policies among Xakriabd in these last twenty years. In more effective
terms, it approaches the recent history starting from the point of view of their leaderships, the
explicit protagonists of these changes. From the ethnographic point of view, centered in the
experience of two leaders, currently placed in different authority positions, the objective of
this study is to describe how Xakriaba’s leaderships have been thinking the relationships
between political structures and highly diversified spheres of power based on models and
conceptions of what should be an indigenous politics. Additionally, it intends to analyze how
these conceptions are appraised and adopted new meaning in the practice, through indigenous

preponderant role in Sdo Jodo das Missdes municipal political scenery.

Keywords: leaderships, indigenous policie, ethnicity.
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Em 12 de fevereiro de 1987 mataram o Rosalino e o Manoel Fiuza, que é meu irmdo.
Havia uns cinco meses que parecia que tinha dado uma parada. Mas ai o Rosalino pediu que
a Policia Federal ainda ndo se afastasse. Mas houve uma fuga da Policia Federal, uma fuga
de quinze dias e dentro desses quinze dias, aconteceu. Quando houve a fuga, Rosalino
escreveu uma carta, quem fazia carta para ele era eu, fez uma carta imediata que passou
para o delegado. A policia ndo podia faltar aqui nem oito dias porque nos estavamos todos

ameacados.

Nagquela noite, meu irmdo saiu de casa pertinho para ir ver o que estava
acontecendo. Mas ja sabendo o que estava acontecendo na casa do meu cunhado. Meu
cunhado foi morto, ele e o rapaz aleijado que estava morando com ele. Meu cunhado morreu
dentro do quarto. Esse Zé Nunes que esta ai tinha onze anos, foi quem arrastou ele de dentro
do quarto para colocar la na varanda, para eles olharem. Se ele ndo arrastasse, eles o
matavam. Ele disse: “eu ndo agiiento!”. “Se vocé ndo agiienta, vocé morre!”. E meteram as
armas nele. A made dele ja estava atirada no brago. Ela disse: “vai meu filho, que Deus te da
forca”. Ai ele foi. Parece que quando ele pegou assim, estava levinho. Pegou. A gente daqui
escutava o tiroteio. Falamos: “mataram o povo nosso!”. Eu cheguei primeiro na casa do
meu irmdo, pelos fundos. Nos vimos o meu irmdo gemendo e a candeia acesa no fundo da
casa. De ca nos viamos eles, fumando assim do lado de dentro da cerca. Ai nés chegamos
assim no escuro e a mulher dele com a candeia acesa. Ele levantou os olhos assim e disse:
“0 meu irmdo, vai embora sendo vocé morre tambem”. Ele tava estracalhado de bala 44. Ele
ainda contou tudo isso. Amanheceu o dia. A Policia Militar chegou e ainda pegou ele vivo.
Amanheceu o dia, falta de sorte, nos ainda fomos buscar o carro que veio e pegou ele daqui
pra chegar em Itacarambi. O carro ainda furou o pneu trés vezes! Uma falta de sorte. A
ultima conversa dele foi na derradeira vez que o carro furou o pneu, ja chegando no Jacaré,
que Itacarambi era Jacaré. Ai nos partimos para o desespero e nessa hora a gente ja tinha
duzentos homens. Ai nos chegamos, eu mais o Rosalvo, e xingamos esse delegado: “Vocés
sdo uns vagabundos, ladroes, criminosos, assassinos. O qué que vocés vieram fazer aqui?
Podem sumir!” Os anos 80. Estes foram os anos dessa excursdo. Ai foram as lealdades.

Dormir no mato, brigar mesmo. Ai foi guerra!

José Fiuza — lideranca da aldeia Itapicuru — fev./2004.
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INTRODUCAO

O assassinato de Rosalino Gomes de Oliveira e seus parentes, na noite de 12 de
fevereiro de 1987, foi um divisor de dguas na histéria do povo indigena Xakriaba. No final
dos anos sessenta, o governo de Minas Gerais interveio sobre as terras tradicionalmente
ocupadas pelos entdo classificados como ‘Sucessores dos indios de Sdo Jodo das Missdes’,
localizados no extremo norte do Estado. O processo de regularizacdo fundiaria se estendeu
por mais de vinte anos, em razdo da duvida das institui¢des envolvidas quanto a indianidade
da populacdo que reivindicava o reconhecimento étnico frente ao Estado brasileiro. De um
processo de demarcagdo de terra que ja perdurava por quase duas décadas, depois desta
tragédia, em cinco meses, estava consagrado o reconhecimento étnico Xakriabd, através da
homologa¢do da Terra Indigena por Decreto Presidencial, com publicagdo no Diario Oficial

da Unido em 14/07/1987.

Dez dias depois da morte de Rosalino e seus parentes, 54 das 89 familias de posseiros
que estavam acampados na regido da aldeia Sumaré foram retiradas da area circunscrita,
desde a demarcagdo em 1979, como os limites da Terra Indigena. No inicio do més de margo,
a Administracio Regional da Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI), em Governador
Valadares, comunicava a Superintendéncia de Assuntos Fundiarios o final do trabalho de

retirada dos posseiros da area.

Um dos executores do crime contra Rosalino e seus parentes, Agenor Nunes Macedo,
acabou morto por um tiro acidental disparado por um de seus comparsas. Os assassinatos
foram enquadrados como genocidio e levados a juri federal. Como parte das pegas
processuais arregimentadas para justificar a qualificacdo do crime como genocidio, a
Promotoria recorreu a assessoria antropologica. O objetivo foi de formular argumentos para
corroborar o pedido de reconhecimento étnico efetivo dos Xakriaba por parte do Estado

brasileiro e, consequentemente, a natureza do crime.

O Laudo Antropoldgico: A identidade étnica dos Xakriaba, de Maria Hilda Paraiso
(1987), serviu para avalizar a autenticidade da identidade indigena reivindicada pelo coletivo
de familias Xakriaba. No documento, a antropdloga demonstrou a distintividade cultural da
populacdo indigena frente a populacdo regional através da descricdo do universo simbdlico e
mitico do Toré. Em acréscimo, Paraiso forneceu o modelo e os padrdes de um sistema

politico Xakriaba e de suas imbricagdes com a organizagao social nativa.
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Lingiiisticamente, o povo Xakriaba esta filiado ao tronco lingiiistico Ge, sudivisdo
Akuén (Lowie, 1946). Originarios da parte meridional das terras entre o rio Sdo Francisco e o
rio Tocantins, possuem ancestralidade compartilhada com os indios Xerente e Xavante.
Melatti (1993) classifica os Xakriaba como pertencentes ao tronco lingiiistico Macro-Jé,
familia Jé, lingua Akuén, junto a estes dois outros povos e dialetos. No mapa etno-histérico
elaborado por Curt Nimuendaju (1944), no século XVIII, os “Shakriaba” estdo situados em
aldeamentos na regido entre os rios Urucuia e Paracatu, afluentes da margem esquerda do Sao
Francisco. Na regido do rio Palma, afluente da margem direita do Tocantins em Goias, € na
regido do rio Gurgeia, afluente da margem direita do Parnaiba, entre os Estados da Bahia e
Piaui.

Historicamente, os Xakriaba estio relacionados aos movimentos colonizadores no
alto-médio Sdo Francisco, no norte de Minas Gerais. Um documento outorgado pelo
bandeirante paulista Januario Cardoso de Almeida, na qualidade de “Deministrador do Indios
da Missdo do Snr S. Jodo do Riaxo do Itacaramby” (Certiddo Verbum-Adverbum — Uma
doacdo — anexo 1), definiu limites das terras ocupadas pelos indios numa carta de doagdo,
protocolada em Cartorio, no ano de 1728. Junto com a definicdo dos limites territoriais, o
bandeirante ordenou para que se “ajuntassem” todos os indios que andavam para fora da
Missao, para que fossem doutrinados, ndo furtassem os fazendeiros e virassem trabalhadores

de suas fazendas.

No inicio do século XIX, em 1817, Saint-Hilaire (1975), em viagem pelas margens do
rio Sao Francisco, noticia que os Chicriabas ou Xicriabas, edificaram uma aldeia com o nome
de Sdo Jodo dos Indios e relata: “Esses indios fundiram-se com negros e mesticos; todavia,
por ocasido de minha viagem, reclamavam do rei o privilégio de serem julgados por um

dentre eles, regalia que a lei ndo concede, creio, sendo aos indios puros” (1975: 341). !

As fontes histoéricas sdo frageis. Mesmo trabalhos mais recentes e rigorosos como
Paraiso (1987) e Santos (1997), refletem a superficialidade das informacdes disponibilizadas
por viajantes e historiadores do século XVIII ao XIX. A circularidade destas fontes orientam
as remontagens histdéricas das leituras subseqiientes (Gomes 2004; Escobar 2005; Santos

2006).

'. Richard Burton informa que So Jodo das Missdes ou dos indios servia de aldeamento para remanescentes
de trés grandes tribos em 1867: “os xavantes (...) os xacriabas (Xicriabas) e os botocudos, nome geral
indefinido de algumas ragas.” (1977: 220).
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A antropdloga Ana Flavia Moreira Santos (1997) realizou uma andlise detalhada do
processo de formagdo do “povo indigena Xakriabd” desencadeado a partir do momento em
que moradores do “terreno dos caboclos da missdo do Senhor Séo Jodo” decidiram procurar o
6rgdo indigenista do Estado. A procura foi a estratégia adotada para a defesa de uma terra
concebida como comum e indivisa, frente a um processo de regularizagdo fundiaria
extremamente expropriativo, colocado em pratica pelo governo estadual (Santos 1997: 09). A
antropologa analisou as condigdes historicas e sociais que propiciaram a emergéncia dos
Xakriaba como uma nova unidade social e politica, em meio as disputas através das quais a
fronteira que os individualiza se constituiu. Para Santos, quaisquer que fossem os termos em
que possamos pensar essa unidade Xakriab4, ela deveria ser considerada a partir de uma ‘dtica
da heterogeneidade’. Caso contrario correria o risco de equalizar o processo entdo
desencadeado a um simples desvelamento de identidades ‘escondidas’ — de caboclo a indio,
de baiano a posseiro - em que os individuos apenas afirmaram em acdes e opg¢des, uma
‘condi¢do’ pré-existente. Ela conclui: “pode se dizer que ‘indios’, ‘sucessores’ ¢ ‘baianos’

fizeram-se e refizeram-se através de uma série de transagdes politicas e culturais” (1997:163-

169).

Os indios Xakriaba vivem hoje em duas Terras Indigenas (doravante T.I.) contiguas
homologadas pelo Estado brasileiro € somam 7.665 pessoas (ISA; FUNASA, 2006). A T.I.
Xakriaba, homologada em 1987, possui 46.414,9292 km? e a T.I. Xakriabd Rancharia,
reconhecida no ano de 2003, 6.798,3817 km?. Atualmente, existem pelo menos dois grupos de
familias Xakriaba atualizando acdes de retomada de suas terras na regido. Desde maio de
2006, aproximadamente 35 familias estdo retomando a fazenda Terra do Morro Vermelho,
localizada no entorno da sede do municipio de Sdo Jodo das Missdes. Em entrevista a um
jornal regional, o lider do movimento, cacique Santo Xakriabd, afirma que os indios sé sairdo
do local mortos (O Médio Sao Francisco 07/2006). Na outra ponta da T.I. na regido proxima a
fronteira com o Parque Nacional Cavernas do Peruacu, um grupo de 20 familias também esta

lutando pelo reconhecimento territorial indigena.

Em 2007, completaram vinte anos que os Xakriabd foram definitivamente
reconhecidos pelo Estado brasileiro como uma comunidade indigena. Contemporaneamente
as liderangas indigenas, seus aliados e mesmo opositores regionais reconhecem que, neste
periodo, o povo Xakriaba viveu transformag¢des profundas em sua estrutura social e politica,
ritmadas por um intenso processo de reformulagdo cultural. A Sociedade Indigena Xakriaba

constitui hoje um complexo modelo de unidade etnopolitica no cendrio regional.
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No inicio de 2004, desembarquei no municipio de Sdo Jodo das Missdes com o
objetivo de fazer um trabalho de campo junto aos indios Xakriabd, enquanto estudante de
graduacdo em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual de Montes Claros. Munido da
leitura de “O indio e o Mundo dos Brancos” (Cardoso de Oliveira 1996), meu interesse era
compreender e interpretar como os “brancos” viam os Xakriaba enquanto “indios”, como os
Xakriaba viam a si mesmos como indios, € como viam a si mesmos com os olhos dos
“brancos”. 2004 foi um ano de elei¢des municipais € no momento da pesquisa de campo,
professores indigenas estavam comec¢ando a colocar em pratica um projeto politico
ambicioso: conquistar o poder executivo no municipio ¢ a hegemonia étnica no Poder

Legislativo local.

Desta minha “experiéncia etnografica” de pouco mais de um més de trabalho de
campo, resultou a monografia de graduacdo ‘A luta politica é uma coisa, a luta indigena é a
historia do povo’: identidade e fronteiras entre os indios Xakriabd e a sociedade regional.
Orientado pelas nogdes de processo de territorializacio e situacio historica (Oliveira Filho,
1989; 2004), na monografia restitui o processo de reconhecimento étnico e descrevi os
contornos do processo que levou o filho de Rosalino, José Nunes de Oliveira, a ser eleito o
primeiro prefeito indigena em Minas Gerais, juntamente com mais cinco vereadores indigenas

A c 12
para a Camara Municipal”.

O titulo da monografia, extraido da fala de um cacique experiente na ‘politica dos
brancos’ era a sintese etnopolitica da situagdo historica que os Xakriaba estavam construindo
para si e dos paradoxos e sobreposi¢des de diversas ordens que ela implicava para o trabalho
das liderancas na atualizacdo da unidade sociopolitica do povo indigena. A distingdo entre
uma /uta indigena (fundada na prépria histéria da luta pelo reconhecimento étnico como
indios pelo Estado brasileiro) de uma /luta politica (partidaria e eleitoral) frente a imbricagao
histérica entre os dois tipos de ativismo, representava pois, a distingdo entre a politica

indigena e a politica tal como ¢ praticada pelos “brancos”, na visdo dos indios.

De um angulo bastante geral, apoiado na argumentacdo de Manuell Castells (1999)

sobre o conceito de identidade como um: “processo de construg@o de significado com base em

? Por processo de territorializagdo, Oliveira Filho (2004: 22) define do ponto de vista dos grupos envolvidos o
processo de reorganizagdo social que implica a criagdo de uma nova unidade sociocultural mediante o
estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; a constitui¢do de mecanismos politicos especializados;
a redefinicdo do controle social sobre os recursos ambientais; a reelaboragdo da cultura e sua relacdo com o
passado. A nog¢ao de situagdo historica refere-se a modalidade de interdependéncia e relacionamento que associa
um conjunto de atores e o esquema de distribui¢do de poder entre eles num periodo de certa duragdo — equilibrio
e periodo que s@o uma constru¢do do pesquisador para o estudo da mudanga social e da correlagdo de forgas no
tempo (Oliveira Filho, 1988: 57-58).
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um atributo cultural, ou ainda um conjunto de atributos culturais inter-relacionados, o(s) qual
(ais) prevalece(m) sobre outras fontes de significado” ( id. Ibid.: 22), conclui que a partir do
reconhecimento étnico, o significado da identidade indigena deslizou de um sentido de
resisténcia frente as tentativas de expropriacdo territorial para significar de fato um projeto de
redefini¢do da posi¢do indigena na estrutura social mais ampla. A partir da nocdo de
etnicidade, pensada em termos de organizagdo social articulada para consecu¢do de objetivos
politicos (Carneiro da Cunha 1992), a interpretacdo que surgiu foi a do protagonismo
coletivo, supondo de fundo que as transformagdes politicas foram vividas e agenciadas pelo
povo indigena como um todo, quando de fato estavam mais diretamente ligadas as agdes de

determinados individuos “fazedores de histdria” (Sahlins 2006: 264).

Esta Dissertacdo de Mestrado ¢ resultado de dois anos de inser¢do no Programa de
Pés-Graduagio em Antropologia Social na Universidade de Brasilia. E resultado desta
primeira experiéncia em 2004 e de nova imersdo em campo entre janeiro e abril de 2007.
Neste trabalho, pretendo enfocar as transformagdes politicas protagonizadas pelos Xakriaba
nestes vinte anos posteriores ao reconhecimento étnico. Em termos mais efetivos, abordo a
historia recente a partir do ponto de vista de suas liderangas, protagonistas mais explicitos
destas mudangas. Através do recorte etnografico centrado na experiéncia de dois lideres,
atualmente situados em diferentes posi¢des de autoridade, o objetivo por um lado ¢ descrever
como as liderangas Xakriaba tém pensado a concepg¢do de sua politica indigena, as interfaces
entre estruturas de poder diversificadas e a articulagcdo de diferentes esferas de autoridade. Por
outro, perceber como estes modelos e nog¢des sdo realizados na pratica, em meio ao

. . , , . s .. ~ ~ . ~_ 3
protagonismo indigena no cenario politico municipal de Sdo Jodo das Missoes’.

Neste sentido, este trabalho se inscreve numa tradi¢do de estudos que se convencionou
denominar como antropologia politica e dialoga com andlises contemporaneas sobre
etnicidade. Como especializagdo tedrica no campo mais amplo da disciplina, a antropologia
politica tem como um de seus marcos de origem a publicacdo da coletania African Political
Systems, organizada por Evans-Pritchard e Meyer Fortes (1940). Fortes ¢ Evans-Pritchard
organizaram a coletdnea com o objetivo de fornecer um guia para os antropdlogos,

apresentando sociedades africanas como modelos de sistemas politicos capazes de fornecer

* Ao longo desta dissertagio uso itdlico para diferenciar as falas indigenas, os termos nativos e recorrentes entre
os Xakriaba, bem como de outras vozes que aparecem no texto. Emprego “aspas” para relativizar certos termos
(“brancos”, por exemplo), a fim de evitar reificacdes e uso negrito para destacar categorias eminentemente
analiticas que julgo importantes para evidenciar a interpretagdo que pretendo instituir.
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subsidios para o estudo de politica comparativa. Os autores propuseram dois tipos
representativos de sistemas politicos africanos: “Estados primitivos” e ‘“sociedades sem
Estado”. O argumento elaborado pelos autores ¢ que na auséncia do Estado, outras
instituicdes desempenhariam as mesmas fungdes. Nas chamadas “sociedades segmentares” as
linhagens (essencialmente agnaticas) seriam responsaveis pela mediacdo entre o “sangue” e o
“territorio”.

Ao introduzir a no¢do de segmentaridade no pensamento antropoldgico, Evans-
Pritchard (com sua atencdo aos principios ideoldgicos e mentais que comandariam a
organizacdo social entre os Nuer) e Fortes (com seu enfoque socioldgico sobre as agdes de
“grupos corporados” entre os Tallensi) acabaram por legar dois fantasmas teoricos gémeos,
dos quais, de certo modo, jamais conseguimos nos livrar: um tipologismo, capaz de abarcar os
principios ideoldgicos e mentais que comandariam a organizacdo social € um morfologismo -
ao determinar um modo especifico de organizag@o social que ndo se confundisse nem com o

parentesco e nem com o Estado (cf. Goldman 2006).

Dentre as muitas criticas que a proposta dos tipos de sistemas politicos de Fortes e
Evans-Pritchard receberam, destacam-se duas. Primeiro o pressuposto de que estes sistemas
funcionassem em relativo equilibrio na pratica; e segundo o abandono da descri¢do e

problematizac¢do das condutas individuais.

As criticas ao carater de “estabilidade relativa” e a desconsideragdo pela agéncia
individual que emergem da tipologia proposta por estes autores foram elaboradas, dentre
outros, fundamentalmente por Edmund Leach ([1954] 1996) e sua perspectiva sobre a
“instabilidade real” dos sistemas politicos. Em seu estudo comparativo das populagdes Kachin
e Chan na alta Birmania, Leach criticou as nogdes de equilibrio e de estabilidade subjacentes
nos trabalhos de seus predecessores, como o trabalho Raymond Firth sobre os Tikopia (1929)
e Evans-Pritchard sobre os Nuer (1935). A proposta de Leach era que a natureza ficticia deste
equilibrio fosse francamente reconhecida. O equivoco da suposicdo de equilibrio seria o
deslize, por parte de seus colegas, em ndo distinguir o modelo criado pelo antropdlogo e a
realidade social concreta. Para Leach, as incongruéncias evidenciadas pela “estrutura social

em situagdes praticas” sdo chaves para a compreensido da mudanga social.

Primeiro Leach se propds a delinear os modelos de estrutura ideais concebidos pelos

Kachins e concebeu um sistema social composto por trés subsistemas modelares diferentes:
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chan, kachin gumlao e kachin gumsa’. Em contraste com estes modelos de estrutural ideal
abstratos, Leach foi verificar o que ocorria na realidade quando estes modelos interagiam,
operacionalizando a no¢do de “estrutura social em situagdes praticas” como um conjunto de
idéias sobre a distribui¢do de poder entre pessoas e grupos de pessoas em agdo em situagdes
concretas. Como comenta Ligia Sigaud (1996:32), Leach estava interessado em demonstrar
etnograficamente 0 modo como estruturas particulares podiam assumir uma variedade de
interpretagdes culturais e como estruturas diferentes eram representadas pelo mesmo conjunto

de simbolos.

Estudando as tribos sul-americanas, Pierre Clastres também propds uma contribui¢cdo
importante para a antropologia politica. Muito além do paradigma da chefia sem poder, no
prefacio a recente edi¢do de “A Sociedade contra o Estado”, Goldman e Stolze Lima definem
a contribuicdo fundamental de Clastres como “a tentativa de centrar a antropologia politica no
poder, e ndo articula-la por meio de uma teoria dos tipos sociais, mas de uma reflexdo
orientada para as relagdes diferenciais de constituicdo politica observaveis no conjunto das

sociedades humanas.” (2003: 15).

Estes observagdes teoricas de cunho mais geral serdo uteis para situar o problema que
pretendo enfocar etnograficamente nesta dissertacdo: as transformagdes histdricas do sistema
politico Xakriaba instaurado pela consubstancia¢do daquilo que Oliveira Filho (1988: 14)
definiu como indianidade. Por meio desta categoria, o autor refere-se a forma tipica de
atuacdo estatal face ao modo de vida resultante do arbitrario cultural de cada um dos coletivos
assistidos, no processo de instalagdo de um ‘modelo indigena’ pelo orgédo indigenista oficial

brasileiro.

Como observa Oliveira Filho, a expansdo colonial do controle do Estado sobre a
diversidade de arbitrarios culturais nativos, em territério nacional brasileiro, resultou na
implanta¢do de um modelo de organizacdo politica semelhante em praticamente todas as areas
assistidas pelo o6rgdo indigenista estatal. A organizacgdo politica das areas indigenas sob tutela
passaram a incluir trés posigdes: a de cacique (geral), a de pajé e a de conselheiro tribal,
tomadas como “tradicionais” e ‘“autenticamente indigenas”. A indicacdo/ratificacdo dos
ocupantes destes papéis, era em grande parte realizada pelo agente indigenista local (o chefe

do Posto Indigena), que de fato ocupava o centro dessa estrutura de poder e era quem

* O sistema chan de governo se assemelha a uma hierarquia feudal e a organizagdo do tipo gumlao um sistema
anarquista e igualitario. Em termos de organizag@o politica as comunidades kachins oscilam entre dois polares -
democracia gumlao, de um lado, e autocracia cham, de outro. O sistema gumsa seria um tipo de compromisso
entre o ideal gumlao e chan.

17



distribuia os beneficios provenientes do Estado (de alimentos a empregos, empréstimos ou

permissdes de uso de instrumentos agricolas, meios de transporte, etc.). (id. ibid. idem).

Uma vez instaurado este modelo de indianidade entre os Xakriab4, creio que deva ser
interessante realizar a rotagdo de perspectiva (Viveiros de Castro 1999:115), de uma que toma
os povos indigenas como cria¢des da ac¢do objetivante do Estado Nacional para outra, que
busque fazer uma etnografia sobre a atividade propriamente criadora dos povos indigenas.
Deste angulo, procuro delinear como as liderangcas Xakriabd fizeram a expansdo deste
modelo, agregando estruturas politicas particulares como as associagdes indigenas e os
partidos politicos. Acredito que este movimento abre a possibilidade para a reflexdo
antropoldgica sobre as relagdes diferenciais de constitui¢do politica, sinalizada como o cerne

das analises em antropologia politica na proposta de Clastres.

Uma grande parcela da historia da politica indigenista brasileira caracterizou-se pela
constituicdo do Estado enquanto principal interlocutor na negociacdo da indianidade dos
grupos que pleiteavam tal status, peca fundamental no processo de re-elaboracdo da
identidade étnica. Entretanto, como observam Sidnei Peres (2003) Adolfo de Oliveira (2002)
e Stephen Baines (2006), no cendrio interétnico contemporaneo, o Estado deixou de exercer o
monopolio da interlocucdo com as populagdes indigenas. Deixou também de exercer o
controle das praticas e representacdes formadoras da indianidade, embora ainda tenha

atribui¢des e competéncias legais que condicionam esta arena politica.

Num contexto de tutela, a etnicidade indigena ¢ construida em didlogo assimétrico
com os procedimentos normativos e rotineiros de proje¢do espacial de poderes estatais. Em
um contexto de plena capacidade civil, como atualiza Peres (2003), a indianidade ¢ definida
em um campo multi-situado de forgas e lutas simbdlicas ancoradas em praticas de politizacio
da cultura (Turner 1993) e de articulag¢do de tragos de tradicdo para legitimar reivindicacdes
coletivas. Este processo pode ser pensado como indigenizacdo da modernidade (Sahlins

1997).

Na visdo de Peres (id.: 09), contemporaneamente a indianidade remete a um quadro
multidimensional de praticas discursivas referenciais na formacdo e desenvolvimento de
identidades coletivas locais (territorialmente orientadas). Na perspectiva deste autor, a
abordagem sobre os fenomenos contemporaneos de producdo da diversidade cultural deve
considerar a conjugacio de fragmentos multiplos e sobrepostos (contraditorios, concorrentes,
convergentes). Neste cendrio o discurso etnopolitico das liderancas emerge de constantes atos

de re-interpretagdo, oriundos de um complexo campo de didlogo e negociagdo intercultural.
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Cardoso de Oliveira (1976) escreveu que processos de construg¢do da identidade étnica,
quase sempre nos remetem a uma situagdo de crise vivenciada por um grupo. A formulagio
de uma ideologia étnica serviria a estes grupos como um marco de referéncia para o
enfrentamento destas situagdes criticas, funcionando como um conjunto de atributos ideativos
e valorativos, impregnados de um “nds” passivel de ser captado na atividade discursiva dos
agentes. A etnia serviria como cddigo, como a “gramatica” de uma linguagem social, capaz
de orientar os agentes — de modo subliminar — na situacdo interétnica. Neste sentido, Cardoso
de Oliveira cunhou a defini¢cdo do campo seméantico da etnicidade, seguindo os passos de
Lévi-Strauss em sua definicdo do campo semantico no qual se situam os fendmenos

agrupados sobre o nome de totemismo.

O resultado da elaboragdo tedrica de Cardoso de Oliveira sobre o campo semantico da
etnia foi a constru¢do de um esquema de orientagdo analitica composto por duas séries, uma
de identidades (majoritdria e minoritaria) e outra de padrdes culturais (simples e complexos).
RCO chegou a referir-se aos grupos tribais remanescentes situados no nordeste brasileiro
como portadores de pautas culturais complexas. Isso porque suas culturas, originariamente
‘simples’, lograram ‘complexar-se’ pelo decurso do processo de aculturacio, responsavel pela
eliminagdo da distancia cultural entre estes grupos e a sociedade nacional, portadora de uma

cultura complexa (1976:105).

Carlos Guilherme do Valle (2004:309) fez uma interpretacdo mais livre que esta,
elaborada por Cardoso de Oliveira, numa perspectiva hermeneuta e ndo estruturalista. Em vez
de privilegiar o estudo das fronteiras e da identidade étnica, Valle investigou o
aproveitamento ¢ a difusdo do mesmo leque de categorias e articulagdes simbolicas pelos
Tremembé, encontrando singularidades e vias de pensamento com proeminéncia étnica. Em
seu estudo, Valle se propds a enfocar o que definiu como experiéncia da etnicidade, para
tratar da maneira singular de diferenciagdo étnica articulada pelos Tremembé em trés
situagdes distintas de mobilizagdo politica, marcadas por formas distintas de organizag@do

social e ideologias étnicas construidas por meio de referenciais distintos.

A etnicidade depende de um conjunto de sinais e tracos diacriticos, de elementos
culturais, simbolos étnicos e categorias de discurso para que se condense e possa se
reproduzir. Isso ndo impede que a reproducdo da etnicidade se concretize por meio de uma
gama enorme de possibilidades de estruturagdo e disposi¢do de elementos culturais e
simbolicos. Valle (2004:305) observou, entre os Tremembé, que, por meio de tais estruturas

simbolicas e dos investimentos politicos, em vista de seus significados e conteudos, seria
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possivel notar similaridades entre as trés situagdes étnicas por ele analisadas. As similaridades
dependiam, sobretudo, do aproveitamento original do campo semantico da etnicidade, cuja

reproducdo se fazia por meio de ideologias, de “histdrias” e de tradi¢des.

Assim como Cardoso de Oliveira, também apoiado em Cohen (1974), Valle também
pensou a producdo da etnicidade como uma interagdo de cddigos culturais, passivel de
viabilizar a apreensdo de significados maultiplos por parte dos atores sociais que se
relacionam. Acrescente-se que coordenadas culturais e simbolicas possibilitam diversos niveis
de experiéncia que criam efeitos na reproducdo da etnicidade. O resultado sdo interpretacdes
contrastantes, mesmo partindo dos mesmos elementos semanticos, que expressam estratégias
politicas e efeitos sociais distintos. Dai o enfoque no que o autor chama de experiéncia da
etnicidade, uma posi¢do epistemoldgica bastante util para apreender como os Tremembé se
singularizaram em um processo ativo e reflexivo interno de construcdo étnica. Na defini¢cdo
do autor, a experiéncia da etnicidade: “caracteriza-se por autocentrar-se em um fluxo
interiorizado, ativando a propria reflexividade e tendo, portanto, importancia em relagio as

singularidades pessoais.” (id.: 337).

O cotidiano da politica indigena entre os Xakriabd nos ultimos vinte anos, com a
diversificagdo das agéncias externas e dos projetos (de retomadas de terra, de preservagdo
ambiental, de desenvolvimento sustentavel, de resgate cultural e de conquista de espagos na
arena politica local), ¢ exemplar de como nova importancia vem sendo atribuida a “tradicdo”
no campo politico. A reinterpretagdo de tracos da tradi¢do por parte de seus lideres faz deles

“inventores” natos da cultura (e da politica) indigena, portas adentro e a afora dos limites da

T.I., tornando as liderangas indigenas gestores de uma continua remodelag@o do seu povo.

Para compreender este processo, me aproprio das duas no¢des: de campo semantico
da etnicidade ¢ de experiéncia da etnicidade, elaboradas por Valle em sua analise sobre as
relagdes entre experiéncia e semantica no caso dos Tremembé. O campo semantico da
etnicidade pode ser compreendido como universo simbolico (composto de diversas formas de
discurso, pautadas por valores, representacdes e ideologias), de significados multiplos a partir
de um contexto interétnico localizado e marcado por estratégias politicas diversificadas.
Dentre elas, a formagao de aliangas na esfera publica localizada no municipio de Sdo Jodo das

Missdes.

A experiéncia da etnicidade, vista como um processo de organizacdo-atualizagdo das

diferencas sociais pensado em termos dindmicos, situacionais, relacionais, resulta de um
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esforco altamente reflexivo de gestdo da tradi¢do e da identidade étnica por parte das

liderangas indigenas.

Para abordar a dindmica destas transformacgdes politicas entre os Xakriaba, recorro ao
recorte tedrico-metodologico que Oscar Calavia Saez (s/data) tem proposto para o estudo das
transformagdes da chefia indigena nos ultimos anos no Brasil. A partir da comparacéo entre
contextos interétnicos vividos por grupos Pano no Acre e Kaingang e Guarani, no Sul do
Brasil, Saez parte do diagnostico que o cotidiano da politica indigena dos ultimos vinte anos
transborda a dualidade entre dois tipos de etnografia politica produzida para cada caso. No
primeiro, uma etnografia que tradicionalmente se ocupa de temas ligados ao paradigma
clastreriano cldssico da “chefia sem poder” e no segundo, circunscrita as relagdes entre

chefias e 6rgios indigenistas.

Em trabalho recente, Sdez (2006:188) questiona as razdes do contraste entre o carater
central que autobiografias ocupam como género descritivo na bibliografia escrita por ou sobre
indigenas nos Estados Unidos e sua auséncia na bibliografia equivalente no Brasil. Enquanto
no norte da América existe uma insisténcia para que os indigenas oferecam um “eu” coerente
e significativo a curiosidade sentimental e cientifica dos “brancos”, no caso brasileiro, a
normalizac¢do dos dados é tradicionalmente feita em termos de um sujeito coletivo. Para Saez,
esta diferenga pode ser entendida tendo em vista que no Brasil, a representacdo do indio como
sujeito coletivo foi sempre uma marca que o opunha ao homem branco, seja em sentido
negativo (quando o indio carece de identidade propria, fora da que lhe confere o seu grupo),
seja em sentido positivo (quando se pensa que os indios véem-se livres do individualismo
mesquinho que nos aflige). A exaltacdo do vigor do sujeito coletivo, das celebragdes da
coletividade no trabalho comunitario e da formulacdo de uma politica sempre em termos de
assembléias, cujas diretrizes sdo tomadas por consenso, numa reciprocidade entendida antes
como virtude social que fruto da articulagio de uma rede relacional, sdo traducdes de

variantes da teoria politica ocidental (2006:190).

A partir deste registro, Sdez propde que se descreva e compare trajetorias politicas dos
lideres, com especial atencdo para a relagdo entre essas trajetérias e os modelos de chefia que
se pode auferir das memorias do grupo e da documentacdo escrita. Se o registro biografico
parece faltar na literatura etnografica, ndo falta na pratica etnopolitica dos ultimos vinte e
cinco anos no Brasil. Sdez observa que o discurso autobiografico enunciado pelos lideres do
movimento indigena pode ser visto como peca-chave para compreender a formagdo e os

rumos deste movimento.

21



Enquanto a pertenca étnica é medida em termos praticos pela formula elaborada por
Barth (1969), - segundo a qual, ser indio passa por identificar-se e ser identificado como tal, e
assim o bastante para reivindicar junto com os demais parentes a indianidade minima que
garante os direitos constitucionais diferenciados - a pratica politica cotidiana (tanto entre seus
pares como alhures) exige uma sobredeterminacdo da indianidade. Uma posi¢do so6lida no
campo etnopolitico, tanto internamente quanto na esfera intersocietaria, exige algo mais. E
preciso parecer indio, o que requer, para além de atributos fisicos e ornamentais, a definicao
de tradi¢des, a regulagdo matrimonial, a fixagdo de um conjunto de normas, enfim, o respeito

a certas condi¢des politicas e culturais de um “sistema indio”.

Sdez chama atencdo para as mais diversas andlises que as autobiografias de chefes
podem render. Trata-se de enfocar esses dados, estendendo sua base em termos politicos,
acrescentando aos ‘chefes’ e ‘caciques’, outros protagonistas que o novo campo politico
coloca em situacdo de autoridade, como professores e representantes indigenas em
instituicdes externas. Para etnografia, a autobiografia pode ser encarada como um bom lugar

de encontro entre a estrutura e a historia (2006:194/195).

Para enquadrar o campo semantico da etnicidade Xakriaba e suas transformagdes,
escolhi fazé-lo a partir de um recorte etnobiografico. O objetivo com o emprego deste
procedimento ¢ duplo: reconstruir um processo sociocultural recente e tornar o texto efeito do
encontro etnografico. Executo o recorte biografico pensando a partir de como autobiografias
sdo elaboradas pelos proprios sujeitos no exercicio dialogico frente ao pesquisador. Neste
sentido, a partir do meu didlogo com as liderancas indigenas, parto da idéia de que a
“etnobiografia ¢, antes de tudo, produto de uma relagdo e de suas implicacdes a partir da
interacdo entre individuos situados em suas respectivas culturas e tendo como pano de fundo
suas representagdes culturais sobre a alteridade” (Gongalves, 2007:29)°.

Concordo com Cristhian Tedfilo da Silva (2001:14), que ndo se trata mais de fazer
“uma etnologia das perdas e das auséncias culturais” ou, de maneira mais significativa, como
enfatiza o autor, justificar o empreendimento etnografico junto aos “indios misturados” pela
natureza do objeto, mas de enquadrar a polifonia das falas dos indios, recuperando, ainda que
parcialmente, a pluralidade de versdes sobre modelos ou esquemas de distribui¢do de poder

que governam as relagdes em determinado lugar.

* Gongalves encontra raizes do significado do termo etnobiografia é utilizado por Jorge Perloran para definir
seus filmes sobre sujeitos culturais marginalizados da cultura folk Argentina durante a década de 1960. Para o
cineasta a for¢a de um filme etnografico estaria justamente na condi¢cdo de abordar “individuos com nome,
sobrenome, opinides e problemas pessoais com os quais passamos a nos identificar, e ndo em generalizagcdes

999

como ‘comunidades’ ou ‘sociedades’”.
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Num contexto em que a voz indigena ja conquistou seu espago na arena politica, ao
colocar em primeiro plano o recorte etnobiografico, considero-o um modo de trazer a luz o
contraste entre diferentes perspectivas sobre o contexto e os rumos que a politica vem
tomando entre os indios Xakriaba. Levando em considerag¢do que a etnopolitica ndo se realiza
no perfil sindical de uma voz tUnica que represente os interesses e¢ designios de um povo
inteiro, justifico a forte presenca das falas indigenas na construcdo do texto. Estas falas estdo
presentes ndo apenas como material que analiso, mas como parte constitutiva do préprio
enredo do texto. Trata-se de um experimento, na tentativa de descentrar o dualismo entre
antropdlogo e nativo na producdo de um conhecimento antropoldgico.

Partindo desta perspectiva, direcionei a pesquisa para a selecdo e andlise de
fragmentos autobiograficos da trajetéria politica de dois lideres Xakriaba que considero
reveladores de algumas camadas do complexo sistema multi-comunitario e multilocal, no qual
ambos estdo diferencialmente imbricados. De um ponto de vista diacrénico, trabalho com a
experiéncia de dois lideres Xakriaba situados contemporaneamente em diferentes situacdes de
autoridade, procurando identificar os nexos entre fragmentos de suas trajetorias individuais e

a histdria politica recente.

Ao realizar este experimento, o fago consciente da critica que Bourdieu (2004) tece
quanto a este tipo procedimento: o de fazer da ilusdo biografica o fundamento da narrativa
etnografica. Devo dizer que meu objetivo ndo ¢ tratar os fragmentos autobiograficos que
disponho como fios unicos, reveladores de trajetdrias eminentemente coerentes, sabendo que
na existéncia de qualquer pessoa multiplicam-se os azares, causalidades e oportunidades que

ndo vieram a tona em minhas conversas com tais lideres e, portanto, ndo aparecem no texto.

Acredito que a descricdo etnografica destas trajetdrias pessoais ajuda a identificar
eventos que influenciaram a configuracdo histérica do atual campo politico vivido pelos
Xakriaba como povo. Portanto, as particularidades que marcam as trajetorias de ambos podem
ser rentaveis para compreender como a unidade Xakriabd ¢ atualizada frente aos dilemas e
paradoxos da expansdo de uma forma de fazer politica, pautada pela ideologia étnica ou

propriamente indigena.

A Dissertagao esta dividida em trés partes. Na primeira o texto é construido a partir da
descricdo da trajetoria de Emilio Gomes de Oliveira — Caipora, cacique de trés aldeias: Pedra
Redonda, Riacho Cumprido e Riachinho. Tendo o contexto de situacdo como referencial na
construcdo do texto, ao invés de tentar realizar uma biografia ou autobiografia indigena stritu

sensu, termos que podem reduzir as conversas que travei com Emilio a essencialismos,
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considero mais interessante pensar como suas narrativas sobre a historia do povo Xakriaba
sdo biograficas e dialdgicas, qual estatuto o narrador dd a experiéncia individual e como
dialoga com outros enunciados assimilados e reinterpretados em contexto. Destacar como
este material é re-significado de acordo com situagdes especificas, que tem relagdo com o

contexto e condi¢des socio-histéricas especificas de producio e de interpretacio®.

Minhas conversas com Emilio aconteceram principalmente em duas situagdes de
campo, em 2004 e 2007 e marcadas, portanto, por contextos politicos diversos, sobretudo pela
diferenca entre o0 momento anterior a campanha eleitoral protagonizada pelas liderancas
Xakriaba e o balango sobre trés anos de mandato indigena no municipio. Emilio utiliza
material de sua experiéncia pessoal, mas que remete a repertorios convencionalizantes e

enredos candnicos de expressdo Xakriaba a respeito, sobretudo, da historia da luta da terra.

Tomar o modelo de chefia auferido pela memoria de Emilio, suas reflexdes sobre as
transformagdes recentes da politica e suas acdes efetivas na “inven¢do” da cultura indigena,
redirecionou meu olhar para os significados de sua experiéncia da etnicidade associada a
dimensdo do parentesco, como forma de pensar o pertencimento étnico e a autoridade tanto na
esfera politica como na re-elaboracdo da cultura. A questdo veio me parecer um tipo de fato
social total, na medida em que percebi as relagdes entre a autoridade na objetivagdo da cultura
e as transformagdes contemporaneas do prestigio politico poderiam ser pensadas a partir de

suas imbricag¢des na pessoa social de Emilio.

Na segunda parte, organizo a etnografia da histéria recente a partir da experiéncia de
outro lider Xakriaba: Francisco Xavier dos Santos, Chiquinho Xakriaba, professor indigena e
atual Secretario Municipal de Educac¢do no municipio de Sao Jodo das Missdes. A experiéncia
de Chiquinho fornece a possibilidade de tratar os significados do movimento etnopolitico
Xakriaba’. Este movimento pode ser entendido, em propor¢des mais amplas, através dos
subsidios oferecidos por Alvarez, Dagnino e Escobar (2000) para a investigagdo sobre a
relagdo entre cultura e politica nos movimentos sociais latino-americanos. Na perspectiva

destes autores, o movimento indigena emergente na década de 1970 ¢ classificado -

® Em um pequeno paper sobre a constitui¢do individual e dialégica das narrativas indigenas Pereira (2006)
chama ateng¢do para topicos interessantes para os quais € necessario recair atencdo. Destaco aqui alguns deles: 1)
a historia de vida do narrador; 2) o contexto social e politico; 3) os interesses do narrador em relagdo ao
pesquisador; 4) a leitura das intengdes do pesquisador pelo narrador 5) os graus de canonicidade das narrativas e
6) a propria dindmica da interlocugdo, guiada pelos fatores elencados, momento da construgdo de novos
conhecimentos e dialogos.

7 Acompanhado Miguel Bartolomé em sua anlise sobre o movimento indigena e a questdo da representatividade
no México: “por movimientos etnopoliticos entiendo las afirmaciones protagénicas de la etnicidad, estruturadas
em forma de organizaciones no tradicionales orientadas hacia la defensa de los intereses de los grupos étnicos”.
(1996:04)
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juntamente com outros movimentos de fundamentagdo étnica, ecoldgica, feminista, dentre
outros - como ‘“novos” movimentos sociais. Movimentos engajados em ‘“novas formas de
fazer politica”, sobretudo porque colocam em pratica o que os autores chamam de politica
cultural, desafiando as praticas politicas estabelecidas e que podem ser vistas como
fomentadoras de modernidades alternativas. Nesta perspectiva, etnografo o processo que vou
chamar de indigenizacdo da politica colocado em pratica por um grupo de professores

Xakriaba.

Professor formado pela primeira turma do programa de educagdo diferenciada para as
populagdes indigenas em Minas Gerais, a trajetdria de Chiquinho revela o papel da educacao
nas transformacdes recentes que marcam a historia do povo Xakriaba. Na vis@o de Chiquinho,
como modalidade socioldgica de inscricdo daqueles denominados como liderancas, a
educacdo equivale a luta da terra. A analogia ¢ forte porque foi no contexto da /uta da terra
que o sentido da existéncia dos chefes antigos foi remodelado para a busca do reconhecimento

étnico oficial da indianidade Xakriaba pelo Estado Nacional brasileiro.

Na terceira e ultima parte desta dissertacdo, parto de uma nota sobre o debate
polarizado entre Emilio e Chiquinho em um encontro entre os professores indigenas e o
governo municipal. Tomando este episddio como um evento, coloco em tela a conjuntura e o
desencontro entre os principios ideoldgicos, formulados em termos essencialmente étnicos
por Emilio e o trabalho de Chiquinho, quando da iniciativa de propor a implantagdo de uma

politica publica municipal dentro da T.I.

Na seqliéncia, apresento uma °‘critica interna’ elaborada por um cacique Xakriaba
experiente nas disputas politicas municipais, quanto ao papel das liderancas e suas relagdes

com o movimento etnopolitico no plano local.

Para finalizar, desenvolvo alguns comentarios sobre os paradoxos e dilemas que
marcam o trabalho destas liderangas, engajadas tanto na re-configuragdo étnica e cultural do
povo indigena Xakriabd, quanto no protagonismo politico localizado na esfera publica

municipal.
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PARTE I:

CHEFIA E LIDERANCA.

1. Emilio trangando uma peneira — um artefato da tradicional cultura indigena (margo, 2007).
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Eu me chamo Emilio Gomes de Oliveira - Caipora.

E assim que Emilio se apresenta no livio Com os mais velhos, publicado pelos
professores indigenas Xakriabd em 2005. Emilio € cacique das aldeias Pedra Redonda,
Riacho Cumprido e Riachinho. Foi /ideranca atuante na luta da terra, sobretudo na segunda
fase do processo, marcada por conflitos diretos na década de 1980. Chefe de um dos grupos
de apresentacdo do Toré, Emilio muitas vezes ¢ apresentando e conhecido como pajé.
Atualmente, além de atuar como representante Xakriaba na organiza¢do do curso de
formacao intercultural de professores indigenas colocado em pratica pelo governo do estado
entre as etnias presentes em Minas Gerais, Emilio também comecou a atuar como professor
de cultura (uma categoria distinta de professores recém-criada dentro do programa de

educagdo indigena) nas escolas presentes nas comunidades comandadas por ele.

Conheci Emilio pessoalmente da primeira vez que estive na T.I. Xakriaba no final de
janeiro de 2004, mas j& sabia quem era ele de uma foto, na qual posa para a antropdloga
Ana Flavia Moreira Santos junto com seus cachimbos dos antigos. Na ocasido, fui participar
de uma reunido de liderangas na aldeia Brejo do Mata-Fome. Naquele dia, as liderancas
foram chegando e se aglutinando embaixo de uma mangueira de frente ao Posto da FUNAL
Fui a reunido na companhia de Livino, lideranca da aldeia Sumaré, que perdi de vista em
meio as rodas de conversa, que foram sendo formadas a revelia da minha preseng¢a. Diante o
meu siléncio, Emilio se adiantou em meio aos outros caciques e fez duas perguntas diretas:
quem era eu? E, mais importante, o que eu queria ali? Respondi que era estudante e estava
interessado em fazer uma pesquisa sobre a luta pela terra do povo Xakriaba. Em meio a um
sorriso desconfiado, Emilio disse que para realizar o que eu queria teria que conversar

(muito) com todas as liderancas. Conversamos.

Dias depois, visitei a casa de Emilio na companhia do atual cacique geral do povo
Xakriaba, Domingos Nunes de Oliveira, ¢ de um chefe de Posto da FUNAI. Expliquei
novamente que era estudante de antropologia, estava fazendo uma pesquisa sobre a luta pela
terra, e gostaria de saber qual teria sido seu papel naquele processo. Emilio sabe a utilidade
que podem ter os antropélogos. Logo se referiu a antrop6loga Ana Flavia Moreira Santos,

que realizou trabalho de campo entre os Xakriaba.

Ele disse: antropologia, né? A Ana Flavia formou nessa matéria aqui com a gente,
conversou muito comigo. Depois ela me ajudou a demarcar a terra da Rancharia, como

pagamento pela formag¢do dela. De saida, Emilio me comunicou que sabia dos meus
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interesses, que se predispunha a contribuir com a minha pesquisa. Mas também deixava

explicita a expectativa de contrapartida futura.

Era final de janeiro, milho e feijdo que tinham vingado as adversidades do clima e
do solo ja estavam ensacados dentro de casa. Emilio resolveu me contar essa historinha

caminhando pela sua roca, observando sua plantacdo de pequenos frutos.

No inicio de 2007, quanto retornei aos Xakriabd para uma estadia mais longa, para
fazer o meu trabalho de campo para esta dissertacdo, voltei a conversar com Emilio. O
encontrei ativo, trabalhando como professor de cultura e exercendo o papel de lideranca de
maneira critica como de costume. Como dizem seus pares Xakriaba: Emildo é meio
estourado, fala tudo, as vezes excede, coloca parentes, funciondarios do governo e até

mesmo Vvisitantes, em situac¢oes apertadas.

Revi Emilio em uma reunido realizada na aldeia Brejo do Mata Fome destinada a
discutir a proposta da Secretaria Municipal de Educacdo de Missdes, de implantacdo de
programa de educacdo para jovens e adultos (E.J.A.), que o municipio propunha executar
dentro da reserva. O debate entre Emilio e Chiquinho esquentou porque acabou recaindo
sobre a transi¢do da responsabilidade pela educagdo indigena do governo estadual para o
municipio de Sdo Jodo das Missdes. Enquanto Chiquinho orquestrava a reunido como
representante do governo municipal, Emilio contrapunha com argumentos pautados no
principio do respeito a autonomia da comunidade indigena por parte do governo municipal

ao tentar inserir projetos dentro da T.I.

Na hora do almogo conversamos de fato. Enquanto esperavamos a carne ficar
pronta, Emilio relatava sua experiéncia de ter curado o filho de um indio Maxacali na
cidade de Governador Valadares, através da administracdo da fumaga de seu cachimbo,
cachimbo este que ele deu ao amigo e que o filho dele, hoje adulto, guarda como amuleto.
Enquanto Emilio falava desta histéria, eu pensava como ia propor a ele o que eu pretendia
fazer. Perguntei se poderia me receber em sua casa. Antes de me responder, Emilio
considerou a quantidade de compromissos que tinha que cumprir por aqueles dias como
professor de cultura e na fung¢do coordenador indigena do programa intercultural de
formagdo de professores indigenas no Estado, dentre elas uma viagem a Belo Horizonte.

Ficou para o final de semana seguinte.

O material etnografico que alicergcam as paginas que se seguem resulta do mosaico

de informacdes que captei sobre a figura de Emilio, desde as primeiras leituras sobre os
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Xakriaba. Fiz um rastreamento de suas falas que aparecem em textos escritos pelos
professores indigenas, outros pesquisadores que trabalham entre os Xakriabd, além dos
comentdrios de outras liderancas e desafetos a seu respeito. Mas o material etnografico
principal, no que concerne a Emilio, ¢ resultado de duas experiéncias de conversar com ele,

em um intervalo de dois anos entre uma conversa € outra.

Ao ouvir novamente a entrevista realizada em 2004 e essas novas entrevistas
realizadas em 2006, identifiquei topicos recorrentes na fala de Emilio, que, como eu vim a
perceber, foi quem conduziu ambas as conversas € ndo eu. A minha presenca como
interlocutor externo e mais, como antropdlogo com um gravador ligado, serviu para Emilio
durante este momento de entrevista externar suas preocupagdes contextuais ¢ suas idéias
mais gerais sobre a vida politica Xakriaba. Isso se deu de tal modo que, muitas vezes,
minhas tentativas de introduzir novos topicos ou perguntar novamente sobre determinados
temas que ele havia considerado de maneira pontual, faziam pouca diferencga no destino que

ele mesmo queria dar a sua fala.

Era como se, ao final de tudo que ele tivesse para falar, o sentido se realizaria em si
mesmo, pelo caminho que a sua fala pretendia sugerir enquanto uma totalidade discursiva.

Era como se, ao final, aparecesse a moral da historia que ele estava engajado em contar.

Quando gravamos da primeira vez, as questdes tratadas envolviam a historia da luta
da terra, a elei¢cdo do cacique e a questdo da mistura. Na segunda vez que conversamos,
apesar de ndo ser o meu principal interesse ao entrevista-lo, Emilio tornou a falar sobre a
historia da luta da terra, mas extraindo dela outra moral, a saber, a desconsideragdo de suas
implicacdes para o padrdo de autoridade vigente, sobre a relagdo entre descendéncia e luta

como critérios de indianidade e o trabalho de reativar a cultura dos antigos.

Para fins de descri¢do e andlise, realizei um esquadrinhamento das conversas com
Emilio, procurando isolar unidades de sentido (convengdes dialdgicas e géneros
discursivos) empregadas por ele nas duas situacdes. Outro aspecto importante esta ligado a
presenca de diferentes participantes nas secdes registradas em gravador. O que marca a
identidade dos materiais que examino é o cardter autobiografico de suas composigdes.
Ouvindo novamente as conversas que tenho registradas, notei que a maioria das
observagdes gerais que Emilio tece quanto a diferenca entre categorias de pessoas, sempre
partiram da avalia¢do de suas experiéncias individuais, que ele faz questdo de descrever na
primeira pessoa € exprimir seus sentimentos, como vergonha por ter que desautorizar o

casamento de um afilhado com uma pessoa de fora; tristeza pelo afastamento entre ele e o
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amigo cacique Rodrigo; ira por ter sua identidade indigena questionada no meio da rua em
Sdo Jodo das Missdes e inaptiddo para fazer politica como ¢ o jogo praticado pelos

“brancos”.

Percebi que essas experiéncias funcionam como referenciais moduladores na
construgdo tanto de sua extensa narrativa sobre a luta da terra, como de didlogos curtos e
densos, sobre sua comunidade e outrem, a regido e mesmo sobre outros gradientes de
alteridade. Ao retomar determinados elementos de sua memoria sobre a luta, Emilio avalia e
transforma as concepgdes presentes sobre os ndo-Xakriaba, construindo um roteiro pelo
qual se pode pensar relagdes com alteridades diversas, sejam elas com os brancos, com
outros indios de outras etnias e regides ou mesmo relacdes internas, frente aos lideres de

demais aldeias que integram o sistema multicomunitario Xakriaba.

Portanto, ao enquadrar os usos que Emilio faz de suas reminiscéncias pessoais como
recurso para reconstituir o passado, (como € o caso da historia da luta da terra),
desnecessario dizer que meu objetivo ndo ¢ reconstituir o intrincado processo de
reconhecimento étnico vivido pelos Xakriaba e ja analisado em detalhe por Santos (1997).
O interesse pela narrativa de Emilio sobre a luta também ndo é, nem de longe, trazer a luz a
verdadeira versdo da historia. O interesse pela sua narrativa deve-se, por outro lado, a
possibilidade de mapear indicagdes sobre como uma pessoa representa, através do trabalho
da memoria, um modo de pensar a si mesmo, de posicionar-se simbdlica, politica e

socialmente diante do mundo no presente.

Seguindo a orientacdo classica de Halbwachs (1990), penso a memoéria como um
fenomeno resultante de negociacdo e consensos afetivos entre o individuo e a coletividade a
qual sente pertencer. Como observa o autor, a memoria individual nunca é exclusivamente
individual, estando sempre associada a uma dimensao social. Mas o trabalho individual de
memoria €, com efeito, um ponto de vista particular sobre a memoria coletiva, elaborado a
partir de determinada posi¢do no grupo (1990:51). Pesicao ¢ entendida aqui como um lugar
diferenciado numa comunidade de relacionamentos, que sempre envolvera um esquema
cultural maior de pessoas, coisas e valores que investem determinadas pessoas de poder e

dao eficacia a seus feitos (Sahlins, 2006:181).

Deste angulo reconhece-se que, variando a posicdo a partir da qual se fala, (como
chefe de suas aldeias, como lideran¢a do povo, como professor de cultura), Emilio alterna o
registro sobre essa comunidade de relacionamentos, sobre este esquema cultural maior de

pessoas, coisas e valores. Se o que a memoria faz ¢ abrir espago para o passado para dar
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significado ao presente, sendo, portanto, algo que se constrdi tendo em vista os interesses do
momento em que ¢ trabalhada ao narrar eventos do passado, a conjugacdo entre um “eu”
narrativo (metonimico da historia coletiva) e uma forma citacional (de caracterizar-se
através das falas e agdes de outros) empregados por Emilio cria a imagem do universo
social no qual esta envolvido. Ela também torna publicos os “recursos de poder” por ele
empregados com a intencdo de demarcar suas intengdes de ser mais reconhecido, frente aos
presentes no contexto de nossas conversas quanto alhures, como autoridade politica e
cultural. Entre os “recursos de poder” acionados por Emilio em nossas conversas para
conferir um capital ou status simbodlico diferenciado perante aos demais listei a)
descendéncia; b) participacdo na historia da luta da terra e, ¢) o conhecimento sobre a

cultura indigena.
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Emilio nasceu na aldeia Pedra Redonda no inicio da década de cinqiienta, em 1951.
A origem de Emilio é uma controvérsia social. Muitas pessoas dentro e fora da T.I.
divergem sobre o verdadeiro local de seu nascimento. Em 2004, quando perguntei a Emilio
sobre como ele via as relagdes entre indios e brancos na atualidade ele fez um siléncio
estendido e, com um olhar perdido no chdo de casa, me relatou a experiéncia de ter sido
interpelado por uma mulher em Sao Jodo das Missdes que perguntou se ele estava pintado
daquela maneira para ‘parecer que era indio’, porque o povo diz que ele veio da Bahia. Em
2006, uma profissional de saude veio me dizer sobre a existéncia de uma mulher em
Missdes que sabe direitinho a origem de Emilio. H4 quem diga que sua origem € baiana,
outros dizem que ele ¢ da propria regido, mas que veio adotivo de fora, do outro lado do

municipio de Januadria.

Entre as centenas de familias nucleares espalhadas pela Terra Indigena Xakriaba,
dois principais grupos de descendéncia sdo amplamente reconhecidos: Gomes de Oliveira,
de origem associada as aldeias Riachinho e Brejo do Mata Fome, e Seixas Ferro, a partir da
Caatinguinha. Os dois coletivos de parentes sdo reconhecidos por deterem os verdadeiros
vinculos com os troncos antigos®. Mas os Gomes de Oliveira se sobressaem como a nagdo,

o tronco mais forte da reserva, no dizer dos indios.

Em outros trabalhos e textos, o sobrenome de Emilio aparece como Lopes de
Oliveira. Mas como ele mesmo afirma, seu nome completo ¢ Emilio Gomes de Oliveira.
Conheci duas explicacdes para o sobrenome de Emilio. A primeira esclarece que o
sobrenome Gomes teria sido transmitido a ele porque fora adotado, muito crianga por um
integrante da familia Gomes de Oliveira, que amigou com a mae dele. Emilio seria filho de
uma unido anterior, e teria sido adotado pela mag¢do, recebendo assim o sobrenome
tradicional. A segunda versdo, explica a incorpora¢do do sobrenome através do casamento.
O povo dele ndo é daqui, é de la. Ele pode ter tragado o sobrenome porque ele casou com a
filha de Jodozinho de Agostinha que é primo nosso, é Gomes de Oliveira, me disse um

outro integrante “genuino” da familia referindo-se a origem de Emilio.

Apresento a seguir um esbogo simplificado da genealogia de Emilio com destaque

para a descendéncia que ele me apresentou para confirmar sua ligagdo consangiiinea com o

¥ O termo “troncos antigos” recebe em outras 4reas e situagdes no nordeste do Brasil variagdes como “tronco
velho”, “ponta de rama”, “raiz do pau”. Essa semiotiza¢do do mundo natural, no caso da flora, transformada em
cultura, pode ser interpretada segundo Barretto Filho (1994) como expressdo de certa concepgdo do tempo e das
relagdes - de continuidade e de descontinuidade - entre as geracdes, atualizando certos principios de

classificag@o.

32



tronco familiar mais tradicional entre os Xakriaba e a alianca produzida pelo casamento dele
com Cornelinda Seixas de Oliveira, neta de um dos ultimos chefes que figuram na memoria

coletiva Xakriaba.

DESCENDENCIA E ALIANCA:
GENEALOGIA SIMPLIFICADA EMILIO GOMES DE OLIVEIRA

G+3 AN AV

G+2 O3 F 14 5 AN

G+1 N7 = Og 39:A10

Go A11|= O

| AASd dog
G-l AB 14 AIS 16 A17OI8OI9 OZO OZl

1.Wenceslaw Gomes de Oliveira 2. Gerdnimo Seixas Ferro

3. Delfina Estevao de Aratijo 4. Fel6 Gomes de Oliveira

5. Janudrio Gomes de Oliveira 6. Pedro Seixas Ferro

7. Joaquim Gomes de Oliveira 8. Floriana Lopes da Concei¢ao
9. Lauriana Gomes de Oliveira 10. Jodo Seixas Ferro

11. Emilio Lopes de Oliveira 12. Cornelinda Seixas de Oliveira

13 a 21. Filhos e filhas vivos de

Emilio e Cornelinda
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Inspirado pelo trabalho de Peter Gow (2003) sobre os significados dos sobrenomes
em seu estudo das mudangas de nome entre os Cocamas na Amazonia peruana, resolvi
perguntar a Emilio sobre os diferentes registros de seu sobrenome, para organizar sua
descendéncia. A experiéncia de conversar sobre parentesco e tentar remontar a genealogia

de Emilio ofereceu outro enredo, diferente das duas explicagdes anteriores.

Para compreender o significado dos sobrenomes entre os Cocamas, Gow (2003:07)
recorreu ao estudo realizado por Stocks, referente aos Cocamilla de Achual Tipishca. Este
autor mostra que, nesta localidade, os sobrenomes sao indices daquilo que os Cocamilla
chamam sangres, "sangues". L4, o sangue € transmitido de um homem para seus filhos e ¢
marcado pela transmissdo de sobrenomes. Esses grupos de sangue, assim nomeados,
estabelecem os limites do incesto e sdo, de fato, grupos de descendéncia patrilinear

exogamos, ligados por um ideal de casamento entre primos cruzados bilaterais.

Gow esclarece que o que os Cocamilla entendem por "sangue" ndo ¢ a substancia
biogenética imaginada por europeus e norte-americanos, mas antes uma substancia
corporal, transmitida juntamente com o nome correspondente, pelo homem a seus filhos.
A logica do sistema de nominagdo sugere que a mulher também transmite o sangue

paterno, mas apenas por uma geracao.

Para Emilio o sangue é uma coisa familiar, uma qualidade de gente, um costume
de fala. Pedi a ele um exemplo e ele apresentou o caso de um indio que se casou com uma
mulher sergipana em Sao Paulo e que mora no outro extremo da T.I. Segundo Emilio, os
filhos puxaram mais a mae no sangue sergipano e tem um tipo de fala, uma qualidade, um
Jjeito diferente, que ndo é daqui, do povo daqui do meio nosso dos caboclos do riachinho.
Diferente do caso encontrado por Gow, no sentido que lhe confere Emilio, o sangue ¢ uma
substancia biogenética transmitida no interior da familia, que se adquiri pelos lagos de
parentesco consangiiineo. Mas a noc¢do de sangue também implica a apreensdo simbolica
de descontinuidades sociais (identitarias) e, sobretudo culturais, pois transmite ou puxa
caracteristicas comportamentais entre as geragdes, reproduzindo diferencas de jeito de ser
e tipo de falar. Para Emilio, o sangue ¢ uma heranca biogenética, mas também & resultado

da fabricacdo de relagdes sociais de afinidade.

Registro que a composicdo dos sobrenomes na genealogia de Emilio, como em
outros esbogos genealdgicos que consegui produzir, apresenta certa regularidade na
organizacdo e transmissdo dos sobrenomes. Pai, avd e bisavd Gomes de Oliveira,

certamente resultantes de casamentos no interior do proprio tronco, ou da supressido de
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sobrenome da mulher contraida em casamento fora do grupo de descendéncia, como
ocorre no caso do casamento entre Felo Gomes de Oliveira (tio avo de Emilio) e Derfina

Estevao do Aratijo — os pais da mae de sua esposa.

A esposa de Emilio € filha de um casamento entre pessoas pertencentes aos dois
principais troncos familiares tradicionais. A mae Gomes de Oliveira e o pai Seixas Ferro.
Ela recebeu o primeiro sobrenome da familia paterna e o segundo do tronco materno. No
caso de Emilio, ocorreu o inverso. O pai de Emilio casou-se com Floriana Lopes da
Conceicdo. O Gomes desapareceu em favor do Lopes e o Oliveira permaneceu. Para
afastar qualquer sombra de sua mistura com brancos ou baianos, Emilio ressalta que o avo
materno era caiapo, chamado Felipo po, um dos tnicos da raca que passou pela regido.
Na linha de descendéncia patrilinear sua origem é do lugar, do povo originario dos

caboclos do riachinho - o tronco Gomes de Oliveira.

Existem pessoas mais velhas entre os Xakriaba que possuem apenas o sobrenome
Gomes. E possivel especular que, em algum momento, Gomes tenha sido um sobrenome
isolado, para demarcar um tronco familiar. Gomes de Oliveira deve ser resultado de fusio
entre duas familias e justaposi¢do de sobrenomes. De qualquer forma, Emilio ¢
estruturalmente apto a evocar o sobrenome para si, apesar de outros integrantes da familia
considerarem a absor¢@o como efeito de adog¢do ou um artificio de Emilio para legitimar-

se no campo politico como autoridade a partir de uma ideologia do parentesco.

A seguir, procuro colocar em relagdo a memoria individual, a trajetdria biografica
de Emilio e a historia politica Xakriaba. O fio condutor é a genealogia dos chefes

comentada e comparada a memoria de Emilio sobre a historia da luta da terra.
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Eu luto ha muitos anos, desde o comego da luta eu estou lideranca até hoje. Eu comecei
tava com 12 anos, hoje to com 52 anos, fazendo 53 (em 2004). Tem ano. E nunca achei
algum pra me tirar. Eu ja quero é sair de liderancga, ja estou cansado, ja estou ficando
cocheira da perna. Mas o pior que aqui na minha aldeinha ninguém quer tomar ndo. Eu
tenho uma vice-lideran¢a ali mas é na marra, ele ndo quer ndo. Eu tava muito cansado, a
aldeia era muito grande pra mim. Eu comandava aqui, vinha la do Riachdo, era eu, aqui
Pedra Redonda, Riacho Cumprido e Riachinho. Era muito lugar pra mim mogo! Ai Deus
ajudou que no Riachdo entrou Luis e aqui no Riachinho eu escolhi Divaldo e Mauricio e pus
ld pra mim, no meu lugar. Mas o povo ndo atende, so atende se eu tiver no meio. Ai eu falei:
“ndo, eles vao ficar aqui, eu vou acompanhando eles a mesma coisa, qualquer coisa que ndo

concordar com eles, eu té junto”.

Os registros historicos apresentam representantes da familia Gomes de Oliveira agindo
como lideran¢a em defesa do territério pensado como comum e indiviso desde meados do
século XIX. No ano de 1850, de acordo com a Lei de Terras, foi realizado um novo
ordenamento territorial no pais, os ocupantes de terras, proprietarios ou posseiros, passaram a
ter que registra-las em cartdério. Em 1856, Eugénio Gomes de Oliveira registrou o patrimonio
indigena nos Cartdrios de Ouro Preto e Janudria, em seu nome e de todos os indios de Sao

Jodo das Missdes, tendo em vista a defesa do direito dos indios sobre as terras’.

Na memoria social dos Xakriaba atuais, o evento fundador da histéria da luta pela terra
¢ situado no inicio do século XX com a derrubada de um curral construido por fazendeiros
nas terras dos indios, mas, na memoria vivida pelas atuais liderangas é o processo instaurado
a partir do final da década de 1950 com a interven¢do do governo estadual sobre as terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios. E possivel notar que quando um Xakriab4 fala sobre
a historia da luta da terra estd usando uma seqiiéncia de eventos e pessoas, uma arquitetura
de personagens-simbolos que articula diversos ambitos da vida social e que veicula idéias

particulares sobre autoridade, prestigio e o sentido do trabalho da lideranca.

? “Aos dezenove dias do més de abril de mil oitocentos e cinqiienta e seis, nesta vila de Januaria, compareceu
Eugénio Gomes de Oliveira pedindo que registrasse o seu exemplar, o qual o fago pela forma e maneira seguinte
— Eugénio Gomes de Oliveira por si e por TODOS OS INDIOS DE SAO JOAO DA MISSAO, declara que
possuem desde o Riacho do Itacarambi acima até a cabeceira e vertentes e descanso (sic), extremando na Serra
Geral, e para parte do Peruagu extremando na boa Vista, onde desagua pra cd, como os ditos Indios por ordem
de Sua Majestade: Januario Cardoso de Almeida Branddo, e ditas € neste municipio e freguesia. Vila Januaria
dezessete de abril de mil oitocentos e cinquenta e seis. Eugénio Gomes de Oliveira. Nada mais ouve o
declarante declarar eu Timoteo Francisco da Costa escrevente do Paroco o escrevi”. Certiddo de registro de
posse, extraida de Livro Paroquial. Expressdo em letras maiusculas, transcrita desta forma por Silvio Gabriel
Diniz - (Santos, 1997:29).
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Trata-se de um enredo compartilhado pelos que dela participaram ¢ uma memoria
herdada pela geracdo posterior. O pesquisador que visita os Xakriaba ndo tem dificuldades
em notar que a estruturacdo da seqiiéncia do conflito tornou-se uma forma padronizada de
expressar um conjunto de idéias sociais sobre a posse da terra, a hierarquia entre familias e
entre o prestigio de liderancas. Também encontrei estrutura semelhante nos relatos de ex-
posseiros que abandonaram ou foram expulsos da terra no transcorrer da luta (com os indices

de valor invertidos).

Para que se tenha em mente o processo de ‘tradicionaliza¢do’ da historia da luta da
terra entre os Xakriabd, seu enredo ¢ tema de redagdo para os candidatos a vaga no curso de
formagdo de professores Xakriaba. O assunto foi tdpico principal na elaboragdo do primeiro
livro escrito pelos proprios professores indigenas, intitulado: O Tempo passa e a Historia
Fica - publicado em 1997. Trata-se, portanto, de uma linguagem de argumentacdo e ndo um
coro de harmonia. Através do relato da historia da luta da terra cada narrador pode revelar
concepgoOes distintas a respeito do mesmo conjunto de fatos e pessoas, dependendo do

contexto de enunciagdo e a situagdo pratica em que valor da historia é evocado.

Na validagdo de propriedade de determinadas liderangas para contar a historia da luta
da terra, reconhece-se a autoridade para discursar sobre o presente. Sugiro que estes aspectos
organizam-se a partir de graus de propriedade sobre o assunto como: i) ter participado da luta
desde a primeira hora e até o final ii) ter participado das comitivas em viagens e, final e
decisivamente, iii) ter participado diretamente dos mutirdes de retomada (neste critério,
marcas corporais de tiros levados no transcorrer da luta sdo indices poderosos para atestar o
valor do lider). Hoje, contar a historia da luta da terra pode ser vista como uma pratica

narrativa tradicionalizada, uma tradi¢do oral entre os Xakriaba (Vansina 1985) 10

No enquadramento que realizo da memoria de Emilio sobre a historia da luta da terra
identifico sua organizagcdo, nos termos de Pollack (1990:202) através de elementos
irredutiveis: acontecimentos, pessoas e lugares. Como observa Halbwachs acima
referenciado, na medida em que os fatos se distanciam no tempo é recorrente o habito de nos
lembrarmos através de conjuntos. Em termos de disposi¢do temporal observo a existéncia de

duas grandes fases determinadas na historia da luta da terra enquanto trabalho da memoria

' Na concepgdo de Vansina ([1965]1985) tradigdo oral consistiria em relatos a respeito de um passado que ndo
seja presenciado pelos informantes. Contudo, a combinagdo criativa entre a memdria herdada e o passado
presenciado € que ddo o carater de recriagdo e reproducdo da narrativa tradicional sobre a historia da luta da terra
entre os Xakriaba. O que permite a utilizacdo desta idéia de tradi¢do oral de Vansina, mas ampliando-a para
compreender o processo criativo de informantes especificos frente materiais canonizados pela memoria coletiva.
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executado por Emilio. Em seus termos: 1) a historia ja que outro contou: ponto de origem de
uma memoria herdada, que concerne ao episodio da derrubada de um curral construido por
fazendeiros nas terras dos indios; 2) a minha historia que eu conheci: a intervengdo da
RURALMINAS/ primeiras viagens/ a viagem decisiva/ a expulsdo dos posseiros € o
assassinato de Rosalino. Para cada fase, personagens definidos: 1) Salomé e Augustinho,
chefes antigos desaparecidos 2) Rodrigo e Rosalino. Para cada “personagem irredutivel”
relacdes com agentes exteriores: 1) fazendeiros 2) FUNAIL Da articulacdo entre estes trés
elementos basicos é possivel perceber a composigdo de seqiiéncias segundo relacdes
inteligiveis que, condensadas, pretendem sugerir a composi¢do ideologica de si como agente
fundamental na solugdo do problema, ora indiretamente, ora diretamente pelo uso enfatico do

pronome pessoal.

O que segue ¢ uma edi¢@o da narrativa de Emilio sobre essa historia da luta da terra. O
relato que transcrevo a seguir foi registrado em janeiro de 2004, quando fui até sua casa na
aldeia Pedra Redonda, na companhia do cacique geral Domingos, ¢ de um Chefe de Posto.
Havia se passado pouco tempo desde a elei¢do de Domingos como cacique geral do povo
Xakriaba (que trato mais adiante) e menos ainda que o entdo chefe de posto havia assumido
as fungdes de representante local do 6rgdo indigenista oficial. De certa forma, perto da

experiéncia de Emilio, éramos todos novatos.

1. A histéria ja que outro contou: desaparecimento dos chefes.

O primeiro problema que teve foi o curral chamado curral de vara. Foi o Tedfilo que
chegou e fez um curral ld na lagoa, perto de uma lagoa que era onde nés iamos pescar. E
uma pescada que tem la. A lagoa chama curral de vara, ele chegou e fez um curraldo muito
bom la. Ai o meu tio, que é o irmdo da minha vo, foi pra lda. Ele, Germano, Salome,
Agostinho, esse pessoal mais velho, de compadre Laurindo. Ai reuniram com os outros la da
Rancharia, ai puseram fogo no curral, queimaram o curral. Ai eles vieram com a policia
perseguindo eles. Eles ja pegaram o meu tio, quase matou, bateu tanto nele que ele ficou
doente em vista de morrer. Bateu nele ai. Os outros, Salomé, Agostinho, desterrou daqui que
a gente ndo sabe nem pra onde é que deu, esses nos ndo sabemos pra onde é que foi ndo. Ai
foi comegando a briga né, pra ca. Ai acabou. Ai passado muitos anos é que veio a

RURALMINAS. Essa eu estou contando a historia ja que outro contou. Ndo é a minha
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historia que eu conheci nada ndo, sou de 51. A RURALMINAS, que ja foi de 60 pra ca eu ja

sei contar a historinha. Antes de 60 eu ndo lembro, era pequeno demais.

Como um “acontecimento irredutivel” o episddio da queimada do curral de vara ¢
reconhecido na memoria social indigena como evento primeiro da luta no século XX.
Difundido entre Xakriabd como a primeira revolu¢do, marcada pela perseguicdo e
desaparecimento do pessoal de Laurindo: Germano-avd e Augustinho-tio marca
simbolicamente o esfacelamento da instituicdo da chefia com o desaparecimento dos chefes

em viagens de providéncia dos quais nunca mais se soube o paradeiro.

O evento esta associado ndo s6 a ameaca territorial, mas também a persegui¢do as
praticas e dancas rituais dos caboclos, posteriormente denominadas de Toré, re-configuradas
como ‘religido indigena’. O curral teria sido construido ao lado dos terreiros do Toré e as
represalias que se seguiram a queima dele pelos indios teriam forcado a ‘enterrar’ tanto no
sentido de esconder e tornar segredo tais praticas como num sentido literal, de enterramento

dos objetos, as tralhas do Toré, utilizados nos rituais.

Para Santos (1997:163) mais que um territdrio, o terreno dos caboclos constituia, antes
da intervencdo de poderes institucionais exteriores, uma pluralidade de terras, unificadas pela
consciéncia de uma histdria e um direito. Os chefes, detentores da doagdo, e em certa medida,
da historia dos caboclos, seriam os simbolos desta unidade dos herdeiros da terra
(id.ibid.:165). Enquanto o chefe dos caboclos exercia fundamentalmente o papel de mediador
no que se referia a questdo da reparticdo e uso da terra, a chefia enquanto institui¢ao
centralizadora sempre foi conjugada com recorte local de esferas de poder entre o chefe
central e chefes familiares. A formacdo dos nucleos familiares se consolidaram
historicamente pela fixacdo dos filhos e filhas casados no local de moradia dos pais de um
dos recém-casados, formando uma rua de casas (id.ibid.166), e nesse fluxo as chefias seriam

marcadas eminentemente pelo carater familiar.

A unidade da terra e a autoridade de chefes gerais, portanto, foi configurada a partir de
negociagdes na concepcdo e acomodacdo de esferas de autoridade e autonomia na relacio
entre o chefe geral e chefes locais. Resumindo: o chefe simbolizava a unidade. A negociagao

de esferas de autoridade viabiliza a existéncia e a legitimidade do lider central.

A instauracdo da indianidade, no sentido que lhe confere Oliveira Filho (1988) com a
implanta¢do de um modelo indigena genérico, cuja exemplaridade foi a elei¢do do cacique,

promoveu a institucionalizagdo do centralismo politico € o reconhecimento exterior da
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existéncia de um interlocutor determinado a partir de circuitos internos de representacio
politica. O modelo constituido guardava certas caracteristicas semelhantes a pratica
tradicional da chefia, sobretudo no que concerne a legitimidade de uma familia como

mantenedora daquelas fungdes.

Entretanto, a conjung¢do entre o modelo colonialista e a institui¢do nativa foi erigida por
cima de incongruéncias, especialmente pela oficializacdo deste centralismo a revelia da
autonomia e autoridade dos chefes locais. Sdo estas incongruéncias que permitem a
manipulagdo individual das idéias acerca do modelo ideal por parte das liderangas no
cotidiano politico da T.I. e, como irei demonstrar, permitem a agéncia de alguns deles no
momento de sua recomposi¢do, quando a estrutura politica se abriu a possibilidade de

variacdo e transformagao.

Parentesco e chefias estdo imbricados na histéria e na genealogia politica entre os
Xakriabd. Demarcada como ponto de origem a chefia de José Gomes de Oliveira, que
também desapareceu em viagens ao Rio de Janeiro no momento posterior a queimada do
curral. Com o desaparecido destas /iderangas no final dos anos vinte, a fung@o de chefia foi
exercida até os anos cinqiienta por Gerdnimo Seixas Ferro. Com o falecimento de Geronimo

no final da década de 1950, a fung¢@o foi transmitida ao filho dele Pedro Seixas Ferro.

Pedro ¢ envolvido na historia que muitos Xakriaba narram sobre o desaparecimento da
carta de doacdo, que antecede 0 momento em que a terra passa a ser motivo de disputa com a
intervencdo do governo do Estado de Minas Gerais''. Nos materiais historicos produzidos
sobre os Xakriaba, sobretudo Paraiso (1987) e Santos (1997), encontra-se o seguinte quadro
diacrdénico da chefia entre os Xakriaba, dividido entre duas linhas de descendéncia, a partir de

José Gomes de Oliveira:

"1"«0 Gerénimo morreu. O Pedro arrumou um genro, quando foi pra Belo Horizonte levou essa doagdo pra ld e
consumiu ela por ld, o documento. Dai a pouco chegou um sujeito ld de Itacarambi dizendo que cada pessoa
tinha que cadastrar o direito de posse, num cadastramento do direito de posse que ninguém ndo era dono,
enganou o povo ai. Mais ele arranjou um genro tdo ganancioso que chamava Zé Caetano (risos) ele que levou
ld pra Belo Horizonte e sumiu a doagdo dos indios por ld, ai que mudou a historia, mudou as coisas para pior”.
(Zé do Rolo, aldeia Barreiro Preto:2004)

41



José Gomes de Oliveira

(chefe mais antigo dos caboclos)

Germano Gomes de Oliveira - Salomé Gomes de Oliveira
Augustinho Gomes de Oliveira — Dionisio Seixas Ferro'?
Laurindo Gomes de Oliveira - Jodo Antonio Gomes de Oliveira

Manuel Gomes de Oliveira (cacique Rodrigo)

2. A minha historia que eu conheci: lideranca.

Como pretendo demonstrar, em um nivel a narracdo de Emilio acerca da historia das
relacdes sociais travadas em um passado relativamente recente descreve a génese do sistema
politico de liderangas, mas noutro, serve como aporte para a veiculagdo de uma concepgdo a
respeito deste modelo e de uma nocdo particular de autoridade, estreitamente associada a
constituicdo de si como agente politico crucial na resolu¢do do problema da terra. Observo a
narrativa de Emilio sobre a historia da luta da terra como expressdo de um conjunto de
idéias sobre a formacdo do ‘modelo indigena’ de organizagdo social e disposicdo do poder
politico entre cacique geral e um grupo de representantes, consolidado a partir da conquista

territorial.

Emilio exerceu participacdo mais efetiva na segunda fase da luta da terra, em momento
posterior a demarcacdo dos limites pela FUNAI, realizada em 1979. Os anos oitenta sdo
considerados como os anos das lealdades e da derradeira revolugdo. Os elementos irredutiveis
da memoria da luta da terra: eventos, personagens e lugares desta historia recebem diferentes
énfases a partir de diferentes posi¢cdes conjunturais no campo politico interno. A proximidade
com Rosalino ou com Rodrigo, assim como a afinidade com as idéias do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI) e FUNAI sdo organizados de forma tal por cada lideranca

que participou da luta da terra como uma maneira de chamar aten¢do para o status pessoal

'2 Um Gomes de Oliveira que assinava Seixas Ferro, segundo informagio de Rodrigo a Santos (1997:202)
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diferenciado de sua propria pessoa como lider no presente e produzir eficacia de seus ditos.

Apresento a seguir o relato de Emilio sobre esta histdria:

A RURALMINAS chegou aqui fazendo um cadastro, uma taxa de ocupagdo do
pessoal. Ai chegaram, cercaram e instalaram uns registros, picaram no pé dessa terra aqui
todinha. Essa aqui foi fazendeiro que tomou de mim. Isso daqui o fazendeiro derrubou essa

mata tudo em um ano, daqui la mundo novo, mundo novo ta la bem baixo.

Al Rodrigo, apareceu Rodrigo, Rodrigo ainda, ele foi criado ld no Parana. Ele saiu
daqui com sete anos, depois ele chegou. Ai quando chegou ele disse: “Nos vamos mexer com
a terra”. Foi dai que nos comegcamos a brigar, mas antes desse cerco nos ja vinhamos
lutando. O Rodrigo ainda ndo estava aqui, depois que ele chegou. Ele tomou essa atitude de
tomar, ele ja era mais saido, ele ja tinha andado. Ai o posto (P.1. da FUNAI) chegou, mas
passou muitos anos ainda pra demarcar a terra. E mogo, nos passamos sofrimento demais!

Foi muito! Até chegou nessa data de demarcar essa reserva.

Quando tava chegando perto que a gente tava pelejando com a FUNAI pra demarcar,
era Rodrigo, nos ndo estavamos caminhando mais ele ndo, era so ele que tava indo a
Brasilia sozinho, sem ter uma lideranca junto com ele, ele sozinho querendo arrumar as
coisas. Ai felizmente a FUNAI mandou a equipe da Policia Federal vim aqui fazer uma
pesquisa. Ai a Policia Federal veio, disse assim: “O Rodrigo vocé sozinho, vocé nunca vai
levantar essa terra, so vocé sozinho querendo a terra ndo tem jeito, vocé tem que fazer umas
liderangas e usar o nome do pessoal, usar o nome da familia, da comunidade que tem aqui

porque se ndo vocé sozinho ndo vai resolver esse problema ndo”.

Al ele foi e nos escolheu pra ser lideranga. Ai foi nessa época que a FUNAI junto
com a Policia Federal tiveram essa idéia. Ai eu fui citado como lideranga. Eu sou dessa
época, que quitou pra ser lideranca, ai era eu, Jodo Didi, Vido, ja morreram tudo, Jodo
Ezequiel era. O proprio Rodrigo que ainda ndo era cacique, ele so tava viajando mas ndo
era cacique ainda. Aqui ndo tinha cacique, o tratamento era de chefe, depois que passou
para cacique. O chefe nosso, o primeiro chefe aqui chamava Jeréonimo, era avo dessa mulher
minha. Era o outro cacique. Rodrigo so estava viajando mas ainda ndo tinha posse de

cacique ndo.

Al nos comecemos, criou essa liderangca. Nos combinamos um grupo la de umas seis

pessoas, combinamos que ia meio-dia la e saimos. No outro dia saimos assim adquirindo uns
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recursozinho em dinheiro, pessoa foi vender um bezerro que tinha e eu fui tomar dinheiro
emprestado pra viajar. Arrumei la cem conto naquele tempo, cem mirreis, setenta era cem
conto hoje. Eu fugi, fugimos daqui a noite. Rodrigo ndo queria que nos fossemos ndo. Mas
nos fugimos, eu, finado Roso, Raimundo, Antonio de Zezdo e Zé de Benvindo. Fugimos daqui
e fomos pra Brasilia. Ai chegando la procuramos o Ministro do servico. Chegando la, o

Ministro:
“Nunca vi um Xakriaba na minha vida”.
Eu disse: pois é, entdo estda vendo um aqui agora!
“O qué que estd acontecendo com os Xakriaba?”.

Ai nos contamos a historia nossa, o sofrimento que nos passamos, as promessas de

ser morto dentro da casa, de morrer queimado.

“Moco, isso é novidade ué! Muito grande isso ai e foi beleza vocé chegar aqui, eu
estou saindo amanhd pra arrumar minha papeleira pra entregar, mais ainda nos vamos fazer

o trabalho seu”.

Na hora, o Ministro ligou pra FUNAI em Brasilia, ligou pra RURALMINAS, pro
INCRA e pra FUNAIi em Governador Valadares. A FUNAI assustou quando soube que nos
estavamos la: “o qué que esse povo esta cacando ai uai?”. Nos estamos ca¢ando é o direito.
Al passamos na RURALMINAS, no INCRA e fomos a delegacia de Governador Valadares

mais foi a primeira vez, tudo foi a primeira vez.

Al nos comegamos essa luta. Ai nos fomos fazer uma derrubada, mutirdo, nos fomos
tirando gente. Quando aconteceu isso com o finado Roso ja tinha passado, ja tinha
demarcado a terra. Estava até sossegado ninguém esperava que ia acontecer um negocio
daquele ndo. Os posseiros ja tinham saido tudo daqui de dentro, so tinha esse povo do seu

Amaro que ainda tava liquidando ainda la.

Eu mesmo ndo estava la na hora dos tiros ndo. Eu cheguei depois que ja tinha
acontecido. Nos ainda convidamos o finado Roso pra vim pra cd, pra fica mais perto de nos,
pra sair de la e ele falou “ndo, ndo saio ndo”. Ai ndo levou dias, quando eu té6 aqui mais

Marcelino, Rodrigo chega aqui:
“Moco, mataram o Rosalino”.

Que conversa é essa?
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“Com certeza. Eu vim aqui pra chamar vocés mode verifica la e tomar umas

’

providéncias, que Manoelinho ta baleado ele ta correndo risco de morte, pra vocé ficar la.’

Diante da crise no sistema de posse instaurado pela intervencdo RURALMINAS no
final dos anos sessenta os interessados na manutencdo dos principios de direito recorreram a
Laurindo Gomes de Oliveira, na tentativa de revitalizar o papel dos chefes antigos, acionando

4l
um representante da familia'>.

Entretanto, naquele contexto, Manuel Gomes de Oliveira, o cacique Rodrigo, como
ficou conhecido, foi o protagonista na mobilizagdo dos indios, organizando as reunides e
atualizando a funcdo dos chefes de realizar viagens até o centro politico na nacdo, nessa época
j4, em busca do apoio da FUNAIL Rodrigo foi o lider que agenciou todo esse processo de
transformag¢ao dos caboclos em indios Xakriaba frente aos olhos do Estado brasileiro via luta

da terra'®,

No que concerne a atuagdo frente ao problema da terra, Laurindo e Rodrigo
defenderam diferentes pontos de vista. Enquanto o primeiro se definiu pela defesa da venda
de lotes, negociacdes de posses e benfeitorias em consonancia com o modelo de direitos
operado tradicionalmente, o segundo trabalhou na defesa da idéia de um patrimdnio indiviso e
defendeu a manuten¢do da posse coletiva numa condugdo politica articulada aos principios

colocados em jogo pelo processo de territorializagdo colocado em curso pela FUNAI",

Enquanto Laurindo, convertido a religido protestante, afastou-se da idéia da
revitalizagdo de praticas rituais nativas, o tradicional culto a laia, entidade fundante da

mitologia Xakriaba (Paraiso 1987:40), Rodrigo deixou o cabelo crescer e protagonizou a

PEm 1958, o governo do Estado de Minas Gerais deu inicio a um projeto de regularizagdo do direito de posse
sobre as terras consideradas devolutas existentes na regido onde moram os indios. Através da Lei nimero 1858,
0 governo instituiu a arrecadagdo de taxas de ocupagdo das terras de patrimdnio estatal. Para a implementagdo do
projeto em 1966 foi criada a RURALMINAS, como agéncia encarregada de representar o Estado na
discriminacdo das terras devolutas, legitimagdo da propriedade, uso e reintegragdo de posse.

' Como em outras situagdes no nordeste brasileiro os estudos realizados sobre a constitui¢do dos grupos étnicos
no Nordeste, destacam a atuacdo decisiva de suas liderangas que se tornaram emblematicas: Acilon entre os
Turkd (Batista 1992), de Perna-de-Pau entre os Tapeba (Barreto Filho 1994) Jodo-Cabega-de-Pena entre os
Kambiwa (Barbosa 1991) dentre outros. Em suas viagens as capitais do Nordeste ¢ ao Rio de Janeiro em busca
do reconhecimento do Servigo de Prote¢do aos Indios S.P.I. na fungdo de defesa das terras ocupadas por seus
grupos, essas liderangas desencadearam amplos processos sociais que implicaram a instituicdo de mecanismos
de representac@o, o estabelecimento de aliangas externas, a elabora¢do de projetos de futuro e a unificagio de
interesses dispersos. Viagens que ganharam significagdo, também pelo motivo dessas liderancas atuarem em
incursdes por outras dimensdes da vida social, como a dimensao religiosa.

"> Em 1966 uma inspe¢do do Servigo de Protecdo ao Indio — (S.P.I), com a finalidade de “inspeccionar(sic) as
terras dos indios ‘GAMELAS’...” o relator afirmava que “...a situa¢do social dominante na regido, criada por
invasores e posseiros,(...) fugia da al¢cada do S.P.I, a solu¢do dos problemas decorrentes...” (FUNAI, 1969.
Apud. Santos, 1994:10/1997:72). Em virtude da conclusdo da inexisténcia de “indios de primeira categoria” na
regido. A posicdo do relator fundamentou-se nas observagdes quanto a auséncia de organizagio tribal, de religido
e idioma proprios, conforme consta no relatdrio de viagem a cidade Sdo Jodo das Missdes.
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revitalizagdo do universo simbdlico indigena, a partir de vestigios de costumes religiosos
demarcadores da diferenca. Rodrigo passou a acionar parentes e aliados para a retomada da
pratica religiosa distintiva do grupo, acionando a estratégia de exteriorizar o conjunto de
caracteristicas significativas correspondentes as defini¢des de indianidade colocadas em jogo

pela FUNAL

Em uma peregrinacdo pelo territorio indigena, Rodrigo encontrou e tornou publica a
existéncia das fralhas do Toré, materiais escondidos em uma gruta por ocasido das represalias
a derrubada do curral. A partir de entdo Rodrigo tornou-se aliado de Dona Anailia,

. . . . . 1
conhecedora dos rituais antigos, nominada a madrinha do Toré'®.

Em 1974, Rodrigo foi contratado pelo 6rgdo tutelar como trabalhador bragal, o que
agregou capital a sua autoridade como lider. No ano seguinte foi eleito cacique, vencendo
uma disputa por votacdo que envolveu outros nomes, dentre eles, também o de Laurindo
Gomes de Oliveira. Rodrigo foi o lider central dos indios durante a década de 1970. Como diz
Emilio, felizmente, a Policia Federal (que certamente deve ser algum técnico ligado ao érgao
indigenista) aconselhou Rodrigo a usar o nome da familia e criar as liderancas. Apesar de
atuar como representante do povo desde antes da press@o do governo estadual € nessa época,

da cria¢do das liderangas, que Emilio é citado como liderancga.

Rodrigo operou as mudangas e estabeleceu hierarquias no sistema politico indio e na
legitimagdo de representantes locais. Emilio trabalhou do lado de Rodrigo, tornando-se, sem
saber precisar o0 momento exato, vice-cacique ou segundo-cacique Xakriaba. No contexto da
reestruturacdo politica, na posi¢do de cacique-geral, Rodrigo constituiu um conselho de
representantes regionais. No modelo descrito por Emilio, foram citadas seis liderangas para
trabalhar junto com o cacique. O ano era dividido em ciclo de reunides quinzenais realizadas
em aldeias consideradas centros micro-regionais, organizando a vida interna e instaurando os

moldes do comportamento ideal indigena.

De outros pontos de vista, essa organizagdo politica capitaneada pelo cacique e seu
grupo de liderangas regionais ndo seria o sistema de chefia corroborado pelos indios de forma
integral. Circularam dentincias de que o cacique favorecia o seu grupo na redistribuicdo das

terras e na concessdo de recursos colocados a disposi¢do pelo governo federal. Em outros

' Como comenta Seu José Fiuza, da aldeia Itapicuru, para os que achavam que: “ndo existia esse tipo de gente
aqui... o Rodrigo mostrou os encantos dessa terra. Ela tem encanto que nem todo mundo vé. O encanto dela
para nos é laia. Ela é a ong¢a cabocla, os encantos dessa terra. E nos trabalhamos com ela.” (Filza, aldeia
Itapicuru: 2004)
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relatos, Emilio me foi descrito como um dos capangas de Rodrigo, responsavel pelo

gerenciamento dos casamentos e policiamento das fronteiras do territério indigena.

Dentncias formuladas a Assembléia Legislativa de Minas Gerais pelos proprios
Xakriaba, registraram que o “bando” de Rodrigo perseguia e ameagava seus desafetos. Neste

sentido, o indio Gilmar Luiz de Oliveira da Aldeia Sao Domingos reclama:

O nosso cacique so fala em colocar a gente pra fora. Eu ja estou até com vontade de ir para
um lugar bem longe aonde ndo existe um cacique funciondrio da FUNAI — FUNERARIA
NACIONAL DO INDIO. Eu digo isso porque aqui os indios morrem sem ao menos ver o
médico e um dos enfermeiros aqui so presta pra namorar. Portanto eu vos digo, ai ser dificil
a gente viver num lugar onde o homem tem como Deus o Satands. Um irmdo bater no outro
ou até mesmo matar o seu proprio sangue. Vocés sabem bem como a gente sofire aqui. Porque
a FUNAI so manda fazer as coisas quando o tempo ndo da mais. Eles so mandam sementes
poucas e as mesmas so é distribuida para o bando do cacique Rodrigo. Sera que a justica ndo
vé uma coisa dessa? (Ano: 12).

Ao contar a histdria da constitui¢do da primeira associagdo indigena Xakriaba, Emilio
refere-se justamente a possibilidade de obter sementes que um deputado havia disponibilizado
para o cacique Rodrigo. Existia a necessidade de criagdo de uma associag@o para viabilizar o
recebimento das sementes. Como Rodrigo era funciondrio da FUNAL ficou a cargo de Emilio
tomar a frente na constitui¢do da associacdo. Emilio conta que a movimentacdo foi bastante
criticada na época, sob a justificativa de que uma associagdo ndo pertencia ao universo de
uma area indigena. Com o sucesso na viabiliza¢do de projetos de compra de maquindrios,
plantacdo e de implantacdo de luz elétrica, a associagcdo tornar-se-ia posteriormente uma

estratégia largamente adotada por diversas aldeias através de suas liderancas'’.

A posi¢do central de Rodrigo s6 foi contrabalangada com a emergéncia e atuagdo de
Rosalino Gomes de Oliveira, no inicio dos anos oitenta. A trajetoria de Rosalino como lider
foi bastante rapida. De acordo com informagdes reunidas por Santos (1997:241), antes de
assumir o papel de lider na luta pela terra, Rosalino chegou a trabalhar para grileiros e
posseiros. A mudanga de postura € associada a sua conversdo a uma religido protestante

propagada pelo radio.

7 Como em diversos outros contextos indigenas no pais, como o caso do boom de associa¢des indigenas na
regido amazonica (cf. Albert, 2000), os Xakriaba estdo vivendo este boom da criagdo de associa¢des indigenas.
No momento da pesquisa de campo contabilizei nove associagdes em atividade entre os Xakriaba, a partir das
aldeias: Brejo, Barreiro, Santa Cruz, S0 Domingos, Rancharia, Riacho dos Buritis, Morro Falhado, Sumaré e
Itapicuru.
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Curioso ¢ que Rosalino e seus familiares foram os precursores na construgdo do
vinculo dos Xakriabd com CIMI, organismo da igreja catolica engajado na questdo indigena.
Apos os primeiros contatos com o CIMI (a partir de 1979), dos quais Emilio também teria
tomado parte inicialmente, Rosalino manteve comunicagdo continua com os missionarios.
Nos arquivos da entidade em Belo Horizonte, encontram-se dezenas de cartas enviadas por
Rosalino aos missionarios, nas quais os colocava a par dos acontecimentos no processo das

retomadas de terra colocados em curso por ele.

Enquanto Rodrigo foi o moderador fundamental na interlocucdo com a FUNAL
Rosalino constituiu-se a referéncia central do grupo que foi conhecido como os
acompanhantes do CIMI. Por intermédio dos missiondrios, Rosalino estabeleceu conexao
entre o engajamento politico e a consciéncia étnica para colocar em pratica os mutirdes de
retomada das terras'®. O primeiro grande mutirdo organizado por Rosalino ocorreu em 1984".
Desde entdo, o lider foi constantemente perseguido pela forga policial do municipio

Seguiram-se intimidag¢des, espancamentos, invasdes e destrui¢do de cercas.

Rosalino obtinha respaldo e legitimidade como lider, sobretudo na zona norte da érea,
onde existia a maior concentracdo de grileiros, mais distante do Posto Indigena e de menor
incidéncia das a¢des da FUNAI, concentrada na regido do Brejo do Mata-Fome e adjacéncias.
Em face a suas divergéncias com andamento das negociagdes, as agdes de Rosalino, paralelas
a autoridade de Rodrigo, fariam com que ele obtivesse o reconhecimento oficial do érgao
tutor como lider, somente dois anos depois da organiza¢do do primeiro mutirdo de retomada,

em 1984.

'® Como comenta Santos (1997), o CIMI se revelaria importante por ampliar consideravelmente o leque de
apoio ao grupo, inserindo-o em um contexto politico independente do 6rgio tutor: 0 movimento indigenista ndo
oficial. Através de um trabalho de ‘conscientizagdo’ fortemente calcado na religiosidade catdlica, os
missiondrios colocaram em jogo outros significados para o termo indio, agindo no sentido de descartar
categorias como descendente e remanescente (_..) introduzidas pela FUNAI na década de 70. (1997: 216).

18 De acordo com a documentagéo arquivada pelo CIMI/BH:

e 15 de maio: mutirdo para derrubada de roga na terra grilada no Barreiro.

16 de maio: mutirdo na aldeia Sapé. Reuniu 36 indios.

17 de maio: mutirdo na aldeia Pedra Redonda.

20 de maio: mutirdo na aldeia Terra Preta. Reuniu 39 indios.

21 de maio: mutirdo na aldeia Olhos D’ Agua. Reuniu 28 indios.

22 de maio: mutirdo na aldeia Canabrava, na ro¢a de Rosalino Gomes de Oliveira, grilada por fazendeiros.
28 de maio: mutirdo na aldeia Furado de Gema. Reuniu 35 indios.

31 de maio: mutirdo na aldeia Riacho do Brejo. Reuniu 103 indios.

03 de junho: mutirdo para o concerto da estrada entre o Posto Indigena e Trairas. Reuniu 126 indios.

e 15 de junho: mutirdo na mata de Sinvaldo M. Cardoso. Reuniu 143 indios.

18 de junho: mutirdes nas matas de José Lopes e Francisco Fernandes Lopes. 64 ¢ 59 indios respectivamente.
(cf. Santos, 1997).
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Neste intervalo, agentes da FUNALI tentaram por diversas vezes, sem sucesso, realizar
elei¢des no intuito de reafirmar a unidade e consagrar a lideranga de Rodrigo, em detrimento
de Rosalino. Frustradas as pretensdes e, tendo em vista sua hegemonia sobre a drea como um

todo, a agéncia conferiu a Rosalino, em 1986, o posto de vice ou 2° cacique Xakriaba.

Apesar da discordancia entre Rodrigo e Rosalino quanto as acdes de luta, este fato ndo
consubstanciou a fragmenta¢do do povo, mesmo aventada a hipdtese de que, se Rosalino ndo
houvesse morrido, poderiam vir a ser constituidas duas areas distintas. Rosalino e Rodrigo
ndo chegaram a travar uma relagdo de oposi¢do direta. Segundo um informante de Santos
(1997), os dois até se visitavam com freqiiéncia para debater os rumos da luta. Contudo,
Rodrigo se afastava politicamente de Rosalino, por oposicdo a influéncia da ideologia crista

o s . ~ .20
baseada no sacrificio que orientava as agdes do 2° cacique” .

O assassinato de Rosalino foi um marco para os Xakriaba nio apenas pelo decorrente
reconhecimento definitivo da terra como indigena, mas porque ele se tornou através de sua
luta e também com a sua morte a propria materializacdo da indianidade Xakriaba. Conforme
destaca Santos, mais que um lider politico, Rosalino tornou-se um ‘““anunciador do direito”
(id.: 240). Sua morte estava inscrita em sua propria atuacdo, incorporada a saga dos chefes
desaparecidos em meio as viagens em providéncia da terra. Sua morte o investiria de uma
aurea de magicidade, que re-instaura o tempo mitico da doagdo da terra e a revolucdo que se
segue a derrubada do curral de vara, — o derradeiro lider da derradeira batalha — Rosalino
morreria como um messias, cuja profecia de sua palavra se realizava através de seu proprio

desaparecimento (id. ibid. idem)*'.

Para ilustrar o prestigio politico de Rodrigo depois de terminada a luta da terra, Emilio
conta o caso da mudanga de representante na aldeia Barreiro Preto, que era liderada por

Osvaldo e passou a ser comandada por Valdinho. Osvaldo atuou como lideranca no decurso

** Em um relato a Santos (1997) Rodrigo comenta sobre a influéncia do CIMI na atuagdo de Rosalino e expde
sua posicdo a respeito da estratégia adotada pelo 2° cacique: “Ah, eles mandava, dizia o seguinte. Que indio para
ser indio tinha que derramar o sangue...dele. Derramar o sangue dele. Tinha que ir na fazenda do cara 14, e
invadir. E... vinha pra eu fazer, eu dizia: ‘ndo faco isso. Eu trabalho junto com a lei, faco o que a lei determina.
Naio vou fazer coisa errada pra nos perder o direito’. ( Rodrigo, Brejo do Mata-Fome,1995)

*'Uma frase constantemente utilizada por Rosalino na defini¢do de sua agéncia e seu destino seria incorporada
pela memoria social do povo, sendo constantemente repetida pelas liderangas que atuaram junto com ele na luta.
Ele dizia: “Prefiro ser adubo desta terra, mais sair daqui ndo vou!”. Neste ano de 2007 por ocasido dos vinte
anos da morte de Rosalino os missionarios organizaram um evento para ‘fazer memoria’ da luta da terra,
intitulado: “Romaria dos Martires Xakriaba: 20 anos de luta e esperanga”. A frase de Rosalino seria o mote da
chamada para o evento que atualiza a ideologia do sacrifico como condigéo de possibilidade para a conquista da
terra e de uma vida melhor para os indios. Como parte da programagao do evento, um dos articuladores do Cimi
em escala estadual teceu uma analise da politica indigenista dos ultimos vinte anos, reafirmando para os
presentes que este ¢ mesmo o caminho para as conquistas indigenas, o sacrificio de seus lideres. Posi¢do que nio
posso deixar de expressar aqui minha opinido contraria a tal forma de insuflar a agéncia politica indigena.
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da luta da terra. E primo carnal de Emilio por parte de pai. A mée dele era baiana. Por isso,
segundo Emilio, ele ¢ meio diferente. De toda forma, na visdo de Emilio, ele € mais daqui. O

pai do pai dele era indio.

Osvaldo era a lideranga na comunidade do Barreiro. No final da luta, Rodrigo rompeu
definitivamente com o CIMI e, logo depois que a T. I. foi homologada, articulou junto a
FUNALI a expulsao dos missiondrios da area. Osvaldo fez parte do grupo dos acompanhantes
do CIMI e esta foi a justificativa dada por Emilio para explicar as razdes da mudanga de chefe
na comunidade do Barreiro Preto. Rodrigo tirou Osvaldo e apoiou o nome de Valdinho.
Valdinho confirma que também detinha ligagdes com o CIMI e que tinha alguns pontos da
oposicdo de Rodrigo ao CIMI que ele discordava. Segundo ele, Osvaldo desistiu de
acompanhar, de ir as reunides. Osvaldo nao foi votado, ele ¢ da época que ndo tinha votagao.
Em uma reunifio o cacique jogou o peso de seu prestigio junto a comunidade: “ou tira ele ou

eu que sou cacique”. Ai, segundo Emilio, ndo tinha como discutir.

Valdinho conta que foi a reunido pra saber quem o povo queria como lideranca.
Apontaram junto com o cacique o seu nome para assumir a posi¢do. O povo pediu o nome
dele. Valdinho diz que antes ndo queria ser lideranga, mas depois chamou quem estivesse de
acordo com a indicacdo de seu nome a posicionar-se do lado dele. Do lado oposto, ficaram

poucas pessoas, gente da familia de Osvaldo.

A posicdo do o6rgdo tutor de restringir o acesso dos missionarios a area colocada em
pratica por Rodrigo e seus aliados refletiu na insatisfacdo daqueles que apoiavam o trabalho

do CIMLI, contrariados com a expulsdo da organizacdo catolica®.

Em todas as suas referéncias sobre os padrdes de exercicio da autoridade na reserva no
momento posterior a luta da terra, no controle da entrada de pessoas na reserva, nas mudancas
de representante, na realizagdo dos casamentos na sede do posto, Emilio descreve a relagdo de
parceria que sempre pautou seu trabalho junto com ao cacique Rodrigo. Comenta como

‘prendia’ gente que entrava sem autorizacdo e ia buscar junto com chefe de posto.

Até nessa época nos estavamos bem, ele era cacique eu era vice. Entretanto, o cacique

soltou a autonomia pro povo, esqueceu da obrigagao.

* “Aqui ndo esta bom porque os funcionarios da FUNAI dizem que o pessoal do CIMI nio pode entrar na
Reserva. E isso é o motivo de tristeza de muitos indios porque quando a gente lembra daquelas noites e dias que
nos cantava e rezava na maior alegria e hoje tudo acabou somente por causa destes jaguncos”( Otelice Nunes de
Oliveira. Brejo do Mata-Fome. 09.05.88. cf. Assembléia Legislativa de Minas Gerais, pag. 11).
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O Rodrigo era um homem muito bom de se trabalhar com ele. O fato que eu comecei a
lidar com ele 0, desde pequeno. Nos nos damos bem e nos demos a regra, até que depois
quando ele come¢ou a demasiar na bebida, ele perdeu o respeito nosso. Quando ele comegou
a desacreditar da comunidade e das liderancas, fazer so o que ele queria, fazer as coisa da
cabega dele, ai comecou a desmantelar até deu morte, até ele foi a morte. Descontrolou na
bebida, exagerou. Quando ele viu que estava sozinho, que o pessoal ndo tava mais
obedecendo ele, porque ndo ia obedecer que ele tava fazendo as coisas erradas ai, ele
comegou a perder a forca da lideranca. Ai ele ficou sozinho, quando ele ficou sozinho ele
minou beber, até ele morreu. Ficou desgostoso, ndo é? Porque quando vocé tem tanto junto,
tanta gente e depois fica sozinho, ai vocé fica desgostoso... Quem eu era e hoje t6 sozinho, é
triste mogo, eu mesmo fico triste. Ele morreu, eu senti muita pena dele e do, que ele era muito
meu amigo, depois ele separou de mim, ndo queria nem me ver. Eu também fiquei muito
sentido e foi separando aos poucos, ele ficando so e eu também ficando so. Agora ele é que
ndo era a lideranca porque a liderangca gracas a Deus eu sempre tive. Ai a elei¢do do

Domingo foi agora a pouco.

Rodrigo exerceu a funcdo de cacique até o seu falecimento no dia 25 de abril de 2003,
vitima de complicagdes cardiacas. Com a morte de Rodrigo, as liderangas Xakriaba
guardaram 30 dias de luto em respeito a sua atuagdo fundamental na historia da luta da terra.
O periodo de luto foi estendido por mais 30 dias, para em seguida dar inicio ao processo de
sucessdo. No dia 28 de junho de 2003, Avelino, na posi¢cdo de vice-cacique geral Xakriaba,
convocou o conselho de liderangas indigenas para a reunido cujo objetivo era discutir a
sucessdo do cacique geral Xakriabd. Havia se passado o periodo de luto em relagdo ao
falecimento do entdo cacique Manuel Gomes de Oliveira e era hora de escolher o seu sucessor

na posic¢ao central da estrutura politica indigena.

3. “Se tinha um Rei aqui acabou”: a eleicio do novo cacique.

Nos perguntamos pra ele: como é que vai ser a sua autoridade? Ele
disse: “a minha autoridade vais ser junto com vocés, eu ndo tenho
nenhum poder, o meu poder é dividido com cada um de vocés”. Vocé
vai ser politico ou ndo? — “Ndo, eu quero ser cacique de vocés, ndo
da FUNAI e nem da Prefeitura”. E assim nos criamos o novo
cacique. (José Fiuza - lideranca da aldeia Itapicuru: 2004)
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O cacique Rodrigo liderou oficialmente os Xakriabd durante quase trinta anos, desde
sua eleicdo em 1975, até o seu falecimento prematuro em 2003. Com a morte do cacique,
instaurou-se o processo politico de escolha do novo cacique para ocupar a posi¢do central na

estrutura politica Xakriaba.

Nesta se¢do com o foco para as relagdes estabelecidas entre os Gomes de Oliveira e os
outros grupos familiares e, entre os proprios Gomes de Oliveira, fago alguns comentarios
sobre o processo de sucessdo do cacique-geral Xakriabd, a partir das relagdes de parentesco e
afinidade sociopoliticas acionadas na condug¢do do processo. Poderia dizer que os homens da
familia Gomes de Oliveira conformariam uma espécie de organizagdo corporativa; uma
linhagem, na qual, do ponto de vista dos outros grupos familiares, seus integrantes estdo

teoricamente aptos a ocupar a posi¢do de lideranca da comunidade como um todo.

Ao contrario de procurar descrever os aspectos formais de um pretenso sistema de
parentesco Xakriaba, apoiado em DaMatta (1976), considero mais interessante observar a
aplicacdo de determinadas regras de parentesco em um contexto especifico de mudanca na
estrutura de poder, onde elas se abriram a variagdo ou transformagdo. Sugiro que a
segmentacdo ideologica entre linhas genealdgicas que constituem os Gomes de Oliveira,
acabou constituindo circulos de parentesco e afinidade sociopolitica no interior da linhagem,
possiveis de serem notados a luz de um esquema concéntrico de relagdes de afinidade

sociopolitica.

E reconhecivel entre os Xakriabd, a existéncia de uma gramatica do parentesco, que
serve como gradiente classificatorio entre parentes mais proximos e mais distantes, para
representar as distancias sociais estabelecidas, inclusive dentro da familia Gomes de Oliveira.
Deste modo, as pessoas que possuem o mesmo sobrenome podem ser parentes consangiiineos
fortemente demarcados pela organizagido do niicleo doméstico ou parentes muito distantes que

sdo genericamente classificados como tios ou primos.

Nos documentos histéricos e na memoria genealdgica, € explicito como os Gomes de
Oliveira consolidaram-se historicamente como uma corporagdo, segmentada por linhas de
distingdo internas. Uma linhagem de chefes que atravessa o tempo, negociando, entre si, a
legitimidade e a manuten¢do do poder. Na historia da organizag¢do politica Xakriaba ¢
possivel notar que filiagdo e descendéncia funcionam como seletores dos individuos para

posig¢des e determinados papéis sociais.
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Entretanto, a filiagdo nio representou o fundamento ideoldgico da sucessdo do poder
entre os homens neste novo processo de escolha de um lider central. A esfera politico-ritual
encontra-se englobada pela linhagem. Contudo, a descendéncia, como valor, ndo opera como

principio fundamental do processo, mas antes serviu como seu primeiro passo.

Dois nomes foram colocados como os possiveis sucessores de Rodrigo. De um lado, o
filho do cacique: Jos¢ Gomes de Oliveira (ou Z¢ de Rodrigo). De outro, o filho mais velho de
Rosalino: Domingos Nunes de Oliveira. O proprio vice-cacique, Arvelino, afastou qualquer
hipdtese de ele mesmo ascender a posicdo de cacique no lugar de Rodrigo e convocou uma
reunido das liderangas na aldeia Brejo do Mata-Fome. No caso da disputa entre Z¢ de Rodrigo
e Domingos, ¢ preciso considerar tanto os aspectos da descendéncia como o papel das
aliancas na producdo e atualizacdo de afinidades sociopoliticas no decorrer do processo

sucessorio.

Em meio as negociagdes sobre o formato e o procedimento na escolha do novo
cacique geral Dona Analia, chefe religiosa Xakriaba denominada como madrinha do Toré,
convocou uma reunido para sua residéncia. Ao solicitar as liderangas que a reunido fosse
realizada em sua casa, a madrinha do Toré sinalizava o interesse em estabelecer uma fusao

entre duas dimensdes do poder entre os Xakriaba: o poder religioso e o poder politico.

A articulacdo entre a ordem religiosa e a ordem politica teve um peso decisivo no
processo de escolha do cacique na década de 1970. Na disputa avuncular entre Rodrigo e
Laurindo, a conversdo do segundo ao protestantismo e sua oposicdo a revitalizagdo das
praticas religiosas tradicionais foi aspecto importante na ascensao do primeiro em detrimento
do segundo. Os dois ultimos pares de chefes dos caboclos dentro da familia Gomes de
Oliveira remontavam a Germano e Agostinho, respectivos pai e avd de Laurindo. Entretanto,
Rodrigo foi o eleito cacique Xakriaba, também por atualizar um capital politico materializado
pela viagem a Brasilia, périplo que conforma a definicdo dos lideres. Para as liderangas
Xakriabd, entre o vinculo hereditdrio e as relagdes e praticas sociais — como atributos

legitimos definidores do representante central — o valor das agdes sobrepds o vinculo na

o~ . 2
defini¢do do cacique™.

Com a auséncia dos respectivos pais, para compreender a disputa prenunciada entre

Domingos e Z¢ de Rodrigo, ¢ importante considerar as aliancas estabelecidas pelos mesmos e

» Como observa Maria Hilda Paraiso: “a habilidade na negociagdo, a postura firme nos momentos de crise,
principalmente com a sociedade nacional, a capacidade de persuasio dos liderados” (1987: 40) s@o
caracteristicas comuns aqueles que atuam como liderangas.
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como estas relagdes aparecem acionadas no momento da disputa. No inicio da luta pela terra,
Emilio era um aliado préximo de Rodrigo, atuando em certo periodo como vice-cacique.
Casado com Anisia, Rosalino tinha seus cunhados, José Fiuza e Rosalvo Fiuza aliados
politicos que, no decorrer dos anos 1980, ficaram conhecidos como os acompanhantes do
CIMI. José Fiuza, um dos cunhados de Rosalino, tem um ponto de vista sobre a articulacao

capitaneada pela madrinha do Toré.

Para nos, nunca teriamos necessidade de nossas liderancas fazerem reunido na casa
da madrinha para discutir, porque para nos, mesmo sendo interna, era uma politica. Mesmo
sendo interna. E para nos, na casa da madrinha nunca necessitava isso. Para nos foi uma
decadéncia, porque a casa da madrinha é casa de servico, embora a reunido tenha sido
dentro da casa. Para mim, nés tinhamos aquela casa ali como um segredo! E ai misturaram

as coisas...

Nos ainda a preservamos com a maior cautela. Mas estamos sem saber, ainda, como
¢ que ela esta. E para nos o Zé [de Rodrigo] é excelente pessoa. Mas se o pai dele tivesse
uma grande confianga nele tinha carregado era ele para andar com ele. Mas ele carregava

era o Domingos. Zé é filho de Rodrigdo, mas Domingos é sobrinho.

Ela falou que queria que o Zé fosse o cacique e Arvelino fosse o vice e que ela ndo

concordava com o Domingos. Ai eu falei assim: ‘“‘eu até me admiro porque todos sdo a

mesma familia!”. A gente admira, porque ndo?

Mas ai Emilio falou certo. Emilio disse: “ninguém aqui é rei ndo! Ninguém aqui é rei
ndo! Vocé ndo é rei ndo fulano. Acabou. Se tinha rei aqui, acabou”. (José Fiuza, aldeia

Itapicuru: 2004)

Da reunido na casa de Dona Andlia resultou a decisdo de realizar uma elei¢cdo por
votacdo. Z¢ de Rodrigo, apesar da indicagdo da madrinha, ndo deixou transparecer
engajamento pessoal na disputa e desistiu de participar do processo, quando a votagdo
revelou-se como a via escolhida para decidir quem seria o novo cacique. Um dia antes das
eleigdes, apos apresentar sinais de divergéncias quanto a resolugdo da disputa, Z¢ de Rodrigo
anunciou sua desisténcia de participar da eleicdo e Domingos Nunes de Oliveira foi nomeado

novo cacique por aclamag¢do em assembléia na aldeia Brejo do Mata-Fome.
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Diz que ele dispensou, que ndo queria mais ndo. Mas nos ndo tiramos ele ndo,
Jfalamos que era pra ter elei¢do entre os dois, o que ganhasse mais seria o eleito, mas ele ndo
quis disputar. Eu pedi pra criar foram quatro candidatos, ndo foi isso Domingo? Pra ver
quem tem o peso maior, ndo ¢? Mais ai eles ndo quiseram, ai ficaram em dois, acabando os
dois ele saiu também deixou so Domingo so. Nao precisou demanda nenhuma. So que ele ndo

ficou satisfeito. O grupinho da familia dele ndo ficou satisfeito ndo. Eles ndo mostram, mas

ndo é satisfeito ndo. (Emilio, aldeia Pedra Redonda: 2004).

Ao questionar sobre os motivos da desisténcia de Z¢ de Rodrigo, os indios me
apresentaram diferentes justificativas, dentre elas, que Zé estava passando por problemas de
saude e ainda que, segundo ele mesmo teria dito, havia recebido em sonhos o conselho do pai,
Rodrigo, com a indicagdo de que ndo era o momento adequado para assumir a posi¢cdo de

cacique.

A atuagdo de Z¢ de Rodrigo sempre esteve relacionada as esferas politicas exteriores a
organizagdo interna. Ele foi eleito vereador no municipio de S@o Jodo das Missdes pelo
Partido Democratico Trabalhista (PDT), o mesmo de seu pai. Nos debates internos, sua
inser¢do me foi descrita como timida. Por outro lado, seu primo Domingos ja vinha
trabalhando em projetos internos da comunidade e realizando viagens, quando ndo junto de
Rodrigo, o representando em nome de todos os indios na busca de recursos e em encontros

indigenas.

Chamo atencdo para o fato de que, nas falas de Emilio e José Fiuza, a nocdo dos
Gomes de Oliveira como uma familia tem sentido diverso. Enquanto José Fiuza registra sua
admirag¢do pelo fato de Domingos e Z¢é de Rodrigo terem de posi¢des estruturais semelhantes,
sendo da mesma familia, Emilio pondera a insatisfacdo do grupinho da familia de Z¢é de
Rodrigo. A classificagdo por gradientes de distancia relativa entre os grupos de parentes, tanto
do lado de Domingos, quanto do lado de Z¢é de Rodrigo, oferece uma imagem da organizagao
do parentesco entre os proprios Gomes de Oliveira, onde a afinidade ideologica engloba a
consangiiinidade, desde que se parte do pressuposto de serem a mesma familia, uma unidade

internamente segmentada por for¢a das parentelas colaterais e aliangas fora do grupo familiar.

Nos tltimos anos, o0 modo centralizador de chefiar do cacique Rodrigo desgastou seu
prestigio frente a seus pares. Esta avaliagdo compartilhada por muitas liderangas de peso,

pode ter reduzido o potencial simbolico para legitimar a transmissdo do poder ao seu filho,
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como advogou Dona Andlia, ao tentar impor o principio da filiagdo como dispositivo
regulador do processo de sucessdo. Contra essa intervengdo simbolica no terreno da politica,
Emilio se posicionou desde um lugar de poder andlogo ao da madrinha para romper com a
proposta. Ao referir-se ao tempo de Rodrigo como um tempo de reinado, Emilio apresentou

outro registro do cacique.

De um ponto de vista exterior, os Gomes de Oliveira constituem uma familia, agindo
historicamente como uma unidade sociopolitica, apesar da segmentacdo em grupos relativos
de oposicdo ideoldgica. No caso da sucessdo do cacique-geral, ¢ possivel perceber a
configuragdo destes segmentos como circulos concéntricos de afins, polarizados a partir dos
respectivos nucleos familiares de Rodrigo e Rosalino. A perspectiva de Emilio, corrobora esta
imagem e coloca, em primeiro plano o papel politico, tanto dos parentes mais proximos

quanto daqueles afins sociopoliticos, como ¢ o caso dos cunhados de Rosalino.

A énfase na descendéncia consistiu em um componente importante do processo de
sucessdo do cacique, mas as aliangas constituiram o aspecto complementar e crucial para a
ascensd@o de um dos individuos envolvidos na disputa. Na auséncia dos pais, no caso da
familia de Zé de Rodrigo, Dona Anélia tentou atualizar o poder e o prestigio de Rodrigo,
colocando em jogo valor simbolico dela e o dele a servigo do principio de filiagdo como via
natural (ou cultural) da sucessdo. Do outro lado, os irmdos Fituza, cunhados de Rosalino,

irmdos da mie de Domingos, intervieram no processo em favor do sobrinho.

Afastado de Rodrigo desde antes da morte do cacique, para rechagar a postura tomada
pela madrinha, Emilio se posicionou como detentor do mesmo poder que ela, o poder do
segredo, para advogar em favor de elei¢cdes diretas para a escolha do novo encarregado da

funcdo.

Comparando os processos sucessorios, se existe uma forma estrutural do parentesco
atuante no interior da esfera politica, ela revela duas linhas de sucessdo entre tio e sobrinho.
Primeiro entre Laurindo e Rodrigo, depois, entre Rodrigo a Domingos. E importante notar o
papel das aliangas nos desvios estruturais de transmissdo de poder entre as geracdes. Em
termos estruturais (da imbricag@o entre parentesco e chefia na histdria coletiva) e simbolicos,
a julgar pelo prestigio politico auferido pela atuacdo de seus respectivos pais, ambos estavam
aptos a ocupar a posi¢do de cacique-geral Xakriaba. Mas a diferenciagdo entre os dois, residiu
no capital politico acumulado na trajetéria de Domingos, legitimado pelo antigo cacique-

geral, como informa José Fiuza.
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Domingos foi eleito novo cacique-geral Xakriaba em um ritual de aclamagdo. A
escolha dele foi interpretada pelo grupo politico no poder em S@o Jodo das Missdes como
uma operagdo ilegitima realizada sob “influéncia” dos funciondrios do CIMI, movidos por
interesses politicos particulares. Os missionarios seriam responsaveis por ter iniciado um
movimento de incitagdo de criticas a prefeitura municipal em conjunto com as funciondrias
responsaveis pela organizagdo da educacdo indigena, colocando bobagem na cabega dos
indios™.

Em meio ao contexto do falecimento de Rodrigo e a emergéncia de Domingos pode-se
perceber o movimento de rotagdo de perspectiva quanto ao modelo ideal de organizagdo
sociopolitica e distribuicdo do poder entre as liderancas Xakriabd. O processo de sucessdo do

cacique abriu a possibilidade para reavaliacdo estrutural da disposi¢do do poder interno e o

debate quanto as novas formas de organizacdo paralelas a principal.

Depois da eleicdo de Domingos novo cacique-geral, Z¢ de Rodrigo afastou-se das
reunides do conselho de liderangas. No dia 12 de fevereiro de 2004, ocorreu uma grande
reunido das liderancas Xakriabd na aldeia Barreiro Preto. A convocagdo geral tinha como
pauta o debate sobre duas questdes, que, de certa forma, estavam imbricadas e eram
importantes questdes conjunturais. No debate da reunido todos davam noticias de que sua
auséncia era uma decisdo pessoal. Ele vinha sendo convidado para as reunides e ndo

comparecia.

Na reunido o professor indigena que atua como presidente do Partido dos
Trabalhadores no municipio, comunicou as liderangas que os professores haviam convidado
Z¢ de Rodrigo para integrar os quadros do partido. Z¢ responderia dizendo que, naquele
momento, ndo sairia do PDT, partido que o pai dele havia fundado e que ele queria dar
continuidade ao trabalho. Mas Z¢é de Rodrigo avisava que estava junto com as liderangas e foi
convidado para essa reunido no Barreiro justamente para debater o caminho politico nas

eleicdes que ocorreriam naquele ano.

O encaminhamento da questdo foi constituir uma comitiva para conversar com Z¢ de

. 2 . . ’ . o . . ~
Rodrigo®. Os caciques queriam saber qual postura Z¢é de Rodrigo iria adotar nas elei¢des
enquanto pertencente a outro partido. A questdo merecia cuidado diferenciado, porque, no

calor do contexto, segundo a fala de Valdinho naquela reunido, era preciso separar as coisas:

* Conforme me informou Ivan de Sousa Correia, entdo prefeito de Sdo Jodo das Missdes em conversa pessoal.

** A comitiva foi formada por Domingos (cacique), Valdinho (lideranga do Barreiro), Levino (lideranga do
Sumaré), Rosalvo ( lideranga do Itapicuru e Sapé), Jodo de Jovina (lideranga Sumaré II1), Z¢ Nunes ( candidato a
prefeito) e Idelino ( lideranga do Brejo ¢ Embatiba).
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A luta politica é uma coisa, a luta indigena é a historia do povo. Seria preciso considerar a
importancia da pessoa de Z¢é de Rodrigo e, especialmente, do pai dele. A luta politica aparecia
como um contexto novo, um desafio capaz de ampliar as possibilidades de melhoria nas

condi¢des de vida do povo, mas a luta indigena é propria histéria desse povo.

Z¢ de Rodrigo candidatou-se vice-prefeito de Sdo Jodo das Missdes pelo partido do
pai, na coligagdo com outro grupo politico do municipio, e perdeu. O projeto politico
colocado em pratica por um grupo de professores indigenas com o objetivo de conquistar o
poder executivo municipal e o maior nimero de cadeiras na Camara Legislativa local foi
coroado pelo sucesso eleitoral. José Nunes de Oliveira, filho de Rosalino, oficializou sua
candidatura no més seguinte e fez campanha com um discurso ‘para todos’, rebatendo as
especulacdes de que caso fosse eleito faria um governo voltado apenas para os interesses da
comunidade indigena. Z¢ Nunes foi eleito prefeito do municipio nas elei¢des de outubro. Na
composi¢do da Camara Municipal, cinco vereadores indigenas também foram eleitos. Nas
nove vagas para a Camara Municipal, a coalizdo das liderancas conseguiu a adesdo povo e

cinco indios foram eleitos, sendo destes, quatro do partido dos trabalhadores (PT).

Como fica claro na fala de Fiuza que abre esta se¢do, um aspecto observado pelo
conselho de liderangas no momento de negociagcdes com os aspirantes a posicdo de cacique-
geral foi a condi¢do necessaria do escolhido, de uma vez eleito cacique-geral nio virar
politico, ndo vir a candidatar-se a quaisquer outras fungdes como, por exemplo, mandatos no
Executivo ou mesmo no Legislativo de Sdo Jodo das Missdes. Se antes Rodrigo exercia as
posigdes e fungdes de cacique e vice-prefeito, os filhos de Rosalino dividiram estas fungdes,

com Domingos consagrado cacique-geral, e Z¢é Nunes com a elei¢do a prefeito do municipio.

4. Reinventar-se como lideranca: reinventar a cultura indigena

No final da luta da terra e concomitantemente a inser¢cdo no cenario do indigenismo

“alternativo”, Emilio adotou o codinome Caipora, como um tipo de “nome cultural” para
1 26 13 ~ i r1: .

transitar neste campo” . Emilio tem uma relagdo simbdlica forte com seus cachimbos que

considera heranca cultural dos antigos, considera a fumaga um veiculo de comunicagdo com

26 . . . . o,

Dentre os muitos significados que o termo compreende no imaginario da cultura popular, segundo uma
enciclopédia eletronica Caipora ¢ o nome de uma entidade Tupi-Guarani, representada como um pequeno indio
de pele escura, agil, nu, que fuma um cachimbo ¢ gosta de cachaga (Wikipédia)
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seus guias espirituais. Para Emilio, o codinome est4 relacionado ao seu discurso ecoldgico

sobre a preservacgdo da natureza.

Em 2007, aos 56 anos de idade Emilio ¢ a lideranca mais antiga entre os
representantes que integram o sistema politico Xakriab4d. Contemporaneamente, o termo
liderang¢a inscreve-se num campo semantico muito mais abrangente que aquele colocado em
operacdo durante a constituicdo do ‘modelo indigena’ de organizagdo social e de disposi¢do
do uso territorial orquestrado pelo drgdo tutelar. Este modelo foi marcado simbolicamente
pela constitui¢do de chefia institucionalizada na elei¢do do cacique-geral e pela citagdo de
representantes ou caciques locais. No caso, as categorias de representante ou caciques locais
foram cunhadas para designar mediadores que passaram a atuar ndo apenas como porta-vozes
da comunidade frente ao Estado, mas também exercendo as fun¢des de gestores estatais frente

a estas comunidades.

Lideran¢a ¢ um termo abrangente e varidvel, em termos do stafus atribuido por
alguém em relagdo a quem no campo politico interno. Pode servir para louvar o trabalho de
agentes de saude e a atuag@o comunitaria dos professores indigenas (como irei demonstrar na
parte seguinte deste trabalho), mas, sobretudo, serve para designar aqueles agentes politicos
engajados na administragdo do cotidiano nas comunidades locais e representagdo destas em

debates mais amplos relacionados as questdes de interesse coletivo do povo indigena.

Orgios, entidades e as proprias liderancas estimam, atualmente, a existéncia de 27
aldeias e 26 sub-aldeias no territorio Xakriaba. Dados da Funda¢do Nacional de Saude
(FUNASA) indicavam, em 2003, a representacdo politica interna composta por 19 liderangas
e 17 vice-liderangas. No momento da pesquisa de campo, a partir de conversas sobre este
assunto, especulo a existéncia de 20 caciques e 18 vices. Esses numeros variam e o status de
lideranga ¢ diretamente proporcional ao reconhecimento da localidade que lidera como aldeia
ou sub-aldeia. Em muitos lugares onde existe o 2° cacique ele ¢ um indicado pelo cacique
para ajudar a acompanhar os assuntos e resolver os problemas mais imediatos daquela por¢do
da aldeia. O surgimento ou reconhecimento da posi¢do envolve fatores diversos como a
emergéncia, nomeagdo ou transmissdo das funcdes de lider local. Cito alguns exemplos dessas

possibilidades.

A regido do Sumaré compreende hoje as aldeias Sumaré 1, I e III, pode ser pensada
como bom exemplo do crescimento populacional e fracionamento da representagdo politica
derivada deste processo. Emilio foi companheiro de Z¢ de Bido, pai de Manoel, que antecede

Livino como representante na aldeia Sumaré I. As ruas de casas foram aumentando. No inicio
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dos anos noventa, Rodrigo reconheceu Jodo de Jovina como lideranca da aldeia Sumaré IL
Hoje ja existe a lideranca da aldeia Sumaré III. A aldeia Caatinguinha, liderada por Estéacio
originou a aldeia Custddio chefiada pela nomeagdo de seu filho. Na regido da aldeia do
Riacho dos Buritis, sub-aldeias como Olhos D’agua, passaram a ser lideradas por filhos de
pessoas importantes na luta da terra como Z¢ de Benvido, filho de Benvindo. Valdinho,
lideranca da aldeia Barreiro Preto, € cacique de um complexo de sub-aldeias que estdo sob seu
comando. Na regido das aldeias Itapicuru e Sapé, os irmaos Rosalvo e José Fitza dividem as

fun¢des de comando.

O resultado ¢ a ampliagdo das demandas no debate sobre as posi¢des e estratégias a
serem direcionadas pelos indios, frente as agéncias de contato ou em relacdo ao jogo politico
regional. Junte-se a isso a conquista do poder municipal em Sao Jodo das Missdes, que criou
um ‘novo centro de atracdo’ para a reivindicagdo de demandas das comunidades mediante a

‘facilidade’ de ter no comando um representante da comunidade indigena.

No momento “pos-territorializacdo”, Emilio também exerceu participagdo efetiva nas
negociagdes para implantacdo de uma educagdo diferenciada dentro da T.I. Como irei
descrever na proxima parte desta dissertacdo, este processo de escolarizagio trouxe profundas
mudangas para vida social dentro e fora do territorio indigena, alterando significativamente a
dindmica econdmica, politica e cultural da vida social Xakriabd. No bojo deste processo,
Emilio tornou-se coordenador de etnia nas negociacdes institucionais com o governo estadual
e também passou a atuar como Professor de Cultura, uma categoria nova na organizacao da
educagdo indigena diferenciada. Como diz Emilio, como ele ndo tem leitura, mas tem o
conhecimento. Ele fala e os outros levantam o texto. Os outros professores, as funcionarias da

. . \ e 27
escola e as criangas, todos assistem a aula de Cultura de Emilio™".

Nesta secdo, enfoco outra forma de produgao de sentido utilizada por Emilio para fins
de atualizagdo de sua autoridade na /uta politica bem como no levantamento da cultura a
partir de dois didlogos curtos que Emilio reproduz, dentre outros, para construir seu modelo
de indianidade e sua realizagdo politica. Nesse sentido, o enfoque recai ndo exatamente sobre

o meu didlogo com Emilio, mas sobre o didlogo dele com °‘outros’, que ele reproduz

*7 Interessante notar que numa reflexdo sobre as relagdes entre indios (professores Xakriaba em formagdo) e ndo-
indios (docentes formadores) na condugdo do processo de implantacdo das escolas indigenas Xakriaba, Gomes
(2004 e outros autores), ressalta: “a questdo da variagdo dialetal do Portugués, da linguagem, da riqueza, até
entdo desconhecida pelos formadores, da lingua falada pelos Xakriaba, levou a consciéncia de que muito pouco
se sabia trabalhar com essa ‘mata de oralidade’ que € a sociedade Xakriaba e sobre os continuos desafios de
como promover o letramento numa sociedade onde ndo circulava praticamente nenhum material escrito” (id. 04).
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recorrentemente para ilustragdo pratica das implicagdes de suas idéias quanto as nogdes de

autoridade e legitimidade.

Pensando o discurso de Emilio sobre a relacdo entre identidade e cultura, tendo em
vista o reconhecimento dele como autoridade no assunto pelos ‘outros’, ¢ possivel explorar
como as experiéncias individuais sdo cruciais para o entendimento da dindmica de invengao
da cultura (Wagner 1981) e como tais experi€éncias sdo construidas no momento de
transmissdo na interagdo com diferentes categorias de ‘outros’. Mais uma vez, ressalte-se a
importancia do contexto, o local, o momento e a audiéncia para os quais essa experiéncia ¢

enunciada.

Na segunda vez que fui até a casa de Emilio em meados de mar¢co de 2007, fui
sozinho, aproveitando uma carona no carro da FUNASA que alterna os plantdes dentro da
reserva. Emilio me recebeu dizendo que tinha ido a uma reunido no Brejo para discutir a
distribuicdo de cestas basicas que iam ser disponibilizadas para as comunidades através de
seus respectivos lideres locais. Enquanto estive na casa de Emilio, ele recebeu a visita de um
compadre, lider de aldeia vizinha. Neste ‘tridlogo’ que se instituiu pela presenga do
compadre, Emilio retomou a histéria da luta da terra, desta vez, para enfatizar que muita
gente foi adotada como Xakriaba, ndo pelo critério da descendéncia, mas porque lutou junto

no momento necessario.

Com esses comentdrios Emilio projetava sentidos de etnicidade e autoridade para
elaborar um sistema de diferenciac¢do interna. Na composi¢do do contraste, Emilio recorre ao
exemplo do modelo politico que encontrou entre os Pataxd na Bahia, onde segundo ele ¢
esquisito porque cada familia tem um cacique. Apoiado na distincdo de Emilio entre
descendéncia e necessidade da terra para a sobrevivéncia e o trabalho, como forma de estar na
conversa, seu compadre perguntou a Emilio como funcionava o sistema de trabalho em um
lugar tdo recortado politicamente. Sem rendimento nesse sentido, pouco depois seu visitante
abandonaria nossa conversa, procurando companhia junto ao sogro de Emilio, na varanda da

casa.

Em 2004, depois do relato da historia da luta da terra, da sua génese com a derrubada
do curral de varas ao episodio final do assassinato de Rosalino e seus parentes, Emilio
comegou a revisar o acontecido daqueles ultimos dias. O assunto referia-se ao aparecimento
na sede do Posto Indigena da FUNAI de um perito judicial com o objetivo de analisar o valor
de benfeitorias deixadas por um fazendeiro da regido dentro dos limites da T.I. A presen¢a do

perito provocou uma reunido de emergéncia das liderancas Xakriabd e um debate sobre o
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reconhecimento da fronteira e a ignorancia do perito quanto a existéncia de regras

padronizadas para o acesso a T.I.

A aparicdo dos interesses do fazendeiro serviu de exemplo paradigmatico na reflexao
de Emilio sobre como a mistura foi e pode ser prejudicial ao modo de vida indigena dentro
dos limites da cultura e da T.I. Naquele contexto, o problema do casamento com pessoas de
fora ja aparecia nos comentarios mais curtos e incisivos de Emilio a respeito das esferas de
autoridade do cacique local. Quando perguntei a Emilio como as liderangas estavam lidando

com essa questdo ele me respondeu:

Eu ndo sei como é que vai ser esse trem ndo que agora entrou esse ail, que estd com uma
branca mesmo, pernambucana, ld do Pernambuco. Agora eu t6 dizendo: “o menino, vocé tem
que bulir com esse trem porque nos de casa somos contra”. Mais noés ndo podemos chegar la
e falar isso, porque nos ndo somos parente, somos de fora né, de casa lda dele. A aldeia ld tem
cacique, tem lideranca, ld tem todo mundo e ninguém liga nada. Como é que nos vamos
chegar ld, ndo é? Agora nos estamos esperando até eles abrir a boca e pedir a opinido do
povo e nos somos contra. Eles ld ja disseram que ta concordado, ja falaram isso, falaram isso

com Edvaldo que chegou ld conversando com ela e ela contou isso.

No inicio de 2007, quando estdvamos conversando sobre a autoridade da lideranca
Emilio voltou a referir-se a questdo do casamento, desta fez de forma propositiva da norma
indigena frente a uma situacdo em que ele mesmo estava implicado por relagdes de amizade,
compadrio e apadrinhamento. Emilio ilustra o problema da regra através de um didlogo curto
e dificil com os noivos, quando da experiéncia de receber um pedido de emprego por parte da
noiva e do convite para ser padrinho do casamento por parte do noivo, seu afilhado e a
menina (ndo-indigena) moradora do povoado de Trairas que faz limite com a T.I. Xakriaba.

Uma situacdo delicada porque Emilio morou no povoado e é amigo do pai da noiva.

Outro dia ela estava conversando comigo: “é sério seu Emilio, eu fico com vergonha
mais, de eu ser branca e o povo ndo concordar comigo. Até meu cabelo parece uma crina de
uma égua branca alasa”. Ela falando com ela mocgo, eu achei até graca nesse momento. Nos
dois sentados no onibus na frente e ela contando o caso. Ela e eu conversando. Ela contando

0 caso pra mim:
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“O seu Emilio ndo deixa o meu marido sem emprego ndo. Da oportunidade para ele
trabalhar, ele td fazendo o curso de enfermagem com tanto sofrimento, tanta dificuldade, vou
pedir o senhor que da oportunidade dele trabalhar, porque la fora ndo tem rumo pra ele. Eu
tenho culpa nisso ai, eu sou branca, ele é indio”.

Me deu uma vontade de do. Fiquei até sem graca né. O pai dela é meu amigo ha
muitos anos, vivemos juntos, vivemos pertinho, ai eu sinto vergonha também. Eu morei muito
tempo la fora junto com os brancos, cinco anos, la nas Trairas. Eu fiquei assim, mas ndo
podia dar opinido. Eu falei: “o emprego ele vai ganhar, mas o que eu queria que ele ndo
desse o desgosto ao povo de la”. Ele podia trabalhar la dentro e viver ld fora, ela ficar por la
e ele contribuindo com ela ld. E perto, dd pra fazer o intercambio. Eu falei: “O jeito que eu
tenho pra fazer pra vocés foi isso”.

Eu gosto muito do menino, ele é indio mesmo, eu sei que ele é indio. Ele me considera
muito mesmo. Ele nunca me deu uma ma resposta. Mas um dia ele me falou, so teve uma ma
criagdo. Ele foi pediu autorizacdo para casar. Mas antes dele me falar eu queria saber era o
nome do casamento. Um dia eu estava ld no Posto ele veio falar comigo que ia casar. Ele
veio pedir a autoriza¢do. Nos viemos do Posto ali ele me chamou no rumo da escola e disse
que queria conversar um assunto comigo. Ele disse: “eu vou casar e queria chamar o senhor
para ser padrinho meu”.

Casar?

“E. casar, com uma menina branca 14 das Trairas”.

Gente branca la das Trairas, é? Vocé me desculpa mas eu ndo posso acompanhar o
seu casamento. Ele até é filho do meu compadre, padrinho do meu filho. Eu disse: “vocé ndo
pode desviar esse casamento ndo?”

Ele falou: “ndo tem ndo, ndo tem ndo e eu devo casar é com quem eu gosto”.

Eu disse: “isso vocé esta certo, mas se vocé quer casar vocé tem que cumprir as
normas daqui de dentro, ou entdo tem que morar la fora. Se vocé for casar com ela, vocé tem
que morar ld fora”.

Ele também calou a boca e ndo respondeu mais ndo.

Na perspectiva de Emilio, faz parte de seu modelo de indianidade atualizar a
religido nativa frente a oferta de credos exteriores. Para ficar apenas em um exemplo de
seu posicionamento frente a agentes externos, descrevo a cena que presenciei em uma
reunido na sede do P.I. no inicio de 2007. Uma equipe do governo federal estava visitando

a T.I. para divulgar as benesses do programa “Luz para todos” do governo federal. Um
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tanto frustrados frente a baixa distintividade fisica e cultural dos indios (confidenciada por
uma das integrantes da equipe que dizia acostumada a trabalhar com “indios de verdade”),
o membros da equipe animaram-se quando viram surgir o homem de cocar na cabeca e
muitos colares no pescoco, a quem logo perguntaram se se tratava do “pajé da tribo”. Na
posicdo de “pajé”, Emilio respondeu as perguntas da profissional de relagdes publicas,
dentre elas, a respeito do que ele pensava sobre as melhorias na qualidade de vida dos
indios que a energia elétrica poderia trazer. Sem muito entusiasmo, Emilio respondeu que a
energia elétrica ¢ boa, mas que também atrapalha porque na hora de praticar a religido dos

indios, os mais novos ficam mais interessados em assistir a novela.

Através da restituicdo de um segundo didlogo (que de fato ndo se realizou) Emilio
também aborda o tema da religiosidade e sua resisténcia frente a oferta de credo aos indios.
Existe uma ‘onda’ de conversdo evangélica em curso dentro da reserva que por si s
valeria uma andlise detalhada. Quando estava fazendo meu trabalho de campo em 2004,
durante alguns dias, fiquei hospedado na casa de Rosalvo, lideranga da aldeia Itapicuru. No
final de tarde de um domingo, Arvelino (vice-cacique geral) passou pela casa de Rosalvo,
dizendo que ia conhecer o culto dos crentes, que estava sendo realizado toda semana em
uma igreja evangélica improvisada nos fundos da aldeia. Quando voltei em 2007, encontrei
Arvelino convertido, assim como o proprio cacique geral e mais uma quantidade de lideres

locais™®.
Segue a tentativa do didlogo entre Emilio e um pastor:

Ele veio conversar comigo: “eu respeito o senhor hd muito tempo, eu queria
conversar com o senhor, eu sempre considero o senhor como uma autoridade, queria falar
isso com o senhor, pedir para o senhor sobre a religido nossa”.

O pastor é ele. Ele me chama de tio, me da atengcdo. Mas eu tive que dizer:

“Eu ndo mando na aldeia dos outros. Eu determino na minha aldeia. Na minha aldeia
ndo tem nenhum crente. Eu ndo sou nem crente nem catolico. Agora também eu ndo mando
na vida de ninguém. Eu mando na minha. Agora na aldeia dos outros também eu ndo vou
determinar, vocés tem conversar é com quem determina na aldeia de vocés la. Eu ndo vou
envolver meu nome mode eu ir fazer bagunga la na aldeia dos outros.”

Aqui eu fiz com uma igreja. Eu fechei a igreja daqui porque ndo estava dando certo.

Mas desde que me pertence aqui. E aqui na divisa junto comigo aqui jd, na minha aldeia. E

% No caso da aldeia Sio Domingos, por exemplo, Jodozinho organiza a manuten¢do de sua lideranca apoiando a
ideologia politica indigena a prescri¢do evangélica da convivéncia (cf. Escobar 2004).
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que um tio meu, primo do meu pai e um padrinho que eu considero muito, a igreja estava
fazendo uma coisa muito ruim para o meu tio, que é crente também. Ele estava ficando doido
da cabeca aqui, ele ja esta um velho de setenta e tantos anos. A igreja crente estava
funcionando ele. Um pastor estava dirigindo um culto na casa dele.

Era outro pastor dirigidor, que respeitava o normal nosso. Nao tinha nada impedindo
ndo. Agora trocou o dirigidor de culto e esse outro comegou a discriminar a gente como
feiticeiro, excumungado, que isso era coisa do capeta, que usava cocar. Ai eu fui conversar o
superior dele la em Sdo Paulo para fechar a igreja. Ai fechou a igreja. Hora que eu falei com
eles que ia tomar a atitude de fechar a igreja, ele me ameagou de morte. Falou na minha cara
assim e eu dei uma gaitada.

“Eu morro qualquer hora em cima dos meus direitos. Se vocés sdo servos de Deus
agora que eu quero ver. Nisso que vocés falam o nome de Deus, vamos ver. Eu ndo vou
afastar ndo. Esse terreno aqui eu mando nele igual o filho do meu padrinho também manda.
Eu também sou filho dele nessa parte. To aqui pra fazer um trabalho que ele me pediu pra

’

fazer, to aqui pra cumprir e vou fazer, e a igreja nos vamos fechar.’
“Esse homem é feiticeiro, nos matamos ele.”
Eu queria era falar com o superior dele para eles mudarem o sistema de tratamento
com a comunidade, de respeitar as nossas tradicdoes e a nossa cultura. Mas o cara ndo

deixava eu nem falar nada. O que eu fiz foi mandar o documento para o superior deles em

Sdo Paulo e fechou a igreja, ai eles foram dispensados do trabalho deles.

Como observou Marshall Sahlins (1997:53), contra o pessimismo sentimental que
marcou as ciéncias sociais e, de modo particular a antropologia, diante do processo inexoravel
de aculturagdo universal, assistimos a partir do final da década de setenta o movimento
contrario orquestrado pelas culturas sobreviventes ao colonialismo nos quatro cantos do

29 <¢

planeta. Diversas categorizagdes como “intensificagdo cultural” “nativismo” “reflorecimento
cultural” “indigenizacdo da modernidade” e “viagem da volta”, nos termos de Oliveira Filho
(2004) para o caso dos indios situados no nordeste brasileiro, foram cunhadas teoricamente
para compreender a tomada de autoconsciéncia cultural conjugada a exigéncia politica de
espago dos povos indigenas na sociedade mais ampla, que tomou conta da cena em diversos

pontos do mundo e no Brasil, a partir da década de setenta.
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O fato é que a antigas vitimas do imperialismo descobriram sua ‘cultura’ e a eficacia
politica de sua objetivagdo. A ‘cultura’, comenta Sahlins, deixou de ser apenas uma heranca e

passou a ser um projeto. Ela estd na ‘na boca do povo’.

O que se segue, ainda de acordo com o raciocinio de Sahlins, ndo se trata de um
otimismo sentimental, que ignore o sofrimento causado pela escraviddo ou das sucessivas
investidas de expropriacdo territorial e toda sorte de violéncias vividas pelos indios, mas de
atentar para criatividade com que, no caso os Xakriaba, extrairam deste sofrimento, seu
projeto de viagem da volta via intensificagdo cultural. A cultura Xakriabd também estd na
‘boca do povo’. As criangas que estdo nascendo agora recebem ‘nome de branco’ € ‘nome
indigena’, os jovens indigenas descobriram na pintura corporal a base de jenipapo uma
conexdo ancestral, estdo fazendo artesanato tradicional para vender as pessoas que visitam a
T.1., o trabalho com cerdmica virou projeto de etnodesenvolvimento sustentavel.

José Fitza, cacique da aldeia Itapicuru me disse que Emilio é reconhecido como um
dos mais velhos da apresentagcdo da cultura, apesar de terem outros, mais velhos que ele, mas
que ndo aparecem. Nas palavras de José Fiuza, os outros mais velhos ndo aparecem tanto
porque sdo de outras ordens. Emilio € chefe de um dos batalhdes do Toré. De acordo com
Santos (1997), o termo ‘batalhdo’ é usado para designar tanto as ‘coisas’ como 0s grupos

envolvidos no ritual.

Internamente, existiriam também dois grupos: um liderado por Z¢ de Conceigo — pajé
Xakriaba e outro por D. Andlia — a madrinha. Cada batalhdo é composto por pelo menos duas
pessoas com papéis determinados na realizacdo do ritual. O mestre ou mestra sdo dirigentes
dos trabalhos. O ‘cozinheiro’ ¢ responsavel pela arrumacdo do terreiro e preparacdo da
bebida. O universo simbdlico que recebe o nome de Toré refere-se a esse conjunto de
procedimentos secretos, que envolvem o uso de tabaco e a ingestdo e infusdo da entrecasca da
jurema (Mimosa nigra ou Mimosa hostilis), vegetal encontrado em determinados pontos do
territorio indigenazg. Dona Andlia, a madrinha e mestra de uma das ‘mesas’ pontua que o

conhecimento total sobre o rito sé € repassado aos do “mesmo sangue” (Santos, 1997:191).

O segredo do Toré esta intimamente relacionado a presenca de baianos e aos

resultados negativos da mistura. Santos (id.ibid.) também ressalta a dimensdo politica do

* O Toré é praticado por mais de vinte povos indigenas do nordeste brasileiro. Para Oliveira Filho (2004:28)
trata-se de um ritual politico, protagonizado sempre que € necessario demarcar fronteiras entre “indios” e
“brancos”. Nesse sentido, o exemplo dos Atikum é emblematico. Ao ver que ‘dangavam um toré arrochado’, o
representante do Servico de Protecdo aos Indios teria se convencido da condi¢do indigena do povo Atikum,
encaminhando o processo de reconhecimento do grupo.
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ritual pela razdo do mesmo estar sempre associado as chefias do grupo, sendo praticado por
duas diferentes facgdes politicas internas numa disputa pela legitimidade e autenticidade de
ambos os lados. A principio, as apresentagdes do Toré eram realizadas basicamente por dois
grupos. Um deles capitaneado por Emilio e outro por Raimundo da aldeia S3o Domingos.
Apesar de ndo ser cacique, Raimundo exerce papel politico como um tipo de lideranga
cultural e faz parte do grupo restrito de pessoas que tomam parte nas cerimonias secretas do

Toré.

Conforme assinalei anteriormente, o Toré se tornou elemento crucial na afirmacéo da
distintividade cultural Xakriaba. Desde entdo, o conjunto ritual pode ser apreendido em duas
dimensdes: uma interna, secreta, que consiste nos encontros realizados nos terreiros do
territorio, dos quais participam apenas a madrinha, determinadas liderangas e aqueles
devidamente iniciados. A outra dimensdo, externa ou publica do Toré, passa a ser
representada pela performance, que reune danga e cantigas de evocacdo a Onga Cabocla,
personagem fundante do mito através do qual os indios organizam a histdria e o encantamento

da terra.

Dentre as variagdes do mito, a Onga Cabocla € descrita como uma india, que no intuito
de saciar a vontade de sua miae de comer carne, transformou-se em onga e partiu em busca de
caca. Ao retornar com uma novilha para ela, a mae deveria colocar um ramo na boca da filha
para que voltasse a forma humana. Como a mae ndo a teria reconhecido ou ndo teria
agiientado, a filha permaneceu para sempre uma ong¢a encantada (Paraiso 1987:42). laia como
a Onca Cabocla também ¢ chamada pelos Xakriaba, passou a ser considerada a guardia da
terra e dos indios, que vem durante os rituais aconselhd-los no enfrentamento de desafios. A
garantia legal das terras coincide no plano mitico, com a volta da Onga Cabocla - distante nos

momentos de crise e expropriagcdo fundidria e que hoje vive invisivel no territério preservado.

Analisando os dilemas culturais e as disputas politicas entre os indios Kambiwa e
Pipipa habitantes do nordeste brasileiro, Barbosa (2003:179) analisa as tensdes da discussdo
sobre ‘cultura’ e ‘tradicdo’ como categorias nativas. Em seu estudo, Barbosa observa a
concorréncia entre um “fundamentalismo autoctone”, frente a outra posi¢do mais “flexivel,
heterodoxa e hibrida” entre as duas etnias (id. ibid.), embora considerando que na maioria dos
casos, a no¢do de fundamentalismo seja aplicada ao estudo do campo das religides. Barbosa
chama ateng¢do para a existéncia de formas especificas de fundamentalismos, como aquelas

relacionadas a regulamentacdo de praticas culturais e condutas sociais e que ndo estio ligadas
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a aspectos essencialmente religiosos, que identifica operando entre os Kambiwés e Pipipas.
Para lidar com o fendomeno Barbosa chama aten¢do para um tipo de fundamentalismo

cultural®.

Nesse sentido, pode se dizer que Emilio ¢ fundamentalista. Outros vao dizer: Emilio
fica falando deste segredo, se ele soubesse mesmo nem falava que sabia, ele quer ser mais

indio que os outros.

Como o préprio Emilio justifica suas posi¢des pessoais como chefe e como lideranga:
E porque, se comeca a ndo respeita o nosso direito, daqui a pouco nos estamos sem moral,

nos ndo somos autoridade, acabamos com a autoridade.

Como me referi acima, recentemente foi instituida a func¢do de professor de cultura
entre os Xakriaba. No momento da pesquisa de campo, contabilizei a existéncia de nove
professores de cultura, dentre eles, Emilio. Emilio conquistou a posicdo para dar aula nas
aldeias comandadas por ele. Como ndo domina a escrita, diz que fala sobre a origem do
mundo, dos indios e da natureza, e os outros € que levantam o texto. No método de Emilio: é

assim que se levanta cultura.

Como Bruno Latour (2005) tem chamado atencdo, os objetos podem proporcionar
permitir, influenciar e sugerir associagdes. Se, como sugere Roy Wagner (1981:31) o que o
antropdlogo faz ¢ traduzir suas experiéncias como “cultura” para seus pares € para outros em
sua sociedade, um episddio que presenciei durante minha estada na casa de Emilio ¢

emblematico.

Entre fotos de Davi Kapenawa e potes de ceramica, Emilio me apresentou uma
variedade de objetos e argumentos que cumpriam o papel de ratificar seu papel de lideranca
no processo de resgate cultural em curso entre os Xakriaba. Mas seu contentamento ficou
mesmo explicito quando, na manhd que antecedia sua viagem para Belo Horizonte, duas
professoras de cultura de uma aldeia distante da casa de Emilio partiram a cavalo, antes de o
sol nascer, para ir até a casa dele em busca de seus ensinamentos para feitura de uma peneira

tradicional indigena.

Depois de resistir um pouco a ensina-las o trancado da peneira por motivo do

compromisso de viajar na parte da tarde, Emilio resolveu ensinar o bésico as professoras. O

3% “A nogdo de fundamentalismo, tal como a entendo, remete a fundamento — os argumentos com os quais se
funda uma tese, concep¢do ou ponto de vista — ¢ fundamental — aquilo que ¢ essencial, estritamente necessario.
Fundamentalista ¢ uma concep¢do de cultura que se vale de principios limitados, entendidos como suficientes e
necessarios para orientar condutas humanas, uma determinada visdo de mundo”. (Barbosa 2003:179).
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dominio da técnica e a procura pela consultoria serviram, naquele contexto, como o exemplo

mais eficaz que Emilio poderia oferecer de seu papel crucial neste processo.

Figura 2: Emilio ensinando como se “levanta a cultura”.

Vale a pena recuperar. Nos meus encontros com Emilio e depois, comecei a mapear
um conjunto de elementos-chave para compreender a organizagdo dele a respeito de um
campo semantico da etnicidade Xakriaba: i) formulagdo de uma origem genuina; ii) certo
ponto de vista sobre a historia; iii) contraposi¢do a determinado principio de reprodugdo do

sistema politico; e, finalmente iv) o protagonismo na reinvencao da cultura.

O primeiro deles refere-se ao sentido atribuido ao sangue indigena, intimamente
relacionado a questdo da descendéncia em relagdo ao tronco familiar e a um regionalismo
cultural. O segundo, a importancia da familia para o reconhecimento étnico e a concomitante

formagdo do sistema politico orquestrado por Rodrigo.

O terceiro, o valor politico do segredo do Toré, também intimamente relacionado a
mistura, mas atualizado na ac¢do de Emilio frente as regras de escolha do novo cacique.
Finalmente, o significado de um objeto como um exemplo paradigmatico (para ndo dizer
pragmatico) do processo de atualizacdo da cultura indigena, como artefato produzido
tradicionalmente pelos indios considerados mais indios, os caboclos do riachinho, donatarios

do centro-simbolico da indianidade.
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Para concluir esta secdo, gostaria de retomar uma fala de Emilio sobre o contexto
politico vivido atualmente em S.J.M. No momento da minha ida para aldeia Pedra Redonda,
me foi pedido o favor de entregar um envelope, com informag¢des sobre a data de viagem para
um encontro dos professores indigenas que seria realizado em Belo , ao sobrinho de Emilio,
que ¢ o atual diretor da Escola Indigena Xakriaba Bukimuju, na aldeia Brejo do Mata-Fome.
Ao anoitecer deste dia movimentado pela visita das professoras, a noite, eu e Emilio fomos

até a casa do seu sobrinho, para entregar a carta.

Aproveitei o momento que eu pretendia conversar também com ele sobre o assunto da
politica. Abri a conversa com uma introdug¢@o, quando eu falava sobre o contexto politico e as
relacdes entre diferentes liderangas. O sobrinho de Emilio se restringiu a comentar que essa ¢
uma discussdo forte na comunidade, porque os professores € o povo, de maneira geral, deram
muito apoio na época da politica e ainda hoje. O que se seguiu foi um siléncio. Nesse

momento Emilio ‘entrou’ na conversa:

E isso que eu estava falando pra vocé (quem bem poderia referir-se a conversa de
2004). A gente lutou muito e tem pouco apoio. Da nossa familia ndo tem ninguém no
governo. A familia dele esta tudo. Nossa aldeia de Riachinho, Prata ndo tem ninguém no
governo. (silencio) Zé Nunes é muito bom, mas ele é muito lento. A gente tem que ser educado
e bondoso, mas tem a hora de expressar a realidade das pessoas. A gente tem que ter
educagdo, mas tem a hora que tem que expressar. Na condi¢do que ele estd, ndo pode
segurar o tempo todo ndo, tem que expressar o sofrimento da gente. Ele é muito bondoso.
Respeitador de todo mundo, bonzinho para todo mundo. No final do mandato, pode dar mal
pra ele. A gente pode ser tudo, tem que ter educagdo, mas tem que ser cobrador das coisas
também. Eu ndo sirvo pra isso ndo. Isso é pra quem é uma pessoa mais disposta. Quando eu
tenho alguma causa com o companheiro eu descarrego logo, prefiro descarregar logo que
ficar guardando. Meu regime é tdo esquisito, a expressdo que eu tenho com o companheiro
eu despejo logo na cara dele e nos vamos ver o que vai dar, eu falo logo. Agora ficar com

uma coisa encubada ali, pra mim doi essas coisas. Despejo logo na cara dele!

Eles dizem: “esse Emilio, ele é doido”. Eu sou mesmo. Eu ja falei para Senador, na
cara do Ministro da Educagdo, cheguei na cara e descarreguei no peito do Ministro da
Justica, descarreguei mesmo e o Ministro teve que baixar a cabega. Eu ja tenho feito isso em
Brasilia e ndo é poucas vezes ndo. Ja falei para o Ministro do Interior, eu fui atras do

Ministro quando esta terra estava em confusdo. Dai que nos falamos com o Ministro que veio
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a justica para esta terra. Levei o nome de fuxiquento, o nome de conversador. Essa foi a
viagem. Com quinze dias que nos rodamos. Eu e o finado Roso viajamos juntos. Essa a

primeira viagem que nos fizemos a Brasilia, eu e ele.

Considero importante aqui, a diferenciacdo entre dois tipos de fazer politica. Um
regime indigena de comunicagdo e interlocu¢do com agentes externos, em que a natureza do
jogo politico na “politica dos brancos” exige relativizar. Este outro tipo de fazer politica,
como aparece na fala de Emilio, roga por uma economia da palavra e negociagdo de interesses

i S , para um ti e is di in iv 1
difusos, e é, portanto, para um tipo de pessoa mais disposta, incompativel com o estilo
politico dele. De qualquer forma, noto o ressentimento pelo pouco apoio e exclusdo dele e de
" " A e

seu povo” desta dindmica, no que tange a distribuicdo de espago para as pessoas de sua

‘regido de comando’ no governo municipal.

Na proxima parte, trato deste processo de insercdo indigena no cendrio politico

municipal em Sao Jodo das Missdes, do ponto de vista de um de seus protagonistas.
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PARTE II

BUKIMUJU XUKURANK : PROTAGONISMO ETNOPOLITICO

Figura 3. Realizagdo do Toré na posse de Z¢ Nunes e dos vereadores indigenas. (1° de janeiro/2004)
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Na primeira parte desta dissertagcdo tomei a trajetéria politica e a experiéncia de Emilio
como fio condutor para organizar a etnografia de um modelo de chefia, e suas transformagoes,
nos ultimos vinte anos. Agora observo estas transformacdes a partir da experiéncia de outro
lider Xakriaba, posicionado em uma situa¢do de autoridade distinta, mas parecida com a de
Emilio no campo etnopolitico. Nesta segunda parte desta dissertacdo, o fio condutor da
etnografia sobre estas mudancas ¢ delineado pela experiéncia e perspectiva de Francisco
Xavier dos Santos, filho de Valdinho, cacique da aldeia Barreiro Preto. O processo social
mais amplo que enfoco € o da inscrigdo social de um grupo de professores indigenas como
liderangas do povo indigena e, mais especificamente aqueles que hoje sdo, de alguma forma,

os politicos indigenas31.

Chiquinho Xakriabd ¢ Professor Indigena, Coordenador da Educag¢do Indigena,
representante das etnias indigenas presentes em Minas Gerais, na Comissdo do Ministério da
Educacdo. Tesoureiro do Partido dos Trabalhadores (PT) e atual Secretario de Educacdo no
municipio de S3o Jodo das Missdes. Ele ¢ um dos integrantes do grupo de professores
indigenas criadores do projeto de conquistar o Poder Executivo e a hegemonia étnica no

Legislativo local em Sdo Jodo das Missoes.

Sahlins (1997:122) toma emprestados os éxitos politicos dos indios Kayapd para
descrever uma das maneiras contemporaneas de indigenizacdo da modernidade. Diante das
teorias da modernizagdo que pressupde como inexoravel o processo de aculturagdo, como
maneira de alcangar o “desenvolvimento” para o qual os costumes tradicionais eram
obstaculos. Contra o pessimismo sentimental relativo ao fim das culturas indigenas, Sahlins
usa a expressdo indigenizacdo da modernidade para delinear o fenomeno global de
“intensificacdo cultural”, através do qual as culturas indigenas locais responderam a
homogeneizagdo imposta pela expansdo do sistema mundial e & previsdo pessimista quanto a

aculturagdo universal.

No argumento de Sahlins, seria justamente porque estes povos “locais” participam

deste processo global de aculturagdo que eles continuam a se distinguir entre si pelos seus

1 A definigdo desta expressdo, que classifica os professores indigenas que ‘entraram’ na politica eleitoral dos
brancos no municipio, devo as conversas com Jonesvan, professor indigena formado pela segunda turma do
programa de educacdo diferenciada e atual vereador em S&o Jodo das Missdes. Quando eu tentava elucidar para
ele os objetivos do meu trabalho ¢ o meu interesse em contextualizar diferentes perspectivas sobre as
transformagdes politicas recentes Jonesvan comentou sobre a diferenca entre liderancas indigenas que sdo
politicos, isto ¢, aqueles que hoje estdo ocupando posi¢des no executivo ou no legislativo local e aqueles que ndo
sdo, referindo-se aos representantes de aldeia e lideres comunitarios internos como outros professores e agentes
de saude.
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proprios modos. Deste angulo, integragdo e diferenciag@o sdo co-evoluciondrias. De qualquer
modo, afirma Sahlins, as aparentes contradi¢gdes entre aculturacdo e indigeniza¢do sdo
freqlientemente neutralizadas pelas contradicdes de classe inerentes as culturas dominantes
capitalistas, referindo-se as estruturas de discriminagdo e de exclusio das quais os
movimentos culturais indigenas costumam extrair seus lideres e sua paixdo (id. ibid. idem.).
Tendo estas idéias de Sahlins como referéncia, descrevo o processo que vou chamar de
indigenizacio da politica, movimento protagonizado por uma nova geragdo de liderancas
Xakriaba. Como a atual situacdo historica Xakriaba se inscreve em um contexto mais amplo
das mudangas sociais envolvendo povos indigenas, antes, faco um rapido registro mais geral

sobre os movimentos indigenas na América Latina e no Brasil desde a década de 1970.

A partir de uma revisdo historica estrutural sobre as relacdes entre indigenas e
“europeus” ou “brancos” na América Latina, Anibal Quijano (2004:77) argumenta que essas
relagdes foram desde o inicio e sdo ainda hoje, pautadas por uma colonialidade do padrao de
poder origindria da experiéncia colonial. Para o autor, o “problema indigena” ¢
contemporaneo a fundacdo das republicas iberoamericanas, na medida em que a populagdo
“india” foi percebida como um entrave a implantagdo do moderno Estado-nagdo inspirado
pelas idéias da revolugdo liberal européia. Desde esse momento, com o “problema indigena”,
foi constituido um “no6 histérico especifico, ndo desfeito até hoje, que ata o movimento

histérico na América Latina: o desencontro entre nacdo, identidade e democracia” (2004:81).

Para Quijano, o “movimento indigena” na regido foi sendo incubado na mesma via de
esgotamento do Estado oligarquico, desencadeada com o processo de neoliberaliza¢do-
globalizacdo da sociedade latino-americana a partir década de 1970. Primeiro através de um
processo de re-identificacdo: de ‘“camponeses” a “indios” e depois a “indigenas” e a
reclassificagcdo social (da “classe” a “etnia” e as identidades regionais e locais). Outro fator
importante neste processo foi ampliagdo do universo de comunicacdo entre os indios e o

reconhecimento entre si dentro do sistema “racial” de discriminacdo e dominagao.

Nina Pacari (2004:35), a primeira indigena a ser nomeada como Chanceler do governo
equatoriano, numa analise sobre a identidade indigena como uma resposta politica frente a
este padrdo de poder instituido pela colonialidade, tece alguns comentarios sobre o

. .4, . . . 2 o, .
protagonismo indigena no debate acerca do projeto nacional equatoriano®>. No inicio do

32 Com formagdo em jurisprudéncia, ciéncias politicas e sociais na Universidade Central do Equador, Nina
Pacari atuou como assessora juridica da Confederacdo das Nacionalidades Indigenas do Equador — CONAIE
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século XX, a pressdo sobre os territorios tradicionais retornou investida do capital norte
americano, com repressdo sangrenta a resisténcia dos camponeses indigenas, for¢ando estas
populagdes a serviddo™. Este processo implicou também a des-indianiza¢do da identidade e
da auto-identifica¢do da maior parte da populacido “india”, que no caso peruano é conhecido
como “cholificagdo”. De acordo com a autora o processo inverso de identificacdo se deu em
grande medida pelo fortalecimento e revalorizacdo dos usos e costumes na reconstitui¢do dos
povos e territorios por parte dos indios, apoiados na recriagdo da memoria ancestral para

projetar-se no campo politico e social.

Contudo, os movimentos indigenas também precisam lidar com contradi¢des entre
suas bases ideoldgicas e a incursdo em processos politicos mais amplos. Para ficar apenas em
dois exemplos, o caso do movimento pan-indigena na Guatemala, analisado por Kay B.
Warren (2000), e o caso zapatista no México observado, dentre uma infinidade de autores, por

Shannon 1. Mattiace (1997) e George A. Collier (1997), sdo reveladores.

Desde a segunda metade dos anos oitenta, os maias instruidos passaram a trabalhar
para criar um movimento social centrado na revitalizagdo da cultura indigena e
simultaneamente defender um papel maior para a politica indigena na cultura nacional
guatemalteca®. Atualmente o movimento ¢ alvo de muitas criticas de muitos lados. Ladinos
locais, profissionais europeus e latino-americanos envolvidos em projetos de direitos
humanos patrocinados pela Organizacdo das Nacdes Unidas no pais, detratam o movimento
por promover o separatismo, a polarizagdo étnica e criacdo de um potencial para a violéncia

interétnica, dentre outras (Warren 2000:270).

No dia primeiro de janeiro de 1994, enquanto o governo mexicano celebrava a entrada
em vigor do acordo comercial com Estados Unidos e Canad4, milhares de mesticos e indios
desceram as montanhas e ocuparam varias cidades do Estado de Chiapas, na regido fronteirica
com a Guatemala para anunciar o movimento guerrilheiro articulado pelo Exército Zapatista

de Libertagdo Nacional (EZLN) através da Declaracion de la Selva Lacandona que

entre os anos 1989-1993 e exerceu o cargo de deputada nacional no parlamento equatoriano entre 1998 e 2003
quando foi empossada como ministra das relagdes exteriores no governo de Lucio Gutierrez.

3 No México, a resisténcia dos camponeses indigenas acabou sucedendo a Revolugdo Mexicana (1910 — 1927),
na Bolivia (1952), e na maci¢a pressdo dos camponeses majoritariamente “indios”, entre 1957 ¢ 1969 pela
reforma agraria no Peru. No Equador a mudanga do regime de trabalho servil para o trabalho assalariado
acontece em 1969-70.

34 Os lideres Maias realizam uma séric de estudos sobre os seus dialetos, elaboram dicionarios, tentam
padronizar as suas formas escritas, a fim de produzir uma lingua unificada e assim difundir todo um aparato
cultural composto de periddicos, textos literarios e escolares.
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rapidamente espalhou-se pelos veiculos de comunicagdo, tornando o manifesto mundialmente

famoso.

Numa andlise sobre as relagdes entre 0 movimento zapatista € 0 movimento indigena,
Mattiace (1997) enfatiza a discussdo sobre a idéia da autonomia indigena. Desde a década de
1970, o indigenismo praticado pelo Estado vinha sendo criticado pelos antropdlogos
mexicanos e, na década de 1980, a nocdo de autonomia comegou a surgir no debate entre as
organizagdes indigenas no México. Pensada em diferentes niveis e graus, o carater
fundamental da nocdo de autonomia destina-se, mais uma vez, ao questionamento do Estado-
nacdo, implicando no debate sobre uma outra relagdo das comunidades locais com o governo.
Dentro desta perspectiva da autonomia, Collier (1997) coloca em pauta as conseqiiéncias das
aliancas entre o movimento zapatista e outros setores da sociedade, chamando atencdo para os
problemas colocados pela distribuicdo de poder, o faccionalismo interno do movimento, a
capacidade de articulacdo de interesses entre suas bases populares e as aliancas estabelecidas

mediante o projeto politico mais amplo difundido pelos zapatistas.

No caso brasileiro, nos anos cinqiienta, Darcy Ribeiro profetizou a transformacgao dos
indios em ‘indios genéricos’. Em Os indios e a Civilizagdo, Ribeiro (1979) desenvolveu uma
ampla generalizacdo sobre o contato entre as populacdes tribais e as diversas frentes de
expansdo da chamada sociedade nacional. Darcy Ribeiro pretendia explicar o ser indigena,
uma espécie de “indio genérico” e sua persisténcia apesar do processo de transfiguracdo
étnica: as sucessivas alteracdes em seus substratos biologicos e culturais produzidas pelo
contato. A imagem do ‘indio genérico’ ndo se realizou historicamente e nao ¢, ja ha algum
tempo, mais do que uma ficcdo académica (Ramos, 1990:117). O “indio genérico” deixou de
ser a marca daquele ultimo estagio do processo de aculturacdo para tornar-se a marca de

alteridade frente a chamada sociedade nacional.

O que ocorreu desde a previsdo de Darcy Ribeiro foi o justo inverso da transfiguracao
étnica, sobretudo entre aquelas populagdes indigenas consideradas em fase terminal de
aculturagdo. Em grande medida, este processo de reversdo pode ser entendido a partir da
organizagdo politica por parte dos indios. No Brasil o movimento indigena comega a articular-
se no plano supra-local no inicio dos anos setenta, patrocinado inicialmente pelo CIMI,
através da congrega¢do de lideres indigenas em assembléias indigenas regionais, destinadas a

divulgacdo e ao debate dos direitos de seus povos.

No inicio dos anos 1980, essa movimentagdo culminou na criagdo da Unido das

Nacdes Indigenas (UNI) e, logo, na inser¢do de seus lideres no cendrio da politica nacional no
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Brasil. A criagdo da UNI e o uso do termo nag¢des como metafora politica nos discursos
indigenas e indigenistas resultou, segundo Alcida Ramos ([1993]1998), da apropriagdo
simbdlica de um termo poderoso, um recurso discursivo capaz de mobilizar o debate nacional
acerca dos direitos indigenas como alteridade legitima. Contudo, no contexto da Constituinte,
em 1987, setores do Estado fizeram oposicdo ao termo “nagdes indigenas” sob argumento de
que a expressdo incorreria em uma ameaca ideologica a soberania nacional, partindo de uma

concepcdo de Nagdo e Estado como conceitos indissociaveis.

O braco indigenista da Igreja propugnava a visibilidade dos direitos indigenas no
ambito da sociedade brasileira e apoiava o uso da expressdo “nagdes indigenas” sem prejuizo
para a unidade do Estado nacional. Por outro lado, representantes da sociedade civil
articulados por meio das ONG's advogavam em favor da autodeterminacao, que se realiza em
termos culturais e ndo propriamente politico-estatais por parte das etnias indigenas no pais.
Para Ramos, este cendrio produziu uma imensa névoa de incomunicabilidade ao redor da
no¢do de nagdo quando evocada pelos diversos pontos de vista que constituem o campo do
indigenismo no Brasil. Do ponto de vista da autora (1993:5), o problema com o termo nag¢do
talvez seja o excesso de significado que se acumulou sobre ele, resultado do contrabando
exercido pela retdrica indigenista brasileira ao importd-lo de outros contextos bastante

.. , . .1 . 35
distintos do cenario brasileiro™.

Em contraste com os indios Shuar que se recusavam a participar diretamente dos
aparelhos de Estado, no inicio dos anos oitenta, Ramos (1990:136) observava a tendéncia a

afiliacdo partidaria de liderancas indigenas no Brasil. Nas vésperas das elei¢des para a

3% Nos Estados Unidos o uso de "nagdes indigenas" serviu como uma espécie de senha para a tomada de territorios
pelo nascente Estado norte-americano através de declaragdes de guerra e assinaturas de tratados, ainda que fantoches,
com os donos desses territdorios. Ja no Brasil, o termo "nagdes indigenas" é recente e surgiu da consciéncia de que
nunca se reconheceu nas culturas-etnias indigenas um minimo de vulto que merecesse crédito politico. (Ramos,
1993: 6). Interessante notar como o nacionalismo étnico € apropriado, por exemplo, no caso analisado por Gerald
Alfred (1995) sobre a politica Mohawk em termos da criagdo de uma ideologia politica baseada na tradi¢do por
uma populagdo nativa de Kahnawake — uma reserva indigena localizada no Canadd, em uma regido proxima a
cidade de Montreal. A investiga¢do das bases ideologicas da rejeicdo por parte dos Mohawk em relagdo as
institui¢cdes de controle por parte do Estado nacional canadense, conduziu o autor a adotar uma organizacdo
teorica baseada sobre as teorias do nacionalismo. Gerald (id. : 146) demonstra que os estudos convencionais
sobre o nacionalismos, que nio sdo propriamente de Estado, denominaram o fendmeno como etno-nacionalismo,
i.e., uma forma orientada para a realizagdo de uma independéncia politica e promogéo de distintividade cultural
no interior de um Estado existente. Em um segundo sentido, o etno-nacionalismo poderia ser caracterizado como
uma forma de organizacdo, na qual o objetivo é realizar a auto-determinagio, que ndo se realiza em termos da
formagéo de um novo Estado, mas através do desenvolvimento de uma soberania cultural e uma relagéo politica
que pressupde a autonomia — refletida em um auto governo formal e em um arranjo cooperativo com as
instituigdes de Estado existentes.
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Assembléia Nacional Constituinte houve uma “epidemia” de candidatos indigenas a Camara
dos Deputados. Nenhum indio foi eleito. Era comum identificar na imprensa, programas
humoristicos e em conversas informais com ‘homens da rua’, a perplexidade ante essa
transformag¢do do indio, dado como figura folclorica, que passava a dizer e fazer coisas que
sempre foram da al¢ada exclusiva dos “brancos”, como seqiiestrar avides, barcos e gente,

filiar-se a partidos, entrar na burocracia ou pertencer ao Congresso Nacional, por exemplo.

Essa perplexidade ndo deixava de perpassar a consciéncia, ou o inconsciente de muitos
cientistas sociais. Dai a preocupacdo de Ramos (id. 138) de vislumbrar o processo de
politizacdo dos indios, focalizando as diversas facetas da consciéncia politica que € possivel
detectar no mundo indigena. Em trabalho seminal escrito no final da década de 1980, Alcida
Ramos (1990:138) chama atengdo para a escassez de trabalhos antropoldgicos que tomassem
o discurso politico indigena como foco. O interesse da autora era compreender um processo
que vinha desafiando a capacidade de analise dos antropdlogos: “a transformacao do indio, de
um ser visto quase que inerentemente subordinado, imanente no seu mundo proprio, a ator

que transcende esse mundo e se lanca no horizonte da politica nacional” (Ramos, 1990:138).

O caso do Xavante Mario Juruna ¢ emblematico do grau de sucesso e os resultados
dessa inser¢do indigena na ossatura do poder publico. Juruna ficou mundialmente conhecido
por ser escolhido como delegado dos indios do Brasil no Quarto Tribunal Bertrand Russel,
realizado na Holanda. Em 1982 o cacique foi eleito deputado federal pelo PDT do Estado do
Rio de Janeiro. Na visdo de alguns analistas politicos da época, a candidatura de Juruna foi
fruto de uma jogada de mestre do cacique do partido, Leonel Brizola, que viu na indianidade

um espaco politico ndo preenchido no concerto da politica nacional.

Numa época de repressdo, Juruna, iletrado e inocente dos labirintos do poder nacional,
mas protegido por sua condi¢do de indio tutelado, foi estimulado a tecer criticas causticas ao
governo ditatorial. Juruna ficou famoso por andar em Brasilia com um gravador em punho
para gravar as promessas, segundo ele mentirosas, que os politicos faziam frente as
reivindica¢des indigenas. Conforme a abertura politica, Juruna foi perdendo utilidade e depois
de ser envolvido num escéndalo sobre acusag¢des de corrupgdo, foi sendo descartado da cena
politica e ndo se reelegeu em 1986. Aos 58 anos, com a satde debilitada por problemas de
diabetes e hipertensdo, o ex-cacique Xavante morreu em 2002 em Brasilia. Seu corpo foi
velado no saldo negro da Camara dos Deputados e levado, por um avido da FUNAI, para a
tribo Xavante Namunkura, no Estado do Mato Grosso (Jornal Folha de Sao Paulo/2002).

No balango quanto as carreiras de diversos lideres regionais, os indicadores nao
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apresentavam perspectiva de sucesso indigena no mundo da politica. Ramos ¢ pessimista.
Identifica um fato recorrente: quando atingiram certo grau de popularidade, os lideres
indigenas comeg¢am a sofrer pressdo de varias fontes — burocracia, igreja, dos proprios
parentes —, e entraram em rota de colisdo com interesses diversos no mundo da politica

partidaria, o que fez desse movimento um conjunto de carreiras-relampago.

Para muitas liderancas do movimento indigena, o ativismo no mundo politico dos
“brancos” pode ser alto. Desconfianga generalizada do mundo, angustia, confusio
psicologica, ter a vida pessoal explorada pela imprensa e por opositores e até assassinatos,
além das possibilidades de cooptacdo (consciente ou inconsciente do lider) pelos meandros

sedutores do poder.

De toda forma, a partir dos anos 1980, comegamos a perceber a formacdo de uma
intelligentsia indigena com habilidades de transitar entre as organizacdes indigenas e
institui¢cdes publicas de diversas naturezas. Entre as novas liderangas indigenas com esse
perfil, é recorrente a referéncia a tensdo entre a ocupagdo de func¢des fora da organizacdo
indigena, criando uma regido cinzenta de significagdes, tanto portas adentro das aldeias,
quanto frente aos diferentes publicos e interlocutores externos para os quais € preciso elaborar

discurso.

Recentemente, o documento final elaborado a partir da Conferencia Nacional dos
Povos Indigenas (realizada em abril de 2006), intitulado “Autonomia Politica dos Povos
Indigenas” traz 17 itens relacionados estritamente a dimensao politica, dentre eles, a proposta
da criagdo do Parlamento dos Povos Indigenas do Brasil, assegurando a plena e efetiva
participacdo e representacdo de todos os povos indigenas, através de representantes indicados
pelas suas associagdes de base, que seja considerado como instancia maxima obrigatdria de
consulta e deliberacdo de todos os temas e ac¢des relacionadas direta ou indiretamente com o
futuro destes povos. Solicita a garantia de cotas para os parlamentares indigenas no Congresso
Nacional, Assembléias Legislativas e Céamaras Municipais e a criacdo de Secretarias
Municipais e Estaduais de Assuntos Indigenas, dirigidas por pessoas indigenas indicadas

pelos seus povos e organizagdes.

Apesar da cobranga por reserva e criagcdo de espagos politicos, os indios ndo esperam
parados, detidos em elucubragdes a respeito das possibilidades e riscos de tal empresa. Nos
ultimos anos tem aumentado progressivamente o numero de candidaturas indigenas nos
pleitos eleitorais em diversas regides do pais. De acordo com numeros de um levantamento

feito pelo ISA, em 1996 foram contabilizadas por volta de 80 candidaturas indigenas, entre
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candidatos a vereadores e a prefeitos. Em 1988 assistimos a tentativa de Marcos Terena de

chegar ao governo do Distrito Federal.

Nas elei¢des de 2000, este nimero aumentou para 350 candidatos, sendo destes 13 ao
Executivo, com a elei¢do de 80 legisladores indigenas. Nas elei¢des municipais de 2004,
segundo numeros do CIMI, foram eleitos 48 vereadores indigenas, dentre 180 candidatos, e
nove candidatos a prefeito, dos quais quatro foram eleitos nos municipios de Sdo Jodo das
Missdes (Minas Gerais), Barreirinha (Amazonas), Marcag¢do (Paraiba) ¢ Normandia
(Roraima). Em Minas Gerais, ainda foram eleitos vereadores os indios Manuel Pataxé pelo

PMDB, no municipio de Carmésia e Diva Maxacali, pelo PTB, em Santa Helena de Minas.

Este retrato geral sobre o movimento indigena na América Latina e no Brasil serve
como referéncia para situarmos este processo de politizagdo da identidade e incursdo do
movimento indigena em escalas nacionais, mas a questdo que mobiliza esta parte da
dissertagdo esta situada em uma escala especifica e localizada: a inser¢do indigena na arena
politica municipal em Sao Jodo das Missdes e suas implica¢des frente a populacdo indigena e

as estruturas de Estado.

Para descrever e analisar este processo que vou chamar de indigenizacio da politica,
tomando como balisa etnografica a trajetoria de Chiquinho, a nocdo de broker (ou
intermedidrio cultural) formulada por Eric Wolf (1974) ¢ util para qualificar sua agéncia e de
seus companheiros no grupo politico. Analisando a agéncia do Estado mexicano, empenhado
em criar ¢ difundir mecanismos de controle e expandir a hegemonia nos niveis locais e
comunitarios, Wolf recorre a nog¢do de brokers para referir-se aos agentes mediadores destas

relagdes entre comunidades especificas e a comunidade nacional.

Na analise destas relagdes entre o “nivel nacional” ¢ os niveis locais € comunitarios, a
categoria broker revela-se importante na medida em que situa o intersticio entre estes niveis.
O broker seria, assim, uma categoria analitica razoavel para entender o transito de individuos
especificos entre os distintos niveis de interagdo: local, regional, nacional (até o global),
capazes de viabilizar a mediacdo cultural e politica entre estes diferentes niveis, articulando
uns aos outros, traduzindo seus significados e tornando-os inteligiveis € comunicaveis entre
si. Broker, portanto, trata-se de uma categoria utilizada para classificar aquelas pessoas que
ocupam lugares politicos estratégicos, ora no movimento indigena, ora em organizagdes

independentes, ora nas estruturas de governo (cf. Ramos 1998). Na atualizagcdo destas fungdes
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que caracterizam o broker, os professores indigenas constituem uma espécie de ‘elite
intelectual’ ou uma ‘intelligentsia nativa’ gracas a sua capacidade de mediacdo cultural e
politica entre as demandas locais e as instdncias governamentais, no plano estadual ou

nacional’®,

De um lado, a trajetéria e o papel politico exercido por Chiquinho sdo indices
reveladores das transformacdes na relagdo entre liderangas indigenas e as estruturas de
Estado, responsaveis, no dizer de Adolfo de Oliveira (2002), pela crise de identidade que
contemporaneamente perpassa setores indigenistas oficiais diante do protagonismo indigena.
Mais que isso, coloca sob foco o topico das novas modalidades de constitui¢do de liderancas e
as relagdes entre suas praticas e o compromisso com o modelo tradicional de autoridade e
representacdo, além de revelar a friccdo entre a ideologia indigena - como matriz das praticas
politicas dos politicos indigenas - e as praticas politicas proprias da politica praticada pelos

“brancos”.

A interpretacdo da trajetoria pessoal de Chiquinho ajuda a identificar eventos que
influenciaram na re-configuracdo da autoridade politica entre os Xakriab4a, no momento
posterior a demarcacdo de suas terras, sobretudo no que se referem aos multiplos impactos
sociais, econdmicos, politicos e culturais que a implantagdo do projeto de educagdo
diferenciada trouxe para a vida comunitdria dentro da T.I. Mais que isso, a perspectiva de
Chiquinho sobre os diversos niveis que tangenciam sua agdo politica, nas diversas posicoes
que ocupa e situacdes de autoridade que lhe sdo respectivas, propicia o contexto para
apreensao e analise dos paradoxos e dilemas que marcam a atualizag¢do ideoldgica da unidade

politica Xakriaba.

Pensando como o discurso fundamentado na etnicidade ¢ sempre contextual e
situacional, as experiéncias de Chiquinho na organiza¢do dos professores indigenas, na
interlocu¢do com aliados politicos no municipio, com agentes do governo estadual envolvidos
no projeto de educagdo diferenciada e nas instidncias representativas do Ministério da

Educacdo para a educacdo indigena, sdo exemplares de como estes planos estdo articulados e

%% Rosani Leitdo (2005) em sua anélise sobre o papel dos professores indigenas no México e no caso do Brasil
entre os indios Terena, identifica a escola como espago para o surgimento de categorias sociais e emergéncia de
sujeitos especificos como ‘intermediarios’ culturais e politicos, por atuarem como os principais mediadores entre
o nivel local (dos problemas da comunidade e da escola) e os diversos niveis exteriores (regional, nacional e
global) composto pelas instituigdes responsaveis pela produgdo de politicas de educacdo indigena, o movimento
indigena mais amplo e os organismos ndo-governamentais.
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conectam significados capazes de subsidiar seu discurso como representante indigena e gestor

municipal de educacdo.

Conheci Chiquinho em 2004 no escritério do CIMI, que entdo funcionava em Sio
Jodo das Missdes. No bojo da criacdo do Partido dos Trabalhadores em Sao Joao das Missdes,
passei alguns dias em sua casa, conversando sobre a movimentagao politica dos professores e
as reagdes do grupo politico adversario no municipio. Entretanto, a maior parte das idéias e
opinides de Chiquinho que balizam minha descricdo de sua trajetoria e a perspectiva dele
sobre o movimento indigena foi extraida principalmente de uma seqiiéncia de conversas, em
entrevistas concedidas em sua sala na Secretaria de Educacio na sede do municipio, em

marg¢o deste ano (2007).

1. Bukimuju Xukurank: a educacao equivale a luta da terra

Francisco Xavier dos Santos — Chiquinho Xakriabd nasceu em maio de 1980 na aldeia
Barreiro Preto. A primeira lembranga dele sobre os movimentos da organizagdo Xakriaba
remete a memoria de, aos seis, sete anos de idade, ver seu pai Valdinho, atual cacique da
comunidade, sair de casa para participar dos mutirdes de retomada da terra, liderados pelo
cacique Rosalino. Como apresentei na primeira parte desta dissertac@o, a partir de 1984 e nos
anos seguintes, os mutirdes se multiplicaram com reunides de até cem indios imbuidos de
demarcar as préprias terras (vide nota n° 10). Chegavam os avisos das convocac¢des do
cacique Rosalino, da hora e lugar marcado para o encontro dos homens, que armados de suas
ferramentas de trabalho, organizavam-se para retomar suas terras € expulsar os posseiros.
Ainda bem pequeno Chiquinho apenas observava a movimentagdo e as saidas do pai.

Chiquinho estudou até a quarta série com professores leigos em uma escola na propria
comunidade do Barreiro Preto. Na época em que foi alfabetizado diz que a educacdo nao tinha
muito valor na sua comunidade. Os pais mandavam os filhos para escola para aprenderem a
ler e escrever, e s6. Como tantos outros jovens da sua geragdo, depois de alfabetizado
Chiquinho deixou a escola e foi trabalhar um tempo na roga.

Situada no poligono da seca no norte de Minas, o rogado na regido da Terra Indigena
Xakriaba ¢ sempre uma atividade de risco, que, por vezes ndo possibilita nem mesmo a auto-
suficiéncia da familia nuclear. A saida encontrada por um grande contingente de jovens
Xakriaba era, e continua sendo, a migrag@o para o trabalho em lavouras de cana de agticar no

Estado do Mato Grosso e interior de Sdo Paulo. O ciclo se renova todos os anos com a partida

82



em fevereiro e o regresso em dezembro. Mas Chiquinho escolheu ficar na terra. O
reconhecimento étnico abriu o campo de negociacdes e interlocutores do indigenismo para os
caciques Xakriaba.

No bojo das demandas do movimento indigena no Brasil, a Constituicdo de 1988
assegurou legalmente o direito dos indios a uma educag¢do diferenciada (e diferenciadora). A
escola indigena passou a ser vista como um importante mecanismo na interlocuc¢do indigena
com a chamada sociedade nacional. Em Minas Gerais esse espaco de negociagdo e didlogo
intercultural vem sendo construido desde 1995, através das ag¢des do Programa de
Implantagdo das Escolas Indigenas de Minas Gerais (PIEI-MG), numa parceria entre o
movimento indigena organizado no Estado, a Secretaria Estadual de Educacdo (SEE/MGQG), a
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), a Fundagio Nacional do Indio (FUNAI) ¢ o
Instituto Estadual de Florestas (IEF). O ponto de partida do processo de implantagdo das
escolas indigenas em Minas Gerais foi dado pela produg@o de um diagnostico encomendado a
consultores pela SEE/MG, junto as quatro etnias presentes no Estado (Pataxd, Krenak,
Maxacali e Xakriabd) que inicialmente participariam do PIEI-MG.

Entre os Xakriabd, o cacique Rodrigo e algumas liderancgas escolheram os jovens da
comunidade que iriam participar da primeira turma do programa. Numa andlise das praticas
instituintes de gestdo das escolas Xakriaba, Macaé Evaristo dos Santos (2006:93) observou os
aspectos politicos que marcaram a escolha dos integrantes da primeira turma de futuros
professores Xakriabd. A escolha dos professores criou um novo espaco para construgdo e
reconstru¢do dos significados sobre a identidade, reacendendo lutas passadas, escolhas e
posicdes adotadas. O processo de escolha em muitas aldeias transcorreu de forma trangqiiila,
através das indicagdes por parte das liderancas, enquanto em outras regides reacendeu
divergéncias como a oposi¢do entre duas vertentes politicas internas, os acompanhantes do
CIMI e aqueles acompanhantes da FUNAI vigentes desde os ultimos capitulos da luta da
terra.

Chiquinho foi um dos escolhidos para participar do curso. No final de 1995, trinta e
seis indios, constituiram a primeira turma Xakriaba a participar do Curso de Formacgdo de
Professores Indigenas do Estado de Minas Gerais. O curso foi formatado entre atividades
presenciais modulares realizadas sempre nas férias escolares (janeiro, fevereiro e julho) no
Parque do Rio Doce, intercaladas por atividades realizadas em 4rea, tais como cursos
relacionados ao uso do Territério, Historia, Arqueologia e Cultura, além de pesquisas levadas
a cabo pelos professores indigenas sobre esses tdpicos. Estes trabalhos de pesquisa

conjugados com outros realizados durante as atividades modulares acabaram se
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transformando em material didatico especifico, posteriormente apropriado por cada escola
indigena (Cf. Gomes, 2004).

Com a estadualizagdo das escolas indigenas em 1997, aos 17 anos de idade, Chiquinho
passou a atuar como supervisor na escola da aldeia Brejo Mata Fome e como representante
junto a Secretaria Estadual de Educacao, na coordenagdo executiva do projeto, acompanhando

o processo de implantacdo das escolas na T.I.. Chiquinho descreve sua inser¢ao:

Entrei no curso e foi dai que eu comecei. Antes disso eu ndo estava muito envolvido,
nem tanto na questdo do movimento, nem com a questdo da educagdo principalmente. Ai
comegou, no curso, quando assumimos a escola. Ai comega ja um pouco do trabalho nosso.

Comecgou ali na escola Bukimuju no Brejo, que era a unica escola que comanda todas
as outras escolas indigenas. Eu fui, iniciou aqui por essa coordena¢do de recursos, de
compra de merenda, de contratagdo de professores e a propria supervisdo que era feita pelos
funcionarios da superintendéncia. O papel nosso era de acompanhar.

Depois junto com o programa de implantacdo das escolas, criaram a coordenagdo de
educagdo indigena. Eram duas coordenagdes: a coordenagdo de etnia e a coordenag¢do
executiva do projeto. Cada etnia era coordenada por um professor (ndo indigena) de
formacgdo e a executiva por representantes da secretaria e por coordenadores indigenas, que
acompanhavam as discussoes do projeto dentro da secretaria.

Ai eu fui e comecei a participar ja da coordenagdo. Na época comegou eu, Zé Nunes,
depois veio Marcelo e outras pessoas que também acompanhavam. Ai é que nos comegamos.
Na época a demanda era a criagdo da escola indigena, que foi a Bukimuju. Eu, junto com Zé
Nunes, fizemos o papel de organizar isso dentro da comunidade, fazendo essa discussdo toda.
Mandamos o processo e foi aprovagdo.

Na época com a aprovagdo, Zé Nunes passou a ser diretor da escola e eu continuei a
ser da coordenagdo do programa. Depois disso teve uma discussdo de eleger um vice-diretor.
No caso eu ia ser o vice-diretor, mas ai nos percebemos que ndo seria bom criar essa vice-
dire¢cdo porque estava muito ligada a escola normal e a gente precisava de uma coisa maior
do que isso. Ao invés de criarmos o vice-diretor ampliamos a coordenac¢do. Criamos quatro
coordenadores pedagogicos que ajudavam o diretor, no caso Zé Nunes, nos trabalhos de
visitar as escolas e fazer o acompanhamento pedagogico, além do acompanhamento das
discussoes do projeto. Foi assim que nos comegamos a abrir espago na drea da educagdo.

Depois disso foi a criagdo da escola Xukurank no Barreiro. Procedemos da mesma

forma e foi aprovada a ampliagdo da escola. Pra escolher o diretor da escola é que foi
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diferente. Na época da escola Bukimuju, ndo houve elei¢cdo, Zé Nunes foi indicado pela
comunidade através das liderancas. Agora na outra escola, ai foi eu que coordenei mais
porque era pra la, né? Pedi pra la e acompanhei as discussoes todas, conversei com a
comunidade, tinha que colher as assinaturas. No caso quando eu estava coordenando eu, e
todo mundo, acreditavamos que ndo ia ter eleicdo e que eu seria o nome colocado para
assumir.

No dia, na ultima hora apareceu um candidato la (risada). Foi Marcelo, ele ndo tava
nem previsto de sair e na ultima hora apareceu como candidato. Entdo a maneira mais facil
agora era fazer uma elei¢do. Disputamos nos dois a elei¢do da escola. Mais a elei¢do foi
muito assim rapida, um negocio que ndo ia ter. Ai ndo deu tempo da gente fazer muita coisa...
acabou que ele ganhou. Na época até Correinha estava la pra ajudar a coordenar essa
elei¢do, organizando a fila, cuidando da urna la. Quando encerrou ficou muita gente sem
votar. Marcelo ja tinha feito campanha, articulado e eu ndo sabia de nada. Ele ganhou 77
votos e eu ganhei 76, so um. Ele ganhou porque ele votou né? Ele ndo queria ir ndo, ir ld
votar. Eu falei mogo cé vota la... ele foi, se ele ndo fosse era empate.

Depois disso, eu fiquei na coordena¢do como estou até hoje. Ai que o negocio
comegou a crescer mesmo, nos unificamos os trabalhos das duas escolas eu, ele e Zé Nunes.
Ninguém ficou chateado, reforcamos mais a forca de buscar as coisas na secretaria. A gente
Jja estava causando bastante incomodagdo para eles lda. A gente reunia bastante e cobrava as
coisas: constru¢do de escolas, transporte escolar, ampliagcdo da formagdo dos professores da
primeira turma, depois veio a segunda e ja estamos na terceira. Tanto que agora, que no
final deste historico, o que aconteceu foi que Marcelo e Zé Nunes afastaram pela razdo da
politica e eu fiquei so. Eles, o proprio Estado e a secretaria, bagungcaram toda a coordenagdo
do projeto. O Estado e a secretaria desmancharam toda a coordena¢do depois disso. O

pessoal que era muito ligado com a gente na época foi todo mandado embora.

Como contextualiza Macaé Evaristo dos Santos (2006) em sua andlise das praticas
instituintes de gestdo da escola Xakriaba, o processo de implantacdo da escola indigena entre
os Xakriaba sofreu resisténcias de muitos lados. Inicialmente, familias de regides limitrofes
da T.I. com os outros municipios ficaram receosos em entregar a educacdo de seus filhos aos
novos professores, muitos, ainda menores de idade. Outras se negariam matricular seus filhos
na escola, em razdo de terem sido preteridas no processo de escolha de quem seriam os

professores em suas comunidades.
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Durante parte do processo, os professores trabalharam sem remuneragdo e sem
perspectiva de seguranga futura na possivel profissdo. A situagcdo os colocava em condi¢des
similares e até piores (em termos financeiros) que aquelas oferecidas pelo trabalho no campo
ou pela migracdo para as lavouras de cana ou outros subempregos nos grandes centros do
pais. Em 1997, quando a primeira turma estava no segundo ano do curso de formacao, as
escolas passaram a al¢ada da Prefeitura Municipal de Sdo Jodo das Missdes, que também se
posicionaria de forma hesitante em contratar os profissionais em seus quadros, justificada pela
responsabilidade quanto a minoridade de muitos. A posi¢do da prefeitura foi entendida, por
muitos indios, como subestimag@o da capacidade dos professores de colocar em pratica e
conduzir a educagdo dentro da T.I.

Diante da resisténcia do poder municipal em contratar os professores indigenas para
exercer as fun¢des da educagdo dentro da comunidade, liderangas comecaram a fazer pressdo
ao governo estadual pela necessidade de transferéncia da responsabilidade pelas escolas
indigenas para a Secretaria Estadual de Educag@o. Esta movimentagdo resultaria no
compromisso assumido pelo governo estadual, através na Resolugdo n°. 8037 de 30 de julho
de 1997, publicada pelo Didrio Oficial do Estado de Minas Gerais, onde Secretario de Estado
da Educagdo dispde sobre o atendimento escolar as populag¢des indigenas, demarcando a
autonomia comunitdria na escolha dos servidores para execu¢do do trabalho (Santos 2006:
71).

Ana Gomes (2003a; 2004) observa que o processo de escolarizagdo entre os Xakriaba
foi acelerado com o inicio do funcionamento das escolas indigenas. Em pouco mais de dois
anos, os Xakriaba passaram, de uma oferta escolar que atendia menos da metade da demanda,
a apresentar um quadro muito proximo a oferta em Minas Gerais, que garante vagas para
quase todas das criangas e adolescentes em idade de cursar o ensino fundamental. Nos dados
de Gomes (2004:05), atualmente a reserva tem escolas em 26 aldeias ¢ trés sub-aldeias. A
organizacdo ¢ gerenciada por duas unidades administrativas: a Escola Estadual Indigena
Bukimuju (15 enderecos, 56 turmas e 1.187 alunos) e a Escola Estadual Indigena Xukurank
(14 enderecos, 38 turmas e 840 alunos). Dados de 2003 apresentam 104 professores indigenas
contratados pelo Estado, a maioria atuando em suas proprias comunidades. Atualmente,
contam com o atendimento de 1* & 4 série em todas as aldeias e de 5% a 8* série em sistema de
nucleacdo, a diplomacao da primeira turma tendo ocorrido em dezembro de 2003.

A expansdo acelerada gerou um contexto escolar marcado por caracteristicas
peculiares as descontinuidades culturais entre as proprias comunidades locais, além de

provocar mudangas na estrutura econdmica, social, politica e cultural na vida da sociedade
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indigena como um todo (Gomes, 2003a). A continuidade dessa expansdo se atualiza com a
reivindicagdo de abertura de outras modalidades de ensino (educa¢do infantil ¢ educacdo de
jovens e adultos), além da criagdo do ensino médio e do pleito de acesso a universidade.
Como observa a autora: “é marcante a forma incisiva com que os proprios Xakriaba
implementam a expansdo da escolarizacdo, sem que se tenha, no momento, uma analise mais
clara das implicagdes de um processo conduzido com tal rapidez” ( 2004: 317).

Se ndo ha uma analise mais clara sobre as implica¢des da expansdo dos servigos de
escolarizacdo indigena, a expansdo da agéncia politica dos professores a partir processo de
constituicdo da educag@o indigena também ¢ um fendmeno que tem recobrado dos indios
reflexdes a respeito de suas implicagdes.

Na primeira turma de professores, tem origem o grupo politico organizador do projeto
de ‘indigenizar’ a esfera publica em Sdo Jodo das Missdes. O campo dialdgico (entre as
liderangas tradicionais, professores e instancias de Estado), instituido no processo de
implementagdo da educagdo entre os Xakriabd, abriu espago para o surgimento de uma
“intelligentsia nativa”. Um novo tipo de brokers, que estdo se ocupando de um poderoso
recurso de legitimacdo para firmarem-se no campo politico interno como liderangas do povo,
qual seja, o trabalho no resgate da cultura indigena.

A materializag¢do deste trabalho pode ser conferida na seqiiéncia de publicagdes que as
sucessivas turmas de professores indigenas lograram produzir, primeiro na organizacdo de um
livro reunindo a historia da luta da terra, um conjunto de pequenas histérias, casos e lendas,
além de um primeiro levantamento de palavras que eram faladas pelos mais velhos
antigamente. Depois um livro sobre o conhecimento tradicional sobre plantas medicinais e,
por ultimo uma coletdnea de textos elaborada a partir de conversas com os mais velhos,
sobretudo enfatizando as muitas versdes da mitologia que cerca a figura da onga cabocla.

A educagdo foi abrindo espago para outras areas e promovendo uma reavaliagdo
funcional da categoria /ideranga na acdo politica indigena frente ao cendrio mais abrangente
do indigenismo brasileiro e suas possibilidades de interlocugdo e implementagdo de projetos.
Nesse sentido, para Chiquinho, de certa maneira, ¢ possivel compreender que a educagdo se
equivale a /uta da terra porque a comunidade passou a ver os professores como lideran¢as do
povo e passou a ter confianga neles. Os convites para os debates com a FUNAI foram
aumentando. Os professores passaram a participar das reunides como referéncia, interferindo
nas discussdes internas a partir de um lugar de fala reconhecido. Comecgaram as viagens

modernas em busca dos direitos, ao Ministério Publico, por exemplo.
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Na memoria de Chiquinho, o evento transformador dos professores em liderangas
ocorreu no inicio de 2004, quando foi realizada uma audiéncia publica na aldeia Brejo do
Mata Fome para apurar uma série de denuincias que os lideres Xakriaba haviam levado ao
conhecimento da Procuradoria da Republica em Minas Gerais. O objetivo da audiéncia era de
ouvir e dar encaminhamento aos problemas reclamados pelos indios: internos como saude ¢ a
educagdo indigena, além de problemas com transporte e seguranca dentro dos limites da
reserva. Também problemas vividos no contexto interétnico: denincias de perseguicdo
politica, discriminacdo e desvio de recursos por parte da gestdo municipal de Sdo Jodo das
Missoes.

Para Chiquinho, foi neste evento que a experiéncia e o valor da educagdo foram
reconhecidos. Muitas entidades estavam presentes para ouvir os problemas vividos pelos
indios e prover o encaminhamento daquelas questdes. As falas do grupo: Chiquinho, cacique
Domingos, de Edvaldo (D¢€), Zé Nunes e Marcelo; afinadas na defesa dos direitos do povo
despertaram a comunidade, que, na concep¢do de Chiquinho, percebeu que a educagdo tinha
avangado e que estava a frente da luta, renovando o trabalho das liderancas.

Naquele evento e a partir dele, a figura do grupo conquistou credibilidade e seus
integrantes comegaram a agir como representantes de forma mais ampla, pois, como afirma
Chiquinho, jd nos sentiamos responsaveis para participar de qualquer debate. O novo
cacique também “nasceu” junto com os professores que fizeram da educacdo a modalidade de
inscri¢do socioldgica como lideranga no campo etnopolitico estruturado a partir da autoridade
dos representantes de aldeias. A audiéncia publica consagrou este novo grupo de lideres.

Na préxima se¢do vou enquadrar o processo de indigenizacio da politica colocado
em pratica inicialmente pelo grupo de professores indigenas. Na descricdo dos momentos
mais marcantes deste movimento, Chiquinho analisa as complicadas relagdes entre o sistema
de valores que informa a ideologia indigena e a combinacdo deste sistema com diversas
categorias de interesses outros, marcados pelo significado e fun¢do do partido, das aliangas

locais no municipio.

2. Indigenizacao da Politica

Como eu comentava na abertura desta dissertagdo, o municipio de Sao Jodo das
Missdes tem origem na constituicdo de aldeamento de indigenas de diversas etnias que

habitaram a regido do alto-médio Sdo Francisco, na época das expedi¢cdes de bandeirantes
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paulistas no século XVII. No estudo desenvolvido por Taunay (1948) sobre as bandeiras
paulistas, encontramos noticias de que desde 1640, bandeiras andénimas comegaram a
percorrer o alto-médio sanfranciscano. Além dos Caiapds (Vasconcelos, 1947: 31), os
bandeirantes paulistas entraram em conflito com os Chicriabds ou Xicriabas (Saint-Hilaire,

1975: 340).

Inexistem dados etnograficos referentes a populagdo aldeada em Sao Jodo no decorrer
dos anos do século XVIII. O fracasso da Sedi¢do de 1736 - movimento dos grandes
potentados do sertdo norte mineiro contra as tentativas de controle administrativo por parte da
Coroa, que também contou com a participacdo de grupos indigenas espalhados pela regido -
contribuiu para que a Missdo de Sdo Jodo ficasse destituida de uma referéncia administrativa,

um padre ou mesmo um diretor responsavel por longo periodo.

Saint Hilaire (id. ibid.) registrou o encontro do aldeamento que ele informa ter sido
edificado pelos proprios indios no inicio século XIX. Segundo a cronica de Richard Burton,
em 1867, Sdo Jodo das Missdes ou dos indios servia de aldeamento para remanescentes de
trés grandes tribos: “os xavantes (...) xacriabas (xicriabas) e os botocudos, nome geral
indefinido de algumas racas” (1977: 220). Santos (1997:33) informa sobre as impressdes de
um padre que, em visita a regido na companhia do Bispo de Montes Claros, no inicio do
século XX, retrata Sdo Jodo das Missdes como um pequeno arraial de poucas ruas, onde ao
redor da praga estd fundada a Igreja de Sdo Jodo, sendo sua populagdo majoritariamente

“cabocla”.

Dai em diante o que se sabe é que o pequeno arraial passou a ser considerado distrito
do municipio de Itacarambi. Itacarambi por sua vez foi distrito do municipio de Januaria até a
década de 1960, quando foi elevado ao status politico de municipio. Sdo Jodo das Missdes foi
emancipado em dezembro de 1995, passando a constituir fronteiras com os municipios de
Itacarambi, Januaria, Montalvania, Miravania e Manga. A primeira elei¢cdo municipal ocorreu
em outubro de 1996. No inicio do ano seguinte deu-se a instala¢do politica administrativa do
municipio com a posse dos agentes do Poder Executivo e Legislativo local. Na divisdo
administrativa, o municipio foi constituido pelo Distrito Sede, o Distrito de Rancharia, doze
povoados ndo-indigenas e as vinte e uma aldeias entdo existentes na T.I. O Poder Legislativo

foi instituido com a criacdo de nove vagas de vereanca.

Antes da emancipacdo de Sdo Jodo das Missdes em 1997, a reserva e os indios
Xakriaba estiveram associados, do ponto de vista politico-administrativo, ao municipio de

Itacarambi. A relagdo dos Xakriaba com a esfera de poder municipal foi marcada,

&9



contraditoriamente, pela oposi¢do e pelo clientelismo. O conflito fundiario que alcangou seu
ponto critico na década de 1980 colocou os indios em oposi¢do direta com a maior lideranca

politica local, José Ferreira de Paula, prefeito de Itacarambi.

O cacique Rodrigo exerceu mandato como vereador na Camara Municipal de
Itacarambi. Santos (1994) ilustra o padrdo de relacionamento vigente entre os Xakriaba e a
autoridade do prefeito de Itacarambi no contexto da disputa politica no ano eleitoral de 1992.

Conforme sua descrigao:

“O cacique Rodrigo, candidato a vereador, impediu que outro membro do grupo se
candidatasse pela coligagdo de partidos que apoiava, como candidato a prefeitura, J.
Ferreira de Paula. Em retaliacdo, o entdo prefeito suspendeu toda a agdo municipal dirigida
aos indios: o transporte para a area, o que resultou na interrup¢do das aulas em 90% das
escolas do PIN, e as obras de recuperagdo ou ampliacio de prédios escolares. A populagio
da area indigena, permaneceu, por este motivo, praticamente isolada. Segundo o discurso
oficial, ‘os indios, apesar da boa vontade da prefeitura, ndo queriam ser ajudados’ (1994:
15).

Na re-alocacdo do eleitorado em S@o Jodo das Missdes, na passagem do distrito a
municipalidade, em 1996, o eleitorado indigena deixara de representar uma forga politica de
peso relativo, para se converter em apoio decisivo na luta pelo poder no municipio recém-
emancipado, respondendo por mais de 70% do eleitorado. A elei¢do de Ivan de Sousa Correia
para prefeito de Sdo Jodo das Missdes nos dois mandatos subseqiientes a emancipacdo se
deve, fundamentalmente, a alianga politica construida com liderancas Xakriaba. Seu aliado
mais proximo era o proprio cacique Rodrigo, que ocupou o cargo de vice-prefeito nos dois
primeiros mandatos. Também foram eleitos dois vereadores para Camara Municipal. Livino,

lideranca da aldeia Sumaré e Z¢é de Rodrigo, filho do cacique-geral.

Para as liderancas Xakriaba, Missdes “é a cidade original dos indios (...) é a cidade
que foi os indios que fundou ali, é ali que tem todos os costumes indigenas (...) aquilo ld é
nossa cidade. Ninguém dizé que ndo! Missdo nos tem for¢a igual aqui dentro da reserva”, diz

Rosalvo, cacique da aldeia Itapicuru ( Santos 1997:41).

No ano 2000, a populagdo de Sdo Jodo das Missdes contabilizada atingiu a cifra de
10.230 habitantes. Sendo destes, estimados aproximadamente 70% de seus moradores
indigenas (IBGE, 2000). No periodo 1991-2000, o indice de Desenvolvimento Humano
(IDH) de Sao Joao das Missoes cresceu 18,29%, passando de 0,503 em 1991, para 0,595 em
2000. De acordo com a classificagdo do PNUD, o municipio estd entre as regides

consideradas de médio desenvolvimento humano (IDH entre 0,5 e 0,8).
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A partir destes parametros, comparada com a realidade de outros municipios do Brasil,
Sdo Jodo das Missdes € classificada como apresentando uma situacdo ruim: ocupa a 4745*
posicdo, sendo que 86,1% dos municipios esta em situacdo melhor e outros 13,9% estd em
situag@o pior ou igual. Em relagdo aos outros municipios do Estado de Minas Gerais, Sao
Jodo das Missdes também apresenta uma posi¢cdo ruim: ocupa a 840* posicdo, sendo que
98,4% municipios estdo em situacdo melhor e apenas 13 municipios (1,6%) estdo em situagdo
pior ou igual. Nessa década, a educagdo foi o quesito que mais contribuiu para o crescimento
do IDH, apesar do municipio apresentar uma taxa de 57,4% de analfabetismo para a

populagdo adulta (25 ou mais) em 2000.

Roptiigiean Thial, ERILE J0m Populagao por situagdao de domicilio 1991-2000

A I 1991 2000
2.000 —

5000 —— | L Populagéo Rural 5.305 8.141
- — | T Populagao Urbana 1741 2.089
2.000 — — e

] ] Taxa de urbanizagdo  24,70% 20,42%
1591 2000

M Urkana  Rural

Fonte: Atlas do Desenvolvimento Humano (2000)

E possivel associar esse crescimento da populagio rural em relagdo a urbana ao
crescimento da populagdo indigena, secundado em alguma medida pelo controle dos
casamentos entre pessoas de dentro e de fora dos limites territoriais da T.I. Esta distingao
entre urbano e rural ser imprecisa para classificar o cenario local porque uma parcela
significativa das pessoas que tem domicilio fixo na sede do municipio também possui algum
tipo de ligacdo com a zona rural. Do contrario é possivel identificar o movimento de familias
indigenas e ndo-indigenas que vivem na zona rural e possuem casas na sede do municipio. A
economia municipal ¢ fortemente calcada no comércio agropecudrio. Segundo dados da
Secretaria Municipal de Agricultura ¢ Meio Ambiente, em 2006 existiam 542 propriedades e
uma populagdo bovina de 13.775 cabegas (portanto, mais de uma cabeca de gado por
habitante do municipio). Este nimero certamente pode ser muito maior, pois principalmente
dentro da T.I.,, os indios ndo costumam responder com precisdo o numero de cabegas que

possucm.
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Em abril de 2003, Rodrigo concedeu uma entrevista a radio de Sdo Jodo das Missdes,
por ocasido das comemoragdes do Dia do Indio. Perguntado sobre os rumores do langamento
de um candidato da reserva a prefeitura, o cacique e vice-prefeito tornava publico seu apoio
aquele nome que fosse indicado pelo entdo prefeito. Na opinido de Rodrigo, a indicagdo de
seu sucessor no executivo municipal deveria partir do prefeito. Apresento um trecho da

entrevista:

Luiz Carlos:  Muito bem, Seu Rodrigo entdo... E a comunidade indigena que estd tendo
os seus problemas resolvidos, esta tocando a vida em frente. Quer dizer, o
senhor esta atuante ai, junto ao poder publico municipal, até porque o
senhor faz parte, também, como vice-prefeito. Tem la 2 vereadores que
tém ajudado nesse aspecto, que ¢ o Zé de Rodrigo e o Seu Livino que é la
do... da comunidade do Sumaré, entdo é um aspecto importante. Agora
tem um outro aspecto importante. No ano que vem [2004], é ano eleitoral
e a gente sabe que nesse periodo que antecede as elei¢oes, existem muitas
especulacdes, quer dizer, varias pessoas tém aspiragdes proprias e
procuram seus caminhos e entdo existem muitas especulacoes. Qual é a
verdade nessa historia entre o apoio da reserva indigena ou ndo ao
candidato do prefeito Correinha e consecutivamente também o candidato
do senhor?

Rodrigo: E... (risos) Ja que eu vou. Eu vou ter que manifestar de um lado o
seguinte, eu acho que, na forma que vai, nos em um trabalho, eu unido
com o prefeito. O prefeito da todo apoio para o vice-prefeito e a
comunidade me da o apoio dentro da administragcdo do prefeito. E eu
quero assim: quando o prefeito alumiar, achar que tem um candidato que
ele ja esta com um ponto de vista que pode ser, eu estou para apoiar e
junto com a minha comunidade. NoOs queremos continuar o trabalho
correto como é que vai.

Luiz Carlos: Bom. Pelas palavras do senhor, o senhor esta dizendo que é um trabalho
que esta dando certo e que vai ter continuidade. Essa é a palavra do
senhor?

Rodrigo: A verdade é essa, porque acho que mudar para melhor ndo sei se pode. E,
enquanto a gente ndo tem certeza, quero continuar como vai.

Luiz Carlos: Entdo estd certo é... pelas palavras do senhor, entdo teria o apoio. O
candidato da reserva é o candidato apoiado também pelo prefeito
Correinha; ja que também o prefeito ndo pode mais ser candidato, ja foi
reeleito, ja é o segundo mandato, ndo é? Agora, terdo outros nomes ai e,
esse nome que a reserva estaria apoiando, seria o candidato do prefeito
Correinha e também do senhor, ja que vocés sdo do mesmo partido, o
PDT, é isso? Entdo esta certo. Seu Rodrigo, vamos voltar agora para a
questdo do dia 19, que parece que vai ter uma comemoragdo...
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Esta entrevista foi concedida a radio de Sao Jodo das Missdes no dia 19 de abril, por
ocasido do Dia do Indio. A principio, o cacique Rodrigo visitava os estiidios da emissora para
falar sobre os Xakriab4, sobre o Dia do Indio e sobre as comemoracdes na reserva. Entretanto,
a entrevista foi conduzida para as questdes politicas, quando Rodrigo ¢ incitado a comentar
sobre as realizacdes da Prefeitura de Sdo Jodo das Missdes dentro da area indigena e, como o
leitor pode notar, sobre o apoio dele e das liderancas ao trabalho do prefeito e & continuagio
do projeto do grupo politico a que estava vinculado, tendo em vista as eleigdes municipais de

2004.

Como informado pelo entrevistador, naquele momento, a um ano da corrida eleitoral,
jé& existiam “especulacdes” sobre diferentes caminhos politicos sendo elaborados a partir da
reserva. Cabe entdo ressaltar dois aspectos: o primeiro, relembrar que os Xakriaba
representam maioria no colégio eleitoral de Sao Jodo das Missdes, o que torna compativel
dizer que, obter o apoio dos indios é um fator decisivo na disputa eleitoral. O outro aspecto
relevante ¢ a data da entrevista, realizada seis dias antes do falecimento do cacique Rodrigo,

dia 25 de abril de 2003.

Naquele momento era impossivel prever a auséncia de Rodrigo no cendrio politico das
eleigdes. Entretanto, a entrevista, de nitido cunho politico, cumpria, naquele contexto, a
funcdo de enfatizar o vinculo entre o prefeito Correinha e os eleitores indios, simbolizado pela
alianca entre este e o cacique Rodrigo. Como homenagem, a entrevista foi reproduzida pela
prefeitura em cd e distribuida entre liderangas indigenas da reserva, apds o falecimento de
Rodrigo. O cd com a entrevista foi distribuido ainda no primeiro semestre de 2003. A
prefeitura também confeccionaria um calendério para 2004 com uma foto do cacique e os

seguintes dizeres:

“Homenagem da Prefeitura e Camara Municipal de Sdao Jodo das Missoes, ao grande Lider
MANOEL GOMES DE OLIVEIRA (RODRIGO), exemplo maior de trabalho, dignidade,
honestidade, ponderagdo e solidariedade. Vice-Prefeito e eterno Cacique Geral da grande
Nagdo Indigena Xacriaba. A Ele, a nossa imensuravel saudade, o nosso pesar e o permanente
sentimento de orfandade. A Ele, a nossa dor pelo desaparecimento de um grande Amigo. A
Ele, 0 nosso reconhecimento e a imutavel gratidao de um povo que o amara eternamente.
“Os grandes Lideres ndo morrem, permanecem vivos, eternamente, na memoria do seu
Povo!™”

Segundo Chiquinho, a idéia de ‘entrar’ na politica surgiu no curso de formagdo de

professores, realizado no Parque Estadual do Rio Doce. Na época os encontros eram mais
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freqiientes no periodo de convivéncia no parque. Entre as idas e vindas do curso, em 2003,
um grupo de professores se reuniram na casa de Z¢ Nunes para a fundacdo da comissdo

provisoria do Partido dos Trabalhadores (PT) em Sdo Jodo das Missdes.

Conversavam com Rodrigo. O cacique sempre dizia que estava muito cedo. Rodrigo
era vice-prefeito no municipio e detinha aliangas e compromissos politicos externos. Existiam
razdes para que o cacique fosse contra e o risco era dividir o povo. Poucas liderangas tinham
essa perspectiva ¢ Rodrigo detinha influéncia necesséaria para mudar o pensamento deles. A
movimentagdo para criar a comissdo do PT foi feita silenciosamente. O falecimento
prematuro de Rodrigo deixou o caminho livre para a condugdo do projeto politico sem

maiores resisténcias.

O novo cacique-geral fez o primeiro contato com o entdo candidato a deputado federal
Reginaldo Lopes sobre as inten¢des de criar uma comissdo provisoria do PT em Sao Jodo das
Missodes. Reginaldo Lopes € atualmente deputado federal pelo PT de Minas Gerais e no inicio
deste ano (2008) foi eleito presidente da legenda no Estado. Engajado no debate com os
movimentos sociais de minorias, grupos sociais oprimidos (como a populagdo carceraria) e
politicas publicas para a juventude. A escolha do deputado como interlocutor privilegiado foi
estratégica para os indios. Primeiro pela afinidade ideoldgica de suas bandeiras, segundo pelo
distanciamento sociopolitico do deputado face ao contexto micro-regional. Uma regido com
forte historico de coronelismo nas relagdes entre lideres politicos locais, suas bases eleitorais

e as instancias extra-locais de agenciamento e legitimacao do poder politico.

As posi¢des na comissdo do partido foram definidas: Domingos cacique como vice-
presidente, seu irmdo Z¢ Nunes como secretdrio de formagdo politica e Marcelo como
presidente. Chiquinho ficou como tesoureiro. Decidiram que Z¢é Nunes seria o candidato a
prefeito por duas razoes: pela experiéncia bem sucedida como diretor das escolas indigenas e
pela histdria pessoal. A escolha de Zé Nunes para a disputa pelo Executivo se compreende,
em grande parte, pela histéria de vida dele, que ¢ metonimia das transformagdes histdricas
pelas quais os Xakriaba se constituiram como povo indigena e das dificuldades que precisam

enfrentar perante aos problemas da existéncia enquanto povo.

Um exemplo desta relacdo metonimica entre Z¢ Nunes, sua familia e a coletividade
indigena mais ampla fica visivel na elaborag¢do de uma fala de Z¢é Nunes ao referir-se ao fato
marcante (para ndo dizer traumatizante) que ¢ o ponto de origem da histdria de vida dele: o

episodio do assassinato de seu pai Rosalino, vivenciado quando tinha onze anos de idade.
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A fala abaixo foi proferida por Z¢ Nunes na praca de eventos na sede de S.J.M., por
ocasido do convite que o prefeito fez a populagdo ndo-indigena a acompanhar o evento da
Romaria dos Martires Xakriab4, realizado no inicio deste ano de 2007 pelo CIMI, para fazer

memoria a atuagdo do pai dele na luta pela terra:

Boa noite minha gente. Eu queria dizer que realmente esse momento é um momento de
reflexdo, que principalmente para nossa familia, para nosso Povo Xakriaba é um momento
que faz a gente refletir. Refletir porque foi com o nosso povo, com a nossa familia, com o
nosso pai, que realmente aconteceu esse desastre do massacre do povo Xakriabd. Eu queria
dizer que esse momento a gente celebra essa romaria, a romaria dos mdrtires, onde Rosalino
Gomes, Manuel Fiuza, Jose Teixeira, e ta ai como verdadeiros martires dessa historia, como
verdadeiros herdis. Eu ndo gostaria nem de ser heroi porque na verdade os herdis, os
grandes herdis, eles ndo tém o final feliz. Ndo tém porque morrem e sdo soterrados. Mais
também a gente sabe que é gratificante, é gratificante para todo nosso povo, quando vocé
reflete, quando vocé lembra que vocé teve ancestrais, pessoas que foram defensores,
lutadores e que tem pessoas que déo continuidade a essa luta. E gratificante porque a gente
vé o futuro dessa luta. Eu tenho observado a fala de alguns parentes ai pelo Brasil afora. O
que a gente tem escutado é que essa luta é dificil, uma luta ardua, tudo que a gente consegue
é com muito sacrificio. A gente sabe que alguns dos nossos guerreiros ja foram plantados.
Mas a gente tem certeza também que a plantagdo desses guerreiros geram novos e novos

guerreiros que somos nos que estamos aqui.

Eu sei que no nosso pais ndo sdo so os povos indigenas que sdo martirizados. A gente
sabe que tem outras pessoas como os negros, como os menos favorecidos e outros. Mas o que
eu queria dizer é que eu vejo que a luta indigena, ela é um exemplo de vida. Gostaria que a
sociedade, as pessoas que lutam pela sobrevivéncia, por melhores dias pudessem copiar o
nosso exemplo de vida porque a gente defende a nossa causa com unhas e dentes, mas
também a gente olha para a situa¢do do outro, sabemos olhar para os menos favorecidos,
porque a gente pensa que se o nosso vizinho estiver bem e se a gente estiver bem também,

sera muito melhor, para ambas as partes.

Eu quero mais uma vez convidar a vocés para a gente nos darmos as mdos e lutarmos
Jjuntos pelos nossos direitos, mas sabendo que sdo direitos especificos, direitos de etnia e de
povos diferentes. Mais s6 com a unido e com a luta conjunta é que a gente consegue vencer.

Eu sei que ainda falta muito nessa sociedade nossa, organiza¢des populares, lutas, mutiroes
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pela melhoria de vida. Mas isso depende muito da sociedade. As pessoas necessitadas tém

que unir for¢as para alcangarmos juntos nossos objetivos.

Eu queria dizer também, refor¢ar o convite a todos vocés, que dentro da possibilidade
de vocés, puderem se fazer presentes na reserva indigena amanhd, para participar, dessa
celebragdo, e de uma caminhada que a gente vai fazer do Brejo do Mata Fome até a aldeia
Sapé onde aconteceu o massacre. E amanhd a gente vai fazer também uma reflexdo sobre a
nossa historia. Nos sabemos que nos precisamos valorizar a questdo da historia, a questdo da
cultura, a questdo do bem estar e da busca da sobrevivéncia. Mas a gente so consegue
também se a gente valorizar as nossas raizes e partir dos nossos principios, para termos a

vitoria como base.

Z¢ Nunes ¢ o segundo dos seis filhos de Rosalino e sua esposa Dona Anisia (quatro
homens: Domingos cacique, Otelicio e Bil; e duas mulheres: Zinha e Rosalina, de quem a
mae de Z¢ Nunes estava gravida na época da tragédia familiar). Antes de voltar a terra onde
nasceu para ingressar no curso de formagao de professores indigenas, Zé Nunes, segundo ele
mesmo, quando tirou os documentos, migrou para Belo Horizonte para trabalhar em uma
fabrica da coca-cola. A experiéncia ndo durou mais que um ano ¢ ele retornou a aldeia Brejo
do Mata Fome onde mora com a esposa e dois filhos. Z¢é Nunes foi diretor das escolas

indigenas por oito anos e deixou a posi¢do de professor e diretor para ‘entrar’ na politica.

O grupo assumiu a responsabilidade pelo projeto e as liderangas mais velhas deram o
apoio. A informag¢do sobre o movimento dos professores indigenas vazou antes do previsto e
o prefeito de Missdes comecou a articular a destituicdo da comissdo provisoria do PT
organizada pelos professores. Segundo os indios, ciente da formag¢do do partido, o grupo
politico ligado ao prefeito passou a articular a destituicio da comissdo frente a instncia

superior da legenda em Belo Horizonte.

Através de correspondéncia ao diretério do PT em Belo Horizonte, o prefeito alertava
sobre a inexperiéncia administrativa dos indios e também sobre o perigo de um “conflito de
etnias”, motivado pela disputa eleitoral entre indios e ndo-indios, “brancos”. Sem sucesso, 0
prefeito chegou a constituir e levar uma “nova” comissdo do partido a Belo Horizonte, que
inclusive contou com a participagdo de algumas liderangas indigenas, que seguiram
paramentados até Belo Horizonte para reunirem-se com a instancia superior do Partido no

Estado. A comissdo foi apresentada ao diretorio do Partido como a legitima composi¢do do
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PT em Sdo Jodo das Missdes, sob a alegacdo de que a comissdo da reserva apresentada

anteriormente era composta por dissidentes desta composi¢ido formada pelo prefeito.

Na primeira parte desta dissertacdo me referi a uma reunido realizada no dia 12 de
fevereiro de 2004 na aldeia Barreiro Preto, com ampla participacdo das liderangas Xakriaba
para tratar do afastamento de Z¢é de Rodrigo das reunides de liderangas. Na mesma reunido
outro passo importante foi definido pelos caciques e professores. A segunda questdo debatida
pelo conjunto das liderancgas tratava de definir uma forma de organizacdo dos candidatos ao
cargo de vereador no municipio, para que fosse possivel eleger o maior numero de
representantes indigenas. O primeiro passo proposto pelos professores foi o rastreamento dos
candidatos ndo-indios eleitos dentro da Terra Indigena. O segundo foi identificar os
candidatos possiveis, além dos dois vereadores que detiveram a prerrogativa de espaco para

tentar a reeleigao.

Como apresento a seguir, o territdrio foi dividido em oito regides eleitorais com
respectivos oito pré-candidatos, sem contar a regido de Rancharia. O objetivo era eleger cinco

vereadores.
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No mesmo dia outra questdo colocada em pauta foi quanto a escolha do candidato a
vice-prefeito na chapa de Zé Nunes. Dois nomes de S@o Jodo das Missdes estavam
negociando a parceria com o grupo politico dos indios. A posi¢do dos professores, defendida
por Marcelo - presidente do partido era de permitir que os aliados ndo-indios decidissem entre
si qual seria o melhor nome. De um lado, presente na reunido estava Z¢ Biriba, conhecido
comerciante e fazendeiro do municipio e adversario historico do entdo atual prefeito. De
outro, Marcos, filho de tradicional familia de Missdes, que ja tinha na bagagem a experiéncia

de ter ocupado a fung¢éo de vereador no municipio em pleito passado.

Inicialmente, algumas liderangas apontaram que o nome de Z¢& Biriba teria rejeicio
entre as comunidades porque o pai dele foi posseiro dentro dos limites da terra dos indios.
Naquele contexto, Emilio fez uma fala a favor do nome de Biriba, dizendo o povo saberia

diferenciar e entender que o filho nio tinha que pagar pelas magoas com o pai dele.

Quanto a Marcos, no decurso da reunido, comentou que existiam seis possiveis
candidatos a vaga de vice-prefeito na chapa de Z¢é Nunes. Marcos afirmou que ndo tinha
interesse em forgar sua candidatura a vice-prefeito. Sugeriu uma escolha dentro de Missdes a
partir de uma pesquisa de opinido com 15 pessoas importantes, numa votagdo secreta. A
proposta nem chegou a ser debatida como via possivel, mas Marcos fez questdo de afirmar o
pacto com o grupo politico encabegado por Z¢ Nunes. Questionado se teria no horizonte uma
possivel candidatura a vereador, Marcos foi enfatico ao dizer que preferia trabalhar junto com

os indios.

O quadro politico-eleitoral foi evidenciado com o final do prazo estipulado pela justica
eleitoral para a oficializacdo das candidaturas a prefeito. Duas coligagdes foram inscritas:
Avangca Missoes! constituida pelo irmdo do cacique geral, filho de Rosalino, Zé Nunes,
candidato a prefeito de Sao Jodo das Missdes pelo PT, numa coligagdo com o PSC, tendo
como vice, o ndo-indio Zé Biriba; Novo Tempo numa coligacdo entre
PMDB/PFL/PDT/PTB/PL/PSDB, tendo como candidato a prefeito Eusvando Ferreira Filho, o
Vandinho, conhecido comerciante ndo-indio de Sdo Jodo das Missdes. Como vice, também do

mesmo partido, Z¢ de Rodrigo.
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3. Eleicoes 2004

Ele esta fazendo uma gravagdo do pessoal. Fala ai... do pessoal que tem
mais conhecimento sobre a drea indigena, sobre aqui, sobre o movimento,
sobre as brigas. Expliquei para ele direitinho, como é que foi a situagdo
aqui. A situagdo aqui é como se diz, gragas a Deus, esta em paz ndo é? O
que estd ocorrendo é que ninguém aqui em Missoes hoje, s6 do povo que
mora aqui dentro, o pessoal ndo dorme, assim, trangiiilo porque, aquela
proposi¢do toda hora de tomar, ndo é? “Eles vdo tomar!” Tudo que se
fala em Missoes é que eles so falam de tomar Missoes, ndo é? “Missoes, o
municipio de Missdes vai ser tomado! Os indios vao tomar conta!”. E o
povo fica todo doido de cabe¢a! Entdo fica assim, o povo ndo tem paz.
(Antonio Maria - comerciante em S.J.M. fev.2004)

A arena das elei¢gdes ndo foi constituida por um coro étnico de harmonia politica. Na
realizag¢do das prévias, Livino, cacique da aldeia Sumaré optou por ndo participar, langando
mao da prerrogativa de ja exercer o cargo de vereador em Missdes. Domingos de Alkimin,
comerciante em Sdo Jodo das Missdes, também ndo participaria das prévias, mas seria ele o
mais votado entre os eleitores da aldeia Sumaré. Ainda nesta regido, Jodo de Jovina, cacique
da aldeia Sumaré III, por ficar sem espaco no grupo politico articulado pelos professores,
candidatou-se pelo PDT e apoiou a candidatura de Vandinho e Zé de Rodrigo. Outros
indigenas também acabaram compondo o grupo politico formado a partir do municipio, como
foi o caso do irmao de Valdinho, Liozinho, que disputou votos com o irmao na aldeia Barreiro
Preto, enfraquecendo a regido, que no final da disputa ficou sem representante na Camara

Municipal.

Como na maioria dos pequenos municipios no pais, a eleicdo dividiu a populagio entre
os dois grupos em disputa pelo poder local. Como comenta Antonio Maria, tradicional
comerciante de Sao Jodo das Missdes, espalhou-se o boato no municipio de que os indios iam
invadir a cidade e expulsar os moradores ndo-indigenas. Uma vez vencida a disputa eleitoral,
o prefeito indigena faria um governo direcionado exclusivamente para as demandas da
comunidade indigena, inclusive apoiando a tomada das terras tradicionalmente ocupadas por
pequenos produtores ndo-indigenas nos limites municipais. Estes boatos foram
estrategicamente estimulados pela oposi¢do. O clima durante a campanha foi marcado por
ameacas de morte a Z¢ Nunes que, segundo os indios, foram feitas através de bilhetes

anonimos que se faziam chegar as maos do candidato indigena a prefeitura.
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Um episodio de violéncia foi divulgado pela imprensa contra o antropo6logo italiano
integrante do grupo de pesquisa em educacdo indigena da Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMG) que entdo realizava sua pesquisa de doutorado junto ao povo Xakriaba. No
dia 27/09/2004, o antropdlogo registraria queixa por agressdo no destacamento da Policia
Militar do municipio. Segundo o boletim de ocorréncia, o pesquisador foi abordado pela
manhd por trés homens ndo identificados que lhe agrediram com socos e chutes. Os
agressores lhe roubaram o gravador utilizado como instrumento de pesquisa, e lhe deram uma
semana para deixar a cidade. O chefe do posto da FUNAI acusou a 'seguranca do prefeito’'
pelas agressdes. Procurado, o prefeito da cidade mandou dizer que estava em reunido e ndo
poderia atender ao jornal. Os agressores fugiram e nenhum suspeito foi preso pela Policia
Militar. A Policia Federal realizou uma operagdo de desarmamento no municipio para garantir

a seguranca da populacdo local.

Em fung¢do do “clima” de violéncia e tensdo, a coordenadora do programa de educagao
indigena da UFMG, divulgou o episddio ocorrido com o antropélogo e a necessidade da
presenca policial no dia das elei¢des. Foram solicitadas também a presenga do Movimento
Nacional de Direitos Humanos/Regional MG e atengdo especial da sociedade civil organizada
para a eleicdo em Sdo Jodo das Missdes. Durante a campanha, a imagem do cacique Rodrigo
foi extensivamente utilizada pelo grupo liderado pelo prefeito. Os indios contam que o
prefeito alugou o unico trio elétrico da regido e mandou confeccionar em um banner (como
um totem) a mesma imagem do finado cacique, usada para estampar o calendario de 2004

divulgado pela prefeitura.

Assim como nos tradicionais carros de som que circulavam pelas ruas e estradas
repetindo a musica de campanha, a fala proferida por Rodrigo na entrevista a radio de
Missoes, na qual o vice-prefeito tornou publico o seu apoio ao nome indicado pelo prefeito
Correinha, foi repetida nos carros de som que circularam dentro da T.I. O mesmo ocorreu nos

;s . 37 - . . .
comicios organizados pelo grupo™’. A elei¢@o propriamente dita ocorreu sem nenhum registro
de conflito ou violéncia, Z¢ Nunes foi eleito prefeito e cinco vereadores indigenas
conquistaram vaga para a Camara Municipal. Destes, quatro eram do Partido dos

Trabalhadores. Apresento a seguir os numeros oficiais das elei¢des.

37 Ouvi dizer que as pessoas interpelaram Zé Nunes a fazer o mesmo com a imagem de Rosalino e utilizar o
poder simbdlico do pai a servigo da campanha eleitoral. Segundo Zé Nunes, ndo era o caso de misturar as coisas.
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RESULTADO DAS ELEICOES MUNICIPAIS DE S. JOAO DAS MISSOES-2004

ELEICOES PARA PREFEITO

Candidato Votos %
JOSE NUNES DE OLIVEIRA PT 2736 61.25
EUSVANDO FERREIRA FILHO PDT 1731 38.75
Nulos (Prefeito) - 390 7.91
Brancos (Prefeito) - 71 1.44
Total de Se¢des: 23 Votos Brancos: 71  1.44%

Eleitorado: 6039 Votos Nulos: 390  7.91%

Abstengdes: 1111 18.4% Votos Validos: 4467 90.65%

Comparecimento: 4928 81.6% Votos Nominais: 4467 100.0%

ELEICOES PARA VEREADOR
%

Candidato Partido Votos

MARIA ZITA BARBOSA LACERDA PDT 350 7.83
DOMINGOS GONCALVES DE ALKIMIM PT 344 7.7
ANTONIO DE ARAUJO SANTANA PT 306 6.85
ADELIA RIBEIRO LOPO PTB 305 6.82
MANOEL PAIXAO FLORES PDT 256 5.73
JONESVAN PEREIRA OLIVEIRA PT 242 5.41
EVANETE EVANGELISTA DA SILVA PT 211 4.72
JEUSANI PINHEIRO SANTA PT 205 4.59
EULER FERREIRA DOS SANTOS PFL 178 3.98
Nulos (Vereador) T 406 8.24
Brancos (Vereador) -—-- 52 1.06
Total de Secdes: 23 Votos Brancos: 52 1.06%

Eleitorado: 6039 Votos Nulos: 406 8.24%

Abstengdes: 1111 18.4% Votos Validos: 4470 90.71%

Comparecimento: 4928 81.6% Votos Nominais: 3835  85.79%

Votos de Legenda: 635 14.21%

Fonte: Tribunal Regional Eleitoral de Minas Gerais — TRE.MG

Analistas do CIMI estimaram que Z¢ Nunes recebeu por volta de 400 votos de
eleitores ndo-indigenas. Na Camara Municipal, Maria Zita Barbosa Lacerda do PDT foi a
vereadora mais votada nas elei¢des de 2004. Zita ¢ vereadora, com forte eleitorado na regido

da T.I. de Rancharia, desde a emancipagdo do municipio. Exerceu os mandatos de vereadora
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(1997-2000) e (2001-2004) e exerceu a presidéncia da CAmara entre 2001 e 2002. E aliada

historica do prefeito e fez oposi¢do ao grupo politico de Z¢é Nunes.

Rancharia ¢ formada por um povoado que margeia a estrada que chega a sede de Sao
Jodo das Missdes. De um lado da estrada ¢ a T.I. de Rancharia, reconhecida pelo Estado
brasileiro em 2003. Do outro, vivem os moradores que nio se identificam como indigenas. Do
ponto de vista da administragdo regionalizada, Rancharia ¢ um Distrito que engloba tanto a
comunidade indigena como a populagdo ndo-india do outro lado da estrada. Zita tem forte
apoio indigena como vereadora, entretanto, do ponto de vista politico partidario faz oposigao

ao governo do PT.

Evanete Evangelista da Silva, moradora do lado ndo-indigena de Rancharia foi eleita
pelo PT e ¢é aliada da base governista na Camara Municipal. Domingos Gongalves de
Alkimim ¢ nascido e criado na aldeia Sumaré (regido 7 das prévias). Seu pai foi representante
da aldeia, substituido posteriormente por Livino. Domingos mora em Sdo Jodo das Missdes
onde tem um supermercado bastante freqiientado pelos indios. Antonio de Araujo Santana ¢
presidente da Associacdo Indigena do Brejo do Mata Fome e foi bem votado na regido
‘central’ da reserva (regido 5). Adélia ¢ moradora da sede do municipio de Sdo Jodo das
Missdes. Manuel Paixdo Flores e Euler Ferreira dos Santos também s3o comerciantes no
municipio.

Jonesvan representa a aldeia Riacho dos Buritis e faz parte da segunda turma dos
professores indigenas. Obteve votagdo principalmente nas aldeias Itacarambizinho, Forges,
Olhos D’é4gua, Pindaibas, Pocdes, Riacho dos Buritis ¢ Pedrinhas (regido 8). Segundo o
proprio Jonesvan, ele representa as comunidades mais distantes do desenvolvimento. Da
mesma forma, Jeusani Pinheiro Santana, professora indigena na aldeia de Sdo Domingos
(regido 2), representa a parte de cima da reserva formada pelas aldeias Santa Cruz Morro
Falhado e Riacho do Brejo. Valdinho ficou na condi¢do de suplente; e a regido da aldeia
Barreiro Preto ficou sem representante. O suplente pela coligacdo adversaria foi Jodo de

Jovina, cacique da aldeia Sumaré III.
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INDIOS SAO MAIORIA NO GOVERNO - EXECUTIVO E LEGISLATIVO - EM SA0 JOAO DAS MISSOES
TRAGEDIA NAO IMPEDE INDIO DE SER PREFEITO

20 de outubro de 2004

José Nunes, 28, eleito pelo PT, é indio xacriaba e ficard por quatro anos administrando uma cidade
com 10.230 pessoas, entre indios e ndao-indios. Nunes é o mesmo indio que, ha 17 anos, assistiu
ao assassinato brutal do pai, Rosalino Gomes de Oliveira, de um tio e um primo. Os assassinos
cumpriram a ordem de um fazendeiro de Manga, também no Norte de Minas, que estava em
conflito com a tribo por causa de limite de terras. O novo prefeito tinha 11 anos quando o crime
aconteceu. 'Eles chegaram |d& de madrugada. Estava todo mundo dormindo. Depois que atiraram,
eles me obrigaram a arrastar o corpo do meu pai para mostrar que ele estava morto mesmo',
contou. A histéria do 'massacre dos xacriabas' foi contada em livro por Nunes e outros
colaboradores em 1997 e recebeu o titulo 'O tempo passa, a histéria fica'. A tragédia que atingiu a
familia de Nunes fez com que ele conhecesse ainda crianga o problema que os indigenas enfrentam
pela demarcagdo das terras. O pai liderava os conflitos por mais espaco para o povo xacriaba.

Cinco vereadores indios foram eleitos: A préxima administracdo municipal de Sao Jodo das
MissGes, no Norte de Minas, ndo terd como inusitado somente o fato de ter o primeiro prefeito
indio da histéria de Minas Gerais. A composicao da Camara Municipal também chama a atencgao.
Dos nove vereadores, cinco sdo indios, sendo que quatro moram em reservas, e cinco sdo do PT.
José Nunes (PT), o novo prefeito, se elegeu e conseguiu levar consigo companheiros de partido e
de tribo. Apenas uma vereadora india, Zita Lacerda (PDT) ndo é aliada de Nunes e apoiou a
candidatura adverséria. Para o prefeito eleito, a composicdo da Camara vai facilitar o trabalho na
prefeitura. 'No6s vamos discutir juntos os assuntos e fica mais facil aprovar as decisoes', disse. O
vereador Antonio Araujo (PT), que é da aldeia Brejo Mata-Fome, acredita que a votagdo que os
candidatos do PT obtiveram é resultado do modo como o povo indigena trabalhou até hoje. 'O indio
trabalha em conjunto. Divide tudo o que ele tem com o povo. A atual administracdo ndao era dessa
forma', explicou. Segundo o vereador Domingos Gongalves Alkimim (PT), da aldeia Sumaré 1, a
Camara terd muito trabalho a partir do ano que vem. 'Vamos propor a construgdo de uma
barragem no municipio para tentar resolver o problema da falta da agua que castiga as plantacdes
e as criagbes', disse. Além disso, ele afirma que vai tentar melhorar as estradas e o transporte e
fazer parcerias com profissionais da area de salde para atender a populagéo.

FONTE: Jornal O Tempo. Belo Horizonte, 17 de outubro de 2004.

No dia da posse do prefeito, 0 momento mais esperado era a anunciacdo do nome de
José Nunes. Antes dele, o vice-prefeito eleito fez um discurso que se estendeu além dos
outros. O discurso tinha um tom de retruque. Z¢é Biriba é adversario histérico do até entdo
prefeito que, naquela situagdo, transmitia (em sua auséncia no evento) o Poder Executivo ao
seu sucessor. Depois de duas derrotas, Z¢ Biriba estava chegando ao poder, conquistando a

vitoria, mesmo que indiretamente, sobre seu rival.

Nomeados os vereadores e o vice-prefeito. Definido o novo presidente da Camara

Municipal. O orador anunciou:

Gostariamos de convidar agora ao microfone o nosso novo prefeito de Sdo Jodo das

Missoes: José Nunes de Oliveira!
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O que se seguiu foram aplausos, efervescéncia na platéia, os indios se abragavam
fazendo festa e era possivel ver os olhos marejados dos mais velhos, mais contidos e atentos

ao que o prefeito indigena tinha para lhes comunicar.

José Nunes esperou o fim dos aplausos e gritos. Abriu o discurso saudando o povo
indigena. Comunicou a todos que havia recebido naquela manha um telegrama do presidente
Lula que o cumprimentava pela vitdria e desejava votos de sucesso a frente do Executivo
municipal. José Nunes leu um trecho do texto, e em seguida, fez questdo de repetir que
naquele momento tornava-se prefeito do municipio de Sdo Jodo das Missdes e, portanto, um

representante de todos os seus cidaddos: tanto indigenas como nao-indigenas.

Pelo significado do evento Z¢é Nunes considerou que diante da conquista coletiva ndo
poderia deixar de lembrar a importancia historica de liderangas como o cacique Rodrigo ¢ a
de seu pai Rosalino. Fez um breve retrospecto da luta do povo indigena Xakriaba, dos
desafios e dos preconceitos que os indios tiveram que enfrentar e superar ao longo da historia.
Finalmente, o prefeito demarcava que o tempo de governo centralizador havia terminado e

. ~ 38
convocava todos a participarem da gestdo do municipio™.

Nas proximas secdes, descrevo e analiso situagdes intersticiais vividas por Chiquinho
no momento posterior & conquista eleitoral em Sdo Jodo das Missdes que, no contexto de
nossas conversas, ele considerou emblematicas de sua experiéncia como ativista do
movimento indigena e como gestor municipal de educacdo. Selecionei as descri¢cdes e as
reflexdes de Chiquinho sobre o transito entre niveis diversos: organizagdo interna, a politica
municipal, a representagdo indigena e suas implica¢des na interlocugdo com os agentes

estatais dos niveis estadual e nacional.

Como observa Latour (2005), € preciso resistir a presuncao de que os atores possuem
apenas uma linguagem conquanto o analista possua a meta-linguagem na qual o primeiro esta
encaixado. Para Latour, os analistas possuem apenas alguma infra-linguagem cujo freqiiente
papel ¢ ajudéd-lo a convir e atentar para a meta-linguagem desenvolvida plenamente pelo
proprio ator. Neste espirito, o objetivo € atentar para a meta-linguagem desenvolvida por

Chiquinho numa situacéo de entrevista.

¥ Letra da musica tema da vitéria da coligagio PT/PSC: Hoje é dia de alegria vamos festejar a nossa vitéria /

Zé Nunes o prefeito, vice é Z¢é Biriba / vdo ficar na historia / O povo escolheu para governar essa cidade / Zé
Nunes eleito, é o prefeito de verdade / O treze é competéncia, o treze é unido / vai governar sem distingdo /
Obrigado irmdo indio! / Obrigado irmdo ndo indio!
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4. O governo municipal indigena

Chiquinho conta que a articulagcdo da equipe de governo e a distribui¢do dos cargos
estratégicos exigiram negociagdo pesada. Z¢ Nunes foi bastante pressionado pelos grupos que
apoiaram a campanha. Marcelo ficou na fun¢io de Secretario de Politicas Publicas, Edvaldo
como Secretdrio de Satde e, no final de 2006, o cacique assumiu a recém criada Secretdria de

Assuntos Indigenas.

A escolha do nome para a pasta de educagdo foi marcada por uma série de reveses
devido a uma barganha por duas secretarias pelos apoiadores de campanha. Z¢ Nunes chegou
a propor para Chiquinho que assumisse o controle financeiro do Executivo e trabalhar
imediatamente ao seu lado no prédio onde funciona a prefeitura. Contrariado, Chiquinho disse
que chegou a sugerir que voltaria a militdncia na educag¢do indigena dentro da reserva,
ajudando o governo de ld de dentro, porque sua trajetoria estd associada a questdo da
educagdo, ambiente que conhece melhor e setor onde sabia que poderia render mais, levando
a experiéncia bem sucedida da organizagdo escolar indigena para a coordenacdo da educagdo

no municipio.

Quando nos ganhamos as eleicoes e fomos debater o governo decidimos que a
educagdo devia receber uma atengdo principal. Na época Zé Nunes ndo tinha consciéncia
disso, que alguém de nos devia assumir a darea de educagdo. A dificuldade grande foi porque
o grupo dos cinco cresceu. Nos temos uma forma de organizar entre nos que é muito boa,
mas quando o grupo cresceu, as coisas come¢aram a dificultar bastante. Zé Nunes disse que

eu ia assumir a educagdo.

O que aconteceu? Ai Zé Nunes sofre uma pressdo grande. Z¢é Nunes pega e sede. Ele
me chamou disse ta acontecendo isso e isso. “Eu vou colocar vocé la na tesouraria”. Eu
disse: “mog¢o, minha drea é a educa¢do”. Mas o pessoal estava aqui na época, Macaé,
Cléber, Ana Gomes. Quando souberam disso chamaram Zé Nunes e disseram: “isso ndo
pode acontecer de maneira nenhuma, a educa¢do que deu origem a tudo isso”. Zé Nunes vai
e chama o outro nome de novo e fala que eu ia assumir. Ai chateou todo mundo. A situagdo

ficou dificil. A familia desse outro ficou chateada.

Eu vi que eu ndo conseguia ficar ld na tesouraria. Pensei: se for para ficar ali eu vou

voltar pra dar aula, assumir a dire¢do da escola. Marcelo tinha saido e estava precisando de
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um diretor. Porque eu ia perder todo meu trabalho na educag¢do indigena. Pra mim, na
direg¢do da escola, eu posso continuar nesse caminho. Conversei com Zé Nunes e disse que
preferia voltar. Falei com ele que podia ajudar de alguma maneira de la de dentro. Zé Nunes
disse que ia firmar posi¢do nas negocia¢des. No primeiro dia que nos entramos aqui na
prefeitura para assumir, Macaé veio aqui e falou da importdncia da educagdo indigena que

deu origem a esse grupo politico que estava la hoje.

O que eu percebo hoje é que o grupo inchou. Essa é uma questdo hoje para o debate.
Ainda bem que o pessoal reconhece ainda. As outras pessoas que ndo sdo dos cinco
percebem que quem vai decidir vai ser o grupo. Eu falei la, quando eu vim pra ca eu percebi
que Zé Nunes deu uma autonomia muito grande para construir uma gestdo participativa. Nos
Xakriaba, nos cinco temos uma facilidade muito grande de trabalhar no coletivo. Mas o
grupo cresceu e as pessoas ndo estdo sabendo trabalhar. Estdo confundindo liberdade com
autonomia. Negociar com os vereadores a unidade na Camara ndo foi uma dificuldade, mas
eles estdo confundido essa idéia da participagdo coletiva. No entendimento deles, Zé Nunes
ndo pode fazer nada sem o consentimento deles. A abertura politica que Zé Nunes deu, foi
para um regime de participagdo coletiva, democratica. Eu fiquei um pouco chateado e falei

na reunido.

Em algumas outras reuniodes, os vereadores e o vice-prefeito andaram dizendo que
nos secretdarios ndo mandavamos em nada, que quem manda sdo eles e o prefeito. Eu
escutava aquilo. Eu falei, ndo vou entrar em detalhes ndo. Aqui de vez em quando aparecem
umas coisas aqui na educagdo. Eles fizeram promessa de emprego e eu digo que na drea da
educagdo ndo vai ser assim pelo compromisso politico ndo. Tem que ter o perfil, na drea da
educagdo tem que ser assim. O vice-prefeito reclamou na reunido, disse: “quem manda aqui

é o prefeito, ele é que vai definir e quem vai respaldar sdo os vereadores”.

Eu disse: “vocés me desculpam, na verdade eu ndo queria falar isso: ndo me sinto
aqui apenas como secretario. Sou mais que isso, sou militante do movimento indigena e do
grupo politico. Vocés tém que entender que vocés ndo vdo desestruturar o nosso grupo, que
sabe trabalhar na coletividade”. Zé Nunes disse que ndo quer ser um ditador, mas as pessoas
ndo podem ficar confundindo. “Vocés tém que saber que vocés entraram no grupo depois.

Nenhum de vocés sabe da historia e ndo tem for¢a ndo”.

Hoje nos consideramos do grupo todos os integrantes do governo. A gente espera que

nem toda equipe, mas pelo menos um grupo maior, mais de frente, que permanega. E é nesse
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grupo que a gente percebe algumas falas e atitudes, por isso Zé Nunes disse que o grupo tem

que se definir enquanto grupo mesmo. Ele falou para dar uma sacudida mesmo.

Como se sabe, o partido ¢ em si mesmo o resultado de compromissos, acordos e
arranjos complexos. O governo, ou a governabilidade, resulta de uma costura de aliangas e
concessao de espagos e recursos. A condugdo do governo indigena em Sdo Jodo das Missdes
tem sido um desafio para os politicos indigenas de entrar e sair da indianidade enquanto valor
nas negociagdes politicas com seus aliados. Cobrado por todos os lados, no momento da
pesquisa de campo, o Executivo estava criando a Secretaria de Assuntos Indigenas.
Simultaneamente, inspirado nas administracdes de grandes cidades, o governo também
instaurou uma estrutura de administragdes regionais, situadas uma no povoado nao-indigena

de Trairas e outra no distrito de Rancharia.

Rancharia tem uma particularidade porque esta localizado na estrada de acesso a sede
do municipio. A linha de fronteira entre indios e brancos ¢ exatamente a estrada que da acesso
ao centro de Missdes. La uma vereadora indigena foi eleita pelo partido de oposi¢cdo ao
governo de Zé Nunes, mas, do outro lado da rua, uma vereadora ndo-indigena, eleita pelo

Partido dos Trabalhadores, ¢ apoiadora do governo.

Durante meu trabalho de campo acompanhei uma reunido da comunidade indigena de
Rancharia com o prefeito e parte de sua equipe de governo. Segundo as liderangas, a
comunidade queria ouvir o prefeito porque na época da politica promessa teve muita. Agora
eles queriam cobrar e ouvir. A justificativa dada para a convocagdo do encontro era a
dificuldade do povo de falar com ele. O desejo era pela presenca mais efetiva do prefeito na

comunidade, permitindo que todos tomassem conhecimento das a¢cdes da administragao.

As liderangas estavam com uma pauta organizada e o primeiro ponto foi justamente a
o problema da auséncia do prefeito na comunidade. A mesma questdo para o trabalho das
liderancas como intermedidrios da relagdo do Executivo com a comunidade. O povo gostaria
de ver a coisa pessoalmente. Cobrar promessas de campanha como a realizagdo de exames

médicos em Missdes, estradas e transporte, manuten¢do do campo de futebol.

Z¢ Nunes argumentou dizendo que estava ciente da cobran¢a das comunidades da sua

presenc¢a mais constante junto do povo indigena:
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Quem faz o tempo é a gente. Eu sei que as pessoas querem a presenga do prefeito.
Estamos tentando melhorar este aspecto. O problema que a gente tem de ndo conseguir
resolver tudo. Mas a gente sabe que administrar é definir prioridades. A gente sabe que
educagdo e saude sdo duas coisas que ndo podem esperar. Conversei com as liderangas la
dentro que nés estamos precisando organizar mais. E uma realidade que nunca foi mostrada
no jornal. A realidade nossa é essa. Infelizmente ainda esta so no discurso. Eu sou professor,
diretor de escola. Por ser indigena, eu sofri na pele essa realidade. A realidade é dura. A

prefeitura tem que organizar pra fazer mais, mas a responsabilidade é do Estado.

As liderangas confirmaram a ciéncia de que a responsabilidade ¢ do Estado. Contudo,

retrucou um dos lideres:

Nos sabemos que a responsabilidade é do Estado, mas o que esta mais proximo a
gente tem que pedir. Nos elegemos um prefeito indio pra nos ajudar. O pessoal fica na
esperanca. A gente precisa de muita comunica¢do. La ndo tem um funciondrio da Rancharia.
Vereador aqui ndo vejo conversar com a comunidade. Vereador ndo estda funcionando. A
relagdo com a comunidade vai além da questdo politica da administragdo. Nos votamos para
mudar. A cobranca que a lideranca faz na prefeitura ela é global, comunitaria. O pessoal fica
pensando... sera que ¢ isso mesmo? Se depender das liderangas o povo é do prefeito e o

prefeito é da comunidade.

Outro esfor¢o do governo tem sido esclarecer para a populagdo missionense que o
or¢gamento municipal ndo ¢ separado para os indigenas e nao-indigenas. O prefeito atende as
pessoas em seu gabinete na prefeitura duas vezes por semana. As demandas que chegam sdo
todas. Desde remédio para bois ou parentes doentes, passando por empregos e patrocinio de
vaquejadas, até ajuda no pagamento de contas de agua e de luz, de tudo se pede ao chefe do
Executivo municipal. E facil saber quando Zé Nunes estd em Missdes porque sempre existe
um punhado de pessoas cercando-o em rodas meio tumultuadas ou pequenas procissdes de

gente acompanhando seus passos pelas ruas da sede do municipio.

A eficécia da etnicidade como argumento para a coesdo politico-eleitoral dos Xakriaba
também tem despertado a atengdo e atraido o interesse de outros politicos regionais a se unir
ao grupo politico organizado em torno da figura politica de Z¢é Nunes. Nesse sentido,

apresento a seguir o discurso do atual Deputado Estadual pelo PT Paulo Guedes, politico
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nascido no povoado de Trairas que faz limite com a T.I. Xakriaba. O discurso é emblematico
porque foi proferido durante a realizagdo da Romaria dos Martires Xakriaba: 20 anos de Luta
e Esperanca - realizado pelo CIMI para fazer memoria a Rosalino Gomes de Oliveira (pai do
cacique geral Xakriaba e do prefeito de Sdo Jodo das Missdes), assassinado no desfecho da
luta da terra. A fala do deputado foi feita na aldeia Sapé, no exato local onde aconteceu o
genocidio. O discurso € revelador de como o campo semantico da etnicidade constituido
localmente ¢ apropriado como linguagem também por ndo-indigenas interessados em
estabelecer um canal comunicativo e sinalizar o interesse do deputado em ser reconhecido

como aliado dos Xakriaba e da causa indigena:

Minha presenca aqui hoje, Zé Nunes e Domingos, primeiro para me solidarizar pra
colocar a disposi¢do e dizer pra vocés que vocés tem um irmdo, um amigo, uma pessoa que
também nasceu aqui. Eu nasci aqui em Trairas, todos somos do mesmo municipio. Também
nos temos o nosso sangue um pouco do sangue Xakrviabd. Aqui as familias nossas se
misturam. Sou filho de trabalhador rural. Todos aqui me conhecem. Sou neto de dona Julia,
filho de Zé de Chico, sobrinho de Joaquim de Léo que esta aqui. A mesma dificuldade que eu
vejo que vocés passaram e hoje vocés estdo aqui fazendo esta celebragdo, ao mesmo tempo
de tristeza mas também de alegria. Alegria porque a luta aumentou e vocés fizeram, desta
data pra ca, varias conquistas. Entdo que a luta e a memoria de seu pai e dos amigos que
resistiram e que hoje vocés tém, ndo digo a independéncia completa, mas hoje a historia

mudou e que esta historia continue, viu Zé Nunes.

Entdo a minha presenca aqui hoje é pra abrir um pouco o coragdo, pra dizer pra
vocés que hoje também o povo Xakriaba, o povo de Missdes tem vez e voz. Eu também que
passei por muitas dificuldades, so fui matriculado na escola aos onze anos de idade, na
cidade de manga, e la me tornei vereador pelo partido dos trabalhadores e foi la também que
eu conheci os amigos do CIMI e que desde aquela época nos viemos trabalhando nessa luta
em defesa dos movimentos sociais. E gragas a Deus, muitos ndo acreditavam que uma pessoa
filho de trabalhador rural, nascido nessa terra, pudesse chegar um dia a categoria de
deputado. Entdo aqui hoje eu queria, viu Zé Nunes, de coragdo, colocar o meu mandato a
disposicdo do povo Xakriabd, mas colocar de verdade! Vim aqui hoje fazer uma parceria.
Ndo uma parceria de voto, uma parceria de trabalho, porque parceria de voto vai aparecer,

na época vai aparecer muito, mas sempre aparece muita gente.
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Nao isso, hoje eu vim aqui fazer uma parceria e dizer que hoje o povo Xakriabd tem
assento na Assembléia Legislativa de Minas Gerais. Eu gostaria que vocés me procurassem,
pra que juntos, durante estes quatro anos de mandato, a gente pudesse realmente fazer
diferente, mas pra fazer diferente eu preciso que vocés me ajudem. Ndo basta so falar, a
gente tem falar e fazer acbes concretas. E por isso, Zé Nunes e todos os povos aqui presentes.
Vocés me considerem também um deputado indigena filho desta terra e irmdo desta gente.
Quero, de fato, dizer a vocés que estamos la de coragdo aberto para trabalharmos juntos.
Nao so6 dos povos indigenas, mas também das populacdes maltratadas nesse pais. Eu sei que

esse mandato tem um destino, defender as nossas organizagoes sociais.

Entao a partir de hoje, fiquem sabendo, que vocés tém um irmdo Xakriaba na
Assembléia para uma parceria de trabalho, parceria de voto deixa para época certa.
Parabéns pela organizagdo do evento. Domingos, Zé Nunes, sintam que a partir de hoje
vocés tem um prefeito, cinco vereadores, mas, vocés tém o prefeito, cinco vereadores e um
deputado estadual, filho desta terra que esta la para dar as mdos na luta pelos nossos

direitos. Vamos dar as mdos e continuar juntos a escrever a nossa historia.

5. Multi-posicionamento: efeitos externos do protagonismo local.

“Vale a pena repetir: na luta contra o Leviatad
moderno, a continuidade das culturas indigenas
consiste nos modos especificos pelos quais elas se
transformam”. Sahlins (1997: 126).

Voltemos a experiéncia de Chiquinho. Para ele, o protagonismo na politica local tem
apresentado reflexos distintos. No papel de mediador da conexdo entre a comunidade e as
instancias de governo, Chiquinho observa as diferentes repercussdes que o fato de ser indio e
estar Secretario de Educagdo pode gerar. Assim que o grupo politico estava comegando a
organizar o governo municipal, antes da posse, Chiquinho foi a um seminario de educacdo
indigena em Minas Gerais. Neste dia, ele foi eleito para representar a organizacdo dos
professores na Comissdo Nacional de Educa¢do Indigena do MEC. Chiquinho conta que nesta

reunido uma representante da Secretaria Estadual contestou a escolha de seu nome para
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ocupar a posi¢do representante porque tinha passado a ser Secretario de Educacéo, e ndo tinha

vinculo empregaticio com o Estado.

Chiquinho conta que retrucou dizendo que independente disso ele ¢ Xakriaba, ¢
representante da organizagdo dos professores e que ela ndo poderia julga-lo por esse lado, pois
quem o escolhia era a comunidade e ndo a Secretaria. O fato de ndo ter vinculo empregaticio
com o Estado, ao contrario de desqualifica-lo para exercer a fungdo, seria um aspecto positivo
no que concerne a autonomia para discutir os rumos do projeto longe das possiveis pressdes
do vinculo. Chiquinho comecou a discutir essas id€ias e a coisa piorou. Cortaram suas diarias.

Tentaram tira-lo da coordenagao.

Em algumas vezes que eu viajo dificilmente eu falo que eu sou Secretdario. Nas muitas
vezes que eu vou para o debate no Ministério da Educa¢cdo mesmo, o pessoal é que acaba
apresentando a gente. Eu acabo falando mais é como movimento indigena. A questdo do
Secretdrio tem destacado na Comissdo Nacional. As vezes exploram bastante isso. E essa

idéia na Comissdo é conquistar apoios.

Na Comissdo Nacional de Educacdo Indigena surgiu a vaga para um representante da
Organizagdo Nacional dos Dirigentes Municipais de Educacdo (ONDIME) - uma entidade
que reune todos os gestores municipais de educag¢do no pais. A presidente da organizagdo
indicou Chiquinho para representar a associagdo como gestor. Chiquinho ficou com dupla
representacdo, indigena e da associacdo. Essa ¢ uma das coisas que tem dado reconhecimento

e forga.

Depois disso é que comegaram a perceber que eu sou gestor, Secretario Municipal de
Educagdo. A partir do momento que destaca o fato de ser um indio, ndo é? E um lugar onde o
Prefeito é indio e o Secretario também é indigena. Apesar de que eu ndo gosto muito de falar
ndo, mas quando eu vou para as reunides eu vou como movimento indigena e, em algum

momento, eu coloco que eu estou tendo a experiéncia disso agora.

No ambito do Estado de Minas, Chiquinho diz que se enganou com isso. Na época da
mudanca para o governo Aécio Neves (2002) destituiram a coordenagdo do projeto de
educagdo indigena no Estado e os profissionais ligados aos indios foram despedidos. O

projeto era outra coisa. Segundo Chiquinho os representantes das quatro etnias que participam
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do programa firmaram posi¢cdo de ndo aceitar formar outras pessoas para trabalhar com os
indios. O caminho entdo era ampliar a participa¢do indigena na coordenacdo executiva do

projeto. Definiram trés indios: Chiquinho, Mauricio Krenak e outro Pataxo.

A coordenacdo de etnia que era tarefa de professores formadores também passou a ser
feita pelos indios. Depois de certas decepcdes, Chiquinho vé a pratica cotidiana dos agentes
do Estado ocupados com a educagdo indigena do seguinte modo: aceitam a proposta deles,
simulam aceitar a ampliagdo da participag¢do indigena no projeto. Criam representa¢des sem
poder deliberativo que, na verdade constituem a negacdo da autonomia efetiva: em termos de
representante nos temos muito, mas de sermos ouvidos com autonomia esta longe. E outra
coisa: Chiquinho diz que estdo usando os indios, fazendo propaganda. Botam os indios para
botar a cara na frente. Quando eles falam nas reunides todos concordam na hora, mas as

coisas ndo vao adiante. A coordenagdo precisa ter poder de deliberagdo.

Aqui na Secretaria de Estado tem sido mais dificil. Por eu ja ter andado
principalmente na Secretaria da Educagdo, eu pensei que ia ser mais facil. Mas eles parecem
que ndo me reconhecem como indio e como secretdrio, ou tem que ser alguma coisa ou outra.
Eles dificultam, ficam perguntando se eu estou falando como coordenador da educagdo
indigena ou como secretario. Eu digo: “primeiro eu sou Xakriabd, independente de ser
Secretdario ou ndo, minha bandeira é a educagdo indigena. Sou presidente da organizagdo

dos professores. Uma coisa ndo tem nada a ver com a outra”.

Primeiro eles queriam me tirar da coordenac¢do. Pra eu ser da coordenacdo eu
precisava ter um vinculo empregaticio como professor pelo Estado. Eu disse que estava
representando a comunidade indigena e ela é que deveria dizer se eu devia estar ali ou ndo.
No dia em que eu fui eleito para a coordenacdo nacional, uma mulher da Secretaria Estadual
de Educacgdo tentou vetar a indicagcdo do meu nome porque eu era Secretdrio de Educagdo.
Muitas vezes as pessoas ndo concordam que a gente participe do debate. Acho que é um

pouco isso, eles pensam que o indio tem que ser so pescador e cagador no mato.

E possivel pensar a posicio de Chiquinho e os demais professores indigenas que
‘entraram’ na politica, como os homdlogos Xakriabd, do que Gilberto Asanha (2005:02)
definiu como “intelectuais indigenas” para referir-se aos sujeitos indigenas que falam de sua
“cultura” e “tradi¢do indigena” situados no pdlo global, para fora de seus contextos e de uma

perspectiva abrangente que transformam esta ‘cultura indigena’ em algo formalizado, em um
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sentido quase eminentemente juridico, a partir de posigdes institucionalizadas e reconhecidas
externamente. Nesta intermediag@o, estes agentes transformam um determinado sistema de
valores em objeto de seus discursos politicos como estratégia de legitimagdo de si como
representante e de sua comunidade de origem enquanto distinta frente & chamada ‘sociedade

envolvente’.

Como nota Stephen Baines (1991) a volta do Estado de direito ao Brasil, sobretudo
apos a promulgacdo da nova Constituicdo em 1988, produziu a fragmentacio da relagdo entre
os indios e o Estado brasileiro, a partir da compartimentalizagdo das obrigacdes estatais em
uma série de instituicdes como o Ministério Publico e os Ministérios da Educagdo e da Saude.
Diante deste novo quadro, Adolfo de Oliveira (2002) chama atengdo para quebra do
monopdlio da interlocucdo exercido pela FUNAI e considera ser possivel dizer que passa a
existir um campo de didlogo no interior do indigenismo no Brasil. De acordo com Oliveira
(1d.119) pode-se dizer que o “indio genérico”, enquanto ator politico surgido com o
aparecimento e crescimento do movimento indigena no cenario politico nacional, surge
dotado de competéncia comunicativa, de uma capacidade de distanciamento, reflexdo e

criacdo em sua relacdo com o language-game do indigenismo.

Em um texto recente, Baines (2007) levanta algumas questdes gerais sobre a
especificidade dos processos de re-configuragdo étnica e ativismo politico no Brasil a partir da
promulgacdo da Constituicdo de 1988. Como afirma o autor (id.:03) com politicas de
descentralizacio do Estado e enfraquecimento da politica indigenista, o discurso
governamental revela-se contraditorio e ambiguo, ao conceder cidadania e reduzir servigos
sociais basicos. No caso Waimiri-Atroari, Baines (id.:08) demonstra como as liderangas
indigenas aprenderam as regras do jogo do indigenismo empresarial, simulando discursos de
autonomia e defendendo a atuacdo da administragdo indigenista. Ja entre os Makuxi e
Wapichana, que habitam os dois lados da fronteira entre o Brasil e a Guiana, estes indios
estdo se reorganizando, no Brasil, através de organizagdes comunitarias, como o Conselho

Indigena de Roraima e, na Guiana por meio da participacdo nos partidos politicos nacionais.

De um angulo geral, uma das estratégias do movimento indigena tem sido a procura
pela educag@o escolar como uma maneira de formar jovens liderangas preparadas para atuar
na defesa dos direitos de suas comunidades. Como demonstra Jean Alves Paraizo (2007: 298)
em seu estudo sobre articulagdo entre escolariza¢do e reconhecimento no Brasil ¢ no México,

a formag¢do de uma intelligentsia indigena também resultou em contradigdes a partir do
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momento que professores indigenas tém agido, em muitos casos, como reprodutores da

ideologia nacional e, a0 mesmo tempo, agentes da atualizagdo de ideologias étnicas.

Os lideres indigenas entrevistados por Paraizo (id. 310) relatam a tensdo premente no
desempenho de papéis sociais que interpretam quando ocupam diferentes posigdes em

organizagdes indigenas e drgaos publicos. O autor relata que:

Ser “governo” e ser “originario do movimento indigena” produziram, no plano
individual, tensdes e angustias consideraveis. Muitas vezes um dirigente de uma
institui¢do publica precisa “defender o sistema”, “defender o governo”, e para isso,
pode ser necessario ter que enfrentar antigos e atuais aliados ou, o que € pior, chocar-se
com representantes das organizagdes de que faz parte e para as quais nutre o desejo e
esperanca de voltar no futuro (id.ibid.idem)

Como uma das estratégias utilizadas para enfrentar estes dilemas, o autor cita a
maneira encontrada por um dirigente indigena da Fundacdo Estadual dos Povos Indigenas
(FEPI) do governo do Estado do Amazonas. Segundo seu entrevistado, quando vai participar
de ‘discussdes politicas’ na assembléia da COIAB, desvincula-se de suas fun¢des na FEPI
para comparecer como membro Conselho Indigena Mura. Essa seria a forma encontrada pelo
dirigente para ndo correr o risco de ser cooptado por interesses politicos distintos daqueles de

S€u povo.

Muitos destes dilemas que surgem do multi-posicionamento do ativista indigena
também permeiam a experiéncia e as reflexdes de Chiquinho a respeito de sua trajetdria e
sobre qual ¢ o verdadeiro sentido de sua acdo politica no presente. Observo que Chiquinho foi
o Unico do grupo originario do processo de escolariza¢do Xakriabd que entrou para a politica
partidaria que recobre esforcos para manter-se ligado a organizagdo estritamente indigena e
como agente no debate sobre a questdo da educagdo. Chiquinho tem perfeita clareza que a
distingdo entre papéis e ideologia é um recurso para pensar a agéncia politica, mas considera
que na pratica, ou uma coisa ndo tem nada a ver com a outra (no caso de estar Secretario e ser
representante indicado pela comunidade indigena para negociar os interesses coletivos frente
ao Estado) ou é impossivel dissociar uma coisa da outra (no caso dele ser representante da
organizacdo dos professores e Secretario Municipal de Educa¢do, quando se refere a

implementagdo de politicas publicas municipais dentro da T.I.).

No plano nacional Chiquinho nota o potencial simbolico do protagonismo local em
abrir possibilidade de novos apoios. Note-se bem: Eles exploram muito isso. No plano

estadual, observa a dificuldade de agentes da Secretaria Estadual de Educacdo o perceberem
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como indio e como secretario. Estou pensando agora na figura do indio interétnico criada por
Ramos (1990: 137), para se referir a luta das liderangas indigenas em busca de um papel no
palco interétnico nacional e o anseio por serem reconhecidas como cidaddos de um duplo

mundo: a nacdo brasileira e sua propria sociedade.

E impossivel transcrever para o papel a ironia quando Chiquinho subverte a imagem
romantica e genérica do indio pescador e cagcador para criticar as barreiras colocadas por seus
interlocutores indigenistas. Chiquinho ¢ categdrico ao afirmar que antes de estar Secretario é
Xakriaba. Como ator politico consciente dos papéis que representa, a meta-linguagem que
organiza seu discurso ¢ a mostra evidente de que sabe jogar com a language-game do

indigenismo.
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PARTE III

ETNICIDADE, IDEOLOGIA INDiGENA E PROTAGONISMO POLITICO.

Figura 4. O prefeito José Nunes discursa na inauguragdo da Biblioteca Municipal de S.J.M.

“Missdes inaugura Biblioteca Piiblica Municipal” *.

“Apos um levantamento da Secretaria Municipal de Educagdo, através do Secretario
Francisco Xavier dos Santos foi elaborado um projeto com todos os requisitos necessarios
para atender as demandas de todos os moradores do municipio. (...) No ato de inauguragdo o
prefeito José Nunes de Oliveira, em sua fala, disse que seu compromisso ¢ o mesmo do povo
de Missdes. Seu governo tem se preocupado muito com a questdo do ensino de qualidade, e
agora, com a inaugurag¢do da biblioteca, vai ajudar muito na aprendizagem de todos que

sonham com dias melhores.”

39 Jornal A voz do Povo. Ano III — n° 090 — RS 1, 00. Januaria/MG. 24 de Margo de 2007. Circula em Janudria,
Sdo Romio, Chapada Gaticha, Sdo Jodo das Missdes, Manga, Sdo Jodo da Ponte, Conego Marinho, Pedras de
Maria da Cruz ¢ Miravania.
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1. Nota sobre um (des) encontro ideologico

Comentei no inicio desta dissertagdo que reencontrei Emilio numa reunido realizada
na aldeia Brejo do Mata Fome em 2007. Na segunda-feira 19 de margo de 2007, eu estava em
Sdo Jodo das Missdes e, na Secretaria de Educagdo, fiquei sabendo de uma reunido que seria
realizada na aldeia Brejo do Mata Fome entre os representantes do Executivo municipal e a
comunidade, para tratar de uma proposta da prefeitura de implantar dentro da T.I. um projeto

de educacdo para jovens e adultos.

Chiquinho estava acompanhado de duas funcionarias da Secretaria de Educacdo. A
esposa de Z¢ Nunes estava presente, representando o prefeito como primeira dama e também,
na posicao de professora junto aos demais colegas professores indigenas. A reunido foi aberta
com uma mensagem sobre a diferenca cultural entre indios e “brancos”. Nos comentarios
iniciais, uma mulher indigena observou: Essa mensagem é boa pra gente pensar, refletir que

ninguém é escravo de ninguém: prefeito, vereador, professor.

Chiquinho abriu sua interveng¢do dizendo que estava na reunido como representante do
municipio. Mas reconheceu logo em seguida que ndo é possivel separar totalmente as coisas,
porque ele também faz parte da organizagdo indigena. A questdo que o levava ali na posi¢do
de Secretdrio era a oferta de um recurso disponivel nos cofres do municipio para serem

aplicados no projeto de educacdo: O municipio esta querendo ampliar o atendimento.

A sua presenga como representante do municipio significava respeito ao papel de
ouvir a comunidade e deixar claro para os presentes que devem ter a consciéncia de que
podem e devem cobrar do governo indigena. Na fala de uma de suas assessoras, na tentativa
de deixar claro o interesse do governo municipal, ela afirmou que de fato o municipio esta
disputando com o governo estadual o gerenciamento da educacdo na area indigena. Seguiram

as reagdes.

Presente na reunido, Emilio foi logo observando que mais uma vez estariam
desrespeitando a questdo da diferenca cultural indigena e se disse preocupado com o futuro da
prefeitura. Preocupag@o que foi corroborada pelos outros professores indigenas presentes no
evento. Z¢é dos Reis, sobrinho de Emilio e atual diretor da escola Bukimuju questionou: £

quando vier outro grupo? Um grupo adversario da reserva indigena?

Na seqiiéncia Cleusa, outra professora indigena emendou:
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E preciso levar a questdo da responsabilidade da educagdo infantil do Estado para o
municipio, pra comunidade. Antes os indigenas foram muito humilhados na outra

administragdo. Agora Zé Nunes ta la, é amanha?
Ndo se trata de trazer uma armadilha pra comunidade. Afirmou Chiquinho de volta.

Diante do debate, Chiquinho disse que ia passar a intervir na discussdo como professor
indigena. Como representante da organizacdo indigena Chiquinho compartilhou seu desanimo
com o Estado. Para ele, o programa da Educacdo Indigena esta acabando. A proposta é
estruturar o municipio para gerir a educacdo dentro da T.I. de forma que ela ndo possa ser
alterada futuramente, quando nem Z¢ Nunes nem os professores indigenas estiverem mais no

poder. Sendo...

a bagunca vai estar feita. Porque mais cedo ou mais tarde isso vai acontecer — a

responsabilidade da educagdo sera transferida do Estado para o municipio.

Nesse sentido, Chiquinho defendeu a idéia de que passar a responsabilidade da
educagdo indigena para o municipio poderia ser uma marca da passagem indigena no governo
local e aproveitou para rebater as criticas de Emilio a sobreposi¢do do interesse da prefeitura

em aplicar recursos e o futuro dos indios:

Se virem a gente como inimigo, as coisas ndo funcionam. Tem que ter colaborag¢do e

entendimento entre as partes.

Cleusa manifestou sobre as reclamagdes de muitos indios sobre o comando da
prefeitura. Para ela: infantil ou adulto, tudo é educacdo indigena. Eu quero que fica com o

Estado, isso é obrigagdo do Estado.

Enquanto Chiquinho tentava direcionar a discuss@o para a questdo do projeto de

Educagao para Jovens e Adultos (E.J.A.)., Emilio bate na tecla:

Desde que o municipio respeite o direito e as normas da comunidade indigena. Hoje
nos temos la o prefeito indio e a oportunidade melhor que temos de cobrar e de la ter mais

vontade de ajudar. Mas o respeito tem que ser preservado.

O clima da reunido ficou tenso. Hilario, presidente de uma das associagdes mais ativas
entre os Xakriaba, a associacdo indigena da aldeia Barreiro Preto, interveio para apaziguar
com a idéia de que os Xakriab4 tem um conceito de luta e de espirito comunitario. Relatou

sua experiéncia no movimento e, nesse momento, fez uma observagao capital:
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As vezes quando vocé fica dentro e la fora, os parentes aqui dentro ndo entendem

bem.

Considero este debate revelador da questdo central quando se refere as transformacgdes
da chefia na histéria politica recente feita pelos Xakriabd. A relacdo entre as praticas dos
indigenas politicos e a concepcdo de uma politica indigena. A formagdo de uma intelligentsia
indigena produziu um novo tipo de lideranca engajada no ativismo indigena e no 4mbito da
politica de cunho eleitoral dos “brancos”. Uma identidade e muitos papéis. Como observou
Jean Alves Paraiso (2007) no caso das liderangas indigenas no Estado do Amazonas, ao qual
me referi no final da segunda parte desta dissertacdo, muitas vezes os lideres indigenas
precisam defender a perspectiva da institui¢do na qual estdo exercendo papéis de geréncia, o
que resulta em choques entre ideologias de governabilidade e a ideologia étnica. Para o
protagonismo indigena, mediar o dualismo entre os valores da ideologia étnica que pautam a
acdo politica distintamente indigena, versus o pragmatismo de gerir e sustentar a conquista de

espagos politicos cria um paradoxo inescapavel.

A consciéncia étnica providenciou a expansdo de representacdo politica, esta expansdo
atualmente tensiona de forma critica qual serd, de fato, o projeto da identidade (Castells
1999). Seria um projeto capaz de incorporar todas as possibilidades externas de
representacdo? Até que ponto o fator étnico ¢ eficaz para modular a organizagdo social e
politica para fins eminentemente politico-eleitorais sem prejuizo para a unidade étnica? Estas
sd0 questdes com as quais as liderangas Xakriaba vao ter que lidar neste ano de 2008 que é,

novamente, um ano eleitoral.

Frente aos paradoxos e dilemas enfrentados pelo protagonismo indigena, os politicos
indigenas sdo unianimes em defender o vinculo ideoldgico com o pensamento e a pratica dos
chefes antigos. Procuram na experiéncia dos mais velhos o alicerce para fundamentar a
pratica politica nos diversos espagos institucionais que lograram circular a partir das posi¢des
assumidas no controle da estrutura de dependéncia micro-regional, que inclui a populagio

pobre e desprotegida do municipio de Sdo Jodo das Missoes.

A inser¢do de uma politica cultural, ou mais, de uma cultura politica diferente no seio
do coronelismo que marca o ambiente politico no norte de Minas, tem que lidar com os
reveses do investimento. Dentre eles, o desafio de lidar com adversarios experientes e
executores de estratégias suspeitas do ponto de vista ético, como manobras para a destitui¢do
de legenda e distribui¢do de rumores e criticas acidas em relagdo as mudangas no padrao de

vida daqueles que encabegam o movimento etnopolitico.
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Para que se tenha um registro bastante geral da cultura politica regional, cito trés
exemplos de situagdes politicas em cidades a margem esquerda do rio Sdo Francisco: no
municipio de Januaria, no periodo de mandato (2001-2004), mais de cinco nomes ocuparam a
posicdo de prefeito da cidade, todos afastados sucessivamente apds denuncia do Ministério
Publico sobre fraudes em licitagdes e desvio de dinheiro publico. No momento da minha
pesquisa de campo, o atual prefeito de Januaria, um dos principais aliados do governador
Aécio Neves na regido, foi afastado por envolvimento com a mafia das sanguessugas
(escandalo politico que ficou conhecido pelo desvio de recursos publicos através de esquema
de venda superfaturada de ambuldncias e equipamentos médicos mediante pagamento de

propinas a prefeitos e deputados que teve ampla repercussdo nacional em 2007).

No municipio de Itacarambi o prefeito atual ¢ o mesmo desde o final da década de
setenta, que alterna a posi¢do com parentes quando esgota-se o recurso da reeleicdo. Em Sao
Jodo das Missdes os auditores e fiscais da Controladoria Geral da Unido — C.G.U.
encontraram impropriedades e irregularidades na administracdo do prefeito anterior, em
relag@o a divergéncias das determinacdes legais na composicdo de equipes multidisciplinares
que atuam na reserva indigena, indicios de duplicidade na aplicacdo de recursos destinados
aos indigenas e gerenciamento insatisfatério de recursos provenientes do Banco do Nordeste,
dentre outras improbidades administrativas. (informagdes contidas na sintese do relatorio de
fiscalizagdo no municipio de Sao Jodo das Missdes — disponibilizadas no site da

Controladoria Geral da Unido).

2. Fogo amigo

Ja me referi ao processo que levou Valdinho a assumir a posicdo de representante da
aldeia Barreiro Preto, na primeira parte desta dissertagdo. Conversei com Valdinho nas duas
vezes que estive entre os Xakriaba, em 2004 e 2007. Valdinho é lideran¢a da aldeia Barreiro
Preto e de mais trés sub-aldeias na regido. Valdinho foi presidente da primeira associagio
indigena organizada na aldeia Brejo do Mata Fome. Ganhou e perdeu elei¢des para vereador.
Foi eleito em S3o Jodo das Missdes no mandato 2001-2004. Nas ultimas elei¢gdes ficou como

suplente na coliga¢do PT/PSC, segundo ele mesmo por razao de cinco votos.
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No registro feito em 2007, a partir da experiéncia pessoal em diferentes posigdes,
Valdinho esboga a concepcdo de um modelo ideal, organizador de um sistema de diferengas
entre o trabalho da lideranca indigena em instincias de carater distinto e transito entre esferas
de autoridade diferenciadas. Inspirado pelo préprio modelo, Valdinho faz uma perspicaz
analise de conjuntura, articulando polarizacdes como entre dentro e fora, politica indigena e

politica partidaria e eleitoral.

De uma posi¢do de dentro da politica indigena e de fora da dindmica politica em Sao
Jodao das Missoes, Valdinho exercita um tipo de “fogo amigo”, que considero uma boa
maneira de contribuir para a reflexdo dos proprios Xakriaba sobre a sobreposi¢do de
organizagdes politicas fundadas na linguagem da etnicidade. Para Valdinho, a possibilidade
de passagem de um a outro papel s6 ocorre no plano do mimetismo: uma fungdo imita a
outra, mas nio deve ser nunca confundida com a mesma, sob o preco do fracasso politico da

lideranca e a perda do apoio da comunidade.

A 1ilusdo étnica do Legislativo € um ponto critico na analise de Valdinho. O fato de
possuir a maioria dos assentos na Camara Municipal tem seus aspectos positivos e negativos.
Na sua visdo, os vereadores estdo cegos com o trabalho institucional e a face publica do
protagonismo politico. A extensdo do grupo politico via amplia¢do de apoios e interlocucio
qualificada com a oposicdo na Camara, parece ser o aspecto mais deficitario. Questdes
politicas ndo se decidem em cima da hora. Falta jogo de cintura politico nos atuais vereadores
para atrair adversarios, que poderdo ser os mais dificeis de enfrentar nos proximos embates

eleitorais no municipio.

O presidente de associagdo, o representante de aldeia, o vereador, o cacique, o
prefeito, sdo figuras de autoridade que duplamente se contagiam pela formula dos
procedimentos, mas ndo pela forma de tratamento das questdes. Nesse sentido, a distingdo
entre interno e externo precisa ser clara e operada como mecanismo de englobamento de
posig¢des politicas possiveis pela politica indigena, mas a contaminacdo desta por aquela, pode

ser decisiva no fracasso politico de um lider.

Tarefa praticamente impossivel de realizar-se na pratica, como a experiéncia de
Chiquinho, ¢ exemplar. O risco de projetos de natureza politica-eleitoral ¢ o penhor da
unidade étnica ao sabor do mercado politico-eleitoral. A hegemonia politica no municipio
inspira novos e muitos agentes indigenas interessados em tornarem-se politicos indigenas, o

que pode minar a coesdo étnica em razdo de fins eleitorais.

122



Sempre eu gosto de visar isso. Teve uma vez que eu era representante da comunidade,
presidente da associagdo e era vereador. Ai tinha que separar cada texto de cada trabalho,
que um da diferenca do outro. Entdo quando eu ia falar de politica eu falava aquilo, quando
eu ia falar de associagdo falava aquilo. Quando eu falava de representante e comunidade eu
falava outra coisa. Entdo eu separava tudo. Eu ndo misturava essas coisas porque eu sabia
que eu tinha que ter essa visdo, porque tem coisas que imita mas ndo é. Vocé ser presidente
da associagdo tem a diferenca de representante da comunidade, so que imita, porque vocé
tem que trabalhar junto com a associagdo. A visdo do representante da comunidade muitas
vezes bate com o trabalho do presidente da associag¢do, outras vezes ndo bate. Vereador se
esta dentro da politica algumas coisas batem, outras ndo batem. Entdo, trés posigdes, se vocé

ndo separar...

E o que ja falei. Domingos ndo pode envolver na politica, se ele ndo separar. Néo é
porque o irmdo é prefeito que ele pode pensar assim, misturar o problema da politica com os
problemas internos. Se vocé misturar muito as coisas come¢cam a atrapalhar a luta. O cara
conduz duas ou trés funcoes, mas separando, se ele ndo separar, as vezes vocé estd ali
falando, vocé fala das trés fun¢des, mas se vocé ndo separar bem, quando o povo sai dali eles

ficam pensando, qual foi a parte melhor coisa que vocé quer dizer... fica voando.

Eu tenho falado assim, que Zé Nunes perdeu muito de ndo fazer mais reunido com
nos representantes. Ele fica assim meio longe. A gente teve uma conversa com ele. Ele tem
que estar mais perto da comunidade. Se ele tivesse mais reunido com o representante seria
bom pra ele mesmo, e pra nos também. Mais ali faltou vereador, o pessoal la junto com mais
experiéncia. Muitas vezes pegou uns adversarios meio pesados. Uma falta de sorte do Zé
Nunes é a gente ndo ter panhado ld no meio deles, porque tem umas coisas que ndo da pra
concordar. Teve um dia que na casa de Zé Nunes mesmo, encontrei com ele e estava falando
com ele: “a Camara dos vereadores que vocé tem, por alguns pontos é muito boa, mais tem
outros que é fraco também”. Principalmente para segurar a imagem do prefeito, é muito

fraca.

Nos dentro da reserva, por exemplo, nos temos um grupo de aldeias que tém um vazio
muito grande. Por exemplo, comecando pela Barra, Barreiro, Sumaré I, II, III, Vargens e
Catinguinha. Essas comunidades, nenhuma tém um vereador. Para nos é uma vergonha
porque é uma falta de organizagdo do nosso povo. Tem muita gente e ndo elegeu nenhum
vereador. Livino foi o primeiro, aqui em Missoes e Itacarambi. Eu aqui fui em Missoes a

primeira vez. Agora na politica eu fiz um trabalho meio fraco, ndo tinha carro, perdi por trés
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votos. Tornei a candidatar de novo, ai o que acontece, faltava poucos dias eu arrumei um
carro para rodar a comunidade conversando com as pessoas. Ai meu pai estava doente, tive

que ir para Montes Claros.

Nagquele tempo tinha que fazer um teste de escolaridade. Daqui tinha quatro. Eu
passei e de la fui para Montes Claros e fiquei uns dez dias la. Os dias que eu tinha que
trabalhar, eu passei la. Saiu ai que eu ndo passei no teste e ndo era mais candidato. Quando
voltaram a saber ja era elei¢do perdi por cinco votos, na legenda de novo. Acabou eu ficando
de fora. Mas eu vejo que hoje o povo ta ai, “mogo... Valdinho podia entrar de novo ai”. Até
la em Missoes o povo fala: precisava de Valdinho para falar a verdade na hora que é
necessdario. Agora o povo ta precisando, né, mas eu que sofri para pagar minhas dividas de

campanha.

Por outro lado é ruim. Os vereadores deviam aparecer nas comunidades e trazer o
prefeito as comunidades. Incentivar ele a visitar as comunidades, articular essas coisas. O
vereador ¢ o fiscal. O prefeito fica mais é viajando. Mas falta incentivo dos vereadores de
conversar com os representantes. A gente ndo vé isso, parece que ndo tem vereador. As vezes
eles somem, aprovando projetos ld. Mas o povo quer ver o vereador na comunidade falando
do governo do prefeito e recebendo as cobrangas. Eles me convidam para ir la. Para eu ir ld

eu preciso malhar um pouco, entdo eu prefiro ficar de fora.

Eu vejo que a unido dos proprios vereadores ndo é a mesma do meu tempo. No meu
tempo a gente tinha quatro adversarios, ficaram dois, eram adversdrios fortes, mas existia
uma relagdo. A gente na segunda-feira, cada vereador fazia um churrasquinho para ter uma
conversa mais juntos, porque na hora dos debates ndo é possivel. Hoje la parece que um tem
medo do outro. Se eu estivesse ali, nos ja tinhamos acolhido algumas pessoas. Tem algumas
pessoas que sdo adversarios, mas podem ser acolhidos. Eles estdo deixando gente solta ai
que, quando for no tempo, ele levanta uma politica ai contra nos e vai dar trabalho. Eu sei

que tem um la que ta pronto para entrar no grupo, mas ndo acha espago.

Zita por exemplo ¢ uma boa pessoa, mas € dura na politica. Eles ndo souberam ter jogo
de cintura com ela, de aprender com ela. Os caras acham que saber ler e escrever ja ¢ tudo.
Tem a pratica também. Eu fico pensando cadé o Chiquinho, Dé, Marcelo, Domingos, Z¢
Nunes que reuniram-se € tocaram essa demanda, quebraram varias barreiras e agora nio estao
sabendo sentar e avaliar o que estd dando certo ¢ o que estd dando errado? Se ndo estd
enxergando, pergunta quem esta vendo, ndo é? As vezes a gente da um toque. Mas quando

vocé ndo esta dentro vocé também ndo aparece.
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COMENTARIOS FINAIS: A experiéncia Xakriaba.

Hoje nos temos um indio na chefia do
municipio. E amanhd? Amanhd a gente ndo
sabe... A politica é um negocio disgramado!
(Toninho — Xakriaba da T.I. Rancharia.)

Como observa Oliveira (2002:110), atualmente setores indigenistas governamentais,
do indigenismo “alternativo” e mesmo muitos estudiosos da “questdo indigena” compartilham
o ponto de vista segundo o qual a interlocugdo entre os protagonistas do movimento indigena
e agentes do Estado, pode ser entendida a partir de uma perspectiva racional-estratégica, como
uma sucessdo de ardis destinados ao acimulo de cacife politico no jogo de poder de antemao
estabelecido. Este pode ser o caso da acdo estatal, mas seu uso para a compreensdo da agdo
indigena ndo ¢ satisfatéria. Em sentido diferente, acredito que o primeiro passo ¢ reconhecer
de fato que, no que concerne a politica, os indios ndo fazem, dizem ou dizem que fazem as

mesmas coisas que os “brancos”.

Em 1987 escrevendo sobre a relagdo entre representagdes, organizacdo da vida
material e relagdes de poder, Manuela Carneiro da Cunha chamava atengdo para como a
cultura, de modo residual, mas irredutivel, entrava de modo essencial na sua concepg¢do da
etnicidade. A etnicidade faz da tradi¢do ideologia, ao fazer passar o significado pelo signo.
Nesse sentido, Carneiro da Cunha destaca que a etnicidade pode ser melhor entendida se vista
em situag¢do, como uma forma de organizacio politica. Esta perspectiva é fecunda porque leva
a considerar a cultura como algo constantemente re-elaborado, despojando o conceito do peso

que outrora fora revestido.

Deste angulo a etnicidade nao difere, do ponto de vista organizatdrio, de outras formas
de definicdo de grupos (religiosos ou de parentesco). Difere, isto sim, na retorica usada para
demarcar o grupo. No discurso da etnicidade, se invoca uma origem e uma cultura comuns.
Resumindo: tendo em vista qudo pouco elucidativo € o recurso a no¢@o de ideologia em suas
varias acepgoes, ¢ se conduzido a admitir a cultura como categoria irredutivel. (Carneiro da

Cunha 1987:107).

Em muitos casos, como entre os Xakriaba, a ideologia étnica pode ser uma poderosa

geradora de argumento organizatorio na armag¢do interna para relagdes interétnicas,
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especialmente politico-eleitorais. Carneiro da Cunha considerava o recurso a no¢do de
ideologia pouco elucidativo. Contudo, se pensarmos a ideologia como um sistema cultural
(Geertz 1989), considero possivel dar novamente a no¢do de ideologia um estatuto analitico
produtivo, especialmente para operacionalizar a compreensdo do contexto politico no qual se
inscrevem as acdes politicas dos personagens aqui selecionados como referencias para a
descricdo e analise das transformag¢des culturais vividas pelo povo indigena Xakriaba nestes

ultimos vinte anos.

No argumento de Geertz (1989:108), as ciéncias sociais ndo desenvolveram ainda uma
concepcdo ndo-avaliativa da ideologia, menos por indisciplina metodoldgica que por uma
inépcia tedrica. Esta inépcia, segundo o autor, manifesta-se principalmente ao lidar com a
ideologia como uma entidade em si mesma, como um sistema ordenado de simbolos culturais,
em vez da discriminagdo de seus contextos social e psicoldgico. Da mesma maneira como a
metafora amplia a linguagem alargando seu alcance semantico, permitindo-lhe expressar
significados que ndo pode expressar literalmente, o golpe dos significados literais na
ideologia — a ironia, a hipérbole, a antitese — fornece novos quadros simbdlicos contra os
quais se pode combinar a miriade de ‘coisas nao-familiares’, que sdo produzidas pelas
transformagdes na vida politica. O que quer que as ideologias sejam, além disso, elas sdo,
bem distintamente, mapas de uma realidade social probleméatica e matrizes para a criacdo e

atualizacdo da consciéncia coletiva.

Numa revis@o sobre as andlises antropologicas sobre o fendmeno das etnogéneses
latino-americanas, Miguel Bartolomé (2006:55), também chama ateng¢do para o fato de que os
mecanismos através dos quais tem se elaborado ideologias coletivas em termos étnicos estio
muito longe de estarem satisfatoriamente explicados. As homologias com processos estatais
de construg¢do nacional, suas comunidades imaginadas e inven¢des de tradigdes podem ser
insuficientes para compreender o fendmeno indigena.

Bartolomé chama ateng¢do para a desconsideracdo das teorias instrumentalistas da
etnicidade para a questdo da ideologia e dos afetos. Ideologias capazes de construirem ou de
mudarem mundos sociais. Uma consciéncia possivel, responsavel por produzir determinado
tipo de experiéncia existencial, podendo ser tdo valida ou tdo ilegitima quanto qualquer outra,
mas que ndo deixara de existir s6 porque podemos desconstrui-la e remeté-la as suas origens
histdricas ou sociais.

Da mesma maneira, a importancia das emocdes, da afetividade envolvendo a relagdo

com um grupo foi minimizada pelo instrumentalismo, esquecendo-se que as pessoas podem

126



chegar a extremos insuspeitos para defenderem um pertencimento social carregado de
contetdos afetivos. Um grupo étnico pode manifestar diversos tipos de tensdes internas,
dentre elas geracionais ou de classe, por exemplo, mas tais tensdes expressam a afetividade,
positiva e/ou negativa, sempre intensa, caracteristica das relacdes intragrupais marcadas pela
proximidade, baseadas na intensidade das relagdes intra-étnicas e parentais, em oposi¢do ao
individualismo identificado nas relagdes do lado de fora.

Em seu trabalho sobre as narrativas dos tapuios, Silva (2001:103) observa a
articulacdo de uma ideologia indigena, para qual o autor assinala que devemos estar mais
preparados para perceber. Ideologia no sentido empregado por Ellen Basso em seu trabalho
sobre os Kalapalo, como um fenomeno mais discreto: “the politically pragmatic efforts of
indidivuals to reorient themselves with regard to personal ambiguities and to difficult

relationships within their communities.” (1995:304).

Em sociedades complexas, como definida por Barth (1989), os fluxos de significados e
processos sociais, nos quais 0s sujeitos fabricam simbolicamente a realidade, geram
combinagdes imprevistas, inovadoras, variadas e até contraditdrias de elementos concebidos
como oriundos de tradi¢des distintas. A coeréncia das representacdes elaborada pelos proprios
sujeitos ¢ condicionada pelos seus pertencimentos coletivos e pelas suas trajetdrias

biograficas, nos seus empreendimentos cognitivos para dar sentido as situagdes especificas de

interacao.

O desenvolvimento de uma comunidade politica diferenciada pode trazer consigo um
deslocamento social e uma tensdo psicoldgica. Recuperar uma identificagdo estigmatizada
pela discriminag@o social ndo € um processo pessoal ou social simples, isento de conflitos
existenciais. Ndo se trata de qualquer romantismo, mas da adog¢do de uma condigdo
tradicionalmente considerada subalterna, a qual interessa imprimir nova dignidade. Isto
pressupde uma atitude contestatéria e desafiadora diante da sociedade majoritaria em que se
gestou e se reproduz o preconceito. Mas também envolve uma capacidade de simbolizacdo
compartilhada, por meio da qual antigos personagens-simbolos sdo re-significados e
assumidos pela coletividade que encontra neles a possibilidade de construir novos sentidos
para a existéncia individual e coletiva.

As diferengas nas formas de atuacdo dos mediadores indigenas dependem tanto do
grau de inser¢do deles nos espacos institucionais de producdo e circulagcdo da cultura mais
amplos, como o programa de educacdo intercultural, quanto do cenario interétnico local.

Sendo assim, as estratégias representacionais disponiveis e acionadas pelos mediadores
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indigenas dependem das modalidades de atuacdo possiveis nas instancias locais e supra-locais
de (re) producdo da indianidade. Nesta perspectiva ¢ possivel entender o processo de
“etnificacdo da consciéncia social”, isto €, de elaborag¢do de retoricas e politicas €tnicas a
partir de um campo semantico da etnicidade, pensado como um universo simbolico

constituido a partir do contexto interétnico localizado.

Procurei abordar distintas perspectivas e tornar explicito seu peso politico desigual na
atualizacdo do campo semantico da etnicidade Xakriabd. Escolhi concentrar a etnografia na
experiéncia da etnicidade vivida por Emilio e Chiquinho, duas liderancas atualmente situadas
em distintas posi¢des de autoridade. A partir do grau de inser¢do de cada um deles nos
espacos institucionais de producdo da indianidade Xakriaba, é possivel compreender a
diferenca de perspectivas entre eles na elaboracdo de suas posigdes pessoais frente ao
universo simbodlico que articula uma indianidade genérica e o esfor¢o de particularizagcdo da
indianidade propriamente Xakriab4d. Enquanto o primeiro recorre a uma perspectiva
fundamentalista, calcada pela elabora¢do de uma ontologia indigena, o segundo precisa
articular o potencial simbolico da ideologia étnica para exercer o protagonismo no contexto

politico localizado em Sao Jodo das Missdes e alhures.

Participagdo democrdtica, autoritarismo, gestdo coletiva e autonomia sdo elementos
do discurso politico disponivel na arena mais ampla de interlocu¢do a qual Chiquinho tem
acesso por transitar entre diversos niveis de acdo e relacionamento interétnico. Pureza,
mistura, normas, as nog¢des de cultura e tradicdo genuinamente indigenas fazem parte do
leque de referenciais que Emilio procura preencher com o contetido advindo dos usos que faz
da memoria pessoal, de sua trajetoria como lideranga, de seu trabalho como chefe comunitério

e professor de cultura.

Entre a perspectiva um tanto radical defendida por Emilio frente a “politica dos
brancos”, que ele argumenta ndo ter nenhuma aptiddo ou animo, e a idéia de Chiquinho de
que ndo ¢ possivel separar o protagonismo no campo politico e o ativismo indigena, o
discurso de Valdinho aparece como meio termo entre as duas perspectivas, no sentido de que
¢ possivel conciliar muitas posi¢des desde que exista uma separagdo de principios ideais ou de
modelos de acdo para o exercicio da lideranga indigena em diferentes estruturas politicas,
como a associagdo, o Parlamento ou o Executivo municipal. Interessante notar a marca que
Valdinho coloca entre saber ler e escrever e a experi€ncia adquirida pelo exercicio direto da

sociabilidade politica face aos parentes indigenas e adversarios politicos no plano local.
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O encontro entre Chiquinho e Emilio na reunido sobre a responsabilidade quanto a
educacdo que se realiza dentro da T.I. é exemplar deste confronto entre as incongruéncias da
estrutura social em situacdes concretas no sentido que lhe confere Edmund Leach (1996)
como a distribui¢do de poder entre pessoas e grupos de pessoas em contextos precisos. Atuar
dentro do sistema e contra ele ndo ¢ uma tarefa simples, acarreta uma série de dilemas e
paradoxos, mas eximir-se dele ndo acrescenta e pode até¢ mesmo prejudicar. A posi¢do de
Emilio ¢ respeitada pelos professores que se tornaram politicos indigenas e inclusive
solicitada pelo teor critico e iluminador de suas proposi¢des. Preciso dizer que foi Chiquinho
quem sugeriu que Emilio seria uma excelente pessoa para conversar sobre o protagonismo

dos professores politicos.

Processos como este experimentado pelas liderancas Xakriaba e pelo povo indigena de
maneira mais geral, de participacdo politica mediada pela influéncia da organizagdo
etnopolitica, vem contribuindo para dignificar e para dar um sentido positivo a condig@o
indigena. Na perspectiva de Bartolomé (id.:57) também podem ser considerados uma “nova”
etnogénese, na medida em que aumenta a visibilidade politica de sujeitos coletivos antes nao
tdo aparentes em seus contextos estatais. Estamos, assim, diante de um processo social de
identificagdo que agora expressa a emergéncia de novas formas de representacdo coletiva da
identidade, assumido em uma conjuntura histoérica mais favoravel. Este tipo de etnogénese
propde entdo um novo conteudo, de sentido étnico e €tico, possivel em um momento posterior
a diferenciacdo historicamente constituida, que transborda para o campo politico micro-

regional.

Ainda apoiado na argumentag¢do de Bartolomé penso que este processo ndo pode ser
reduzido a perspectiva individualista da “escolha racional”, mas deve ser apreendido como
processo de desenvolvimento de sentidos coletivos de ag@o social, com objetivo da producao
de efeitos tanto internos quanto externos, cuja sustentacdo reside no recurso a inser¢do do
individuo no grupo, ou seja, os fendmenos em questdo sdo comunitarios € comunitaristas. A
coletividade que escolhe mudar as estruturas ¢ constituida por individuos, mas suas agdes
desenvolvem-se em um marco definido de receptividade cultural e, portanto, a escolha

“racional” ¢ social e ndo tanto pessoal. (id. ibid. :59).

Para pensar a articulagdo pessoal a respeito do campo semantico da etnicidade ¢
preciso ndo se distanciar do contexto de situagdo e do pragmatismo de um presente
irredutivel, a estrutura da conjuntura para usar uma expressdo de Marshall Sahlins (2003).

7

Como sugere Sahlins a histéria € ordenada culturalmente de acordo com os esquemas de
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significagdo das coisas e o contrario também ¢ verdadeiro: esquemas culturais sdo ordenados
historicamente porque, em maior ou menor medida, os significados sdo reavaliados quando

realizados na pratica.

Procurei compartilhar do esfor¢o de Oliveira (2002) no sentido de ‘“buscar uma
compreensdo da pratica politica indigena que dialogue com as concep¢des indigenas de suas
proprias praticas”. (id. ibid.: 111). Propus delinear etnograficamente o modo como liderangas
Xakriaba se apropriam do novo espago politico na esfera publica municipal e da experiéncia
de exercicio de controle da estrutura local de dependéncia, reorganizando-se para pensarem
sobre si mesmos e sobre as relacdes que entretém com os “brancos” de maneira geral e os

nao-indios na convivéncia imediata do plano local.

Se a reflexividade depende de um self ativo, a experiéncia s6 pode ser compreendida
pelos outros através de interpretagdes que cada um constrdi. Assim, a experiéncia e
interpretagdo social alheias podem ser captadas através de processos reflexivos, dialéticos,
mas, sobretudo, dialoégicos. Entretanto, Valle (2004:337) ndo concentra sua andlise nas
singularidades ou trajetdrias estritamente pessoais. Dai seja interessante recuperar o interesse
de Leach, que eu havia me referido na introdugéo desta dissertacdo, o de atentar para o modo
como estruturas particulares podem assumir uma variedade de interpretacdes culturais € como
estruturas diferentes podem ser representadas pelo mesmo conjunto de simbolos. Com este
propdsito procurei levar a no¢do de experiéncia da etnicidade como um insight teorico-
metodoldgico em seu sentido mais efetivo e concentrar o foco na reflexdo de personagens
categoricamente definidos, mediante suas trajetorias biograficas, suas modalidades de
constituicdo politica, inscri¢do socioldgica e os papéis politicos exercidos atualmente por cada
um deles. Nao existe espaco politico vazio, as liderangas Xakriaba sabem muito bem disso e

2008 ¢ ano de eleigdes municipais outra vez.
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ANEXOS

ANEXO I

“CERTIDAO VERBUM-ADVERBUM”. UMA DOACAO.

FRANCISCO NUNES PACHECO ESCRIVAO DE PAZ E OFICIAL DO REGISTRO CIVIL
VITALICIO, do distrito e municipio de Itacarambi. Estado de Minas Gerais. Republica federativa do
Brasil, na forma da lei etc.

CERTIFICA, a solicitagdo de interessado, que revendo em seu cartorio os livros de notas desse, em
um desses de numero déz (10) as fls—38 e v° . encontrou a seguinte publica forma, do teor seguinte:
Publica Forma de uma doag¢o do teor seguinte: N 11 r. 160 Pagou cento e secenta reis O P 25 de
setembro de 1856 Silva Reis Januario Cardoso de Almeida Branddo deministrador dos Indios da
Missdo doSnr S. Jodo do Riaxo do Itacaramby Ordena o Cap.[m] Mandante Domingos Dias ajunte
todos os indios tantos maxos como feméas Q andarem por fora p[a] ad-missdo com zello e cuidado os
que forem rebeldes fara prender com cautela parahirem para ad-missdo Copio e Christdo e zello,
Mandando-lhe ensinar a Doutrina pellos os q- mais soberem os doutrinatos que vivio bem e se cazem
os Mancebados nfo tendo empedimento ou avendo empedimento fazendo se caze com outro q ndo
tenha empedimento fazendo os trabalhar p[a] terem qi comer ¢ ndo furtarem ¢ o q_ for rebelde a esta
dutrina que expendo neste papel os prenderd castigara como merecer sua culpa e quando cassar algum
ensolente ou levantado fard prendellos e trezellos a m * prez[ca] para lhe dar o castigo conforme
merecer porque feito tenho ordem de q[m] pode para castigar e prendellos e tirar o abuso de serem
bravios e espero do S[n] Cap[m] assim o faca como assim determino ¢ do contrario por ele e pelos
mais e is¢o dei terra com sobra para ndo andarem pra as fasenda alheia do Riaxo do Itacaramby asima
até as cabiceira s e vertente e vertentes ¢ descanco extremando na Cerra Geral para a parte do peruacu
extremando na Boa Vista onde desagua para la e para ca e por isso deilhe Terra com Ordi de nossa
Magestade ja assim ndo podem andarem pelas fasendas alheias incomodando os fazendeiros—missoes
para morada o brejo para trabalharem Fora os gerais para suas cassada e meladas. Arraial de
Morrinhos, 10 de fevereiro de 728 digo 1728. Administrador Januario Cardoso de Almeida Branddo
(com sinal publico). Era o que continha na doacdo que me foi apresentada, qual para aqui trasladei
fielmente como nella se continha e declarava, do que dou f&, sito feito, perante duas testimunhas o que
fielmente foi lida ¢ confirmada a realidade do que tudo, continha a mesma, Assignando as testimunhas
¢ 0 apresentante, o presente termo de transpcrigdo de publica forma, isto, perante mim escrivdo, que o
escrevi e assigno e dou fé, em testimunho: (sinal publico) de verdade,) raso que uso em publico.
Resalvo entre linha, que diz, que expendo — neste papel os prendera, que dou fé. Eu Francisco Nunes
Pacheco, escrivido de Paz e oficial do registro Civil Vitalicio o escrevi dou fé, e assigno. (a) Francisco
Nunes Pacheco. Sobre selos: “aa”. Itacaramby, 28 de fevereiro de 1931; - Apresentante: - Salomé de
Paula Santiago, testimunhas, Adolpho José de Oliveira ¢ Jodo Rocha. Era o que continha no livro e fls.
Que para aqui traladei a presente certiddo de Publica Forma — Verbum —Adverbum e na escrita
original transcrita, que consertei em datilografia o presente traslado e dou fé, em testimunho ----
[assinatura] de verdade. Sem selos para efeito “Social Nacional”

Itacarambi, 5 de Junho de 1969
[assinatura]

Tabelido, Francisco Nunes Pacheco.
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ANEXO III: fotos.

-

Cacique Rodrigo

C.1. Rosalino Gomes de Oliveira
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Procissao: Romaria dos Martires da T.I. Xakriaba (abril/2007).

142



Caminhada indigena passa pela porta da Prefeitura em Missées (abril/2007)

Emilio puxa o ‘batalhdo do Toré’ em apresentaciio na aldeia Brejo Mata Fome

(abril/2007)
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